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RESUMO

Este trabalho aborda aspeéctos €tnicos contidos nos
discursos sobre a cosmovisio e praticas sociais dos
Guarani-Mbya da =aldeia de Bracui, localizada na HMorro do
Bico da Arraia, Serra do Mar, entre o Municipio de Angva dos
Reis e a Usina Nuclear Angra I, litoral do Estado do Rio de
Janeiro. 0 foco central da pesquisa s30 as vepresentagdes
étnicas contidas no sistema de classificac®0 de mundo.
Verificamos as categorias pelas quais os Mbyd identificam =a
si mesmos, seu meio e aos diversos “"outros”. Em dltima
andlise, pretendemos apurar os simbolos €tnicos que o grupo

representa sua identidade em contraste com “"os de fora”.

Ds Mbya, que outrora habitavam o interior das
florestas da Ameérica do Sul, atualmente dividem o espa¢o das
areas de outros grupos (como.Kaingang e Xokleng), situagHo
que tem gevrado graves conflitos. Estes guarani est3o em
constantes movimenta¢Ses, podendo ser vistos perambulando
pelas rodoviais do sul-do Brasil, S%o Paulo, Rio de Janeivo
e Espirito Santo; vendenso artesanato, procurando parentes
em outras aldeias, ou em busca de boas terras onde possam
viver conforme as leis de sua cultura. A questido da saude,
principalmente a subnutrigfo, muito grave entre a populacgio
infantil, e a falta de terras, sioc atualmente os problemas

mals graves desse grupo.

A comunidade Hbyd de Bracui € composta por cerca
de duzentos membros, distribuidos em tfintat casas. Vivem
basicamente do cultivo de milho e mandioca; e da confecglo e
comercializa¢8o de cestarias. 0 grupo € fiderado pelo
Cacique Vera HMirim, também responsavel pelos rituais
religiosos coletivos. Os Mbyada definem-se em tevrmos éEtnicos,
como “gente da floresta”, ou seja, aqueles qde nao podem

viver em cidades, longe da natureza.



For fim, este trabalho pretende levantar gquestoes,

gue possam colaborar para um maior conhecimento da cultura

Guarani, especificamente no esclarecimento dos problemas

étnicos que emergem do contato entre os Mbyad e a sociedade

nacional.
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APRESENTACAO

“Nunca fomos catequizados. Fizemos foi Carnaval. 0 Indio vestido de
senador do Império. Fingindo de Pitt. Ou figurando mas dperas de Alencar, cheio de
bons sentimentos portugueses”. (Oswald de Andrade - Kanifesto Antropdfago)

As populagdes Guavrani do Brasil vém saofrendo =ao

longo do tempo violento € acelerado PYocesso de
descaracterizagio e destrui¢lo. Grupos inteiros foram
dizimados. Neste contexto onde o branco € o “antvropdfago”

devorador de sociedades nao-ocidentais, numa inversio de
papéis com o “indio” romantizado e ~estereotipado pela
civilizag8o cristd ocidental, alguns grupos conseguiram
sobreviver aoc longo do tempo,"ﬁéatendo aspectos de seus

costumes, wvalores € identidade.

A descoberta das Américas implicou numa profunda
 reava1iac§0 da concepeglo de  homem € humanidade, entre os.
fildsofos da Europa. Todavia, muitos atualmente argumentam
que "o0s indios” 80 testemunhos de um periodo paséado da
histdria deste continente € que, sendo muito poucos dentro
do Brasil, 1logo ir3o desaparecer! Ent&%e, n8o nos devemos
preocupar com isto. Outros considevam povos como os Guarani
"primitivos”, se comparados com as grandes civilizacdes da
América Latina. Mesmo estas nlko conseguivram sobreviver ao

violento processo “civilizatorio"” eurapesu.

Um dos principais fatores que concorre para
reforgar este etnocentrismo € a ignoréncia quanto as
caracteristicas atuais desses "indigenasg"” (termo
generalizador gque carrvega alto teor de preconceitos e
esteredtipos). O ‘ pesquisador paraguaio Ledn Cadogan
(1949 :24-22) declara que os Guarani-Mbuyd, inicialmente, s8o
t%o conhecidos que até parece supérfluo um estudo a seu

respeito; poreém, esclarece o autor, "este conhecimento ¢



muito superficial”. Entendemos que esta situaclo persiste.

atualmente.

Em 23 de novembro de 1989, uma equipe da Rede
'Globo de Televisio esteve na aldeia de Bracui, com o
objetivo de filmar algumas cenas com os HMbyd, para serem
exibidas num fim de semana & noite, com o titulo “Programa
de indio”. Esta era a narrativa das aventuras de um

Antropdlogo € sua namorada Jjornalista, que enfrentava um
arupo de bandidos liderados por um grande wvil3o. 0Os ‘Hbyza
ficaram muito agitados com o grande numero de pessoas,
caminhdes e equipamentos. Ao chegarem no local marcado d=a
gravacio, os integrantes da equipe de producio ficaram um
tanto decepcionados. 0 motivo do desapontamento dos
funcionarios da TV.Globo foi porque os Guarani "nXo eram bem
0 que eles esperavam”, ou seja, nlAo correspondiam 2 imagem
de "indio"” brasileiro representada, principalmente, pelos

arupos que vivem no FPargque Nacional do Xingu (ou, o que €

mais comum ainda, indios dos filmes norte-americanos). Eles
encontraram no . lugar dos “indioé»vde verdade” um grupo
formado por 22 homens, “feios, sujos, mal vestidos e de
baixa estatura”. “"Estes s3o-— 0% indios!?, onde estio as
penas, as pinturas de guerra, os arcos € as flechas. Assim

nfo da pra filmar”, protestou o diretor, pedindo que a
producio resolvesse o problema. Algumas horas depois,
apareceu um automdvel abarvotado de arcos, langas € flechas
de Karajdas e Xavantes; gentilmente cedidos pelo HMuseu do
indio. Os HMbyad, entBo, foram "pintados de Kadiweu” pelas

maquiadores da televisfo, segundo a orientagio de um
Guaikurd (grupo ao qual pertencem os Kadiweu) contratado
como ator (este Guaikurd estrelou o filme "Kuarup”, de Rui
Buerra; -onde representou um Kayapol). E assim, o
Mbya-Guarani, enquanto ser concreto e real, foi eliminado; e
transformado para os olhos do publico em wuma projecio
estereotirpada e rvomantizada, denominada “indio”. Este

curioso relato procura mostrar como a sociedade brasileira
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desconhece tanto os Guarani, quanto os diversos outros

grupos €, consequentemente, “constrdi o indio'.

Ds Mbya, que outrora habitavam o interior das
florestas do sul da América do sul; atualmente perambulam em
pequenos grupos pelas estradas e rodovias em busca de
tervas; vendendo seus artesanatos, ou, & procura de algum
trabalho temporario. A questfo da sadde, principalmente a
subnutvicio, que € muito grave entre os Mbyid; e a falta de

terras, sio atualmente os maiores problemas desta populacio.

Os Guarani s30 considerados pelos outros grupos
com os quais mantém contato, "os indios mais inferiores” ¢
os ultimos da hierarquia na sociedade nacional. 0Os proprios
Mbyd, como veremos,.se consideram "a nacldo mais simples de
todas"! Contrastando com os grupos do Xingu (aparentemente
com alto grau de presgrvacﬁo);‘o Guarani, em virtude de susa
atual apar@ncia (roupas “ocidentais pouco conservadas),

carrega o esteredtipo do "indio sujo e vagabundo®”, minorias

totalmente integradas. Forem, no decorrer desta monografia
constataremos que esta imagem € altamente questioniavel . Os
Mbya tiveram que se adaptar parcialmente; preservando,

porém, grande parte (talvez a principal) de sua cultura
milenar; e wmantendo sua identidade. Eles mudam para nio
desaparecerem. 0s HMbya constituem um grupo de forte
identidade €tnica, sendo esta uma de suas mais interessantes

e importantes caracteristicas.

Egon Schaden (i?43:83), em artigo sobre os
Mbya-guarani, declara que ainda estamos longe de um
conhecimento exaustivo dos varios grupos Guarani, quadro que
também n&o se modificou (vide bibliografia anexa). Para este
autor € fundamental fomentar pesquisas de campo, pois, "€
necessario se destruir o mito de que a sociedade Guarani Jja
€ bastante conhecida e de insistir na urgéncia de se
retornar o estudo dessa cultura com rveferéncia as suas

variantes regionais”.



Fercebemos, ent3o, a importancia da realizag¢io de
pesquisa junto aos Guarani; especificamente os Mbya
(subgrupo Guarani), gque desde o0s trabalhos de Ledn Cadogan
no Paraguai e Egon Schaden no Brasil; até agora, muito pouco
foi feito em termos de etnografias sobre este grupo. Nossa
proposta € fazer uma descricilo centrada nas representacbdes
€tnicas de um grupo Mbyd-~guarani, localizado em Bracui, na
Serra do Mar, Angra dos Reis, litoral sul;do Estado do Rio
de Janeiro, Brasil. Fara tanto, € fundamental a realizacio
de um trabalho especifico, em detrimento de pesguisas
genéricas. Desta forma, optamos pelo estudo de caso nz

referida aldeia.

Finalmente, € impovtante salientar ainda que esta
andlise foi feita dentro dos limites da visio de alguém gque
esta fora da cultura abordada. Acreditamos na

impossibilidade da suspensio do "viés” ideoldgico que também

impregna as pesquisas ciéntificas. Sendo objetivo dessa

pesquisa mostrar dados atuais-sobre-a. cultura de um grupo
nao—ocidental, procuramos apresentar na integra os discursos
de nossos colaboradores, que, desta forma, participam

ativamente de sua construcio.



$ — INTRODUCXO

0 foco centvral de nossa pesquisa s30 as
representacdes étnicas contidas no sistema de classificacio
de mundo, do grupo Mbya-guarani (que sera situado adiante).
Verificaremos as categorias (M. HMauss, 1974) ou classes de
representacio utilizadas pelos Mbya para identificarem a si
mesmos, seu meio € aos “outros”. Essa forma de ovganizaclo €
a maneira pela qual os individuos em sociedades ou grupos

ordenam seu mundo.

Nosso objetivo principal € descrever aspectos

étnicos contidos no sistema simbdlico<*’ cultural dos Hbua

de Bracuil. Fara tanto, partiremos especificamente dos
discursos dos Mbya; wvisando, desta forma, a maior
objetividade € integridade destas informacdes. . Buscaremos

também, apontar outros dados obtidos pot-obsé?Vécﬁo direta,
para melhor "eonfékgualizar eséés importantes depoimentos.
Nio € offijetivo, entretanto, a interpretagi@o dos simbolos
culturais dos Mbyd de Bracui, por considerarmos insuficiente
o tempo em que estivemos entre eles para realizarmos esta
monogvrafia. For este motivo, complementaremos NnOssas
informacBes com dados de pesguisadores da cultura Guarani
(principalmente: Egon Schaden, Curt HNimuendaju e Ledn
Cadogan) que poder3o auxiliar no entendimento deste grupo.
Tentaremos, ent3o, mostrar um pouco da vida destes Mbyd,
principalmente o que pensam sobve a relacdo deles com outros
grupos etnicos (brancos - e “indios™). & importante

colocarmos aqui, que, ao analisarmos posteriormente nossos
dados, constatamos que as questdes €tnicas realmente
transpassam quase todas as informacBes sobre os Mbya,

obtidas em campo.

Pretendemos entio apuvar, aqui, as categorias
etnicas‘®? ¢ outros simbolos com gque o grupo representa sua
identidade. Nossa preocupa¢lo nesse estudo nio € apenas o

contetido, mas também a imagem ou forma (enquanto dado
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significativo) pela qual esses “simbolos culturais” (G.
Velho, 1972:71) aparecem nos discursos dos informantes.
Neste contexto, mesmo informacoes contraditorias 530
consideradas relevantes por conterem implicitas
significacdes. E fundamental entendermos que estes

discursos étnicos (que, muitas vezes, € a fala do Cacique
para sua comunidade) s8o0 dirigidos ao pesquisador, que tenta
obter informacbes dos membros de uma dada cultuvra, .sobre

eles pradprios (auto-representaclo) e os diversos “outros”.

As representacdes (como “estar em lugar de™) ou
simbolos, sBo imagens das idéias (conscientes ou ni0) que os

individuos tém de si mesmos & de suas relagbes. 0 simbolo

significa a concep¢glo do universo social, ou seja, e a
sintese do “ethos” € cosmovis3o de um grupo especifico.
Segundo Geertz (1978:144), "ethos"” si0 os aspectos morais (e

estéticos), elementos valorativos e estilo de vida aprovados
de uma dada cultura; e wvis3o de mundo, 0 quadro de
‘elaborac8o0 das roisas na "simples realidade”, conceito de

si, natureza € sociedade, €& a ordem geral ou cosmoldgica.

‘Entendemos “cuitura", parafraseando Geertz
(1978:104), como fonte extrinseca de informacodes que
fornecem um diagrama para institui¢80 de processos sociais €
psicoldgicos, modelando o comportameneto publico. A cultura,
numa vislo semidtica, € como uma “teia de simbolos” que
podem sevy lidos e que +formam os padrdes culturais ou
sistemas de simbolos. Geertz (1978:45) declara que :
“Acreditamos, como Max Weber, que o homem € um animal
amarvado a teias de significados que ele mesmo teceuw, assumo
cultura como sendo essas teias € a sua andlise ... € como

uma ciéncia interpretativa & procura de significados'.

A cultura é, ségundo Geertz (1978:163): .. .padrio
de significados transmitidos historicamente, incorporados em

simbolos; um sistema de concep¢Oes herdadas expressas em
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formas simbdlicas, por meio das quais os,ﬁomens comunicam,
perpetuam e desenvolvem seu conhecimento € suas atividades
em relaglo a vida"”. Os padrées culturais dio significado,
isto €, oferecem uma forma conceptual objetiva & “realidade
social” e psicoldgica, “"modelando-se a ela” e “"modelando-a a
ele mesmo”. Esta definig8o0 de cultura engquando sistema
simbdélico, orientard este estudo; acentuando ainda que,
sendo a cultura algo dinﬁmico; muda com o tempo € espag¢o, de

acordo com a sociedade na qual se inscreve.

Conforme o "ethos" e visio de mundo, cada cultura
cria seu sistema de categorias, que s8o0 classes de elementos
que agrupam relacgdes semanticas (ligagBo formal desses
elementos, ou simbolos, com as coisas do mundo) € sintaticas
{(relac3o destes elementos entre si, ou organizécﬁo “ldgica”
implicita). Estas categorias s30 comuns aos individuos do
grupo, constituindo—-se em sua identidade étnica, como
veremos posteriormente. Consideramos, como Geevtz (i978:62),
que estes elementos culturais sfo simboles intrvinsecos =aos

grupos humanos, € que o homem necessita destes elementos

para "encontrar seus apoios no mundo’; pois, "...vivemos num
hiato de informa¢8es preenchidos pela cultura”. Nosso
objetivo, como wvimos .acima, se prende unicamente a

identifica¢glo destes simbolos para, futuramente buscarmos

uma maior compreensfo sobre a sociedade HMbya.

Através da “Teoria Extrinseca®” de Galanter e
Gerstenhaber, Beertz (1978:185), define o pensamento como
construgBes e manipulag8o dos sistemas simbdlicos que s8o0

empregados como modelo de outros sistemas n8o simbdlicos

(fisico, organico, social ...), de forma que esses outros
sistemas tornem—-se compreensiveis para o homem, pois,
“pensar, conceituar ... consiste em combinar os estados €

processos dos modelos simbolicos com estados e processo do
mundo mais amplo”, em outras palavras, pensar significa

representar.
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lLLogo, os simbolos 30 fontes extrinsecas que
padronizam a vida para a percepcio, compreensiao e
manipulacl®o do mundo pelo homem. Desta forma, padroes
culturais esteticos, religiosos, ideoldgicos e outyvros; como
coloca Geertz (1978:4188), s80 programas que fornecem um
diagrama para organizagio doé Processos sociais e

psicolagicos, de forma semelhante aos sistemas gendticos que
fornecem tal gabarito para a organiza¢glo dos processos

organicos.

Os fatores religiosos sao muito importantes no
sentido de se alcangar um entendimento da cultura HMbysd.
Geertz (1978:105) define 1religifo®®’ como sendo sistema
sagrado '"que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicOes € motivagfes nos homens, através da
formulacio de conceitos de uma ordem de existéncia geral ev
vestindo essas concepgcbes com tal aura de fatualidade que as
disposicOes e motivacdes parecem singularmente rvealistas”™.
Segundo ©o autor, os simbolos religiosos oferecem uma
garantia cdsmica nSo~Apenas para &
do mundo, mas também para que, comprendendo-o, déem precisfo
ao sentimento do devoto € uma definic8o a suas emocdes, que
lhe permita suportar as intempéries da vida terrena. A vis3o
de mundo € comunicada € atualizada atraveés do ritual
religioso, dando sentido & vida cotidiana do individuo no
grupo. Segundo Geertz (1978:i24), o rito religioso explica e
Justifica a experiéncia moral, intelectual ou emocional. A
religilo, através da aclo do lider espiritual (que sera
abordadeo adiante); funciona como uma poderosa forga de

coesio social.

FPercebemos aqui a necessidade de desenvolver os
conceitos de "ldentidade"”, “"Etnicidade™, "Identidade
gtnica” e "Grupos €gtnicos”; fundamentais no entendimento
das questOes tratadas nesta pesquisa. 0O material produzido

sobre os conceitos acima € muito vasto, n8o cabendo aqui
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esgotd-lo. Raul 6. Ruben (1988:76) afirma que a primeira
teoria sistemdtica da identidade social surgiu com Hegel,
numa tentativa de fundar umza ideologiz que justificasse a
unificaclo dos estados germanicos através de uma “identidade
universal” um “si genevalizado”, que seria a esséncia da
identidade. Esta teoria teve sua di*usﬁp nos Estados Unidos
na primeira metade do séc. XX, através das idéias de George
H. Mead, que com seu “Interacionismo Simbdlico”  tomou o
caminho inverso ao de Hegel (porém, da mesma forma ideal),
onde observa a auséncia de uma identidade universal num pais
dnico, proclamando o "outro generalizado”, que significa =
dimens&o que wviabiliza a integra¢8o de toda € qualquer
sociedade, pois permite uma relaclo comum. de identidade
(Ruben, 1988:81). '

Mead (i972:i84), que concebe um estado dnico e
universal para - toda sociedade onde s80o minimizados os
conflitos, diferencas € desigualdes entre as varias culturas
que o cénstituem (como ¢ o exemplo do Estados Unidos e
Brasil); declara que "Lz  comunidad o grupo social
organizados ‘que proporéiona al individuo su unidad de
-persona pueden ser llamados ‘el otro genevalizado’'. La
actitud del otro generalizado es 1a actitud de toda 1=
comunidad”. 0 “outro generalizado” representa as reacées
organizadas de todos os membros do grupo ou sociedade, onde
cada individuo adota continuamente as atitudes dos que o
rodeiam. & fundamental salientarmos que o discurso dos Mbya
de Bracui esta dirigido a este "outro generalizado” (neste
caso, representado pelo pesquisador), pois simboliza g ___aue

Ly _br &y £5; ou
seja, € uma resposta  a acusa¢cles como: "indios wvagabundos,
alcodlatras, ateus”, etc. HNestes depoimentos fica clara =
preocupacio dos Mbyid em rechacarem estes estigmas. Em dltima

analise, a teoria de Mead tenta neutralizar as diferengas e
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conflitos de uma organizagio social do tipo estatal, muitas

vezes constituida por diversas etnias especificas.

& teoria contempordnea de identidade € marcada
pela multiplicidade, diferen¢a e o contraste (Ruben,
1988:83) se opondo a classica apenas neste sentido, ou seja,
a2 nogao de irredutibilidade, poreém, a categoria “outro”,
como acrescenta Ruben (1988:86) nio muda. Mais tarde, com os
chamados "Fos-modernos”, como leleuze € Guattari, aparece a

idéia da descentraliza¢io do “outro”.

0 conceito de grupo €tnico como forma de
organizagido social “organizational type” (Barth, 1949,
remete a etnicidade como um “"mapa social” onde as pessoas se
situam € se definem frente aos “outros”. & fundamental,
ent8o0, para o estudo de uma dada cultura, como foi visto
acima, identificarmos SEeus “simbolos étnicos”; pela
importancia destes na organizagdo “de-grupos.._Segundo Velho
(1972:.81), “através deste ;mapa social’ podemos verificar o
modelo consciente ‘de .uma . imagem da sociedade comum ao

universo pesquisado’.

Em "Los Grupos &tnicos 4 sus Fronteras”, Fredrik
Barth (i?74&:1i%) define grupos étnicos como “tipo de
organizacdo social”, afirmando que: "Una  adscripcion
categorial es una adscripcion étnicé cuando clasifica a una
persona de acuevdo con su identidade bdsica y mds general,
supuestamente determinada por su origem e formacion. En la
medida en que los actores utilizan las identidades étnicas
para categorizarse a si mesmos y ‘a los otros, con fines de
interaccion, forman grupos etnicos en este sentido de

organizacion”.

A etnicidade surge em situagoes de contato
intergtnico, pois, € na constatag8o da diferenga € na busca
das caracteristicas peculiares (fatores diacriticos) que os

grupos humanos se distinguem uns dos outros. A identidade
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sela os limites entre “"organiza¢des” humanas. Como aponta
Barth (i976:10), " ... las distinciones étnicas no dependen
de una ausencia de interaccion 4 aceptacidn sociales; por el
contrario, generalmente son el fundamento mismo sobre el
cual estan construidos 1los sistemas sociales que las

contienen” .

Os limites, segundo Barth (1976:18) supdem que
todos os membros do grupo étnico estio “jogando o© mesmo
jogo”, enquanto os outros formam grupos sociais distintos.

X

Para este autor, la conservacion de los limites étnicos

. s encuentran situaciones de contacto social entre
individuos de diferentes culturas: 1los grupos étnicos
persisten como unidades signi%icativas solo si van

acompanadas de notorias diferengas en la conduta, es decir,
de diferencias culturales persisténtes .. Ta persistencia
de los grupos €tnicos en cofitacto implica no sdlo criterios
4 senales de identificacion, sino también estruturas de
interaccion que permita la persistencia de las diferencias

culturales”.

Roberto Cardoso de Oliveira (1976:04) partindo de
Barth, declara que o conceito de "etnia” é o ... uso que
uma pessoa faz de termos raciais, nacionais ou religiosos
para se identificar e, desse modo, relacionar-se aos
outros”. Para Cardoso de 0Oliveira (1976:05), a esséncia da
identidade étnica ¢ a identidade de contraste, concordando
desta forma com Barth; pois a identidade sd se define na
relaglo enquanto oposi¢cBo, nunca no isolamento; poOis,

.

implica na afirmac®0 de "nds"” diante do "outro”. Cardoso de
Oliveira, alhures (1983:405), reafirma esta pOsigio
declarando que a etnologia moderna esta voltada para estudos
da “cultura de contato”, pois a relaglo seria a esséncia da
propria etnia”™. Assim, as categorias de identificagio ou
classes de repreéentacﬁes se definem na relaglo, enqguanto

contraste entre "nds™ e o Toutre” (nio pretendemos, todavia,
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formular gquadros de oposi¢cOes binarias das categorias de

contraste apontadas por nossos informantes).

Manuela Carneiro da Cunha (1i986:19¢8), partindo de

M. leber, define comunidade étnica como formas de
organiza¢cOes politicas: ” a etnicidade, como gualquer
forma de reivindica¢io cultural, € uma forma importante de
protesto politico”. A etnicidade €& vista, desta maneira,

como uma “categoria nativa” usada pelos integrantes do grupo
ao qual esta inscrita. Segundo esta autora (1986:99), a
etnicidade enquanto forma de organizacfo politica s6 se
manifesta na didaspora ou em situacao de contato, sob forma

de "cultura de contraste’.

Em “La Identidad"”, Claude Lévi-Strauss e
Jean-Marie Benoist (1i981i) abordam a questﬁo do etnocentrismo
e sua implicacio epistemodgica para a antropologia atdal,
problema fundamental a esta discussB8o. Benoist (1981:13) féz
a seguinte interrogaclo: “Sob que condigBes uma antropologia
legitima cuidadosa em dedicar—se a diversidade das culturas
e de buscar os elementos estruturais que permitem 1&-la,
podera escapar ao risco etnocéntrico da reinscrigio da
imutabilidade tautoldgica de uma Natureza humana idéntica a
si mesma e composta de universais ...7". Esta possibilidade
de reducionismo cultural tambeém remete & questfo da
identidade; pois, em dltima analise, estad relacionada a um

colonialismo epistemoldgico.

Como a antropologia podera escapar a este tipo de

etnocentrismo se a proposta de “traduzir” diversas culturas

¢ uma tentativa de aproximacfo do ‘“outro” aoc campo do

entendimento, civilizador ocidental"”, tornando-o mais

“familiar”, menos “"exotico” e "amea¢cador®”? Existem subsidios

tedricos no sentido de saber se o "outro” opera uma "sintese
igual a  que elaboramos”, buscando maior compreensio dos

fendmenogs sociais observados? Serd, irdnica €
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contraditoriamente, a suspensfo da diferenga, fundamental
para a constatagio da existéncia de outras culturas; o unico
meio de aproximac3o € entendimento do "outro”, que desta
forma € transformado em “"parecido” ou um "nods” de segunda

categoria’

Existe um eSPaCo obscuro, uma “dist&ncis
diferencial” que gera a descontinuidade no processo de
relativizagfo entre os grupos humanos. Seria este o limite
das tentativas de interpretacio das outras culturas? Segundo
Lévi-Strauss (1981:36%9) .. .esta distancia diferencial no
puede ser cubierta”. 0 chamado "Fonto Cego” aponta para este
hroblema central no estudo da identidade, como bem coloca o
autor acima (1981:i7); poi¢ se desconhecermos o "ponto cego”
corremos o0 risco de um etnocentrismo da anexagldo que

-

"converte o outvo em mim mesmo” .

Em 1983, realizamos pesquisa em diversas escolas

de primeira série, em Floriandpolis; pov ocasifo do “Dia do

Indio"” . Foram solicitados aos alunos, desenhos que
retratassem a atualidade das populagoes “indigenas"”
brasileiras. 0 produto foi uma totalidade de imagens

mostrando canibais, indios americanizados, negros € outros
esteredtipos. No final de 1989 € inicio de 1990 repetimos
esta mesma pesquisa em outras escolas também de primeiro
grau da periferia da aldeia Mbya no Rio de Janeiro. Apds a
analise e classifica¢lo do material colhido, constatamos =a
semelhanga entre os resultados da pesquisa anteriormente
realizada em Floriandpolis, € a de Angra dos Reis (estes
desenhos encontram-se anexos ao final desta dissertagfo).
Neuza GusmiBo (ANFOCS~19864:13) afirma que " o conteudo de uma
pintura expressa as tendéncias sociais de seu tempo. Contém
ainda, dados emocionais, psicoldgicos e expfessivos relatos

de wvalores’.
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A visRo de mundo das criangas € profundamente
influenciada pelo conteudo informativo dos livros didaticos,
que, muitas vezes, transmitem imagens inpregnadas de
preconceitos e wvalores wunilaterais. Esta “Ideologia do
Recalque” € veiculo de valores da sociedade dominante, que
s8o incutidos pelos meios de comunicaglo e 6rgios
institucionais (como a escola), € interiorizados 'pelos
membros de wuma sociedade pluriétnica e paradoxalmente

racista, como é o caso do Brasil.

Barcy Ribeiro (¢£9792:21i), em carta dirigida a
Roberto da Matta, lamenta o problema exposto acima, e

declara: me doi demais que por culpa de quem quer que
seja, tanta meninada brasileira tenha dos nossos indios a
imagem que vé& nos filmes de faroeste” - Silvio Coelho dos

Santos (1975:61), falando ™ do-

FUNAL, relata o caso de uma crian¢a Kaingang de 43 anos, com

funcionamento das escolas da

anotagBes em seu caderno ditadas por uma professora,
contendo “referéncias estereotipadas ~sobre as populagtes
indigenas, que ocupavam no passado o Fais, € nem uma unica
informagio no presente, nem sobre a histodria ou»o cotidiano

do seu grupo ao qual o garoto pertencia”™.

Mesmo com a disténcia.temporal e geografica, nlo
foi observada qualquer alteraglo no quadro apontado pela
primeira pesquisa realizada em Floriandpolis. Percebemos,
entlo, a necessidéde‘de um estudo antropoldgico atual, junto
a algum grupo especifico. Escolhemos os HMbya, pois
pretendiamos trabalhar um grupo em coﬁtato com a sociedade
envolvente; e, ao mesmo tempo, mantendo sua cultura e
identidade prdprias. A aldeia guarani de Bracuil nos foi
indicada para a pesquisa, por funcionarios do Museu do

indio, com os quais mantinhamos contato ha algum tempo.

Fretendemos que, posteriormente, esta pesquisa

seja exibida em escolas de primeiro € segundo graus;
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objetivando mostvrar, principalmente através de YECUrso
audiovisual (que pode facilitar o entendimento € acesso as
informaces), a realidade atual dessas populacSes. Alguns
profissionais da educacio poderio ser treinados POY
Antropdlogos, para executarem este trabalho com eficiéncia,
Junto as instituicBes de ensino. Acreditamos que desta forma
poderemos contribuir para a tentativa de reverter a

lamentavel situacBo acima colocada.

-Metodologis

€ importante para. o total entendimento desta
pesquisa, colocarmos agqui os par@metros metodoldgicos e
tecnicos utilizados. A& observag®o e a entrevista foram
nossos meios de acesso aos dados em campo; apoiados por
fotoagrafias (e diapositivos) e gravagoes em fita de
audiocassete. DNesta forma, todos os fatos observados foram
acompanhados por registro audiovisual, ¢ detalhado texto
iescritO'(para»melﬁor“de@fricﬁo), que situa estes recortes no
contexto geral do universo analisado. Conforme os objetivos,

observamos, principalmente, os fatores ligados 3 questio da

etnicidade; especificamente: os simbolos €tnicos contidos
nos discursos dos informantes, os critérios de
auto-definigio, representacio do 7 "outre”, e conflitos

decorrentes do contato.

0 tipo de entrevistas utilizadas. para abordar

questes como "auto-defini¢c8o0” e representacio do “outro”,
foram as semi-abertas ou semifdirigidas, tentando, desta
forma, manter um dialogo sincero € informal com nossos
informantes; seguindo, entretanto, um roteiro
preestabelecido, objetivando maior espontaneidade e
objetividade nas respostas. Preocupamo-nos, porem, em

retomar o conteddo do assunto enfocado quando a narrativa se

desviara para temas nlo pertinentes. 0Os assuntos abovrdados



ie

foram: migracoes; vida na aldeisa; visita a outras
comunidades HMbyd (principalmente =as gque se encontram em
areas de outros grupos); conflitos com brancos € outvros
grupos; religifo. Estas foram algumas das perguntas feitas
aos Mbya de Eracui: “"GQuem & MbyaT”, "Como vive o HbyaT?";

“"Como €, € como vivem, outros indios diferentes que vocés

tiveram contato?"; "Estes grupos eram Guarani tambem?”;
“Como vive o Guarani?”, “Quem & Guarani auténtico?"; etc..
£ interessante relatar que s0 inicialmente houve

necessidade de colocarmos estas perguntas aos informantes;
pois, decorridas algumas semanas, toda comunidade demonstrou
saber quais eram os assuntos de nosso interesse. Isto tornou
desnecessario fazermos - indagagdes a eles. Quando nos
encontrdvamos com algum colaborador HMbyd, este, apas 0s
cumprimentos, iniciava imediatamente a conversa, dentro do

tema que nos interessava.

Neste didlogo com "o outro’ buscamos tvabalhar
seus simbolos € seus respectivos significados, situando-os
no contexto grupal. Para tanto, foram entrevistadas pessoas
de sexo, idade e locais de nascimento diferentes;
objetivando maior abrangéncia dos dados, para s6 enti3o
reconstruir os  acontecimentos individuais (migragodes,
nascimentos € mortes familiares, etc.), enfocando a visio
individual e coletiva. Fara registvrar eventos € historias de
vida, usamos gravador audiocassete, cujo produto procurou-se
transcrever e reorganizar, cuidadosamente, dentro de certos
criterios cientificos. Nesta parte das entrevistas tentamos
abordar especificamente os simbolos das representagcdes
étnicas dos Hbya. Drganizamos'sistematicamente todos estes
dados de campo, para posteriormente analisd-los e situda-los

no universo das teorias criticas dos problemas em questZo.

A parte fotogrifica deste trabalho foi realizada
com o auxilio de nossos informantes, que apontavam objetos,

pessoas e/ou eventos significativos; processo que procurou
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buscar dados conscientes de representaglo, e criar um
registro visual. As fotografias mostram também alguns
aspectos da cultura material do grupo abordado. Estas

imagens fovam produzidas por nossos colaboradores Mbya, que,
desta forma, n8c foram reduzidos a meros objietos de
observacao cientifica, desprovidos de seu carater humano.
Este registro visual constituiu também o que podemos chamar
de memovia da pesquisa, registrada democraticamente pelo e
para ambos os lados, ou seja, pesquisador e informantes; e,

por que n8o, um parametro de identidade.

Em publica¢fo do Huseu do indio sobre
Antropologia Visual (09/i9846), a etndloga Cliudia Heneses
aponta o importante papel da fotografia, que hoje € cada vez
mais utilizada em documentaclio € pesquisa cientifica; n&o
apenas como mereo recurso ilustrativo, mas como auténtico
meio de expressio nos estudos antropoldgicos. Meneses afirma
que "o cinema € a fotografia associados 3 pesquisa
socioldgica, tornam-se instrumentos de import&ncia capital
tanto na instruglo popular, quanto para recupera¢io do

"

passado historico das popula¢es indigenas

& ‘importante relatar. -que nosso acesso a aldeia de
Bracui aconteceu por intermédio de um convite feito pelo
Cacique do grupo, que pretendia fazer um registro escrito e
visual de sua comunidade, mostranto a ‘“cultura e povo
Guarani™. 0 1lider HMbyad deixou claro, porem, que . nossa
presenca na aldeia dependia da autoriza¢c8o da comunidade e,
Principalmente, sua. Fara tanto, foi realizada uma
assembléia, contando com todos os membros da aldeia, visando
decidir nossa permanéncia entre eles. Mesmo com a aprovacio
da maioria, no inicio desta pesquisa tivemos muitas
dificuldades, em funclo da grande resisténcia de alguns em
darem qualquer tipo de informaglo. Levamos viarias semanas
Para Cconseguirmos Cconversar com um HMbyd. Quando nos

aproximavamos de um possivel informante, este se afastava
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rapidamente, sempre em siléncio. As casas estavam quase
sempre fechadas para nos. Fomos acompanhados constantemente
e de perto por um homem de confianca do Cacique, que
mostrava nossos limites na aldeia. Os assuntos mais evitados
poy nossos informantes foram os ligados, principalmente, a
sua religiosidade. Estes Guarani estavam tentando controlar
o fluxo de informagbes que chegavam até nds. GQuando fomos
aceitos pela comunidade ocorreu um fato muito interessante;
ao chegarmos na aldeia no final de uma tarde, um dos ancides
que estava reunido com um pequeno grupo de homens Mbuya, se
levantou e disse: “vocé € Karai Fiambu” ("aquele gque bate o
pé no chio"). Fosteriormente nos informamos que este eva o
nosso “nome Guarani” (talvez simbolizando inclusfo, processo
que sera abordado‘ adiante), que, entretanto, nunca foi
utilizado por nossos colaboradores que preferiam nos tratar
pelo “"nome portugués" . o Cacique inicialmente nos
acompanhava de perto (e a qualquer visitante, indio ou nZo)
tentando, desta forma, controlar as trocas de informagbes
com "os de fora”. Isto dificultou a coleta de dados. 0O lider

da aldeia de Bracuil exige o comportamento silencioso de sua

comunidade, quanto a questéed-consideradas importantes, na
maioria das vezes ligada a regras de cdﬁduta social, lingua
e religifio. Alguns deles, apds diminuida a desconfianca,
declararam ter sidos proibidos de abordarem temas

considerados sagrados (como: A Tervra sem Mal, rituais de

reza, morte, nascimento, etc.).

Os Mbya demonstraram em suas representagdes ter
consciéncia da “pobreza”, preconceitos e outvros problemas
que os atingem. FPercebemos, todavia, algumas discrepancias
entre o que observamos, € o0s discursos apresentados pPor
nossos colaboradores (ex.: “Aqui em Bracui, Guarani nfo
bebe’; todavia encontramos alguns Mbya embriagados na
periferia da aldeia, principalmente durante os Finais de

semanal). 0Os limites colocados por estes guarani enfatizam o



CACIQUE ACOMPANHA  VISITANTES



discurso deles para o "outro” (o pesquisador); e deles para
a propria comunidade, pois em suas falas o Cacique quase
sempre era observado por um grupo de HMbya. Mesmo passados
algum tempo as barveiras ndo foram tofalmente abolidas entre
"eles”, os Mbyad; € "nés”, "o outro generalizado”, "o branco
civilizado"”, "o estranho”. Esta pesquisa, entdaon, ¢ o
resultado do que os Guarani de Bracuil queriam EXPreESsSar € o
que_eles‘dissimularam em termos de informagio (considerando

que este controle também ¢ significativo).

Os primeivos capitulos deste trabalho (de 2 a 8)
destinam-se a relatar dados etnograficos e iﬁformacﬁés de
carater étnico. No capitulo nove procuramos analisar a
questfo das migracBes e sua vrelagio com o paraiso mitico’
Guarani, Yvy Mara Ey. No capitulo dez tentamos trabalhar com
as declaragdes dos Mbya sobre o contato conflituoso ocorrido
entre eles e outros grupos €tnicos, incluindo acusagdes de
assassinato e, até mesmo, “antropofagia”. 0 udltimo capitulo
(4i), de cardter conclusivo, ‘trata especificamente das
representacBes étnicas dos Mbya de Bracui. Observamos aqui,

'qué foram retiradas todas as notas de rodap€, que passaram

efetivamente a fazer parte do corpo da redacio. Nosso
objetivo com isto € evitar interrupcfes desnecessarias,
facilitando assim a leitursa e ententimento desta

disserta¢io.

Esperamos que o0 presente estudo possa colaborar
para um conhecimento maior € mais atualizado da cultura
Guarani, e, especificamente, no esclarecimento dés questoes
étnicas que emergiram decorrentes dos quase quinhentos anos

de contato dos Mbya com a sociedade ocidental.
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Kotas

Geertz, citando Langer, define simbolo como “gualquer
ato ou obhjeto fisico, social, ou cultural, que serve de

veiculo a concep¢glo” (1978:178).

As representacBes ligadas as categorias é€tnicas sHo
denominadas por Gilberto WVelho (19272:66) “"unidades
minimas ideologicas” ("indio", "brancoe”, "povo",
"elite”, etc.), produto do contraste (conforme Cardoso
de Oliveira, 1976).

Religi%o como "sistema simbdlico gque modela a ordem
social e cdsmica, dando sentido 2o mundo € & wvida do

individuo"; de acordo com Geertz (1978).



2—- HISTORICO

Os Mbya‘*’> ou Jeguaka Tenondé For8-gué i<®, como
se autodenominam, pertencem. ao grande tronéo linguistico
tupi-Guarani. 850'_provenientes do nordeste da Argentina,
leste do Faraguai (principalmente de Guaira € Monday) e sul
do estado do HMato Grosso do Sul no Brasil. Depois da Guerra
do Paraguai, os Guarani que restaram iniciaram migragdes
para o leste, em direg8o & costa brasileivra; juntando-se =a
grupos que ja viviam em seus antigos territdrios. Atualmente
os Mbyd encontram-se espalhados ao sul do Brasil, no Estado
de S3%o Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo; em outros
paises da América do Sul, como Faraguai, Argentina (ver
Schaden 1943:85, 1974) e Uruguaili (Revista Katugua, 1989 :71) .
De acordo com M.I. Ladeivra (1989:98), "Alguns agrupamentos
s80 notados airida no MaranhZo, numa 3drea das reservas
Guajajara, no - Tocantins; na aldeia Karaja do HNorte, em

Xambdia; e no Fosto Indigena Xerente, em Tocantinia™.

Os Guarani‘®’ do Brasil dividem-se em trés
subgrupos. (Schaden, 1974:2):  os Kasova, Nandéva € HMbya.
Segundo Alfred Métraux - ¢1948:70), os Guarani, que
inicialmente eram conhecidos como \6éfiideCag§§, Carixd ou
Kari‘d), foram senhores da costa atl@ntica, desdéM#MBarna‘da
Cananéia ao  Rio Grande do Sul (onde era o gﬁupo mais
numeroso), a partir daix até os rios Farand e Paréguai. E
importante ressaltar gque a regifo onde atualmente se
encontram os Mbya de Bracui, ou seja, Angra dos Reis,
inclui~-se nesta &drea povoada anéeriormente pelos proprios
Guarani, que foram completamente dizimados do litoral

durante a coloniza¢ci0 brasileira.

Antes da conquista, a divis3oc entre Tupi (que
alcangaram o litoral do sudeste e nordeste) e Guarani (que
continuaram no sul), conforme HMétraux (1948:69), do mesmo
tronco linguistico, se deu por motivo de grandes migragdes

que os dispersou em varias diregbes. Bartolomeu HMelia
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(1989:249) declara que "0 tupi-Guarani, como lingua € como
cultura, € um ramo do tronco tupi mais antigo, a partir do
qual toma caracteristicas praprias e diferenciadovras
provavélmente a partir do primeiro milénio antes de Cristo,
uns 3008 a 250¢ anos atras. Os movimentos de migracilo,
originados na bacia amazdnica, ter-se—-iam intensificado
motivados, talvez, por um notavel aumento demografico numa
época que coincide com o come¢co de nossa evra, ha uns P00
anos atras. Esses grupos que conhecemos como Huarani
passaram a ocupar. as selvas subtropicais do alte Parana, do

Faraguai e do Uruguai Médio™ .

Ne seculo XVI o sistema de "encomiendas"”
(semelhante ao "sesmarias” no Brasil), imposto pela Espanha,
levou 32 morte milhares de Guarani através de guervras e
escravidio. Na regifo do Guaira, de onde € proveniente a
maioria dos HMbya (Cadogan, 1960:130), viviam cento €

cinquenta mil Guarani, que foram escravizados e mortos por

brancos, que posteriormente ocuparam suas terras. Os
restantes passaram a viver junto aos jesuitas em ‘‘redu¢cdes”
ou "missBes”, que mais tarde-foram-também destruidas pelos

bandeirantes (Fires, 1986:186). Alguns outvos sobreviventes

fugiram para o interior das florvrestas.

Ledn Cadogan (i950:233), sustenta que os Mbya, em
relagio aos outros dois subgrupos Guarani, nunca viveram nas
reducdes, sofrendo o minimo de contato com a civilizacio.
For este motivo, os Mbya s30 chamados pelos outros Guarani
de Ka'gngud, ou seja, “habitantes da selva”. Conta um mito
colhido no FParaguai por Cadogan (1960:133) que, a origem do
Mbyad se deu em "Yvy Mbyté”, o centro da terra, localizado em
Caaguazwit, no meio da floresta; 1lugar onde teria ocorrido a
unifio do deus ﬁande Jaryi € uma bela donzela, engendrando

Pai Reté Kuaray, o pai do povo Buarani.

»
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& populacio Mbya no EBrasil & de cerca de dois mil

individuos (Fires, 1980:194 - nfo possuimos dados Pprecisos
mais atuais), destes, apenas 878 vivem junto aos postos
indigenas (8antos, 1975:23), poic, até recentemente nZo
possuiam nenhum aldeamento definitivo, sendo comum

encontra—-los em pequenos grupos circulando pelas rodovias do
pais. Os Mbyad que vivem em reserva tendem a se isolar,
buscando o minimo de contato com a sociedade nacional.
Trabalham esporadicamente como empreiteivos em lavouras,
serrarias € outros servigos temporarios. 530 relutantes em
manter grandes rog¢as, procurahdo cultivar produtos de
consumo imediato. Estes dados somados & falta de recursos
naturais (provocados pela colonizaglo branca e pelo violento
processo de destruicio das florestas brasileiras), gevram
grandes periodos de fome (conforme Santos, 1975:85), que

continua matando a escassa populaclo que restou dos Guarani

do passado. Tanto os HMbyad, quanto a maioria dos Guarani, sE
encontram hoje  numa situagfo de miseria, = pobres e
desterrados. fis doengas, a subnutricio e o alcoeolismo

(problema de quase todos_o0s grupos "indigenas”™ brasileiros)
tém reduzido de ?orma‘”“draméticaWHNseu contingente

populacional.

0 problema da saude esta estreitamente relacionado
a quest3o da falta de terras, ‘“com uma boa terra pode
plantar, cagar, pegar remedio no mato; ninguém fica doente”,
declara o Cacique Mbya, Vera Mirim. 0 grupo de Bracui passou

pelos estados do sul do Brasil, em busca de terras prodprias,

onde n&o sofressem tantas pressdes nos contatos
interetnicos. Em entrevista a revista Mbya-GBuarani

(1990:7-8), Haria Ismaela Aquino, enfermeira Mbya do
Paraguai, relatando sua esperiéncia como representante de
seu povo na “Consulta Continental sobre el Racismo en las
Américas y el Caribe”, realizado de 23 a 29 de setembro de

i99@¢, no Rio de Janeiro, declara a urgéncia da resolu¢So do
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problema da terva para os Guarani: “"El problema principal
para nosotros, los Mbya, es la gran deforestacion - en el
campo. . .Ya tenemos problemas graves de salud por falta de

alimientos. Los blancos siempre dicen que los indigenas no
sirven para nada porque no gquieren trabajar. Fero ellos no
saben que antes teniamos todo 1lo que necesitamos en 1=z
selva...”. Ismaela fala também, de grupos Mbya éue sairam do
Paraguai por causa da falta de terras, e se dirigivram para o

Uruguai; onde foram assentados em cinco comunidades, com o

auxilio da Associaglo Indigenista del Uruguay. Ségundo
Iamaela, "..el grupo segin sus propias expresiones, quiere
encontrar su tranquilidad*. A revista denuncia, também, a

invasfo de terrvas Mbya, por brasileiros, grupos Jjaponeses,

empresas loteadoras & outvos. el eje de la problematica
Mbya se encuentra en la posesidn de la tierra. Has de wvinte
comunidades Mbyd estan solicitando el acceso 1legal a las
tierras que ocupan, como unica forma de defender y - proteger
su cultura Y4 sus vidas, Jante el avance-mhe la Sociedad

Nacional sobre sus territorios®.

A “Area Indigena de Bracuil” estia atualmente
(1990) em Ffase de demarcacfo pelo INCRA, que devera ser
concluida  até o final de 199i. Em fun¢Bo da grande
especulacfo imobilidria na regifo do litoral Rio-Santos, os
Mbya vém sofrendo grandes pressBes da sociedade branca
envolvente. Outros grupos “indigenas"” os discriminam por
serem obrigados a dividir parte de suas Aareas com estes
Guarani (como € o caso da reserva de Ibirama em Santa
Catarina, onde convivem, além dos Xokleng seus proprietarios
legitimos; os Kaingang, Mbyad, € um grupo de "Cafusos”). Este
tipo de contato vem gerando graves situagBes de conflito.
FPor estes motivos os “intrusos” e sempre "marginais” Mbya,
s30 impedidos de dispor de qualquer recurso das éreas onde
vivem. Neste tipo de contato denominado por Cardoso de

Dliveira (1976:24) “fric¢do  interétnica”, 0s Mbya
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encontram-se assimetricamente relacionados, numa situa¢cfo de
dominac8o € sujei¢3o a estes outros grupos. A presenca da
"escola do branco”, que propde uma educaglao que visa a
submissi0 ou diluigc&80o dessas minorias tribais & sociedade
nacional (conforme Santos, 1975:53); e a penetragcio de
arupos religiosos de inumeros credos, que procuram
“converter os indios”; também vém gerando graves crises de

‘identidade, e ate suicidios entre os Guarani.

Os conflitos interétnicos gerados pela falta de
tervas tém provocado migracdes entre os Mbuya de diversas

aldeias. Uma dessas migragdes levou o grupo lidevado por

Jofo da Silva a Bracui, regifo que dista 29 km de Angra dos
Reis, litoral sul, a 200 km do Rio de Jdaneiro; onde foi
realizada esta pesquisa. HNo estado do Rio de Janeiro estd
localizada outra aldeia também HMbyad, a _de Araponga e€m

Patrimbdnio, Farati. A Aldeia de Bracui se formou a partir de
familias provenientes de Chapeco e Ibirama (SC), Faranaguad
(ItTha da Cotinga) & ManguarvinhawhiﬁR). Posteriormente
chegaram grupos de outras comunidades, como Ubatuba--e--Rio

Silveira no litoral do Estado de S3o Faulo.
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Notas

Mbuya, ou Mbua = gente, povo (Cadogan, 19250:233). Segundo

Schaden (19463:83), existe grande confusio quanto aos
nomes dos varios grupos em que e dividem os Guarani,
por este motivo adotamos esta nomenclatura em obediéncia
ao que estabelece a convengio sobre a grafia de nomes
tribais firmada por ocasiilo da Primeira Reunifo
Brasileira de Antropologia, 19253, Rio de Janeivo.
Cadogan (1946:1i5) recolheu diversos nomes do mesmo
subgrupo, no Paraguai; além de HMbuya, MHWbya-Apytaré e

Ka 'yngusa.

Em portugués significa os uprimeifos ou pPrincipais
homens belos”. Aos seus vizinhos Avd-xirips, ou Nandéva,
também Guarani, chamam “jeguaka miri”, gque quer dizer
anGes (Cadogan, 1946:i5). J.M. Benoist (1981:42) em "Lz
Identidad”, cita EéyitStraussuque fala da questfo do
etnocentrismo: “...um grupo pensa que ‘a humanidade’
termina na fronteira da tribo, do grupo linguistico ou,
até mesmo, da aldeia... se autodenominam ‘os homens’,

‘os bons’, ‘verdadeivos’,

Schaden (1989:22), em nota de rodapé (nota 23), .afirma
due a designa¢8o Guarani ("guerreiros”) foi dada pelos

jesuitas a certo numevo de tribos da regific platina. O

-autor fala, tambeém na mesma nota, dos mitos eponimicos

que "devem sua existéncia & personificacfio do nome da
tribo”, referindo-se especificamente a um mito que trata
da separa¢Bo entre os Tupi e Guarani, segundo ele,
"inexistente nos textos quinhentistas, € comegcando a

aparecer apenas no seculo XVIII™.
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3- a ALDEIA DE BRACUZX

“Jupi, or not tupi that is the guestion.”
(Oswaldo de hndrade, Kanitesto Antropdfago)

0 grupo de JoRoc da Silva, conhecido entre outvos
Mbyad por Verd HMirim (“"pequeno relampago”), chegou em Angra
dos Reis no dia 8 de dezembro de 1987 vindo da Ilha da
Cotinga em Paranagus, litoral do Farand. HNesta ocasifo
vieram cerca de duzentas pessoas, segundo censo feito pela
enfermeira da FUNAI que os acompanhou durante a wviagem;
sendo que muitos deles eram parentes do Cacique. Apos a
chegada deste primeiro ‘grupo, apareceram diversas familias
que foram se agregando a comunidade; enquanto outras
partiam. Atualmente a populagl3o desta aldeia oscila entre.

cento € oitenta a duzentos individuos, incluindo wvisitantes

(nimero este que pode mudar em funcio das Eostantes
migragdes, como vimos acima), divididos em trinta e oito
tamilias nucleares. A area de Bracuil possui 7060 hc. Cortada

pelo Rio Itatinga, esta localizada no HMorro Rico da a@arraia
na Servra do Mar, a trezentos metros de altitude em relac¢io
ao nivel do mar. O lugar € isolado e de dificil acesso
{cercado por -um pequeno povoado formado basicamente por
negros) apesar de estar entve os dois maiores centros
urbanos do pais. & apenas 22 km da aldeia encontra-se a
Usina HNuclear Angra I. Fonte de grandes temores esta
“fabrica de fogo”, como chamam os Mbya, estda relacionada por
eles & uma profecia guarani que anuncia o final do mundo,
provocado por um grande incéndio (este assunto serd melhor

abordado adiante).

0 decreto estadual numero 9347, de i1 de novembro
de 1986, aprovou a adarea indigena de Bracui na gesti@o do
entﬁq Governador do Estado do Rio de Janeiro, Leonel de
Moura Brizola. Este decreto Qeclara de wutilidade publica

para fins de desapropriacgfo, a area mencionada, situada na
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Regido de Bracui, segundo distrito do Municipio de Angra dos
Reis, no Estado do Rio de Janeiro; num processo iniciado em

1983.

Jehan Vellard (1933:345) que esteve entre os Mbyzi

durante suas viagens ao Faraguai, em 1934, descreve uma de
suas aldeias, localizada na regifo do Pacuri, perto de
Caaguasu: "Habitam as clareiras da floresta em cabanas de

madeira € palha muito bem feitas. Nos arredores eles fazem
plantacBes, em geral insuficientes, de milho... do qual
possuem variedades especiais, e também de tabaco. Eles
colhem a erva-mate na Floresta, preparando sua folha com

procedimentos primitivos. ..

A aldeia de Bracui ¢ formada por 3¢ habitagcbes
distribuidas divididas &m pequenos nucleos; sendo o centro,
a residéncia do Cacique € a 0OpYy que ¢ a casa de reza. Em
torno desta estio os parentes mais proximos de Verad HMirim.
Ao lado da casa do lider da comunidade reside sua sogra com
os filhos solteiros desta. As Do (foto na pagina seguinte),
como os  Mbya chamam suas habita¢des, sio pequenas
construgBes de duas adguas, feitas com troncos (cortados =a
machado de. forma longitudinal), ou bambu, fincados no chZo,
amarrados a uma travessa no sentido horizontal, com cipd
guaembé; com excecio da Opy, cujas paredes sio feitas .com
madeira mais resistente, presas com pregos, € revestidas de
‘barro, (algumas casas maiores tinham dobradicas de ferrvo nas
portas). Nenhuma das 0o visitadas possuia Janelas, e sim
duas portas, uma em cada extremidade. HMuitas casas s2o0
revestidas por lona plastica, e/ou papello. 0 teto das

habitacbes s30 feito com travessas de bambu ou finos

barrotes de madeira, revestidos com folhas de pindo
(palmeira), ou guaricanga (materizl muito usado nas
edificagbes guarani, segundo Schaden, 1274 :29) . Em sua

maioria estas construcdes possuem uma divisdria que corta

dois ter¢os do ambiente. A parte maior € a area social da
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casa; a outra mais isolada, um tergo, € restrita a seus
habitantes (€ comum, porém, os Mbya ficarem ou receberem

visitantes em frente suas casas; salvo dias de chuwva).

0 mobiliario encontrado nas casas foram bancos de
tabua (serrada € presa com pregos); tupd, que € cama de
troncos de palmeira pindd, cobertos com suas folhas, ha
alguns cobertores industrializados de 13%; mesa e estantes de
bambu; grandes cestos de taquara; e uma fogueira ao centro
do comodo maior, para calefagdo e cozer alimentos. Quando a
folha de pindd 9que cobre o telhado seca, € comum a
infestac3o por insetos, principalmente baratas. Nesta
ocasifo, entfo, € substituida. 0 ch3o das casas € de terra
batida, €, normalmente, esta coberto POY Cascas de
alimentos, residuos de papeis e plasticos. Patos & galinhas
circulam dentro € ao redor das 0o, onde muitas vezes fazem
seus ninhos, € comem os insetos. Todas as casas possuem um
ou mais caes (jagua, como s3o chamados pelos Guarani) muito
magros € famintos. Apesar de serem considerados bons e uteis
amigos, os Mbya costumam bater ou apedreja-los, gquando estes

latem na chegada de algum visitante.

A comunidade possui enfermaria € uma escola (ambas
proximas ao centro da aldeia). Fora do limite da a&area
encontra-se o posto indigena administrado pela FUNAI, onde
mora o chefe do posto com sua familia. Fouco distante do
centro da aldeia existe uma edificac8o maior que as outras
casas, construida pelos HMbya (do mesmo material das
habita¢tes), que funciona como depdsito de Ferramentas
agricolas, maquinas (torno, moedor de cana € milho, etc.), €
outros objetos de trabalho. Ao lado deste galpfo esta o
campo de futebol, onde quase todas as tardes acorre uma
partida, que pode se estender até o inicio da noite (em
quase todas as aldeias guarani que visitamos no litoral

Rio-Santos ¢ em Santa Catarina, encontramos um campo de
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futebol, atualmente um dos principais divertimentos desses

arupos) .

Os Mbya relataram que tiveram muitas dificuldades
ao chegar em Bracui, principalmente para plantar € construir
suas casas. A irmi& do Cacique (&7 anos) estava no primeiro
grupo que chegou a Bracui, "Aqui estamos hda dois anos.
Viemos com o Onibus da FUNAI, saimos de 13 seis da tarde e
chegamos aqui trés da manhi. Aqui tudo mato, Nossa Senhorat,
nao tinha nada, nem casa, tivemos que cortar o mato, pau €
palha pra fazer a casa, tudo no machado”. A revista Manchete
(1974:56-53) registrou a presenca de um grupo Mbya, também
vindo do Farana, que ocupava a area antes do bando de Verad
Mirim. DIlesse grupo restou apenas a familia aparicio da
Silva, que convidou seu tio, o atual Cacique, a vir morar em
‘Bracui. Aparicio, posteriormente, se vretirou para outra
aldeia apds a morte de seu pai, Argemiro Kavai, que numa
-noite, voltando embriagado para sua casa, foi atropelado na

rodovia Br—ioi{ movrvendo no local.

Apos o primeiro contato com Aparicio, o Cacique
foi conhecer Bracui, e ent3o resolveu mudar-se com sua
comunidade pava esta localidade;  segundo ele, principalmente
pela melhor qualidade da terra. Os Mbyad que moraram na Ilha
da Cotinga reclamam de sua baixa fertilidade € do problema

do transporte por mar, que aleém de provocar muito receio

entre eles, causava outros problemas, como a dificuldade de

transporte de doentes, etc. Como relatou Albino de Souza,
sobrinho do Cacique, "A terva daqui € melhor que em Cotinga;
nfo dava nada 1a, era tudo areia, pouquinho dava; mas muito
nio, pouca planta...lda era um ruim, a canoa podia wvirar,

voceé se afoga”™.

0 BGuarani mais velho da aldeia (87 anos? tambem
saiu de Cotinga e veio morar em Bracui com os primeivos Hbya

que 13 chegaram; “em Cotinga n%o tem lugar de planta, muita

=



areia,

nio plantava nio tem

dos Guarani,

embarcacio e onibus pra tirar a indiada da ilha.

ilhazinha muito

dai teve
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pequena € depois_bastante indiada,

tinha mesmo esta area

FUNAI e

Jeito. Dai que

que falar com eles deram

Trés Bnibus

cheios. Quahdo cheguemos aqui, n&o tinha lugar de morada,
teve gque limpar e fazer ranchinho. E chuva, € chuva, ...,
sofremos um pouco; mas assim mesmo melhor ainda que 1a na
Cotinga. Agqui tem uma parte que queria fazer plantinha,
plantar mandioca, batata-dbce, milho, feijlo, laranja, de
tudo; mas 13 n8o dava. Dai teve que tirvar tudo o caple de
mato, muita chuva e cerragcfio. Agora td gostando. Depois que
rocei, limpei, +Fiz plantinha e ranchinho. Acho aqui tudo

bom,

- dos HMbyd de

se nio gostasse ja tinha voltado 13 pra Faranagud . ™

A enfermeiva da FUNAI que acompanhou a- migracio
Cotinga para HEracui, fala das dificuldades d=a
principalmente a grave situagio de saude em que se

viagem,

encontram esses Guarani:

pegamos o suprimento de fundos

indios que Jja

Ent8o, fomos a um supermercado fazer compras. Levamos

comida €

pneumonia,

estavam

medicamentos.

verminose;

"Eu & um chetfe de-PdHsto Indigena

da FUNAI para dar apoio  aos

na estrada wviajando pavra Bracui.

muita

Tinha c¢rian¢a desidratada, com

fazia muito calor, ‘era uma €poca

quente, chuvia demais quando eles chegaram. O problema da
saude € subnutri¢c8o ¢ muite grave entre os Mbysd,
principalmente para as criancinhas mais pequenas. “Tinha
muita lama e muita frieira nos dedos deles. Logo em -seguida

veio a atual enfermeira de Bracui.

com ela,

fazendo alguns atendimentos.

Fiquei aqui uns dois dias

Ela ficou trabalhando

com muita dificuldade porque ni3o tinha nem enfermaria ainda,

s6 um pedacinho

bambu.

ao Fosto de Saudde

instrul nova enfermeira

‘da atual,

que tivemos qgue aumentar com

Comuniquei a situa¢cfo & Prefeitura de Angra dos Reis,

de Bracui (que hoje n8fo0 tem mais), €

sobre o que ela teria que fazer,

porque naquela época so6 contdavamos com o Hospital de Angra;
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ndo tinha o da Usina Nuclear para atender. Existe muita
resisténcia do Mbya em ir para o hospital do branco, é um
outro problema grave. Muitos deles preferem morvrer ou deixar
morrer as crian¢as. Eles gostam muito da comida € bebida do
branco; mas nao sei se faz bem a eles! Esta é uma situacgio

dificil, nio sei como se pode resolver”.

Os Mbya vestem—se com ‘roupas ocidentais usadas,
quase sempPre doadas, raramente compradas novas. Estes trajes
nio sio mudados até estarem totalmente rasgados € sujos; ou
serem abandonados pelo mato por algum motivo. Alguns usam
pulseiras e colares feitos com “"lagrima de Hossa Senhora”,
tipo de vegetacldo abundante em Bracui. Os reldgios de pulso
sio muito comuns entre os Mbyd; porém, quase sempre nSio
est8o funcionando. & maioria das mulheres enfeitam—-se com
brincos € colares ocidentais; algumas se pintam. Nao
observamos nenhuma mulher Mbya usando calg¢as; porém, sedgundo

informacgdes,; quando o fazem acrescentam uma saia por cima.

IO"tetsmakué (tetyma = perna; kuad = prender no meio
- foto p. seguinte), € uma cdrda feita de cabelo trancado e
enrolado varias vezes em torno de cada perna, logo abaixo
dos joelhos. Apenas alguns HMbya mais velhos usavam este
adorno (dois deles da Argentina). Segundo nossos
informantés, esta pega € Tfeita pela sogra a partir de seu
proprio cabelo. Vera Mirim ostenta seu tetymakuda como sendo
marca de Guarani; “este aqui sO Guarani puro que usa; se

tiver & Mbya purinho”.

Encontramos dois instrumentos musicais entre os
Mbyd de Bracui (foto p. seguinte): mbaracd, que é um wviol3o
comum de madeira, tipo ocidental, com cinco cordas de nylon
(as cinco pPrimeiras), atinadas de forma especifica
(diferente da convencional); € a ravé, que ¢ um violino
feito aftesanalmente-de pele de cotia ou "palmito duro”, com

trés cordas de a¢o, acionadas por um arco de trinta e cinco
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centimetros, feito de corda de imbira preso a uma haste de
- pindd. Na aldeia, encontramos varios mbaracd, que também & o
instrumento de orag8o exclusivo do Pajé, ou Cacique “puxador
da reza"” (este assunto serd abordado mais adiante); porém,
registramos apenas dois rave, ambos feitos pelo HMbya da
Argentina Tito Duarte, que, segundo informagdes, era o unico
na aldeia que sabia confeccionda-lo. Esses dois instrumentos
s30 tocados em conjunto, da seguinte forma: ‘enquanto- o
tocador de mbaraca aciona seu instrumento sempre com a mesma
batida e posig3o, dando a base; o outro musico executa
algumas escalas com o ravé. Em Bracui observamos a seguinte
situagio: dois musicos Mbuya sentaram-se num banco colocado
em frente 32 casa de oracées no patio central da aldeia,
enquando um grupo formado por criangas € adultos observavam
num semi—circulo. Este evento aconteceu com a frequéncia de

. duas vezes por semana, em média; sempre ao fim da tarde.

Outros instrumentos foram citados pelo Cacique: as
flautas mimby retda (ou, mimby, apenas), € mimby-i. Contudo,
ndo encontramos nenhum desses instrumentos nesta aldeia.
Herbert Baldus (1932:481/2), descreve com detalhes estes
instrumentos; que sio "...flautas de tagquara que o homem
~fabrica e toca. O primeiro déstes instrumentos mede 51 cm de
comprimento € 2 cm de diametro, tendo seis orificios, para
variar o som, que formam linha reta com o orificio para
soprar, sende, como este, redondos € feitos a fogo...0
mimby-1i (i € diminutivo) mede 30 cm de comprimento € i cm de
didmetvro, tendo, 5 orificios para Qariar o som, €, no lado
aposto, 2, sendo todos €les redondos e feitos a fogo. HNa
mesma linha reta com os primeiros S orificios esta, cortado
com faca, um orificio retangular; tendo sido introduzido por
este, para fechar o tubo, certa quantidade de céra escura de
abelha, deixando apenas pequena abertura para passagem do ar
Junto orificio retangular”. Na aldeia do Rio Silveira no

litoral paulista, ouvimos relatos de alguns HMbya sobre o uso
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destas flautas; porém nBo conseguimos observar nenhuma
delas. Segundo eles, estes instrumentos s8o tocadas pelas
mulheres da seguinte maneira: um grupo de trés (ou mais)
Guarani sentam—-se com suas flautas, em bancos de madeira no
patio central da aldeia. Ent%o, cada participante toca
apenas uma nota, que ¢é imediatamente seguida pela nota
emitida por outra pessoa do grupo; € =Rssim a musica
prossegue. Um de nossos informantes declara que; “pra tocar
muisica, nossa misica, s6 na aldeia; se n¥o tiver pedacinho

de terva que seja, nio dd. E assim!”

Os Guarani denominam a terra onde vivem de tekod,
ou seja, ar"terra guarani’” . Segundo Ladeira (198%9:58), "Parsa
os Guarani, sua terra € identificada com a expressio
'TEKOH& (TEKOA para os Mbyd).. TEKOHA € o lugar onde se
'dio as condicBes de possibilidade do modo de ser guavani”. O
modo de ser, modo de estar, sistema, lei, costume, norma,
comportamento, habito, condi¢lo, costume Guarani, conforme
Montoya, citado por Ladeira (1989:58), ¢ representado pela
expressao tekd. Como coloca Melia (1989:336); "Sem tekohid
nSo h3 tekd"; acrescentando ainda que: "4 ecologia guarani
n&o se restringe a natureza,. nem se define por seu wvalor
exclusivamente produtivo...0 tekoha significa e produz ‘ao
mesmo tempo relacbes econdmicas, relagdes sociais e
organizac¢3o pofitico—religiosa, essenciais para  a vida
guarani”. Os Mbyd de Bracui traduzem o termo "tekod”, pela

expressio em portugués “"sistema’.

A area de BPBracui parece ser insuficiente para
atender as necessidades dos HKbyd, que rveclamam de sua
extensfo € da escassez da mata; "€ muito pequena, ndo da nem

para cagar"’, declara um de nossos principais informantes

Domingos Benite, nascido em Ibirama (S8SC.); “"Guarani € do
mato, vive no mato, com muita caga, porco—-do-mato, quati,
jakd, tateto, rapoOsa; terra grande, mueito mato, arvore,

palmito, terra boa pra plantar; se a terra n3o for bos,
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Guarani 13 n8o vive"”. O Mbyd se define como sendo “indio do
mato®” (também € identificado da mesma forma por outros
grupos, conforme veremos adiante). Tekoa, entfo, representa

terra fértil, mata virgem, lugar de caga e coleta. Sem estes
pre~requisitos os Mbya procuram outros lugares (o que pode
justificar, em parte, as incessantes perambulacoes deste

grupo) .

Nossos colaboradores de Bracui se referiam a Terra
como se fosse um ser vivo, dotado de alma e vontade; com seu
corpo coberto de vegetacfo, que seria seus pé€los € adornos;
devendo eles, por este motivo, respeitar e venerar a
natureza. Assim, em Bracui, a extracﬁo de madeira € palmito
¢ proibida pelo Cacique que afirma, “Hbya puvo n3o corta
arvore poréue_o mato, nossa casa. Tirar arvore so quando t&
seca pra comida e calor, n#o vende. Aqui nio pode cortar
tora pra vender como faz o Kaingang em Chapeco. La derruba
demais, esse tempo pra ca de 85 acabou com a madeira. O
Cacique de 1a Kaingang até proibia fazer ro¢a de mato puro,
ele também n3o derrubava; mas ent3o comegou, ai os parente
Mbya foram tudo embora, t3o pra ca agora. Nio sei o que deu
na cabeg¢a do Cacique Kaingang! HMas Kaingang € assim mesmo,
ndo respeita natureza; diferente do Guarani. L3 deve ter um
pouco de ca¢a ainda, sempre da tatu, estas coisas; mas sem
mato nio vai dar mais caga, terra fica ruim; ai 132 n3o0 pode
mais fica”. Podemos perceber neste discurso a forte relagio
que os Mbya fazem entre etnicidade e a preservagio do meio
natural. Seu JoHo afirma sua identidade e dos seus como
sendo aqueles que “nio derrubam arvores”, pois os Mbya nio
vivem sem o mato”, como colocam eles proprios. Entretanto, a
questio da terra é motivo de temor e pessimismo por parte
dos HMbya, "tudo cada vez mais piorando; mas eu acho pra
melhorar um pouco pro indio precisa uma reserva grande, dai
o indio fica melhor. Fra gquantidade de indio que mora aqui

setecentos hectares muito pouco. Aqui tem pouco mato, terra
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boa de plantar 12 embaixo, mas € dos brancos, aqui n3o da

quase pra plantinha, muita pedra”, observa Luiz Eusébio, [s)

Vice—-cacique, “toda a vida, as coisas todas estlo piorando
cada vez mais pro indio; mas sO pro indio, pro branco ta
bom" .

'Ueré Mirim fala sobre o probléma do corte € wvenda
de madeira dentro das dreas indigenas, “Nanderd nio gosta
assim, nosso Deus, ele fez pra nos viver no mundo, pra fazer
plantinha e criar. Mas n3o tem jeito, vem outro indio, vem o
branco, derruba e vende, ent3o o lieus ta castigando. 0 Deus
fez o mundo como quer, O mar, o barranco do mar, que fizeram
assim pra ele ficar assim, o PEiIXE, Pra COnservar o peixe;
hoje em dia ta acabando tudo, enti o© nosso Deus ta
castigando. 0 branco quebra a pedra e wvai fazér casa, vai
cercar o mar € o peixe; nfo quer mais conservar, tudo isso.
0 jurud (= civilizado) n8o quer saber do mato, sd se tiver
madeira boa para vender, entfo chega e diz; ‘o senhor
Cacique, se quiser pode cortar madeira e vender que nés
compramo de vocé!’ Foi assim em Chapecd, e Ibirama tambeém.
Bracul até agora ndo".

Em Ibirama os Mbyd tiveram muitos problemas com os
Xoklené, que s3o considerados pelos primeivos como “os
piores inimigos™, os que mais desejam “viver como brancos”;
verdadeiros predadores da natureza. Um Guarani que nasceu - €
morou grande parte de sua vida em Ibivama, diz que saiu de
13 por causa dos Xokleng: “Eu gostava muito daquela terra,
sempre gostei mesmo, sO que. um tempo atras, aquele pessoal
de Ibirama, o quleng e o branco; tiravam madeira, até hoje
muito. Eu morava vnum pedago de tervra que tinha voga € um
pedago de mato também, mas tinha madeivra bastante 1a. Entio
o pessoal comegou a incomodar para dervubar o mato. Eu disse
nZo, n3o podia acabar com o mato tudo ali. Disse também que
nio queria a madeira pra mim, s0 achava bonito deixar o mato

assim sem derrubar, deixa toda aguela natureza pro indio
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poder cagcar, fazer balaio; mas eles queriam derrubar tudo
pra vender madeira. Al eu disse, sabe de uma coisa, vOou
embora. Cada arvore que dervubavam 13& perto de casa, quando
eu estava saindo ainda, dava dd, mas tive que ir. Mas, n¥o
fui pra cidade; wviver bem pertinho do branco HMMbya n3o se

acostuma”.

‘& consenso entre os Guarani de Bracui (e de
outras aldeias por nods visitadas como Boa Vista em Ubatuba)

a causa de suas constantes viagens. Quando indagados sobre

este assunto, os Mbya responderam de forma unfinime; visitar
parentes e falta de um bom lugar para viver. HNestas wviagens
¢ muito comum wum individuo, familia ou, ateé mesmo, grupo,
passar a morar no lugar visitado. O Vice-cacique compara
Bracui com a aldeia de Barrvagem; “"terra boa mesmo sd . aqui,

Rarragem muito pegqueno, perto do branco demais. No litoratl
gquase tudo € do Xiripa. Ent3o0 o pessoal tad sempre viajando.

Mas aqui ja ti& bom."

Aparicio da Silva (que mora atualmente em Ubatuba)
compara Bracui (onde estava em visita) a aldeia do Morro da
Saudade (Barragem), localizada na periferia da cidade de SHo
Faulo; "1d4 eles vivem cercados pelos brancos; aqui nio, tem
mais mato. L3 nSo tem mato, n8o tem aArvores, ndo tem Agua
boa. Na Barragem tem peixe mas ta tudo doente. Agora aqui no
Bracui gosto muito de visitar, tem agua boa, mato bom, tem
pedra. Aqui morava pouco indio, 0 minha familia; ent3o
mandei chamar meu tio, Cacigque Jof8o € a comunidade dele, pra
ocupar toda essa terra. Se ndo fosse assim, o branco tomava

tudo; nos ficava novamente sem nada.”

Da terra boa, Yvy pora, o tekoa, o mato; depende o
tekd, a cultura Hbyd, ou Nandé reké katd (“"nosso modo de ser
auténtico € wverdadeiro”, segundo Melia, 1989:293); pois,
como vimos acima, os Mbﬁé se definem como sendo gente do

mato. A este respeito, declavra o Cacique da aldeia de RNu
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fipua, San Fedro, Faraguai; "Nos dicen los paraguayos que
para que queremos tanto monte. Ellos no entienden que se
necesita mucho monte para que vivan los animales.. . A

nosotros Nuestro Fadre nos dio el. monte, a uds. les dido 1la
plata para que wvivan en las ciudades...La plata de 1los
paraguayos vino de la venta de nuestros montes...El monte no
debe acabarse porque si se acaba el monte no podemos
viver.. .A nosotros, los del monte, nos cred primero HNuestro
Fadre ¥y nos did el bosque para que vivamos en €1 4 cuidemos
de los animales silvestres. A los paraguayos los c¢red
despues Nuestro Fadre 94 los batizd para que se distinguieram
de nosotros 4 les dio campos pavra que cuidem las vacas. Esta

ley no se puede cambiar.” (Revista Mbya-guarani, 199¢:8)

Como podemos verificar, a posse da terra ¢
fundamental pavra a existéncia da cultura e sociedade
Mbya—-guarani, que afirma sua identidade é€tnica como sendo
aqueles que necessitam e preservam o meio natural; em
contraste aos outros grupos como os Xokleng & Kaingang, €
aos brancos. Estes dltimos praticam a comercializacdo da
terra € seus recursos naturais que, na visio dos Mbya, € um
ato absurdo pois consideram a terra algo impossivel de se
avaliar economicamente. Segundo as palavras do Cacique de
Bracui; "o branco cerca a tervra e diz ‘é meu, guero vender’;
ndo tem Jjeito, nfo da pra ser assim. A terra tem muito
tempo, antes mesmo do Guarani e do branco, n3o pode vender.
Terra presente de ﬁanderd; mas ninguém cuida, corta tudo as
arvores, destrdi o mato. Ent3o Deus estd castigando; n&o
nasce mais tanta plantinha, terra treme, muita chuva, depois
vai vim o fogo. 0O branco construiu Usina RNuclear, 13 tem
muito fogo, n8o da pra entender! 0 homem, tudo € da terva;
mas terra n¥o ¢ do homem. Para os Mbys, o tetymakud & marca
de “Guarani puro”, que vive na floresta evitando a
civilizagc8o. Por este motivo € considerado “indio mais

atrasado”, pov outros grupos.

TN
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Aicreditamos que a principal causa do pessimismo
dos Mbya, € a crenga na impossibilidade de encontrarem
tekod, a "terra onde o branco ainda n3o chegou”. Forém, este
subgrupo Guarani continua sua busca a um lugar onde seja
possivel viver dentro das leis de sua cultura. Diante de
todos os problemas apontados por nossos informantes, parece
que a existéncia de tekod estd cada vez mais relacionada a
um paraiso fora do mundo (assunto que sera abordado mais

adiante).
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& lingua £ importante fator de etnicidade e
preservacio da cultura Mbya. Observamos que NnOsSs0s
_informantes de Bracuil costumam tfalar no dia-a-dia entre

eles, dentro € fora da aldeia, somente em Guarani; inclusive
diante de estranhos. Quando falam com branco sd se expressam
em portugués. Seria esta ent&o a dupla funcfo da lingua para
0os Mbya: comunicacio restrita; e controle de informagdes

diante de estranhos, que s8o excluidos de suas conversas.

Viveiros de Castro, que escreve a apresentagfo da
obra de  Nimuendaju (4987 :XXVIII) fala da "espantosa
capacidade de destervitorializacHo” € da lingua como 1locus
da “preservaclo do ser Guarani®. Isto implicaria numa
orientac8o em torno de fatores culturais (como a lingua) que
se constituem como poderosos pontos de referéncia de sua

identidade étnica.

Antes mesmo da terra, ﬁanderd, o deus demiwrgo
Mbyd, criou a linguagem relacionada por estes & alma humana.
A importancia da lingua se encontra em mitos guarani, como o
Ayvy Rapyta, que significa "fundamento da linguagem humana”
(Cadogan, 1953:3%3). Citaremos aqui, o trecho que fala do

momento que surge a linguagem:

“Habiendose erguido (asumido la forma humana), de
la sabiduria contenida en su propia divinidéd, 4 en virtud
de su sabiduria creadora, ggngihid_gl;~nrig£n_ﬁ£l__languaig
hghang (grifos meus). De la sabiduria contenida en su propia
divinidad, ¥ en virtud de su sabiduria creadora, créo
-nuestro Fadre el fundamento del lenguaje humano, € hizo que
formara parte de su propia divinidad. Antes de existir la
tierra, en medio de las tinieblas primigenias, antes de
tenerse conocimiento de las cosas, cred aquello que seria el
" fundamento del lenguaje humano (el fundamento del futuro

N ~
lenguaje humano) € hizo el verdadero primer Padre RNamandu
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que formara parte de su propia divinidad.” (Cadogan,
1i953:36-7)

0 filho mais velho do Cacique, e professor da

escola da aldeia, comenta o AYyvu Rapyta e fala da lingu=a

como fator de etnicidade; "Ayvu € palavra, e Rapyta em
portugués € central ou principal. HMMbya pode ter nascido no
Faraguai, na Argentina, pode ser indio do Brasil; € tudo
igual, & tudo Guarani, pra ser HMbyad mesmo, tem que falar a

lingua e morar na aldeia. Ja& o Xiripada n3o € muito Guarani,
eles n3o falam mais na lingua, so falam portugués, até as
criangas. Isto por causa da lingua, nossa lingua toda
dividida; Xiripd e outra lingua; outro indio outra 1lingua”,

esclarece Algemiro.

Segundo o Cacigque Vera HMirim, "Sendo Mbya € tudo
igual, & mesma lingua, ndo tem diferenga, aqui em Bracui, 13
no Espirito Santo, Ubatuba, Ibirama..., tudo igual”. Sendo a
lingua importante fator de identidade e coeslo social para
os Mbya, sua etnicidade vai além das fronteiras das aldeias

€ nacionais.

Cadogan (1949/b:666) cita ainda uma linguagem
ritual, “Randerd ayvi” (“idioma de nossos pais™), ou “Idioma
Secreto”; falado pelos HMbya para se comunicarem com OS
deuses; "Los dioses, segun los dirigentes espiritualés de
las tribus, hablan un lenguaje distinto al cotidiano,
pertenciendo a este vocabulario religioso...”. Alguns Mbya
de Bracui declararam utilizar entre eles uma linguagem
ritual para “falar com Deus”. Trata-se de uma linguagem
especial, "como uma poesia’, segundo declarou o professor da
aldeia. As palavras sfo proferidas muito mais rapido que em
sua forma usual. Percebemos também que € costume do Caciaque,
na chegada de algum Guarani ou, até mesmo, um visitante
‘branco conhecido, usar uma forma ritual de cumprimento em
Mbyd, numa linguagem também diferente. Notamos numa dessas

ocasites, que o Cacique citou divindades como Jakairad,
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Nanderu, Nanderu Tonendegua, Tupirai, Tup8, e outvros nomes,

como uma béngio dita atraves de uma linguagem ritual.

Quando nossos informantes em Bracui, falavam em
Mby&, notamos o uso de certos termos em portugués. Segundo
uma das mulheres mais  velhas da aldeia, "o indio perdeu o
costume de falar muita coisa em guarani, n&o se lembra mais;
ent8o fala no portugués”. Na medida em que os Mbya, enquanto
garupo e€tnico, convivem com a sociedade mais ampla, fatores
como a lingua, passam por uma série de transformacdes e
adaptacdes.. Mesmo assim, permanecem como fatores de

diferenciagio frente a outros grupos.

Em nossa estada na aldeia de Bracui, observamos
que durante a3 negociaclo do preco de um artesanato, diante
de algum turistz; € costume esses Guarani discutirem a
proposta sempre em HMbyd, e Ffalarem com os eventuais
compradores em portugués. Em suma, todas as wvezes que os
Mbya conversam entre si, o fazem utilizando a lingua nativa;
inclusive diante de estranhos, que desta forma s30
excluidos. A maioria das mulheres idosas € todas as criangas
com menos de cinco anos, s6 falam Mbya (com cinco anos as
criancas passam a frepquentar a escola da aldeia € aprendem
a falar portugués); isto porque habitualmente s80 os homens

que tém mais contato com o mundo fora da aldeia.

Ds Mbya utilizavam uma série de "nomes secretos”

de animais; ‘...para referirse a animales cuando suponen

hallarse €stos en las cevrcanias, Y para que no se asusten y

alejen” (Cadogam, 1949/b:668). Foreém, nossos informantes de
Bracuil declararam que atualmente desconhecem tais nomes; €
que este costume talvéz tenha <Sido usado pelos mais velhos
em outras €pocas. 0Os Guarani mais idosos da aldeia, poreém,

n2o gquiseram falar sobre este assunto.

0 Guarani quer viver assim no mato, quer fazer

plantinha dele, quer segurar nacSo, a lingua, tradigfo”,
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declara Vera Mirim; acrescentando ainda, "Eu daqui da minha
parte da aldeia do Eracui, eu garanto, nds vamos viver assim
mesmo; 13 nas outras aldeia pode se virar como quer; ent#o,
14 vai acabar tudo se acabar na lingua; mesmo com veza, nao
tem jeito. Se fala mesma lingua € Mbya, puro Guavrani”,

encervra o Cacique.



S— ORGANRIZACAO SOCIAL

A organiza¢iao social dos Guarani baseia—se na
familia extensa, ou seja, familia composta do pai/sogro,
filhos solteiros, filhas casadas e genros (. (Schadew,
1974:64). Sobre este fato, afirma M.I. Ladeira (198872%),

“E regra de residéncia — mecanismo basico de articulacio
nas sociedades tribais - que determina a composigcio da
‘familia grande’ guarani. Ela é uxorilocal, porém

‘temporaria’ (isto €, o genro abita a casa de seu sogro ate
o nascimento do primeiro filho e a estabiliza¢do do casal,
auando entio estara livre para decidir seu destino

residenciall)™.

Segundo Schaden (1974:66-67), "Entre os HMbyd, a
iniciativa para a vida amorosa € do rapaz”. Este autor
(1974:67) diz que os Guarani "casam cedo...os~Hbqé pelos 14
anos de idade, o homem pouco mais tarde...o rapaz cedo obtém
a sua liberdade, enquanto a jovem praticamente fica presa a
sua familia de origem até o fim da vida”. Schaden (1974:.70),
que esteve com os Hbya de Chapecé, relata que encontrou
entre eles o ritual de casamento presidido pelo "ﬁanderd", 0
chefe religioso (muitas vezes o proprio Cacique, como em
Bracui), "representando este de certo modo as autoridades de

registro civil”™.

Sobre os tipos de casamentos, Schaden (1974:67-68)
coloca ainda: "No tocante ao casamento preferencial do tio
materno com a sobrinha, assinalado para outras tribos da
familia linguistica Tupi-Guarani, n3o encontrei claros,
fidedignos € univocos entre os Guargni de qualquer dos trés

subgrupos. As informagoes acerca de sua possibilidade eram

contraditorias, o que pode ser talvez indicio de padr@o
outrora existente ¢ hoje abandonado ou em wvias de
sé—lo...Quanto a0 casamento do sobrinho com tia, materna ou

paterna, n3o ¢ permitido,  segundo voz undnime dos
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informantes; tambem os Hbua estudados por Cadogan o

consideram incestuoso”.

Schaden (1974:22-23), que observou casamento
exogdmico entre os Guarani, relaciona este aspecto ao
processo de desorganizagclo social que vém sofrendo estas
populacdes, "As unides mistas entre Guarani e caboclos n&o
s80 vraras...essas reunides se dio entre mulheres indias e
homens caboclos. As excecdes SR0 pouquissimas; tenho noticia

de dois casos em que o homem Guarani constituiu familia com

mulheres caigaras do litoral sul de S3o Faulo.. .No Araribgd,
as indias casadas com ‘civilizados’', i. e., com caboclos,
consideram-se a elite do grupo...Isto n8o vale para os Mbuiz,

que nio admitem em sua comunidade elemento estranho a
tribo...Dizem os Mbuid que n3o podem permitir casamentos com

individuos ‘de fora’ ...

0 costume vegistrado na aldeia de  Bracui € a
matrilocalidade, ou seja, o homem constvrdi sua residéncia ao
lado da casa da familia da esposa (ou ent3o passa a morar,
tempovrariamente, com os pais de sua mulher). "Tem que movar
¢com a sogral”, dizia um informante, "a filha fica com
saudade, € depois a velhinha ja tem idade,'precisa de ajuda,
nZo pode ficar sozinha. Eu até vim morar aqui em Bracui
mesmo, porque minha sogra  veio pra cé{ eu gosto mais de
morar perto da sogra. Morei até com ela, s6 sal porque a
casinha era muito pequena, nao foi por briga nem nada”. O
Vice-cacique afirma que os Mbya, apds o casamento, sempre
vao morar com a familia da esposa; " costume nosso,
porqué, pegar a mulher, casar e ja levar longe da familia,
assim pra nos ja fica r&im, Guarani nunca faz”. Observamos
nesta aldeia maior incidéncia a bilinearidade seguida a
ascendéncia patrilipnear (encontramos a matrilinearidade em
apenas quatro familias nucleares, sendo que e€m trés €casos o

homem encontrava-se ausente).
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Os Guarani de Bracuil procuram manter a endogamia,
pois o casamento ideal ¢é entre individuos do mesmo subgrupo,
da mesma aldeia ou de outras aldeias Mbya. Um dos principais
fatores de identidade, segundo afirmaram quase todos os

individuos de Bracui, ¢ a obrigatoriedade de moradia na

aldeia. Se um membro do grupo casar com um n3o-Mbya, deve
deixar a comunidade; entretanto, "se saiu da aldeia nio &
mais Mbya"”, como coloca um de nossos informantes; “"Mbya

mesmo tem que morar ﬁa aldeia; se sair n3o e mais indio, vai
deixando aos poucos, ndo fala mais na lingua. 0O Mbyd pPuro,
Guarani, n3o pode movar perto de Jurua (branco), n8o pode
morar perto de cidade. Ninguém dos nossos ‘parentes’ (como
os Mbya tratam os do mesmo sub-grupo) casa com branco ou
outro indio. Se for Guarani puro nfo pode, se casar com

brance tem que sair, aqui ndo dia certo morar assim”.

Poreém, registramos alguns relatos sobre Mbyad que
se casaram com brancos € foram morar na cidade. A maioria
desses casos falava de mulheres QBuarani que se casaram com
homens brancos. Encontramos casamentos interétnicos nio so
em Bracui como também em outras aldeias do litoral
Rio-Santos. Em Ibirama conhecemos uma mulher Mbya, que apds
ter passado por dois casamentos com homens do mesmo grupo, e
tido varios filhos com estes; uniu-se a um Kaingang, o qual
mantinha grande afeto durante os muitos anos de contato. NEo
observamos nenhum_caso de homem Guarani casado com mulher de
outro grﬁpo étnico. "A mais simples nagHozinha de indio que
tem no Brasil € o Mbyd; por isso nenhum outro di valor. O
branco casa com mulher Buarani; mas nio deixa mulher branca
casar com 1indio. Outra ‘india também n¥o vai casar com o
Guarani. Algum indio casa com branco, mas nio pode misturar,
acaba nagfo, a crianca fica tudo misturadinha. Se jogar um
pouquinho de milho num saco cheio de arvoz, o milho
desaparece. Com Buarani € assim, muito pouguinho; branco ja

tem muito; ent8o se misturar o indio desaparece. Aqui na
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aldeia aconteceu pouco. S0 a irmi& de um daqui que casou com
branco. Hoje ta 1a pra cidade, n8o voltou pra ca, nfo quiz
mais, ja separou até. Se quiser voltar o pessoal, o Caciaque,
recebe; mas se ela voltar, pode sozinha, sem ele, sem marido
jurua; aqui nao pode movar branco, nunca teve”, declara um
informante. & interessante acentuar que a mulher HMbyad

poderd retornar & aldeia separada de seu marido branco;
entretanto acompanhada \dos filhos mesti¢os, frutos dessa
unifo interétnica. De fato, encontramos algumaé criangas
Mbyd de tez, cabelos € olhos claros. Talvez, a existéncia de
ascendéncia matrilinear, pode estar ligada a este fato;
pois, como vimos, os Mbya n3o admitem ndo-Mbya, ou mestigos
residindo na aldeia. HNeste caso, pode ocorrer 'um tipo de
manipulacfo da regra de ascendéncia, onde a crianga veceberd
somente o sobrenome matevrno, pertencente a uma das familias
Mbyd . '

Um HMbya de BEracui relata como se uniu & sua
esposa: "Quando casei minha mulher tava em Ibirama, eu
tambeém tava sozinho, dai que eu gostava dela € ela nlo
gostava de mim. Mas, naquela época, 1a em Ibirama, eu tinha
muita plantag8o e vivia sozinho e solteiro. Ela morava com a
mie dela. 0 meu sogro, veio de Chapecd com ela € a mulher e
foi morar 13 em Ibivama. Dai entf@o, eu agradei a velha ¢
ent8o pedi pra casar. Ela primeivo n8o quis, dai fui, fui,
até que deu certo. Depois que ela quis eu casei com e€la,
levou quase um ano. Tem que gostar, se nfo, nfo pbde. Tamos
casados ha cinco anos, quando casou ela tinha quinze anos,
eu tinha trinta, bem mais velho. 0 casamento comega
namorando, assim: agente vai 1a na casa da moga, COMEGCR 3 SE
agradar, fica rindo € vai indo até que agente fala com a mie
dela se da pra morar ou nfc. A gente ja tava se olhando um
pouco, dai a mie dela concordou. Nio levou muito tempo e eu
j&d casei. Quando saimos de Ibivrama viemos morar aqui PpPorque

ela tem a mBe aqui e os parentes"”.
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Durante nossa estada nesta aldeia, nio
presenciamos nenhuma ~cerimdonia do que podemos chamar de
“casamento"; porem, soubemos que ocorrervam duas €m menos de
seis mésés. Uma dessas unides aconteceu entre uma menina de

14 anos e um rapaz de 19 anos. As primeivas relagles sexuais

acontecem antes deste periodo, conforme relatou o pai do
garoto. fs duas unides foram registradas no livro de
casamentos da FUNAI. Segundo alguns informantes HMbya o
Cacique realizou o ritual de “casamento”™ em ambas as
ocasides .

Encontramos alguns casos de separacdes na aldeia
de Bracui. Um Jjovem casal (vapaz de i9 anos da aldeia de

Itarivi, SZ%o0 Faulo; e moga de 14, da aldeia da Earragem)

unidos ha menos de um ano, SEPArouU—-SE aApOs violenta
discussio seguida por agressoes Fisicas (sofridas pela
mulher). O vrapaz alega que, "ela n%o quevia mas saber de

mim, sO quevia ir pra cidade de noite, no baile dangar com o
jurud”; acrescentando também que sua esposa era muito Jjovem
e 'nao sabia o0 que queria”. Ele decidiu ent3o, separar-se
dela; nSo sem antes tentar a reaproximacfo através de um
"remédio do mato pra juntar casal apartado” (ele n3o quiz
dizer a formula, sé que usava .capim do “pega-pega’™), feito
por um de nossos informantes de Eracui. Segundo conta o
rapaz este homem “conhece bem as ervas para curar varios
tipos de problemas”, (mais tarde consultamos o Mbya que fez
o "remédio”; porém, este negou todas as inforﬁacﬁes. 0 rapaz

jd havia me prevenido que para nido-Mbyd ele se recusaria a

falar sobre as ervas); "mas o remédio do indio nio di mais
certo; agora e€la quer casar s¢o com juruda mesmo”. Fercebemos
entre os mais jovens, esta tendéncia de desvalorizar certos
costumes Mbya, principalmente o0os relacionados & cura ¢

religifo (que veremos mais adiante).

0 Cacique JoB3o da Silva relatou-nos o caso de um

~ .
Nandéva do litoral paulista cujas filhas casaram—-se com
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brancos, por ser a endogamia considerada incesto nesta
aldeia; "0 Cacique de 1a explicou que entre indio nao pode
casar porque € tudo parente € cumpadre. Disse ele; ‘entio eu

mandei casar com branco porgue branco nio € parente, tem que
ser assim’ . Depois ele me perguntou; ‘€ certo que vocé casa
com parente?’ . Ent30 eu disse pra ele que sobrinho ¢
.sobrinha nio pode casar, o tio n3o pode casar com sobrinha,
nio pode porque € parente muito perto. Eu sou pai do
.Algemiro, entlo ele vai casar, fazer filho., vai fazer filha.
Esse ai parente pertinho, nfo pode casar. Entlo tem outvo
lé, Vergilio, meu genro, casado com minha filha Idalina, ele -
¢ de longe, entio pode casar com ela; assim”. 0. casamento
entre primos cruzados e sobrinhas <(os) e tios (as) ¢

considerado incesto pelos Mbuya de Bracui.

Um de nosos informantes, falando sobre’ o
significado da bebida no casamento, relata que criou o filho

de sua irm3d durante longo tempo "porque ela teve que separar

do marido por causa das brigas. Ele bebia e batia demais
nela; mas so0 quando estava bébado! Ele chegou a cortar os
pulsos dela. Ent%o ela pediu ajuda pro Cacique de 1a de

Chapecd, onde morava na época. 0 Cacique achou que nao dava
porque o marido dela iria falar que ele tirou sua mulher.
Mas um dia a turma se reuniu € quando ele ia bater nela
novamente, pegaram ele € levaram'pra cadeia. Ent3o ela wveio
pra ca € me deu a crianga pra criar até casar e poder pegar
de volta. 0O marido € Hbya; mas € meio louco, toda mulher que
tem ele judia mesmo, bebe muito”. Este mesmo colaborador
fala também de sua separacio; "€, e€u sou separado da m3e

desse aqui (apontando para seu filho de 17 anos, que estava
passando um tempo com ele. Depois, visitando as aldeias do
litoral Rio-Santos, encontramos com este rapaz em Ubatuba;
onde disse que estava morando com uns parentes), ela ficou
morando em Ibivama. NSo sei bem porque me separei, acho que

n&o gostava mais dela, ela também nXo gostava mais de mim.
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Ela n%o me mandou ir; mas eu fui. Naquela época a gente era
novo, mas fiz um esfor¢o. Hoje ela casou novamente, e ja tem
dois filhos”. 0O filho deste casal ficou s6 com 0o sobrenome

da mi3e.

Uma mulher Mbya de Bracul de apenas 18 anos fala
de sua separac8o, "indio  quando briga muito, bate na
mulher, bate no homem, tem que separar. Tem mulher que ¢
muito brava, ai bate no marido, aqui tem. Briga sai muita
quando quer namorar com mulher do outro, ou marido. Eu tinha
ciume, meu marido arrumou outravmulher aqui, nio briguei
porque tava gravida, 3 meses, podia ser ruim. Ent8o foi
embova pra aldeia dele. 0 pessoal aqui nio gostou do que ele
fez. A mulher que ficou com meu marido era daqui e foram pra
12 pro Espirito Santo. Eu wvim pra c¢a porque minha mie €
minha vo tava aqui; antes eu morava 1a no Espirito Santo
também. Nio tenho ciume do meu marido, ele também nio. A
gente tem que respeitar, nio pode pegar e levar. No Espirito
Santo J&a wvi indio levar mulher do outvro tambem”. FPor
desconhecermos qualaquer registro histdrico preciso € mais
detalhado sobre esta questfo, entendemos ser perigosa
afirmativa sobre um suposto aumento de separacOes conjugais;

pois este fato poderia ter sido sempre comum neste subgrupo.

Segundo nossos informantes as expressoes em
Guarani que designam relaglo de parentesco, foram todas
substituidos por termos em portugués. Os mais velhos
tentaram lembrar de alguns desses termos; porém, por ter
caido em desuso (segundo eles mesmos'colocaram) nio foi
possivel. Os HMbya mantém ainda, designagbes por faixa de
idade: karinguda de © a 7 anos; Kunumy (ver, Florestan
Fernandes, 1978:73) de 7 a 19 (mulher) e 17 (homem) =&anos;
Tuja acima de 15 ou 47 anos, até a velhice. Eles nfo
souberam relatar quando exatamente um individuo torna-se
velho; porém, fizeram referéncias & capacidade de ainda

poder trabalhar e manter relacdes sexuais. Fara homens ¢
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mulheres solteiras usam o designativo Nomendai, ¢ casados
Komenda. "Gente, pessoa, pPra nos € HMbyad; homem € avad;
mulher, cunhi; menino ¢ ava 1; menina cunhi 1i; todas as
criancas € karingua 1. Ava guati € homem feito. A mie chama
o filho menino de Jepiapad; se for menina € nemenbi. Se for

perguntar pro pai, ele vai dizer que chama o filho de jurai;

e a menina filha, Jjeraipd. Tio e tietute; tia, tiejetié”,
declara um de nossos colaboradores. & interessante
ressaltar que a miBe trata os Ffilhos por designativos

diferentes do pai.

Jilia da Silva, irm3d de Vera Mirim, € a parteira
da aldeia. Ela, descrevendo sua fungfo, diz que quando a
mulher gravida comega a sentir dor, o mavido vai chami-la,
"Ent3c, primeiro faz cha de Kapia (erva tambeém chamada por
.eles de “lagrima de Nossa Senhora’) de fazer colar com a
conta; pde também vacapy (pata de wvaca - foram colhidas
amostras das duas ervas), e da pra ela tomar, pra nao sentir
muita dor e nio ficar doente. Al nasce crianc¢a; entido, pego
pra cortar cordio (umbilical) com faquinha de taquara, bem
afiadinha, que chama Taquapei. Com outra faca nido pode, faz
mal. Antes, pega a taquara, deixa secar, corta bem fininha,
pequena, € faz a faca pra cortar umbigo. A mi3e guarda umbigo
pra fazer colar Ippwi (o umbigo da crianga rvecem—nascida, €
envolto em um tecido de algodio, em forma de um saquinho,
que € pendurado no pescogco da crian¢ga, por uma covdinha fina
de algodio tambeém). Depois que corta deixo pendurade pra
secar bem e coldcar no saquinho. Até cinco anos tem que usar
Ipowi, d& sorte, protege. Tem que cuidar bem, quando nasce
tem que segurar, poe junto da m3e, criangca chora. Depois
limpa bem a m3¢ e dda banho no filho, limpa bem tudo, também.
Tem que ser na agua quente, sO0. Tem que limpar bem todo dia,
trés dias. Crianga fica sempre do lado da mde. Quando ¢€
pequeno nao da pra saber o nome da crian¢ga so depois de um

ano que o Cacique vai saber (segundo nossos informantes €
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observagdes de campo, & crianga quando nasce recebe apenas o

nome em portugués; o “nome Guarani”, 50 quando come¢ca a
falar. Este assunto seva melhor abordado mais adiante), pode
ser: Kuaray Poty, HMirim ( 'patronimicos sagrados’ - Cadogan,

1949/4:657), Karaili (‘patronimicos sagrados; Karai Ru Ete,

dios del fuego’ - idem), Vera 1 (’'patronimicos sagrados’ — -
idem: 667), Sunu (‘tronar, yapu/chunu empléase como
patronimico sagrado’ - Idem:679); pros meninos. Se for
menina € FPara (’‘patronimicos sagrados, mar, vrvamificaciones
del mar, las aguas’ -~ idem:664), Kerechy ('patronimicos’
sagrados’ - idem:657), Ara i (‘patronimicos sagrados’ -

idem:651), Jechuka ( adorno que 1llevan las mujeres en 1a
cabeza, emblema de la feminidad’' - idem:4655). Meu nome &

Fara Mivim".

Algauns de nossos  informantes declararam que 0s
Guarani possuem meios anticoncepcionaié; "Pra nao ter filho,
tem que tomar remédio do mato. Aqui tem, € S0 procurar erva;
mas, sO os mais velhos que sabe. Faz cha, depois que tem
filho toma tudo de uma vez, ai, nSo tem mais. SO que - n&o
pode tomar café, nem comer agucar do jurua; se tomar tem, eu
ja vi. O Cacique sabe bem direitinho o remédio, pega erva no
mato. O que eu tomei, foi uma mulher Guarani do Rio Grande
.do sul que me vendeu. 0 marido tem que tomar também. Algum
toma mesmo o do branco, assim”. Outro Mbyga informa que em
Ubatuba alguns Guarani conhecem este "remédio do mato”; “eu
nXo me lembro bem como &, mas ja vi. Quase ninguém sabe,
pelo menos assim em portugués. € erva que da em arvore
comprida. 0 nome guarani desta erva ¢ HMemby venja. Depois
que tomou nXo pode comer agucar e café. Tem que ter cuidado,
tem que repousar pelo menos um mé€s, homem € mulher, se ndo,
acaba o efeito € wvem crian¢ca. Depois que bebe o cha e faz

estas coisas, € pra sempre. Cuidados é sO por dois meses,

depois, nZ%o precisa mais”.
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Egon Schaden  (1963:86) informa que outrora
furava—sé o labio inferior dos meninos ao entrarem na
puberdade, para usavem o "tembeta”. 0 tembeta, ou tembequad,

€ uma haste de resina ou taquara, com 12 cm de comprimento
por 3 mm de largura (média); fixado em - uma de suas
extremidades, em perfuracfio logo abaixo do centro do labio
inferior. Este objeto n%o foi encontrado em Bracui. A
perfuragdo labial € feita aos 13 anos, com uma fina agulha
de tagquara, conforme relatou um velho informante Mbya; “em
Chapecd e Ibivama, 0 pessoal usava fure no bei¢o, niao mais
agora. Tembequa td desaparecendo. S0 o homem usava para &€
enfeitar, achd bonito. Nos treze anos furava assim, no tempo
que eu era menino. J3 nlo tamos no mato puro; ai nio  usa

mais, sente vergonha do branco”™.

0 Cacique declara que o tembetda era usada como
"castigo para as crian¢as muito levadas”, € que € semelhante
a um raio. Schaden (1974:19) diz que na mitologia Guarani,

*. . .Tup8, o deus do trov3o, passa pelo ceu com tembetad

reluzente, representado pelo raio...os HMbud atuais nd3o tém
furo labial, e o0os que o ostentam n80 costumam wusar o
tembeta...”. Em PBracui encontramos apenas dois individuos

com perfuracio labial: o homem mais idoso da aldeia, € um
Mbya da Argentina de cinquenta anos. A perfuracio labial
deveria ocorrer apds o menino aprender todo conhecimento de
um homem adulto. "Ha, por isso, um periodo de instrucio
prévia, de que se incumbe o pai, ou alguéem por ele
designado. 0 ensino, feito ‘para que o menino nio se torne
pregui¢coso’, abrange a técnica de trancar e outras
habilidades” (Schaden, 1974:61).

¥ 0 processo de socializacio das criancas € feito
por imita¢io (ou seja, de maneira informal) € sem repressio;
“Rater nfo; nunca, tem que falar so, ni3o precisa bater nem
brigar”; declara uma jovem Mbya m3e de trés filhos, que fala

ainda da funcio da mulher e do homem no lar; "Mulher faz
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balaio em'casa, faz também a comida, limpa tudo, cuida do
filho; homem trabalha na voga, faz a casa, trabalha fora,

caga, assim. S0 a mulher cuida da crianga, a mae fica com
criéncaﬂcrescendo, ensina muito; o que a gente faz, eles faz
igual. Na escola, depois, aprende escrever no caderno, ler a.
lingua do branco; 13 € diferente, ensina tudo as coisas na
-aula. as wvezes mi3e, pai, bate na crianga, eu nRo bato

nunca, Mbya puro n3o bate na crianga. Tem um filho meu ficou
comvb avd, n3o mando mais, ele nio bate. 0O que fica comigo
eu nio bato, se n3o obedece eu falo sé. Fra crianca
aprender, tem que fazer, mostrar, ai faz igual quase tudo,

bem diveitinho, ai aprendeu, € assim. Menina aprende com a
mae fazer comida, lavar roupa, limpa a casa. 0 menino
aprende com o pai, rog¢a, ir no mato cagar, fazer armadilhs;

a m3e nio sabe fazer armadilha; homem sabe ¥azer~mundéu pra
pegar tatu, tateto. O pai também snsina as vezes a crianca

falar jurua porque sai mais de casa. Quando menina cresce a

mie ensina como €, tem que cozinhar cuidar da casa Pro
marido, o resto aprend€ sozinha”. Um homem Mbya fala sobre
educacio masculina, “Tem que cuidar da mulher, fazer

carinho, cuidar na hora de ter o filho, cuidar filho também;
ser bom  pra eles tudo, pra familia, n8o brigar muito,

assim."”

;. A escola da aldeia ¢ instituida pelo “SUMMER"
(Instituto Linguistico de Verdo). Segundo Silvio Coelho dos
Santos (1975:63), o Summer forma professores bilingues, para
ensinar a forma escrita das linguas nativas € o portugués
escrito e falado, também. 0 +filho do Cacique € o professor
da aldeia; formado pela escola missionaria de Rio das Cobras
(Farand), também do Summer. As aulas, dadas de segunda a
‘séxta—feira, iniciam-se as oito horas. Forém, o professor
abre a escola todos o0s domingos pela manhd, para que
celementos das igrejas crentes adjacentes, realizem seus

“cultos” doutrinarios. Os professores dessas escolas recebem

o



um salario pago pelo Summer, que e€em seu centro de

treinamento transmite a ideologia cristi; que seva divulgada

posteriormente por estes (a maioria convertidos) aos outros.

membros da aldeia. O professor da aldeia informou-nos que
seu trabalho seria “tipo uma miss3o” (ver, Silvio C. dos
Santos, 1975:7@). Algemiro declara que, "fui treinado também
em Laranjeivas do Sul, perto de Cascavél (Farana), na Igreja
do Cristianismo Decidido, que € subordinada ao- Nucleo
Assistenciél Indigena do Summer, em Rio das Cobras. 0 Summer
& protestante-luterano, por este motivo tem que alfabetizar,
dizem que tem que entender a Biblia. Todo ano, ha trés anos,
fico um més, nas feérias do verio, pra atualizac8o. Tem todo
tipo de indio 13, Kaingang, Xokleng, Xivipa, muitos. Fra ser
professor tem que ser alfabetizado por eles, fui até a
quarta série em Chapecd, tinha que andar doze km da minha
casa em Entre Rios, perto de Xaxim até a escola. No Summer
agente aprende a ensinar criangcas de 5 a 7 anos, a escreQer
na lingua, e falar e escrever o portugués, coordenacio
motora, tydﬁfﬂ"Tem duas maneiras de ensinar: La em
Hangueifiaha, perto de Rio das Cobras no Farana, os Kaingang
nfo falam a lingua materna. Ent3o o Summer forma alguém de
132 que fale bem a lingua materna, e este professor ensina as
duas linguas simuitaneamente. No inicio aprende a escrever
s0 em portugués, depois que a crian¢ca aprende a escrita da
lingua materna. Ent3o o processo € assim: primeiro escreve €
fala o portugués e, se nio souber, aprende o Kaingang (para
os Kaingang); depois aprende a escrever o Kaingang. €

diferente o ensino na aldeia onde a crianca s6 fala na

lingua de outra que a crianga s¢ fala o portugués”.

Conforme o professor HMbya, as escolas bilingues,
(muitas mantidas por grupos teligiosos; alguns, como é o
caso do Summer, internacionais), utilizam cartilhas contendo
textos biblicos, como apoio didatico. A educa¢lo, em paises

pluriétnicos, tem sido o principal pilar de uma politica

™



indigenista, que busca a integracdo destes grupos étnicos a

sociedade nacional.

Segundo um Guarani da aldeia de Boa Vista,

Ubatuba; "0 branco acha que o indio sempre tem que aprender.

aprender a realidade do trabalho, aprender a {falar o
portugués e saber de todos osv,problémas pra poder se
defender do proprio branco! Dificil entender! Antigamente o
indio n3o precisa dessa escola, n%oc era preciso; entfo o

Jurud criou a necessidade €, ao mesmo tempo, a escola pra

combater necessidade;, nio da pra entender mesmo. Antes, o
que o indio aprendia eva cagar, pPescar, fazer =a tasa,
balaio, aprendia vendo € fazendo, assim. Hoje nlo, tudo
mudou, nRo tem mais jeito, n8o da pra wvoltar, a escola esta

ai, € necessario pra sobreviver. Se n3o souber tratar com o
branco, ele acaba com o indio, mesmo o padre € freira
(risos). Em Itariri tinha freira catdlica, professora, que
prendeu crianca que nio queria estudar € a crianga morreu no
fim do dia, indio-n36 pode viver preso; sd livre, n¥o da pra
prender indid muito tempo em sala de aula. 0 indio nio pode.
largar selt sistema por causa da escola do branco, se n3o ele
acabal Os indios mais velhos tem que continuar aconselhandb
0os mais novos. Se tiver escola nao pode ser do Summer, nem
de outra religifo qualquer, porqué na verdade e€les querem
que o indio largue a religifio dele pra ser crente, nio pode
assim. Em Bracui tem.miSsa do crente no domingo, isso € mal.
NZo d3 pra mudar religifio. & assim, nio adianta dizer que

o indio n3o sabe que existe o Deus, o pastor que dizer isso
do Guarani n8o sabe nada. 0 indio novo até vai na igreja do
bfanco, mas n3o segue a religifo. Ele vai porque € enganado
pelo padre que da roupa, pao ou peixe; entlo o indio vai que
nem bdbo. HMas pensar em Deus mesmo, so na hora da reza de
noite 134 na OpYy. Aqui em Ubatuba tem Opy também, tem Fajé;
mas, depois que chegou escola do Summer, muitos nio vao mais

na reza de noite, que comegca todos o dias as sete horas, ateé
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meia noite; vao tudo pro baile dos brancos. 0 jurua tem que
deikar indio em paz, ele ja aprendeu se defender. GBGuarani
vive com o jurud hd muito tempo; se nSo sabe se defender, jad
tinha desaparecido tudo. Os que n&o sabiam j3a movreram.

Guarani n2o precisa do branco”.

Entendemos que a “escola para os indios” poderia
funcionar como alavanca de uma politica indigenista que
visasse & participac8o; e n3o a integrac3o do Guarani na
sociedade branca. A fscola poderia buscar através de um
didlogo aberto e franco com essas populaches, suas
verdadeiras necessidades} transformando;se, desta forma, em

“escola dos indios, pelos indios".

A drea central da aldeia, em frente &% casa de
reza, € o espa¢co utilizado para reunifies onde o Cacique fala
a sua comunidade (que sevra visto a seguir), lugar de festas
e dan¢a; também ocupado diariamente por grupos de criancas
que brincam o dia inteiro. 0 futebol e a bolinha de wvidro,
ou bolita, brinquedo também citado por Schadén (1974:63);
s80 os divertimentos prediletos tanto das criangas ‘quanto
dos adultos, qué muitas vezes participam dos bringuedos
infantis. "Menino brinca de bolinka de vidro, brinca de
cagar, futebol; menina ja € diferente™, diz Yolanda Renite,
"menina brinca com semente de milho Awati ete i, que é o

milho do indio; brinca <c¢com bonecsa, faz o balaiozinho,

assim”.

0O Cacique Vera HMirim fala das brincadeiras e
cantigas infantis Guarani: “"Vou contar, sempre me lembro do
tempo de criancga, vovd e vovO ensinaram cantar assim...

(nosso informante canta algumas cantigas em Mbya, que estfo
registradas em fitas audiocassete) . Essa e nossa
brincadeira. Mas ¢ meio séria porque fala de Nanderd, nosso
deus e Anangd, que € meio diabo. Tem uma outra brincadeira,

que € sério também, fala da estrada; € para crian¢a saber
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qual o caminho certo, porgue estrada do branco € muito
larga; mas a de Guarani € do Deus ¢€ bem estreitinha. Essa

fala da mie de Jesus, Maria, que veio procurar ele. Entio os

outros perguntavam para ela, ‘onde € que wvai a HMaria?’; e
ela responde, ‘Eu vou onde filho movvreu’; outvro explica epra
ela ent3o0, ‘ndo, o Jesus td 13 na cruz’; entio a mie de
Jesus jd vem buscar, € assim. € pra crianca brincar e

cantar, pra ndo se esquecer do [eus, também”.

Jo%o da Silva com um grupo de criangas mostra uma
brincadeira HMbya. Todos (umas dez criangas, meninos €
meninas, de trés a onze anos), ficam em fila, agachados, com

as duas mios no ombro da crianga imediatamente a frente, e

caminham ("como um pato”) nesta formag¢fo; cantando uma
musica, que rvepete o seguinte verso, varias vezes; "Aamandau
Kyui kyui i, amandau kyui kyui 1, ...". Vera Hirim explica

que esta musica fala de uma minhoca, que sai de um buraco no
‘momento em que uma pedra rola sobre ela; ent8o as criangas

temtam avisar ao pequeno verme, sobre o perigo iminente.

0 banho de vio e cachoeivra € outro divertimento
muito procurado .-por adultos e criancas HMbyd. Em Bracui
existezugf;'n'igo tanque de captag8o de agua, feiteo para

abastecer um loteamento que iria ser construido na area
Guarani. Com a desapropriagio dessas terras este tanque
passou a ser local de banho € divertimento para os Mbya (ver

foto a seguir).

Os HMbya, em geral, mantém boas relagles com os
moradores brancos das adjacéncias de Bracui, “"Aqui & bom,
temos amizade com juruids. Nossos parentes ~a§é foram Jogar
futebol com os jurua. Eles ‘jogam bem”, declara um sobvrinho
do Cacique; dizendo também que seu grupo Procurou o alto da
montanha do Bico da Arraia em Bracui por ser local remoto e
de dificil acesso aos brancos da regilo. Assim, podemos

constatar que € comum no discurso de nossos colaboradores, a
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relagBo entre dist3ncia, endogamia € PpPreservacio da

organizacio social .

Lideranga

Os Mhya de Bracui estfo organizados em torno de um
Cacique que acumula as funcdes de lider politico € religioseo
(o tema "lideranca religiosa” sera abordado mais adiante).
Mesmo com 77 anos o Cacique € muito participante; de corpo
delgado € ag9il; Jamais abdica aos deveres que lhe s3o
atribuidos. Observando atentamente todos o0s movimentos da
aldeia e de seus eventuais visitantes, o velho lider procura
concentrar todas as atencdes em torno de sua imponente
figura. Fara entendermos o papel do Caciéue na comunidade
Mbya € fundamental analisarmos a quest30 da lideranca

informal carismatica ou “‘chefia sem poder”.

Fierre Clastres (1978:106), trabalhando a relagio
entre 0 poder e a palavra, observando que, as “sociedades
sem Estado” apresentam a alianca entre lideranca e a
palavra; "Sobre a tribo reina o seu respectivo chefe € este
reina também sobre as palavras da tribo... Nio se deve,
junto a esses selvagens, perguntar: quem € seu chefeT mas
antes, quem €, entre vocés, aquele que falaT" (FP. Clastres,
1978:1@7). Fara o autor nas "sociedades de estado”, como sio
as sociedades ocidentais, a palavra € o direito do poder.
Todavia, em “sociedades sem estado’”, como a Buarani, ocorvre
o inverso; ou seja, a palavra € o "dever do poder”, pois
estas culturas n8o reconhecem ao Cacique o direito a palavra
porque ele € o lider; mas € exigido ao homem destinado a
exercer a lideranca que prove seu dominio sobre as palavras.
Forem, segundo FP. Clastres (1978:108), "A palavra do chefe
ndo € para ser escutada...o chefe esta separado da palavra

porque estd separado do poder” (de fato, em Bracuil os HMbya
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muitas vezes 1riam do Cacique discursando). Mesmo assim o

Cacique fala para sua comunidade; ele deve provar sua
qualidade de bom orador; este € seu papel enquanto lider
carismatico. "Nio0 € do 1lado do chefe que se encontra o
poder, dai rvesulta gue sua Palavra nio pode ser palavra de
poder, de autoridade, de comando...a sociedade primitiva € a
recusa de um poder separado, porque ela propria, e n8o o

chefe, € o lugar do poder” (F. Clastres, 1978:408). Sobre a
questilo, declara Schaden (£974:95), "Em parte alguma, a
sociedads Guarani contemporianea chegou a construir

organizacio do tipo estatal...’.

Foi observado na aldeia de Bracui, que durante as
“reunides da comunidade” (como dizia Vera Mirim) o Cacique,
antes de mais nada, proferia longo discurso (foto p.
seguinte). A retdrica € o refor¢o as normas internas (tidas
como leis comuns a todos), & a tentativa de resolver os
problemas da aldeia. Seu Jodo da Silva € considerado grande
Cacique & orador, “ele fala bem pra toda comunidade",
declara um informante. [iesta forma tem o consenso do grupo
de que é o lider (€ interessante lembrar que esta aldeia ¢
basicamen@g-fcrméda por parentes € afins do Cacique Jo3o da
Silva). .ﬁurante nossa estada nesta aldeia, correram
migragoes de alguns grupos familiares que tiveram desavengas
com o Cacique de Bracui. Estes, ent3o, se retiraram para

outras aldeias Mbya.

Fela manh® e ao crepusculo o Cacique senta-se sob
uma arvore no patio central da aldeia, tomando chimarv8o0. Em
pouco tempo, muitos membros da comunidade se reunem para
ouvi-lo falar (quase todos os didlogos que tivemos com JoRo
da Silva foram acompanhados por um ou mais Mbya). Este
evento acontece pelé manh@ e ao final da tarde antes da
oraglo comunitaria. 0O consumo da erva-mate ¢ habito
constante entre os Guarani. O0s presentes mais apreciados

pelo Cacique s80 o fumo € o chimarr3o, sendo que este ultimo
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é oferecido as visitas; tomado em frente 2 Opy, & beira de
uma fogueira, fora ou dentro da casa. fAs cuias de chimarrio
observadas nesta aldeia, foram compradas em mercados; poreém,
as bombas de sucgio, chamadas pelos Mbyd de mombejd, foram
feitas artesanalmente, a partir de uma haste de bambu, com
uma das bordas vazadas, € a outra com um trancado (cestaria)
de taquara, com o formato de um pequeno cesto depositado

dentro da cuia (esquema p. seguinte) .

Segundo Schaden (1974:66), atualmente apareceu a
Figura do "Capitlo..., o chefe oficial do grupo, € individuo
relativamente jovem, escolhido pelo funcionario do Servigo
de Froteg¢Zo ao indio. . .". Este autor (1974 :27-8)
comentando a quest®o do surgimento do CapitBo de aldeia,
declara que: “A institui¢®o nd8o se originou no seio da
cultura Guarani; foi-lhe imposta de fora.” Em Bracui,
entretanto, além do Cacique, encontramos apenas uma outra
autoridade; o Vice-cacique Luiz Eusébio, que € totalmente
submetido & sua wvontade. Em aldeias como Rio Silveira
(dividida entre Mbya e Nandéva), no litoral Faulista, foi
registrada a existéncia deste tipo de lideran¢a; porvrem,
também sem nenhuma autonomia politica. O Vice-cacique (que
também foi Capitfo) explica que alguns lideres antes de se
tornarem Cacique de uma determinada aldeia passaram pelo

posto de Capitido.

Schaden (1974:96) afirma ainda que para os Mbya,
*...Cacique (Capitao), de poder mais nominal que real,

escolhido de preferéncia em aten¢c8o a suas qualidades

fisicas, coragem, generosidade, talento de comando e de
orador, & mantido no cargo enquanto nlo aborre¢a a
comunidade.. .Para ser considerado competente, o Cacique,

entre outras qualidades, deve ser habil e astuto no trato
com as autoridades brasileiras”. A base carismatica ¢
essencial a lideranga Guarani; poreém, “a autoridade precisa

ser apenas nominal’”, encerra Schaden (1974:100).
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Conforme Nimuendaju (1987 :75) : "Antigamente os

Guarani nio reconheciam outro lider que o pajé principal.

Mas quando passaram a se relacionar com autoridades
brasileiras, estas - que jamais haviam levado em
consideragio os costumes “destes bugres’ - pgomearam (grifos
meus} principais todos aqueles que prometiam usar essa

autoridade da melhor forma possivel em favor dos que 0s
nomeavam. . .aqueles pretendentes, contudo, (n} goveTrno

conferia uniforme e patente de Capitieo. ..

"Seu Jo&%o virou Cacique porque desde dezoito =anos
ele trabalhou de Capit@0 13 em Guarita no Rio Grande do Sul.
fiqui nZo tem Capit8o. Comecei a trabalhar 1a em Faranagua,
ajudando o Cacique. Antes ele trabalhava sozinho, bastante,
ninguém ajudava, ele estava sozinho. Se tinha que sair na&o
podia. Seu JoEo, homem de experiéncia mas com muita idade,
tem que ta junto. A comunidade pede pré ele ta junto sempre,
ele € o cheffo. Mas o Cacique tem que trabalhar fora também.
La em Faranaguai, qualquer encomenda pra nos ele tinha que
pegar. Ent3o tinha que sair da Ilha da Cotinga, € sem ser o
Cacique nSo pode retirar coisa da FUNAI, sé se for o Capitio
ou Vice-cacique; se nio, nio pode. Eu tava achando que ele
pra retirar qualquer coisa, pra assinar, levar qualquer
coisa pra FUNAI, tem que tef um outro mais novo € mais forte
pra ajudar. Tem gque ser autoridade dos indios também. Foi
Seu Jofo que resolveu eu ser Capitl3o, depois Vice—cacique.
dntes de mim teve outro 13 em Chapecd que era cunhado do Seu
JoZo; mas ele bebia muito € n&o guentou o servigo. Entio fui

eu, nunca bebi™.

Sempre que ocorre algum tipo de problema entre
Jofo da Silva e Luiz (qualquer episddio que coloque em risco
o prestigio do Cacique diante de sua comunidade), Seu JoRo o
" destituia deste cargo, passando a chama-lo de “Capataz";
extinguindo temporariamente. o cargo de Vice-cacique, ou

coloca algum de seus Ffilhos no lugar, até restabelecerem
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relagBes amistosas. 0 “Capataz” seria apenas um eventual
organizador de grupos pava um determinado trabalho. Todavia

esta func8o era sempre exercida por Luiz.

Domingos Renite fez parte de um grupo organizado

por Verada Mirim, com o objetivo de manter a ordem e
supervisionar o trabalho na aldeia; "Aqui na aldeia Seu
Jo8o pegou eu, e mais trés; pra ser cabo da policia. Mas o
pessoal n&o quis obedecer, pra que serve isso entioT, nao
tem castigo, n3o tem nada!”. Schaden (1974:66) faz
referéncia a esse tipo de autoridade, dizendo que . .se
arvoram em chefes de policia’, um tanto despdticos, na

maioria dos casos, porem, sem muito &xito”.

0 Cacique de Bracui € chamado pelos Mbyi, de
Nanderd ("nosse pai”), titulo também atribuido a0 chefe
religioso, como veremos mais adiante. bm de NnoOss0s
principais informantes declara que, "¢ a primeira vez que
temos um Cacique forte assim como Seu Jo3o; ele € quem sabe
falar bem direitinho com toda comunidade e cbm o branco
também. Sem ele n3o tinha aldeia, € como um pai pra nds”. A
participacio da lideran¢a nas questdes da terra €
fundamental, como coloca um primo do Cacique Vera HMirim,
“Nio sei se foi Deus quem deixou chefe 'para cada nag¢lo,
indio, branco, tudo quanto € coisa. Até o bicho, n&o sei
como € a vivéncia do bicho; mas a formiguinha guando sai pra
comer tem que avisar o capitBozinho. 0 Cacique que arrumou a
reserva pra nos ficar. Ent8o nés saimos tudo junto, sempre
acompanhando ele. Sem Cacique nfo0 tem tervra, ni3o consegue.

Ent%o0 tem que segquir, obedecer também™.

A participacio do lider Guarani € fundamental na
busca de um espa¢co para a aldeia Mbya. O Cacique fala de seu
papel no processo que levou a criaclo da area de Bracui:
“Depois que me agradei da tervrinha, vim com minha comunidade

pra c&. Naquele tempo eu fui na Secretaria de Assuntos
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Fundiarios, fazer muita reuni8o 13; eu e trés dos meus
parente. O terreno este aqui, o indio ja tinha morado de
muito tempo. Fui falar ent8o com o Darcy Ribeiro, que tava
Junto com o governador Brizolsa, que comegcou a demarcar o
terreno. Depois, passou prvo Moreira Franco que continuou,
mas o0 dinheiro sumiu. Toda essa planta, vergamota, laranja,
quem plantou foi o Aparicip que morava onde mora minha
filha. Dal eu Fiquei sabendo de longe da morte do Karai,
ficou a terra, casa, e eu fiquei triste do meu cova¢clo. A7

cheguei na casa do Aparicio, eu © mais trés. Passemos por

S§30 Faule vindos de Faranagua onde morava. Frimeiro nos
quatro viemos ver se agradava; a FUNAI n8o resolve, &€ o
indio quem resolve, o indio que vai resolver, se agradar, se
nio agradar, a FUNAI faz como o indio quer. Al o Aparicio
disse "ja estava saindo. mesmo; o meu pai ganhou este
terreno, dai morreu. Agora estou sozinho, se o senhor

agrada, fica’ . Naquele tempo eu tinha duzentos & pouco do

meu pessoal, sempre duzentos, duzentos € pouco. AI nds
viemos aqui € me agradei, gostei € disse, ‘vou morar’, a1l
entdo ele me deu pra mim. Falei, "vou wvoltar daqui, vou

conversar com o chefe da FUNAI, marcar o dia e vou consequir
passagem . Fiquei aqui com os trés e o Aparicio, trés dias.
A1, em S3o0 Paulo ficamos na Casa do indio. A1 tem que

assinar papel desde aqui em Sdo Paulo,_Baurd; eu, o chefe da
FUNAI, o Luiz e o Hicanor, meu genvo. ﬁepois nos fomos 13 na
Cotinga, ai tem que contar o que € certo. Eu disse pra minha
comunidade que me agradei e, que aqui em Bracui vai dar mais
certo, terra melhor, n&o precisa de barco pra chegar, com um
barco so nao aguenta. Al, derrepente, apareceu o chefe do
posto hoje aqui, pra ajudar a transportar a indiarada. Ai
ele chegou 13 na Cotinga pra saber quantas familias vao ¢
quantas fica, ‘assim. Ent3o, tudo certo, ele falou com o
presidente da FUNAI 13 em Brasilia e arvumou dois Onibus. No
primeiro eu mandei Seu Luiz, na outra viagem foi tudo junto.

Ent8o foi toda indiarada pra ca pra Angra dos Reis. Antes,
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parel na Usina com o pessoal da FUNAI, achei tudo quieto. A3
disse pra minha comunidade gque podia wvir, n3o tem perigo,

nio precisa fugir”.

Jo3o da Silva segue relatando a chegada de seu

grupo em Bracui, e fala tambem do problema da demarca¢cio da

area; "A1 a minha comunidade chegou aqui & Jja comecou a
limpar um pouco. Frimeiro f&z essa casinha que movro. Dlepois
de aquinze dias fui falar com o (Governador} HMoreira. Antes

fui falar com o Seu José 1a do Assuntos Fundiario, entio
tudo bem. Depois veio gente da CTI 1a de Farati para ajudar,
e enfermeira de Ubatuba. Depois veio o pessoal do Museu do
indio, eu € o Luiz junto, fomos entio falar novamente com o

Governador do Rio pra pedir a demarca¢io da terra, tava ja
dando briga com wvizinho. A FUNAI mandou trinta milhSo pra
fazer demarca¢Ho, Pra nio acontecer nenhum problema, algum
intruso pegar tudo isso aqui de nds. Esse dinheiro foi de
Brasilia pra passar pro Governadof;'mas parou ali e n&o saiu
mais, ficou ali (muitos risos). Ai desde ent&o, tamos
lutando, convérsando pra conseguir demarcaglo. Fazendeirvo
invade, briga pela terra, pelo bananal; Mercantil (Cia. de
loteamento, uma das pretendentes & area da reserva) bota
cerca dentro da area, toma nosso rio, briga com a indiarada.
E assim, n3o sei por que, mas ni3o tem jeito. Dai o chefe da

FUNAI falpu pra nos que esse dinheiro passou pro Federal de
volta, e perguntou pro Moreiva, ‘o senhor ja comegou a fazer
a demarcacfo, o dinheiro tava aqui, porque que esta custando
pra sair demarca¢cfo7?’, ai o Governador disse, ‘tudo bem, eu
vou mandar fazer demarcacio daqui do Bracui’'; mas, estamos

esperando até agora e nadal”

Vera HMirim falando sobre a sucess8o da lideranga
da aldeia, liga esta questio ao problema da continuidade dos
costumes Mbyda-guarani, "Se eu morrer vai ficar pro meu filho

Algemiro, ent3o ele vai continuar fazendo o mesmo que eu,
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tem que seguir sistema, de outvo jeito acaba tudo. Tem que

ter Cacique forte, sempre”.

Iurante nossa estada na aldeia de Bracuil o Cacigue

também falou da existéncia de um grande Paje Mbya. Seu nome

Juanzito 0Oliveira, conhecido entre os Guarani como “Karai
Major” (Karail = Fajé, ou um nome proprio), ou seja "o maior
dos Pajé". Conforme Jo83o da Silva este titulo € dado para o

lider religioso de todos os Mbya do Brasil. £ costume entre
os Cacique deste subgrupo Guarani consultarem Juanzito
buscando orientagio para resolverem casos graves ocorridos
em suas comunidades. Este dado foi posteriormente confirmado
em outras aldeias da Rio-Santos. 0O papel do Cacique € de
extrema importdncia para a cultura Guarani pois, através de
sua fala de lider; aléem de preservar a organizacio
socio-politica do grupo, vrelembra a necessidade de seguir
suas leis e costumes ("ethos”) como procuram fazer os HMbya
desde tempos imemoraveis; mantendo assim a vis’ao de mundo

dos membros de sua comunidade.

0O Alcoolismo e a QGuest3o da Preservagcio da Cultura

Os Guarani desta e de outras aldeias pOr nods
visitadas, declararam que a bebida € para eles a principal
causadora de violéncia, separa¢oes conjugais, prostituicio,
miscigenagfo € morte. Falam também de bailes, nas aldeias ou
em cidades mais proximas, que gevam brigas e mortes apds
ingestdo de bebida alcodlica; “indio tem cabega fraca pra
bebida, trabalham fora a semana toda, pra chegar no sabado
de noite, ir pro baile do Jjurua, gastar tudo com pinga.
Iepois, comega a fazer bobagem, briga, morre, vai pra
cadeia, € sempre assim. Depois, se perguntar porque foi que
brigou, nﬁo sabe mais, € assim”, declara o Mbya mais wvelho

de Bracui.
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0 Alcoolismo € um dos principais  fatores dé
desagregagcfo social, segundo colocam os proprios Mbya, que
temem o efeito nefasto da triade bailes/bebida/briga; “Aqui
nio tem problema”, diz o Cacique Verd Mirim, “ninguém bebe,
nio ¢ bom beber. FPra catdlico, crente, é muito ruim beber;
pro indio também € ruim beber. Foi o branco que colocou
bebida & ensinou & brigar, matar. For isso que a indiavada
s30 tudo vivrado. Nagquele tempo, muito tempo, na mata, briga
nfo saia. Hoje indiarada ta& com medo; mas nic tem mais
jeito, o branco vem dentro da reserva, traz bacia com pinga,
agua ardente da cana, € o indio come¢ou a beber (imitando um
c30 bebendo 3gua), aprendeu a fazer baile (dan¢ando), daqgui

a pouco a briga e pumm (gesticulando um soco), acaba tudo”.

0 Cacigque de Eracui relatou-nos que em visita a
uma reserva Nandéva no litoral de S8o FPaulo, verificou o uso
de bebidas alcodlicas durants a reza, "Agui quando OGuarani
reza nio sai da Opy, tem que respeitar. Ent3o eu disse ao
Cacique de 1a&, que os Guarani € diferente do Xiripa,
respeita mais religido. La, eles bebem € n¥o € caguijy, do
milho; ¢ cana mesmo, dentro da  reza, n3o pode. Ate em
reunifio de Cacique € Nanderd sempre chegava algum com
garrafa de pinga escondida, € de noite todo mundo bebe, faz
ate baile, entio briga! Assim eu sempre digo, € nas que bebe
mais que o jurud. Antes nos nZo tomava pinga, nfo comia sal,
banhz, nfo, nunca; agora nos semos tudo jurua, mas indio nao
sabe nem acender o fogo, ndo tem fosforo, como fazer? Mas o
Mbya nZo bebe, s6 o Mbyad; outra indiarada toda ta bebendo.
"Tem a pinga de milho, kawim do Xivipa; o caguijy ja € do
Mbya. Mbya n8o pode reza bébado, de que Jeito (risos). O
Xiripa ja reza bébado porque pra 13a quase nfo reza, daqui
pra 134 come¢a sd baile, bebedeira; sei que a briga ndo
presta, a briga nfo ¢ resultado. Hoje wvai chegar sabado,
ent8o vai preparar so baile, wvai chegar tocador de fora,

juruad dentro da aldeia. 0 branco vem e toca, al comega a
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bebedeira, vem briga, morte, acaba a naglo, nio tem jeito, o

indio tudo vai acabar, isso nio pode.”

g Cacique falou do caso de um parente seu que
morveu em Angra dos Reis, ao entrar em coma alcodlica apas
ininterrupta bebedeira que durou trés dias e noites <(cujo
pai “também movreu bébedo em Ibirama"”, segundo o Cacique). 0O
fato estid registrado pelo Jornal Hare (24 de novembro de
i988:2), onde aparece numa foto, o corpo do Mbya sendo
carregado para o Instituto Médico Legal por dois policiais,
segundo a legenda. 0 texto do jornal informa que, a
necrapsia mostrou que a morte foi causada pov  “parada
cardiaca por efeito de grande quantidade de alcool no
sangue” . Diz o velho Cacique, "Ele tinha trinta anos. Guando
cheguei na cidade um casal de Jjornalista chegou pra mim
dizendo gue o indio tinha morrido € estava na delegacia.
Dizem que ele se machucou sozinho, caiu de uma pedra. Eu nio

sei dizer, n3o enxerguei nada. Talvez mataram ele”.

Albino, sobrinho do Cacique, diz porque o Mbya niao
pode morar em cidade ou perto do branco, por causa da
bebida; “N3o dia pra morar perto do juruid, bebe muito, depois
da problema. Aqui o indio quase n&oc bebe, quem bebe ja sai
briga, eu nunca bebi, indio purinho mesmo nio bebe. Sempre
que indio vai pra cidade acaba bebendo, € o branco mesmo gue
da. Isto nao acaba certo”. Apesar da proibi¢io do Cacique,
muitos HMbya bebem na aldeia; porém, JoRo da Silva procura
manter a imagem oposta. No dltimo dia de nossa estada em
Bracui, presenciamos uma briga em uma pequena cidade proxima
de nome Frade, envolvendo alguns Mbyd que se encontravam
alcoolizados. Estes Guarani estavam trabalhando para um
branco, na extraglo clandestina de palmito, na Serra do HMar.
Sdbado & noite, todos foram a um baile neste local, beberam
muito e iniciaram uma violenta briga com seus companheirosv
brancos de trabalho. HNesta época, o Posto Indigéna foi

transferido para este local e a policia comunicou o fato ao
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chefe deste posto, que imediatamente tomou as devidas

providéncias. Neste mesmo dia, pela manhi, um dos HMbya

envolvidos no episodio nos tinha falado de seu “antigo”
habito de beber, costume este que havial erradicado
definitivamente! Fodemos constatar, ent&o, uma das

contradigcdes entre fatos observados, e discurso dirigido ao
pesquisador "jurua’, representante da sociedade branca que

os t€m como "bébados”.

Indcio Eusébio (87 anos), gque nasceu em Chapecd e
morou a maior parte de sua wvida em Ibirama, fala de ©dbitos
entre os Mbya provocados pela bebida, “Teve um tempo que uma
turma de Guarani saiu de Chepecod ¢ foi morar em Ibirama,
morreram quase tudo 1&! Acho 4que maior parte movrreu de

beébados, o resto foi doenga, muito triste mas, Guarani.assim

vai acabar tudinho. Eles ervam muitos, gostavam tudo de
beber, achavam bom, mas quando € pra acontecer €& pra Ja.
fiqui na aldeia uma parte n¥o bebe, tem algum que bebe. &)

Silva proibiu, mas também n&o obedecem. Ai tomam e aparecem
bébados. Cacique tem que ficar quieto, n3o faz nada pra nlo
ter briga. & pinga, pior costume do branco, passou pra indio

56 pra matar tudo!”

Como vimos, os Mbya se identificam como agqueles
que ndo bebem em contraste com os Nandéva que “"sempre bebe e
briga”, conforme informante da aldeia de Bracui; "0 Xiripd e
o Mbya sio diferente que eu sei sd na bebida. Xiripa bebe
muito € quer brigar, incomoda o branco e outro indio. EntZRo,
pra nio acontecer a briga, o Cacique proibe a bebida; o
Cacique sempre forte, tem que respeitar. Em Ibivama era
baile direto, festa. O Cacique de 13 sd fazia baile, entZo,
muita gente bebe, acontece a briga. Eu sd vivia no baile 1a
em Ibivama, bebia, dancava. as vezes saia briga no soco e
na faca. Eu pupca brigava (este Mbya foi um dos envolvidos
na briga acima relatada). Com o Guarani eu nunca briguei,

uma vez eu briguei com um caboclo por causa de bebedeira.
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Briguei com um Kaingang tambeém, €le chegou a cortar minhza
cara de facifo (mostrando uma cicatriz), era muito ruim, a7l
eu fui ruim também e dei nele e na mulher dele de pau, =a
coisa foi feia. Dia seguinte euw nem me lembrava POYr Que =3

briga {(rindo)".

tm outro HMbya de 24 anos, residente em Bracui e
nascido em Chapeco; fala do problema da bebida neste local e
em Ibivrama, onde morou muito tempo: “fiqui t3do se dando tudo
bem, n8c0 sai briga, nada, tem futebol com jurud. La em
Ibirama Jja saia briga sempre, quando algum se pisava no
futebol os Xokleng ja caiam em cima do Guarani. Mas isso so6
quando bebem. Agqui os Kambé (como chamam os negros) bebem
mais que os jurua, mas ndo sai briga com os indios. Em
Chapeco nl3o da, wvivia junto com Kaingang, eu achava mal,

eles bebiam muito, saia briga, muito baile”.

Em 27 .14 .89, Aparicio da Silwva, de Ubatuba, veio &

aldeia de Araponga em Farati e Bracui; para tentar resolver,
jJunto ao Cacique Vera HMirim, o problema causado por uma
briga entre dois- Mbya ocorrida em sua aldeia. Aparicio

contou queudhrante uma bebedeira, um dos envolvidos agrediu

o outro a golpes de facio e fugiu para Araponga. Aparicio,
ent3o, resolveu procurar o agresssor € manda-lo para
firgentina, onde nasceu. Aparicio relatou-nos que, sendo

ex-Cacique, seu atual papel Junto & comunidade Guarani ¢
viajar pelas aldeias tentando resolver eventuais problemas.
0 Cacigque Jo3o da Silva disse que pensou em trazer o Mbuya
agressor para Bracul, pois o mesmo é pai de um dos moradores
desta aldeia; porem, Vera Mirim mudou de idéia alegando que,
“Guarani, n3oc faz violéncia, n3o pode; entlo, tem que ir pra

longe".

Nos finais de semana os Guarani, principalmente
mais jovens, saem de suas aldeias para frequentarem os

“"bailes” nas pequenas cidades adjacentes. Nestas "festas do
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branco"” os Mbya entvram em contato com um ambiente estranho a
seu meio; onde luzes coloridas, aparelhos de som em grande
altura, roupas “da moda’, contrastam com a tranquilidade da
aldeia. Ent30 o Jjovem aquestiona sua identidade. For se
envergonharem de serem “indios”, procuram esconder sua
origem; manipulando sua imagem, de forma a se aparentar ao

padrio ocidental. 0 "indio” decide entfo ser como o "jurui’,

bebendo sua bebida, ouvindo e dan¢ando suas misicas, usando
suas voupas, etc. Forem, mesmo assim n3o conseguem romper
totalmente com sua identidade Guarani. Esta situagfo, na

maioria das vezes, acaba em prisio, ou até mesmo, na morte
de Guarani ou branco. Apds a3 “noitada de festa', os HMbyz que
retornam a sué aldeia relatam aos outros (como pPresenciamos
inumeras vezes) oz fatos ocorridos na noite da cidade; Ta]
baile, as bebidas “exoticas” do branco e as brigas;
contribuindo, desta forma, para introduzir outros valoves em
seu meio. 0s que nio voltaram, ficaram dormindo ao relento &
beira das estradas (acompanhamos um caso em que um menino de
treze anos da aldeia de Bracui, foi procurar seu pai numa
cidade proxima; o encontrando dormindo embriagado a beira da
rodovia, onde passou a noite), em alguma sarjeta da cidade;

encarcerados na delegacia ou sobre a mesa do necrotério.

0% Mbya s8o pacificos, amdveis e muito retraidos
diante de estranhos. Nos conflitos violentos que ocorvreram
envbfvendo os Mbya de Bracui, na maioria das vezes, estava
presente a bebida alcodlica. Nesta aldeia, no ano passado
(1989), ocorreram dois incidentes desta natureza; um Mbya ao
chégar bébado em casa cortou o rosto de sua mie com uma
faca. Algum tempo depois outro Guarani, também alcoolizado,
agrediu sua esposa com uma barra de madeira, causando
paralisia permanente na mulher. Em ambos o0s casos, os
agressores nao sabiam dizer o que os levou a cometer tal ato

de violéncia.
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Esta situaclo parece ser geral entre os Guarani.v
Nimuendaju relata em seu livio sobre os ﬁandéva—ﬁpapocdva
(1987 :37), que os Guarani, " ...abusam do alcool que lhes ¢
solicitamente oferecido pelos comerciantes.. em 1?12, o
Guarani Avarety foi esfaqueado por seu proprioc cunhado
romado pela embrisguez. Este tipo de coisa Jjamais ocorriza
quando vigoravam os antiges costumes indigenas”. Este autor

(1987 :24) fala tambem de festas entre os Guavrani, com dancsa

e bebida, "...ocasifo em que as paixOes desencadeadas pelo
alcool dB8o margem a toda sorte de excessos. HNas brigas,
frequentes nestas festas, ... foram assassinados dois indios,

€ varios outros foram feridos'.

Mossos informantes de EBracul apontaram em seus
discursos que; 0 1isolamento, a endogamia, e o0 costume da
reza, podem auxiliar no controle do consumo da bebida
alcoalica; pois, como colocou umz velha informante Mbyd, "o
mais novo vai no baile do jurud, € briga; poraque nido fica
com os parente na aldeia, nRo fica mais na reza. Al casa com

o branco, € entio0 n3o tem mais jeito, cai na pinga mesmo’ .

E importante salientar, que o discurso do Cacique
e de sua comunidade sobre a auséncia do alcoolismo entre
eles, € a resposta a acusacles do tipo “indios bébedos €
vagabundos™, feitas pelo branco (€ o que eles pensam que oS
brancos pensam deles!). Nestes depoimentos os Mbyad apontam
0s ﬁandéva e outros grupos como sendo os verdadeiros
detentores destes estigmas. Segundo nossos informantes, "os
Xiripa nZo sfo indios”; em contrapartida, eles, os Mbya sio
os auténticos Guarani. Bm Jdltima anadlise, podemos constatar
que a endogamia esta fortemente relacionada ao costume de
morar na aldeia e de falar a lingua nativa (lembrando que a
lingua foi apontada por nossos informantes como importante
trago diacritico). 0 isolamento € a distancia, entdo, sio

fundamentais na preservagiao da organizaglo social.
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"Foi porgue nunca tivemos orasaticas, nee colecbes de velhos vegetais. E
nunca soubemos o que era urbano, suburbano, fronteirico e continental. Preguicosos no
gapa-mindi do Brasil®. (Dswald de Andrade - Manifesto Antropofagn)

& comercializacio do artesanato e a agricultura
530 atualmente as principais fontes de subsisténcia dos
Mbya. A Agricultura, segundo Cadogan (196@:136), & atividade
de importdncia secundaria na vida dos Mbya. Schaden
(1974:37), porém, reforga a importancia da lavoura, que
representa atualmente para grande parte dos Guavani a base
do sustento. 0Os Guarani de Bfacui relatam que o fomento ao
artesanateo comercial surgiu a0 entvrarem em contato com o
turismo em Paranagua. @& confecgl0 de arcos e flechas, aue
estava desaparecendo entre éles,‘aumentou nesta ocasifio. Oz
Mbya vendem seus artesanatos em FBEracui ao longo da rodovia
Rio-Santos; ou nas ruas € pragas de Angra dos Reis. Estes
objetos sio transportados de Gnibus ou a pe€, dependendo da
distancia. Durante nossas visitas &s outras aldeias Guarani
do litoral do Rio de Janeiro e S&o0 Faulo, observamos grupos
de Nandéva e Mbya expondo seus artefatos ao longo da Br.i@i,
em locais proximos a suas areas. Nos estados do sul (como em
Santa Catarina: nas cidades de Itajai, Camboridu e S&o

Francisco do Sul) encontramos alguns Mbya vendendo cestarias

em varias pontos da Br.i¢%i e outras rodovias adiacentes. '0Os
objetos comercializados com maior frequéncia s3o: colares,
arcos e flechas de varios tamanhos, chocalhos (mbaraca),

abanadores e cestarias de diversos tipos € tamanhos. 0Os. Mbya

chamam seus cestos de “adjaka” ou balaio, gque s8o os
artesanatos de maior importancia, principalmente na

‘comercializagio.

Else H. Waag (1972:150/151), declara ser o
artesanato Mbya “expresion de un grupo étnico definido,

fuera del cual no se realiza uwuna artesania con estas
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caracteristicas... En la selva donde tienen instalada su

s

vivienda recogen la materia prima. .. D material de que ¢
feita a "Cestaria Caingua™, citado pela autora, € quase o
mesmo encontrado em EBracui. Os Mbya usam trés tipos de cana:
tacuapi {(merostachvs clusenii, bambu  pequena), tacuarembo
(chusquea remosissima) e tagquarusd (cuadua ¢trinni). Fara
amarrar, estes Guarani usam a3 vaiz de guaembe (Phylodendron
selloun, guembepi: raiz de phylodendron selloun). Utiliza-se
a casca resistenfe das . raizes de c6r'vermelho—escﬁro deste
cipd; para amarrar, costurar e refor¢ar pegas de artesanato,
ou outro objeto gualquer (como na confecglao da casa, visto
acima). Outro recurso muito wutilizado no artesanato, e
tambem na construclio de casas (como vimos) € a palmeira,

Pind6 (cocos ramanzoffiana). S50 aproveitados o tronco e as

folhas deste importante vegetal.

Fara fazevem a cestaria, os Mbya cortam a taguara
inteira no inicio da maturaclo, e retiram os ramos. ApOS
transportarem do mato onde cortaram para o local de
trabalho, dividem a cana longitudinalmente em duas facgbes e
cortam em pedagos menores (foto p. seguinte). Finda esta
operacio, tem inicio ent30 o demorado processo de cortar a
cana em finas e estreitas listras de fibra, para trancar a
cestaria. 0 uso da tinta vegetal esta desaparecendo em
Bracui, dando lugar a tinta de tecidos e papel carbono para
colorir as fibras de taquara € penas ornamentais. Nossos
informantes disseram que atualmente € muito dificil
encontrar a materia-prima para fazer a tinta vegetal pois,
“"tem muito pouco mato, o branco derrubou € gqueimou quase

‘tudo".

Qualquer Mbya, a despeito do sexo € idade, pode
fazer artesanato. Trabalham em frente a casa ou sob uma
arvore, a qualduer hora do dia, nunca a noite. As criancas
aprendem a arte imitando os mais velhoé, como vimos

anteriormente. O trabalho de trancar o adjakada sempre comega
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pela base gquadrada, fixada za duas fibras grossas de taquara
em diagonal, que servem de suporte até sua finalizag3o (foto
p. seguinte). Terminada a base iniciam-se as laterais com a
mesma tecnica; porem, utilizando as fibras coloridas para
fazer a ornamentaclo do cesto. Encontramos trés desenhos
basicos de cestaria entre os Mbyd de Eracui: Ipara kora, em
forma de losango; Ipara jaca, em cruz; € Ipara icy, em esse.
Os maiores balaios possuem tampa refor¢gada com cipd® guaembe
e uma grossa lista circular de taquara, com diferente
trancado. 0 acabamento do cesto € feito com uma trama
especial, que torna as bordas mais duras € resistentes (se
for um cesto grande € costurado um aro de tagquaral). Alguns
balaios (normalmente o0s maiores) possuem al¢gas e/ou  trancas
feitas de fibra de cipd (ou taguara verde), enroscada ou

trancada.

filgemiro da Silva conta gque sSeu grupo COmMEGOU 3
fazer artesanato para vender, em Paranaguid, “"La em Cotinga
que comegamos a fazer arco € flecha pra vender, em Chapeco
nunca. Comecamos a fazer ha sete anos, desde gque chegamos em
Cotinga. 0O turista compra arco, flecha e chocalho. O cesto €
mais dificio de fazer, tem que cortar muita taquara; mas € o
que mais vende. Nem sempre vende bem, sO0 no sabado € domingo
gque vende mesmo; 0 pessoal para de curiosidade € compra. Eu
estou parando de fazer por causa da escola (€ professor da
aldeia, como vimos); mas na ilha fazia muito, meu pai me

ensinou’ .

Os arcos sao feitos com a3 parte central da
palmeira pindo, flexivel e resistente (ver Waag, 1972:159),
e fibra de cipoO guaembé, que € fixado as pontas do arco
dando sua forma curva. Alauns arcos sio cobertos por finos
trancados de fibra de taquara, £/ou adornados com PEeNnas
tingidas (em fun¢S8o da devastagio das florestas, os Hbya
passaram a usar tintas artificiais de roupa, papel carbono e

até mesmo Q@-suco, substituindo corantes naturais) de
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galinhas e outras aves. 0s artesanatos mais observados em
Bracui foram os cestos, chocalhos, arco e flecha (vimos
muito poucos abanos € facas). 0 chocalho, mbaraca mirvim era
usado pelos Mbya durante a reza; porém hoje este costume
esta desaparecendo, conforme informou o Cacique, “"mbaraca

mirim, sO pra vender na pista; na reza nio usa’™.

Luiz Eusébio, que nasceu em Chapeco, fala do
artesanato como soluc®o para o problema da subsisténciap
“fAqui em Bracui € melhor de morar, porque da pra gente viver
fazendo balaio, € vender na estrada, e dd pPra plantar um
pouco. Em Cotinéa tinha pouca taquara € _cipd; também era
ruim de vender o balaio, tinha que ir de canoa atfé Faranagusz
e quando chovia n3o dava, estraga?a todo trabalho. Em
Chapecod nio0 tinha artesanato, nRo tinha como vender; entio,
vivia sd de plantaglo, € assim”. Luiz e outros Mbya si3o
wndnimes em dizer que cesto mudou quando aumentou su=
comercializagio. A estética, entBo, passou =1 ser mais

importante, em detrimento de seu carater utilitario para o

arupo {(ver comentarios de E.M. Waag, 1972:14435), "D cesto
ficou diferente, pra usar faz mais simples, assim; pra
vender tem que fazer mais bem feito, tem ¢dr. 0O de usar ¢
mais forte, mais grosso também. Em Chapecd, Ibirama era

diferente, estrada longe, turista nfo tinha. fgora balaio
mudou, pPra usar € s0 branco, pra vender tem que ser
colorido, € mais fraco tambeém. MNos usamos balaio pra guardar
qualquer coisz: mandioca, comida, qualguer coisinha. Cesto
maior € pra guarda roupa velha, € pra lavar. 0O Faulo Benite
e o Tito, que vieram 13 de Argentina; a mulher deles € a mie
usam adjaka com uma alga pra pendurar na cabecaﬁ € mais

fdcil de usar na cabeg¢a; mas ta parando de usar; quando vai
fazer compra usa bolsa, sacola. 0 Guavrani trabalha muito
fazendo arco € flecha & vendendo 1a& fora pra conseguir
dinheiro, € n3o planta quase nada. Balaio, melhor vender que

usar, al tem o dinheivro. Tem que trabalhar muito vendendo
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artesanato porque ta ficando muito dificil, milho quase ni3o
da bom; o que di mesmo € batata-déce € mandioca porque a
terva n3o € muito boa. Guavrani tem que ser.assim agovra,
antigamente tinha que plantar a mandioca, feijdo € milho;
trabalhar com a rog¢a, como € que sem comer pode trabalharT!
Ent3oc tem que fazer artesanato hoje, tem que fazer balaio
pra vender, se nio fosse isso, sofre muito. Tem que entender
bem direitinho o sistema do jurud, na cabe¢a; € no brago,
tem aue forcejar, fazer o servico tudo aqui na aldeia.
Forque tem muito sevrvigo, tem demzis até, mas o Guarani nHo

quer trabalhar na roga. [Desse jeito passa fome".

Inacio Euéébio, pai do Vice-cacigue, apesar da
idade =wvancada, possui a maior roga 1individual da dHldeiz,
cultivada por ele mesmo. O velho Mbya concorda que apds =2
vinda dos Guarani para Cotinga intensificou-se o artesanato
em detvrimento da agricultura. Em Faranaguia, sendo a terva
“muito ruim de plantar” e com o turismo, 0s mais Jovens
passaram a preferir a venda de artesanato gque tornou—-se a
principal atividade de subsisténcia. Em Bracui ocorre o
mesmo problema, segundo conta nosso informante; a terra £
pouco ¥fértil e dificil de cultivar em fungio da grande
quantidade de pedras existentes no local. A rodovia
Rio-Santos, com um grande trinsito turistico, oferece uma
otima oportunidade para os Mbya venderem seus artesanatos;
“em Chapeco so wvivia da lavoura. Hoje indio n8o0 gquer mais
fazer plantag8o, da muito trabalho; o mais novo n3o planta
mais porque tem muita preguica, nl3o gosta de trabalhar na
roca, os pais nfo ensinaram. € muito ruim vender o balaio
na beira da estrada, o indio acostuma pegar o dinheiro e
comprar comida, tudo na venda; deixa de plantar. indio pega
o dinheiro na m3o e gasta tudo no mesmo dia, bebe, vai no
baile. NRo ¢€ igual ao Jurusd, gue guarda € wvai gastando

depois; branco € mais esperto!”
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0 velho Mbya tambeém concorda que o balaio mudou
depois da intensificaclo de sua venda. Logo, o artesanato
atualmente € diferente do que era feito em Chapeca, Ibirama
e em outras areas mais isoladas onde era dificil a wvenda
desses produtos. & cestaria Guarani apods o contato com o
turismo, transformou-se em artesanato comercial; "o balaio
ficou diferente em Cotinga, mais fraquinho, pintado, sé pr=a
vender . Hoje ndo se faz mais do outvro 13 dos tempos de

Chapecd e HMangugirinha; s6 faz o de vender™.

& comercializacB8o do artesanato pode ter sido a
soiucﬁo encontrada pelos Mbya, para a questio da
infertilidade € falta de terra (como ¥foi visto acima);
porem, gevou outvos problemas como o consumo de alimentos
industrializados; pvincipalmente, agucar, farinha de trigo,
farinha de milho e café. Em entrevista com o indigenista A.
D., que acompanhou o grupo de JoSo da Silva, por mais de dez
anos, foi apontado o aumento da auantidade de doentes entre
os Mbya, poucos meses apds =& chegada destes a Ilha da
Cotinga (lembrando, como foi visfo, que neste local

iniciou-se a intensificac3o do artesanato).

Butros informantes Mbya demostraram' ter a mesma
visBo do velho Eusébio quanto ao problema da wvenda do
artesanato frente ao cultivo da tervra. Um deles declara, "Eu
penso a mesma coisa que Seu Inacio falou, ele ta certo
porque também morou em Chapecod e Ibirama muito tempo. Ele
tambeém plantou muito, sempre plantou, entio pode falar. Em
Ibivama nos era tuda amigo, 13 todo mundo plantava de tudo,
56 vivia de roga. Quando tinha que comprar outra coisa,
vendia um pouco da produgdo. Nds so Ffazia o balaio pro
gasto, pra carrvegar milho, mandioca, a lavoura. Arco e
flecha, mbaraca (chocalho), nos nunca fazia, ndo usava. Heu
pai nasceu em Chapecd, o pessoal de 13 também nunca fazia
artesanato pra vender, s0 plantava, a terra era boa. Ail,

quando fomos pra Cotingz, a terra muito ruim 11, entio
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comecou =3 vender artesanato pros turista, pra da um
dinheirinho. La tinha muito turista, bom de vender. Se
ficasse sO na terra nio dava, sO tinha areia; mandioca tinha
um pouco, milho nRo nascia; entio, o jeito era ir comprar
comida do branco na venda, se nio nds morria tudo de fome.
{La em Cotinga era obrigado a fazer artesanato, os indios
tinha gue fazer, nfo dava jeito de plantar, tinha que fazer
o balaio pra vender e da comida pras . crian¢as. Entio, o
indio foi se acostumando a vender o artesanato, e deixando a
plantacio. Tinha um pouco de material na ilha pra fazer
artesanato, ai foi indo. Eu morei 1a e vendia muito pro
turista. Agqui em Bracui vende muito, a terra ni3c € muito boa
também; mas da pra  plantar um pouco,'D negocio € que 2
indiarada n3o acostuma mais a plantar, artesanato € mais
facil, vende, tem dinheiro. Fra plantar aqui dificil, terra

n3o0 & tio boa que 13 em Chapeco”.

Jo&o da Silva diz gque para o Guarani o alimento ¢

sagrado, "isto porque o alimento foi Deus quem deu, qualquer
alimento, de branco ou de indio. Fra nos, deixou alimento
proprio, mandioca, milhe, feijio, iss0o tem que plantar. No

mato, tem: abelha, tem caca, peixe, jaku, esse alimento pra
nos se alimentar. Mas agova nos tamos no fim, ta faltando
tudo, ai tem que ir 13 no mercado do jurud comprar. Isso
porque o 1indio -ndo planta; india nem moe mais o milho
também. Ent3o, o gque Ffazer?” Segundo informacdes colhidas em
Bracui, o costume de‘pilar milho € outros alimentos, foi
desaparecendo na medida em que os OGuarani iniciaram o
consumo de alimentos industrializados. Yolanda Benite conta
que em outras aldeias costumava pilar milho; porém, em

fotinga € Bracui esta atividade esta erradicada, . .nao

precisa mais, compra na venda”™, declara Yolanda.

Entre os HMbya de BEracui o milho (awati) e a
mandioca (mandid} s8%0 os principais alimentos. Observamos

também o cultivo da batata-dbéce (jeti), Feijfo, banana
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(pakoa), cana (tacdHroe) e abacaxi. Foram registvrados em

Bracuil quatvo tipos diferentes de milho: awati jd, amarelo
de espiga peguena; awati si, espiga branca e macia; awati:

para 1, espiga com grios “coloridos”; e awati ju guacu,
espigas. grandes e amarelas. Alem de uma grande &area de
lavoura coletiva (cana, abacaxi, mandioca € milho); existem
outras menores praximas a peEauenas concentragdes de casas
(normalmente de trés a cinco residéncias); com lavouras para
"consumo didrio” (banana, mandioca, batata-dbce e milho}). Os
Mbya criam coletivamente patos, marrecos € galinhas; que

ficam soltos pela aldeis.

Nossos colaboradores descreveram alguns alimentos
gue, Jjunto & mandioca, milho, banana, feijho € amendoim; sio
considerados tipicos do Mbya: Korda, que é uma farofa a base
de farinha de milho ou mandioca; Hu ' ixim, pagoca de farinha
de milho com amendoim; bojiapé, que € um tipo de pHo, feito
com farinha de trigo e/ou milho, assado dentvro da fogueirsz;
biju; massa de feita de mandioca € Agu=z; Mbyta, bolo de
milho verde. Junto aos alimentos acima os Mbyad consomem oOs
seguintes produtos industrializados: macarvyao, arroz, sopa
em pacote, enlatados (salsicha, sardinha e feij80). 0 dnico
tiro de bebida ao qual o0s Hbyd fizeram referéncias foi o
caguijy; bebida feita 3 base de milho. Nimuendaju (41987:8%5)
relata com detalhes, o processo de preparacio desta bebida
em nota de roda-pé: "0 milho € socado no pil80 com um pouco
de cinza, palha € agua para limpa-lo do debulho; os grios se
cCOnservam inteiroé £ <30 cozidos em grandes "potes. Em
seguida, os grfos sio mastigados por mog¢as com bons dentes;

despeja—-se o caldo por cima, deixando entio o recipiente de

lado. Ja na manhi sequinte comegou a fermentacio,
constituindo—-se numa bebida matinal refrescante e de sabor

agradavel. O0s kaygua gostam de bebidas mais fermentadas

(caguiai) em suas dancas profanas”.
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i mandioca, certamente, e um dos alimentos mais
consumidos em Bracui. 0 Cacigque conta que a primeira
mandioca teria nascido sobre a sepultura de um Guarani
morto, e fala de como se processava a lavoura HMbya: "Nosso
alimento antigamente era milho, feijlo vagem, sem sal & sem
tempero; antes n&o tinha o sal, nem agucar. 0 indio vivia de
caca, tateto, raposa (como chamam o gamba!), tatu, Jaku;
pegava mel, peixe do rio; plantava milho, mandioca, banana,
batata. Dois tipos de amendoim: o amarelo & o vermelhe.
Antes a mulher plantava, o homem sO cacava, PESCaAVa € pegava
mel . Homem s0O queimava e limpava o mato pra mulher plantar,
num mesmo buraco, milho e feijio, depois tapava o buraco com
o pé. Os dois crescem e o feijfo se enrosca no pé de milho.
figora tudo mudou, nio tem jeito. Agbsto plantava amendoim;
maio ¢ a colheita; as mulheres se juntavam para colhev,
depois fazia comida de milho com amendoim torrado ou cozido.
Criangcas treinavam colher e fazer comida nos Pequenos
balaios. O homem vai cacar no mato, agora € triste, ni3o tem
mais. Nagquele tempo sempre alegre; n3o tinha tristeza. Era
tudo unido, amige; =agora mudou. 0 mundo n&o muda; o povo £

que muda”.

Verd Mirim de Bracui afirmou que atualmente o Mbya
se alimenta quase igual ao branco, "café, de vez em quando
Bodiapé; carne do Hato, muito pouquinho. Aqui tem milho do
indio e mandioca também. Mas indio t3d comendo mais comida de
branco” . Outros Mbya concordam com o velho Cacique, dizendo;
“Agora nos come qualquer coisa, qualquer jeito. Antigamente
nos sO usava milho, feijfo, mandioca, carne de tateto, jaku.
ﬁgoya Guarani j3 td comendo _igual ao branco. Tem gque = comer
comida do branco mesmo poraque ta dificil pra nos a comida do
indio. NZo tamos plantando, n3o cag¢a, nio pesca, nag pega
mel; larva do besouro da palmeira, pouco. 0 branco come bem,
come cavne de boi, galinha boa, tudo, tudo as coisas; nos

Guarani come comida de indio, wmilho, mandioca, feijao,
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batata; mas tem pouco. Fra comer certo tem que iv no mato
pra matar o tatu, o porco do mato, a raposa, isso & comida
do indio, carne do mato mesmo. Hoje, ta acabando tudo, indio

vai virar branco, £ assim”.

A caca esta desaparecendo das florestas da Serra
do HMar segundo relataram nossos informantes. 0 desmatamento,
as queimadas € =2 ca¢a intensificada eelos brancos, s8o0 os
PrinCcipais causadores. deste problema. Um membvro da
comunidade Bracui, de 34 anos, nascido em Chapecd, fala dos
tipos de armadilhas usadas pelos HMbya para cacar os poucos
animais que ainda existem: "Fra pegar veado tem o inhoa, que
£ lago feito de cip6 gquaembé; tem mundéu pra pegar tatud, com
tronco de arvore. Pra pegar raposa (gamba) tem mundepi (foto
P. seguinte), pega tateto € porco do mato, também. Agora nds
nfio caca mais com flecha; nos nao se acostuma mais; tem que
fazer o mundéu, sd o antigo faz caga com a TFlecha; nds
perdeu costume. Fra pegar ca¢a grande nds usa espingarda que
¢ melhor sim. No mato tem quati, tatu, tateto, mas  cag¢ador
branco vem € pega 0 que € nosso, mata tudo, nfo sobva nada.
NS0 pode ser assim, este mato € do nosso povo, nio € pro
brance. Fro jurua n3o falta carne, n3o falta galinha; pro
indio temfpowfalné que tem, €& pro Guarani cagar. 0 juruid vem
na t9w3§€do indio, derruba mato, queima tudo mato, acaba com
toda caga; € pra nds, o que sobra?" Este colaborador fala
também, da pesca € coleta; "Aqui em Bracui da pra ir pescar
na p}aia, na Cotinga também dava. HNH2o pesca com anzol e
linha, s6 com pirambu’, que € cestinho com isca pro peixe
entrar dentro, assim. Ainda tem mato aqui, dd pra tivar um

pouco de mel."”

& compra do alimento industrializado, "“comida do
branco”, pelos Mbya tem gerado graves problemas em Eracui;
conforme a enfermeiva responsavel pela aldeia; "além de mais
caro € menos nutritivo, causando a sﬁbnutricio, responsavel

pela maior parte das doengas & pela mortalidadé infantil.
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Nesta aldeia, sO0 no ano de oitenta & nove, morreram trés

criancas de desidratac¢io, causada por forte diarreia.
Tivemos 'também casos de tuberculose, anemia, pRoeumonia
(principalmente entre criancas com menos de dois anos), e
outras doengas. Isto tudo poraue o indioc nAoc conhece o
alimento do branco, elcs nao sabem como funciona
quimicamente nos seus organismos, em termos nutritivos'. 0
problema da saude esta diretamente ligado a questio

alimentar, pois, como foi visto, a subnutric3o € a principal
causa da mortandade infantil em Bracui. No cemitério Hbyd,
por nos visitado, emcontramoé apenas quatro tumulos de
Criancas, que morreram dentro da aldeia (falaremos do
assunto adiante). A4 causa da morte, segundo a enfermeira da
FUNATI € “sempre o0 mesmo’, pneumonia, diarreiaz e desidratacio
causada por subnutricio. Muitas das crian¢gas menores de 3
anos, da aldeia de Bracui, estlo doentes e subnutridas. Em
17 de dezembro de 1989 foi entervrado no Cemitévro de Angra
dos Reis, um menino Mbyad (que morreu no hospital municipal
desta cidade) de um ano € seis méses; © mais_recente 6bito

infantil. Causa da morte, segundo necvdpsia, subnutriciao.

Visitando algumas casas da aldeia de Bracui,
durante as"re¥eicaes; percebemos que as mi3es ofereciam a
seus filhos, principalmente 0s menores, agua com acdcar,
biscoito, papa de agua € farinha de trigo, refrescos (tipo
G-suco, tang, etc.); quando estas choravam pedindo comida,
durante o preparo dos alimentos. Entretanto, no momento das
refei¢cdes estas criangas menores nada cbmiam, por nio  terem
mais fome. As criangas maiores € os adultos comiam todo o
alimento, n8%o restando nada aos menores; que mais tarde
voltavam a pedir comida, ent3ao a mi3e servia novamente, agua
com agucar, biscoito, etc.; dando continuidade ao pProcesso
de subnutric®o. Desta forma as criancas menores iam perdendo
peso, adoecendo € ficando sem as condi¢Bes de disputarem os

alimentos com os mais velhos. As mies, quando consultadas
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sobre este problema, afirmavam gque ndo sabiam porque as
criancas adoeciam €, que eram muito bem alimentadas.
Justificavam elas que as cCcrilian¢as comiam o que queriam
quando chovavam. “"Eles gostam muito de agua com agucar, e
bala";Adizia uma informante mie de seis filhos; sendo que um

{0 sétimo} movrreu de subnutric¢lo.

~Algumas mulheres gque vendem balaio nas rodovias,
normalmente oferecem o mesmo alimento que comem (biscoito,
refrigerantes e balas) a seus filhos de meses que carregam
durante a atividade. Esta, muitas wvezes, era a unica dieta
para estas crian¢as, gque permaneciam todo o dia (ou dias,
até) expostas ao tempo (em Bracuil, chove diariamente, & =2
temperatura oscila de forma . radical). Os Mbyad costumam n&o
protegerem as criangas da chuva e do vento, durante =as
caminhadas da aldeia ate os pontos de venda nas estradas; ']

que contribui para o aumento das doengas infantis.

0 pai do Vice-cacique afirma que "agora a gurizada
t3 doente, com fome. Entio, indiarada vende balaio, peaa
‘dinheiro, compvra comida na venda, toma pinga, faz baile. 0
milho plantado € bem melhov, mais forte, € certo. Na Cotinga
a terra nio era nada boa; mas aqui dava pra plantar; mas
indio ficou preguicoso, sO quer fazer balaio pra vender na
estrada e dale pinga! Comida da venda n3o € boa pra crian¢a;
comida do mato muito mais forte. Fico triste de ver
criancinha, mulher, wvelhinho, tudo fraquinha de fome,

doente; mas, ndo sei por que € assim, n3o sei”.

Os Mbyd de Bracui, tambeém. trabalham fora d=a
aldeia, em serrarias, plantacbes e extracio de palmito. g
comum encontrarmos grupos de Mbya, principalmente, mulherves,
criangas € velhos, mendicando nas ruas € portas de
supermercados (onde esperam COmpPrar aigum tipo de alimento);
das cidades proximas (no caso de Bracui, em Angra dos Reis).

0 artesanato, porém, €, atualmente, a principal fonte de
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sobrevivéncia para os Mbyl; sendo a cestaria HMbya, como

vimos, uma de suas principais “"marcas culturais”.

Entendemos, gque a solugio para as graves. questdes
ligadas & subsisténcia dos HMbya, n3oc deve passar pelo
paternalismo, responsavel pela atual relacio de dependéncia
desses grupos €tnicos & “cultura branca”. Esta situacio e
fomentada por instituicBes indigenistas, religiosas, ou
grupos isolados; que agem independentemente, sem uma
orientacdo geral e sistematica. #Acreditamos que s através
de uma politica indigenista libertadora possam ser criadas
condigcOes para aue estas etnias gerem, elas proprias, sua
subsisténcia. Em outvras palavras, a sdciedade branca deve
dar mos Guarani (e a todas as outras etnias) meios PAra gue
possam desenvolver sua subsist@ncia. Desta forma poderd ser
amenizado o efeito nocivo causado pela situacio de intenso
contato com a sociedade nacional, a gqual estes grupos estio

submetidos.



7 - RELIGIAO E HMEDICIKNA

"0 espirito recusa-se a conceber o espirito sez o corpo. 8 antrorogorfises.
Necessidade da vacina antropofagica. Para o equilibrio contra as religiGes de
peridianc. £ as inquisicbes exteriores”. (Oswald de &ndrade - Kanifesto Antropofage)

ts religido € um dos mais importantes fatores de
etnicidade para os Mbya. Em seus discursos sobre este tema,

observaremos mais claramente como os Guarani de Bracui se

identificam em contraste a “outros indios” € brancos. €
fundamental estudarmos a religilo Mbya, para gque possamos

ter um entendimento maior de sua cultura. Nossos informantes
guardam em segredo certos setores de su=a religiﬁo,
demonstrando que estes rituais Mbyd sfo "do e para” o HMbuz;
desta forma todos os estranhos s80 excluidos. No inicio de
nosso contato com este grupo, o0 tema religifio foi totalmente

evitado por todos os membros da aldeia. A vreligilo deve ser

entendida como "uma maneira de constyuir o mundo” (Geervtz,
1978:126); em outras palavras, forma de conceber a wvida
humana, ou cosmovisHo. For  percebemos a dificuldade em

estabelecer limites entre religilo e medicina na cultura
Mbyd; optamos em n3o separarmos estes dois pontos (as

eventuais divisbes funcionam apenas a titulo de exposicio).

Segundo Cadogan (1949:23), os Hbya créem na
dualidade da alma, "Ayvu Rapyta, €1 origen del lenguaje
humano 4 origen de la palabra-alma Ne’'eng, fué la primera
obra del Ser Supremo; esta palabra-alma Ne’ 'eng es la porcion
divina del alma, enviada por los dioses Ne'eng Ru Ete -
verdaderos FPadres de la Palabra-alma - para que se encarne

en la criatura humana. Al nascer el ser humano, a Ne'eng, 1la

palabra-alma divina, se .incorpora Teko " Achy . Kué, cuya
traduccion literal s el produto de las
imperfecciones, .. .constituye la porcién grosera, defectuosa,

terrena del alma humana. En wvida de aquel a quien acompana
o, mejor dicho, cuyas pasiones 1a engendran, se la 1llama

Tekd Achy Kue - el producto de las imperfecciones - ; muerto
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el ser humano, se.convierte en Taky Ku€ ry gua - aquello que
sigue o acompana; llamado también, Angué... Angué o Taky Kué
rY gua permanece en 1la tierra, pues debe su génesis a los
apetitos humanos, como su nombre lo indica; conviévrtese en
fantasma peligroso que anuncia enfermedades, desgracias, la
muerte, ¥4 debiendo ser alejado con plegarias, himnos y
fumigaciones de huma de tabaco. Ne 'eng, la palabra-alma de
origen divino, vuelve a ascender a la morada del gran Fadre

que la enviara a encarnarse’.

Fara os Mbya, grande numero de doengas se deve
também a nio observancia das leis do grupo. For este motivo

"Tekd Achy Kueée” atualmente se desenvolveu muito em relagio .

ao lado divino, aumentando desta forma os males que 0Os
atingem. Entretanto, segundo Cadogan (1949:25); .. .1os
medicamentos para combatirlas fueron divulgados =a 12
humanidad por los dioses. Nande Ru Fa’'i Reté Kuaray -

nuestro FPadre, el Senor del cuerpo resplandeciente como el
Sol - hijo del Creador de la tierrva en que vivemos Yy de
mujer Mbya-guarani, al abandonar 1a tierra 94 dejar al hombre
para gque labrara su propio destino, divulgd a sus hijos los
hombres las virtudes terapéuticas de todas 1las yerbas
medicinales ¥ otras substancias medicamentosas, como también
todos los elementos racionales de la _terapéutica

mbya=-guarani”.

FoX Rekd Achy, remédios das imperfeicdes, € como
os Mbyad chamam os medicamentos de sua farmacologia; que,
segundo Cadogan (19492:25), foram divulgados pelos deuses,
por nfo acharem licito que seus filhos permanecessem na
terra, expostos aos efeitos perniciosos de Tekd Achy, sem
meios para defender-se. Ao colher ervas medicinais o Mbya
deve invocar Fa’'i Reté Kuaray. Este autor cita uma dessas
oracBes: "Bien, Fadre mio, siendo ti el que concibid las
costumbres de los que portariam el emblema de la

masculinidad 4 €1 emblema de la feminilidad en 1a morada
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terrena, Y que concibid los remédios para los males
producidos por Tekd Achy, a ti me encomiendo al coger este
remedio, para que tus numerosos enviados hagan que sea
eficaz”. Fa’'i Reté Kuaray, além de ser o fundador da ciéncia
médica, € também considerado o "pai dos HMbya-guarani”. A
esta divindade € atribuido o corpo de 1leis, transmitido
através das geracdes; que vegem toda organizacio social

interna € a conduta moral dos individuos. (Cadogan, 1949:26)

Héléne Clastres (1978:26-30) alerta-nos que ¢
importante nf3o pensarmos a religido Guarani como algo
estatico, fruto de uma visao equivocada de cultura
cristalizada. Logo, sendo a religilo rvrelag8o com divindades;
e, como coloca a autova (citando Dumézil), € "coisa atual e
ativa” (como devem ser entendidos todos os fatos culturais);
devemos entdo perguntarmo-nos: qual € a pratica religiosa

I3

atual dos Mbya®?

0 centvo religioso da aldeia € a 0Opy ("casa de
oracdes™). Sobre isto, declara o Cacique apontando para esta
importanté‘edificacﬁq; "Aqui € pra nossa reza, € pra  se
lembrar de Deus. Nos rezamos diveto com nosso Deus, ﬁanderd;
catdlico j& tem santo. Esse é o nome de nosso Deus, Nandert.
Tem também Tupl, € o S0l & Kuarahy”. 0O Cacique nos convidou
a entrar na casa de oracdes, que € a maior construgldao da
aldeia (i0Q metvos gquadrados), a unica revestida com barvo,
como vimos anteriormente. N&Ro possui Jjanelas, apenas duas
portas; uma wvoltada para oeste, de frente para o patio
central da aldeia e outra para leste, na diveg¢io do mar. 0
ch3o é de terra batida, € o teto de folha de pindd, como
todas as outras casas. 0 mobiliario € constituido por alguns
bancos de tabuas presas com pregos, uma rede € uma fogueira.
“Os Xiripa té&m cruz e mbaracad mivim; aqui ja nfo tem",
declara o Cacique mostrando oito taquaras de bater no chio,
ou taquapi, € um mbaracd que ele toca nos rituais como lider

vreligioso.






A taquari € um instrumento de percuss’io, usado
exclusivamente pelas mulheres durante a reza. Trata—-se de
~uma vara de bambu, vazada longitudinalmente ao centro e em
uma de suas pontas, usada de Fforma vertical; de modo que =
face aberta, fique voltada para o ch3o e a outva (fechada),
PAra cima. A mulher segura =a taquapi com uma das mios,
batendo ritmadamente a face inferior contra o chio,

produzindo um som grave.

0 Cacigue de EBracui apontou um outro importante
objeto ritual dos HMbya, o "popygu’d”, hastes de madeira
também usadas por ele nas oragdes noturnas. Segundo Joio da
Silva, o mundo € sustentado por este bastio de madeira,
colocado por HNandevd. Esta vara ou bengala € utilizada
somente pelos homens duvante a reza. Um informante desta
aldeia, relatou-nos que; “"os Guarani mais velhos, como Seu
Joio, usa o popyguad maior. Seu Inacio, muito velhinho, tem
um desses com & ponta mais grossa. A crianga tem um menor;
quando cresce, val aumentando o popsgﬁé. Ds velhos usam o
popygua como bengala pra andar. Na Ilha da Fega, em
Faranagud, vi o Nandert de 13 bater o popygud em volta da

Opy™.

Uma udnica vez Jolo da Silva mostrou seu popygua,
dizendo que € "“s6 do Mbya; esse aqui, se tem, ¢ Mbya"”. Este
objeto era constituido por duas hastes de um metro € vinte
de comprimento, por um centimetros de espessura, feita de
cerne da guajuvira, Existe wum outro tipo de popYgua
diferente do que mostrou o Cacique. S&o0 duas hastes de
trinta centimetros,Apor dois milimetros dé espessura, unidas
por uma fina corda de fibra de imbira, com vinte
centimetros; geralmente feito de alecrim. Este objeto ¢é
usado por certos homens Mbya durante suas viagens, como um
tipo de amuleto, pois permite ao seu portador dormir em
qual quer lugar ("mato ou cidade”) sem ser molestado por

estranhos, nem por animais ou espivitos. Vera HMirim declarou
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que todos os Fajés e alguns Caciques, ao se encontrarem em
certas situacBes especiais, cumprimentam-se, sacando seus
respectivos popygua, batendo as duas hastes do mesmo uma na
outra, varias vezes, produzindo um som metalico. Segundo o
Cacigque, o Fajé chega batendo seu popygua, € 08 que o
recebem respondem da mesma forma. Este ato € conhecido pelos
Mbys como a "Saudacfo dos Fajeé", segundo relata o Cacique de
Bracui,»que presenciou alguns desses rituais realizados pelo

Faje Juanzito Oliveira:

Estes objetos também sio usados num outvo ritual,
denominado a "Danga do Sondaro”, descrito pelo professor da
aldeia, da seguinte forma: dois homens ficam ao centro de um
circulo formado por outros Mbyd. Estes dois, entﬁo,’ iniciam
um tipo de combate, onde um deles esta portando um grande
popyYygua; que, abrindo as duas hastes, passa uma delas sob os
pes de seu companheiro, que deve saltar sobre ela; enquanto
a outra haste passa simultaneamente sobre sua cabega. No
desenrolar desta dan¢a, as duas hastes do popyguia vio sendo
aproximadas gradétivamente, diminuindo o espaco entre elas,
por onde deve passar o outro participante. Engquanto isto, os
observadores que fazem o circulo, cantam e dancam em Sseus
respectivos lugares. 0 homem que conseguir saltar dentvo do
menor espaco entre as duas hastes, torna-se o sondaro. Este
titulo & importante na organizacio social HMbya, pois
demonstra que seu detentor € um homem que pode assumir

responsabilidades.

Uma mulher Guarani relatou que alguns H™bya de

Bracui pintam o rosto para rezar, ou durante algumas festas.

Forém, esse costume estd desaparecendo entre os Mbya: "os
indios ficam com vergonha do branco ver, € ndo pintam. Nem
diz gque usa com medo do branco rvir e maltratar”. 0 Cacique

refor¢gou essas informagdes, acrescentando que a pintura do
homem pode ser: uma cruz; um civrculo preto, em cada lado da

face, com a figura do sol num dos civculos, e a da lua no
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outro. Ja a mulher se pinta com, tvEs linhas pretas, em cada

face, saindo do nariz, "'como se fosse o bigode da onga’.

Em Bracul a reza ou porah€i ¢ realizada todas as
noites, = podendo ser : comunitaria, contando com a
participac3o de quase toda a aldeia, ou pelo menos um grupb
de vizinhos; ou doméstica, onde apenas os moradores da - casa
participam, ou individual. Inicia-se por volta das dezenove
horas a meia noite, podendo estender-se ateé a manhi. “& o
Cacique que reza pra todo mundo. Tudo de pé, bate o pé no
ch3o, cantando, o homem danca. HMulher bate taquara e o
Cacique toca mbaraca, até meia noite. Ent3o pede as coisas
pra Handeru tupi, o maior de tudo (gesticulando com a mio
direita no coracfo, € a outra estendida em direg¢io ao ceéu),
assim”; declara uma informante, que € uma das principais
cantadoras, ou “puxadoras de reza”. Ela diz ainda que quando
"fala com Deus” pede coisas como; comida para ter boa saldde,
sol para a lavoura, forga para fazer e vender artesanato.
Seu Tilho recita uma ovacio em Mbya, gesticulando muito, num

tom de voz suave € solene. Alguns informantes dissevam que

possuiam uma reza particular; “"cada um tem =a sua, a minha
aprendi com mew pai; pode aparecer no sonho também, de
noite, espirito que mostra; entfo, de manhi se lembra”. Uma

Mbya de 69 anods diz que tem uma oragfo so dela, gque veio em

sonho, pra ser rezada em casa.

a oragio seguinte, ~dita pela manh& e
individualmente, foi registrada entre os Mbya de ERracui:
"Nos dissemos a HOeus: nos nos levantamos novamente. Nanderd
nos faz levantar novamente. Ele nos faz repousar ' novamente.

Todas as criancas se levantam. Novamente, todos os passaros
se levantaram. Ele nos faz levantar novamente, todos nds que
estamos no mundo. Ho ﬁanderd. pai verdadeiro dos homens,
cuide de nods.” Vellard (1937:379 e 383), registrou no
Faraguai, Qracﬁes muito similares a'esta, e a seguinte, que

€ proferida antes dos Mbya partivem em wviagens, ou
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perambulacfes no mato: “Escute, hdé Nanderd. Fermita-nos
partir, nos faga wviajar sem acidentes. Que teus Filhos
cuidem bem de nos. Faga-nos depois, seguir caminho sem
dificuldades até a floresta onde vamos. Fela manh&,
permita-nos novamente rezar, faz-nos partir bem. Nos
caminharemos de novoe pela floresta. Faz levantarem em boa
saude as criancas pequenas, € faz—nos retornar bem a nossa

aldeia, perto de nossas esposas”™.

A porah@i individual & livre, no que toca & forma
como sevd dita; porém, existe uma constante, as palavras sio
SEMPIre as mesmas, como colocou o Vice—cacique, declarando
ainda que: "Todo mundo aqui veza de frente pro lado que wvem
o sol, lado do mar. A& Opy € construida assim, de frente pro
mar, foi o proprio criador da terra que deu essa idéia pra
nds; se nfo, ninguém sabia pra que lado tem que rezar. Na
reza mesmo € dificil de eu ir, mas sempre fago minha oracfo
€em casa, para Nanderd, que ¢ nome do nosso Deus. Fra mim, ©
mais importante € cada um faz sua oraclo que did no mesmo.
Mas tem que rezar para Kuarahy, Tupld, assim”; (mais adiante

abordaremos a importancia do mar na religifo Mbyd).

Kuarahy e Tup3, “deus da chuQa", foram os deuses

mais citados pelos Mbya de Bracui. Com os reldmpagos e
trovoes de uma tempestade, o Cacique € outros Mbya,
intervompiam nossas conversas alegando que “Tup® nio esta
gostando”, € saiam rapidamente. Um wvelho Mbya de Bracui
carrega um pequeno "T" de madeira em um cordio de cipéd
pendurado em seu pescogo. Este sinal € um “santinho”,
segundo nosso informante; "€ Tupi”. O objeto Foi feito a
partir da fraclo do tvonco de uma arvore atingida por um
raio. 0 Guarani afirmouw ainda que Tupi nfo iria mandar o
raio sem motivo; a arvore foi "escolhida pelo deus™. Melia
(1989:3246) comentando um importante mito Guarani (que sera
enfocado a seguir), declara que; "4 terra est’a ameacada; a
a

escuridio com seus morcegos pode caiv sobye nos e a  ong
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preta quer nos devorar. Entretanto, HNosso Fai fez a pessoza
de Tupi que, ao se mover pelo céu, troveja e relampeja’™.

Jehan Vellard (1937:373), analisando textos religiosos Mbys,

aponta a importancia de Tup8 como “disciplinador”™, no
continuo processo de manuten¢io da ordem cosmica;
“"Nandevu...€ auxiliado por seus numerosos filhos no seu

oficio de protetor dos Mbya, que tém muito cuidado an pedir
sua ajuda. 0s filhos de Nanderdu frequentemente se mostram
turbulentos € indisciplinados; para restabelecer a ordem
entre eles, Tup& deve estalar seuw chicote (o0 relampago € o
trovdo)...”. Nossos informanteé de Bracui parecem acreditar
que os Mbyd que falam sobre certos mistérios de sua religifo
a estranhos, o que também caracteriza infracfo a suas. leis

grupais; podem sev castigados pelo colérico deus Tupido.

0 Cacique é tambem chamado pelos Mbyas em Bracui de

»~

"Nanderuvitxa” ("nosso chefe”; segundo Schaden, 1974 .95;

“nome dado ao ‘rezador’', ou chefe religiosa...”). Como
. ~

informa Domingos Benite, “"Seu Joao € HNanderu porgue faz a

reza na Opy, faz remédio do mato, did o nome da crianca e
explica o sonho; € como um comandante padre. FPara ser
ﬁanderuvitxé tem gque sempre rezar, nlao larga de rvezar,
sempre vrezando € levando o pessoal pra reza. Ele € que nem
pastor, se esfor¢a muito; mas quem quiser ir vai; quem nlo
quiser ndo forga. Ele fica triste, mas sempre fala, ‘nao
chamo muito o pessoal pra ir, quem quizer vai; eu nunca vou
esquecer de Deus’. Ele reza todos os dias. No siabado tem
mais reza, vai mais gente. Seu Jofo comega a rezar de noite;
depois ninguém mais entra, ele fecha a porta. Vai muita
gente, velho, crianga; o pessoai que gosta mais de rezar,
entra ali € fica ouvindo. Seu JoXo reza de pé, junto com os
mais velhos. & como se fosse na missa, o resto do pessoal

fica sentado, ouvindo falar de Deus, rezando'.

Jodo da Silva, porém, nf%o aceita a designagio de

Nanderd, afirmando que, o Fajé mesmo, puro; nao existe
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mais”, declarando ser apenas Cacique, "Fra Fajé, nio estudei
bem. Cacique diferente de Fajé; se falta Fajé de verdade ele
pode batizar, fazer reza, curar com e€rva. Aquele que puxz
doenga com a boca e manda no espirito, parece que ndo tem
mais nRo, o ultimo morreu 1a no Faraguai. Eu sei, eu sou
Cacigue que batiza, faz a reza; mas se dd pra curar eu pPoOssc
curar com erva do mato, 0. Fajé parece que adivinhava o
sonho. Sonho cada um tem; se tem sonho bom, tudo bem; se
ruim, tem que respeitar, hoje nfo vai trabalhar". Ueréuhiriﬁ
declara ainda qué o wltimo Fajé Guarani mo}reu durante =z
Guerra do Faraguai; “Se tivesse Fajé mesmo, forte, tirava
dor, sofrimento do Guarani. Hoje nZo tem mais, depois da
Guerra do Paraguai, morreu o dltimo. Isso porque o paraguaio
tinha medo, queria acabar com Guarani; ent 3o, indiarada
parente, ficaram fazendo guerra pros parvaguai. Ficaram na
beira da estrada esperando soldado passar, entio, matavam
tudo, nem viram de onde vinha a flecha. $6 sobrou um pra
contar histdoria depois. 0 paraguai voltou novamente. Ent3o,
o Fajé égtudou, e mandou o vento devrubar tudo, armamento,
carro, tudo. S¢ morreu um indio, o resto tudo soldado
movreu. 0 Pajé, velhinho como éu, foi conversar com o Solano
Lopes; ent3o, ele foi cortando o dedo, o brago; dai,
cortaram o pesco¢o do nosso Francisco Felipe, coitado, nosso
Pajé. D tal db Solano saiu -g%itando, ‘matei, matei esse
Cacique por que sabe convefsar, ele sabe muita coisa,
perigoso; entio matei, ninguém matava; mas eu matei. HMorreu
o Caciﬁue que compreende muito, agora acabou’' . A indiarada
ficéu esperando o Cacique-paj€ voltar; mas ele nunca mais
voltou. No final, o paraguaio, muito mais; matou tudo a
indiarada; o que sobrou fugiu. Veio pro Brasil entlo, veio
pro mar. £ muito trviste, € certo mesmo, o Guarani n8o tem

mais Fajé, entlo tem que rezar muito, € assim”. Como wvimos,
o Cacique liga a Guerra do Faraguai com as migracles dos
Guarani para o litoral brasileiro (esta questio sera

abordada adiante).
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FPercebemos, neste ponto, a necessidade de uma
melhor definigcio da nomenclatura utilisada na religilo Hbya
para designar os lideres religiosos, visando evitar
ambiguidade (todavia, nfo € objetivo desta monografia, fazer
uma analise exaustiva deste tema). € fundamental aqui
esclarecermos que estes termos surgiram exclusivamente

dentro do discurso religioso dos Buarani de Bracui.

0 termo "Péjé“ trabalhado | por M. Munzel
(correspondendo a “Fiai” para Métraux), citado por Viertler
(4982:3046), foi utilizado pelos Mbya (juntamente com
"ﬁanderd”), para definiv seuw lider espiritual, como vimos;
porém, com atribui¢des bem mais amplas, gque as definicﬁés
dadas pelo autor acima. Fara os Buarani de Bracui, o Randeru
ou Pajé, € o responsacel pela reza, batismo, cura (com
“remédio do mato” ou através da extragio de objetos
patogénicos por meio de cantos, sucgles, fricgdes e
baforadas de tabaco}, interpretagcfo de sonhos . e/ou
prességios\ e comunicacio com o “mundo dos espiritos”.
Viertler (1982:307) declara que para bHMeéetraux o Piai, ou
Fajé, obtem seus poderes a partir da aquisicio de alguma
forma de subst@ncia mdgica (a partir do sumo de tabaco, da
fumaga, da respiracido, bem como de certas plantas medicinais
que 0 apfendiz ¢ levado a ingerir durante a sua iniciagldo).
De acordo com este autor, "tais subst@ncias magicas, fontes
de uma nova vitalidade ou forma de poder magico, constituem
também a origem de numerosos males, doen¢as € infortdnios
quando se materializam sob forma de dardos e flechas
magicas, espinhas, cristais, resina, etc.; que constituem
formas de espiritos auxiliares do piai. € por meio - destes
‘espiritos/substincias’ que o piai exerce as curas de

doentes”.

lod .
Utilizaremos os termos Faje ou Nanderu, que, como
vimos, s3o as categorias observadas entre os Mbya de Bracui;

e cuja defini¢lo dada para estes nomes pelos autores acima,
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¢ similar ao entendimento que nossos informantes tém, sobre
estes mesmos conceitos (e suas funcdes). Logo, por este
trabalho ser uma pesquisa rveferente a um grupo especifico,
com objetivos de compreender cevrtos aspectos basicos de seu
sistema cultural, buscaremos evitar generalizacdes

desnecessarias.

A iniciacdo do Pajé € realizada através de um
outro méis velho que passa seus conhecimentos de maneira
informal, ou seja, através da pratica, por observaclo e
repeticio. Conforme Schaden (1963:87), "0Os candidatos ao
oficio sfo0 submetidos a um periodo de instrucZo. Os mestres
lhes transmite as rezas e praticas, essenciais & obten¢So da
‘sabedoria’; s0 lhes ensina, porém, rezas ¢ dancas de. uso
geral, bem como regras de comportamento gragas as quais,
receberfo as suas proprias inspiragoes...Quanto aos médicos
feiticeiros,  dividem-se €les em quatro categorias;
denominados segundo as quatvo divindades: ﬁanderd (deus do
so0l}), Karai Ru Eté (deus do fogo), Djakaira Ru Eté (deus da
primavera) € Tup® Ru Eté (deus das chuvas). Note-se que
especialistas na arte de curar, péro poi nod, nem sempre sio

dirigentes de cerimdnias religiasas"’.

Aparicio da Silva declarou estar sendo iniciado
nesta aprendizagem por um velho Fajé de Ubatuba; "Fra ser
Nanderd tem que ter a ligag&®o com o espirito, ai pega
doenga, gripe, febre, ou feitigo, tira e joga pra fora com
ajuda do espirito. Fode também fumar cachimbo e com a fumag¢a
a gente traz pelo sopro, sopra o mal pra longe, ou cospe
fora e vai embora. No outro dia a pessoa ta boa. Remédio n&o
uso. Existe muitos espiritos que causam o mal, que s&o0: das
pedras, da mata, ponta de flecha, pené; também o proprio
(espirito) das pessoas. Quem aprende com espivito puro,
espirito bom, vai até o céu voando; sé cura, nunca faz mal.
Este ¢ o Fajé da comunidade, que cura doenca. Tem também o

enfermeivo juwrud, se machucou, ele wvai € cura; mas ¢
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diferente. A gente aprende as coisas, mas € muito dificil.
Aprende com o mais velho. Eu posso falar sobre isto mas €
muito dificil wvocés compreenderem. For exemplo: eu estou
fumando o meu cachimbo, o petyngud, tem que fumar muito até
ficar tonto, muito tonto; ent3o, se liga ao espirito. GQuando
esta tonto, o espirito vem e leva o Fajé pro outra tervra. Eu
consegul a primeirva vez, com 2 ajuda do Fajé da minha aldeia
12 em Ubatuba. Eu me senti bem, fiquei leve, forte, curei
muitas pessoas. Fico feliz com isso, € gquevro continuar, este
¢ meu caminho, meu pParel pra comunidade. Meu nome na lingua
€ Arocaju, que quer dizer, guiado pelos espiritos do
terreiro amarelo, que € uma terra sagrada, Yvy Mara ey, ou

Terra sem Fim. Pra 13 eu vou gquando fumo meu petyngusd.”

Foram registvrados em Bracui os dois modelos do

cachimbo Mbya, ou petynguad, também citados por Schaden
(1963:91) e Herbert Baldus (i952:480): o de barvo; e de "no
de pinho"”, ambos com canudo de taguara (piteira). Os

cachimbos foram feitos por uma mesma mulher de 70 anos,
nascida na Argentina. Segundo informacdes, ela € a dnica
pessoa que faz (ou, sabe fazer?) o petyngud. Quase todos os
Mbyd de Bracui fumam cachimbo, que & também utilizado
durante a reéa, por este motivo € objeto ritual. Cada ;caéa

possul um, ou mais, cachimbos, que sio fumados coletivamente

e oferecidos aos visitantes (foto p. seguinte). Em PBracui
encontramos cachimbos de dois tamanhos; um menoy para
viagens; © o modelo maior usado em casa € nas oragoes. a}

fumo usado nestes cachimbos é o petu-hu, o “"tabaco preto”,
plantado na aldeia, Qeralmente pelas mulheres, ou comprado
nos bares € vendas proximas (o “"fumo de corda”). Luiz
Eusébio mostrou-nos um cachimbo de né de pinho, “Esse
petynguad € do Mbyad, comprei da mulher Guarani que veio 13 da
Argentina, e€la aque faz. Tem também o de barve, igual.

Cachimbo usa pra fumar e pra rezar no sistema antigo, pPra se
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lembrar de Deus. 0 pessoal agqgui usa bastante, .nﬁo pode

L 1

deixar. Este aqui € sd do Hbya

0 Paje (ou o Cacique), como vimos anteriormente, €
responsavel pelo batismo entre os Guarani. 0Os Mbya possuem

dois nomes, um em portugués, recebido pelos pais ao nascer;

e outro nome Guarani, que & ‘“descoberto” Nanderd, somente
quando a c¢rianga comega a falar. Nimuendaju (1987 :27)
atribui & ado¢3o de um “nome de branco"”, por parte dos

Guarani, a perseguicfo a estes povos, promovida em nome da
civilizag®o cristd ocidental; “For isso nfo se pode
absolutamente condenar, nos guarani, que procurem esconder
sua religifo ao maximo, fazendo com que todos os ataques
dirigidos contra ela resvalem no éscudo de um cristianismo
simulado. Assim como Heine se fez cristio para poder
continuar sendo judeu em paz, também o Guarani, sempre aque

possivel deixa-se batizar".

0. Mbya esconde seu nome Guarani, apresentando-se
aos estranhos pelo nome em portugués. “0 indio nZo fala o
nome, a maioria ndo fala, fica com vergonha, porqué»nﬁo gabe
falar o portugués, ou o branco ni3o entende, acha engracado™,
declara uma mulher HMbyd, que morou muito tempo na cidade,
dizendo ainda que ndo falava seu nome Guarani porque ndo
queria ser identificada como “india", temendo
discriminacdes; "eu nﬁo gosto muito, todo mundo ri, fica
perguntando como ¢ na aldeia, se anda sem roupa, faz piada;

muito ruim.

Infelizmente nSo conseguimos observar nenhum
batismo, durahte o tempo em que estivemos entre os Mbya de
Bracui; porém, nossos informantes afirmam que pode durar
varios dias, no final dos quais o Fajé, reunido com os pais
da crianca, vecebe a mensagem dos "deuses” sobre a origem do
espirito, para so0 entfo descobrir seu “nome Guarani®.

Segundo a parteira da aldeia, "Cada um trouxe um nome quando
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nasce. Quando ja pode falar o Cacique descobre de onde wveic
e batiza; pega a cabeca e fala o nome”. 0 fato do batismo
ocorrer so quando a cringa inicia a fala, pode ser explicado
através da relac8o que os Mbya fazem entre palavira e alma
(Ne 'eng = palavra—-alma). Cada um desses nomes, considevados

sagrados pelos HMbya, esta relacionado com um dos deuses

responsaveis pelo envio do respectivo espirvrito, & terrva.
Esses deuses s80 considerados os “Fais da Falavra-alma', ou
seja, os pais do espirito. 0 Cacique Vera Mirim, declarou

que os nomes estfo relacionados com uma cevta posigio no
quadro social da aldeia (assunto aoc qual se recusou a iv
adiante); = com os quatro pontos cardeais, "os quatro cantos
da tervra, onde tem quatro palmeira pindd. 0 espirito pode

ter vindo do céu, do mar, assim”.

Jodo da Silva fala  sobre a origem dos espiritos.
"0 espivito do indio do branco, cada um tem um espirito, sem
espirito nesta terra nfo nasce, nlo se cria, nio pode viver.
Meu vovd, diz gque o espivito desce em um s6 lugar, onde
desce tem gque ser em um O lugar. Tem um tipo de arvore, que
Ieus f€z 0 pra descer o espirito, tem 9que ser assim,
naquele lugar soé. O espirito parece que nio pode acertar bem
a queda; entBo, tem a 3arvore bem grande. Frimeiro tem que
descer 1a na copa daquela arvore, depois, desce pro mundo,
s0 ai que tem corpo. E assim, vem do céu e desce na copa da
madeira, o espivrito ent8o vive. 0 branco ja diz que ndo ¢
assim. O jurué sabe descobrir isso, tém que ser mais certo o
branco que o indio; nos nem sabemos escrever! Essa é
histdria do Guarani, vem de muito tempo. E assim, 3315
morreu, o Ffilho; o neto ta vivo, ent@o vai passando até

agora, desde o comego™.

0 Cacique ‘Vera HMivim além de lidevar a reza =
batizar, também cura os doentes da aldeia; "quando o pessoal
fica doente, ele cuida tambem; faz remédio do mato, reza. Eu

Jd tomei remédio dele e Ffiquei boa. Mas € dificil saber,
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quem sabe nao conta, nem eu sei direito. De vez em quando
chega Guarani de algum outro lugar gque sabe fazer remédio
tipro um cha, agui tem uns. Iependendo da doenga tem a
enfermeira FUNAI; mas aqui quem cura € o nosso Cacique; ele
é forte”, declara uma informante de Bracuil. Esta mulher

afirmou ainda ter tomado um cha feito por um Paje da aldei=m

de Ibirama, "0 nome nio sei, s6 eles sabem; tomei num
copinho pegueno que nem chimarrio, 56 que era bem pequeno,
nao sei gual €ram as ErvVvas; mas fiquei bem boa logo. NRo

tinha mais fraquezd, dor de cabega. 0 Cacique JoRo conhece,

~
ele sabe fazer vremédio, € Nanderd”.

0 "remedio do mato” € preparado em forma de cha, a

partir de ervas e/0u raizes, como vimos, € servidas como:

“"garvrafadas’”, garrafas de vidro (como vasilhames comuns de
agua mineral, encontvradas no mercadol); ou pequenas ‘‘cuias”,
similares as de chimarrio. Estes foram os remédios

encontrados em EBracui: Vacapi- ou "pata de vaca"; € Kaapu i-
"Légrima de Nossa Senhora’™; ambas usadas no parto  (conforme
Julia da Silva). Memby venja- anti-concepcional. Caaré— erva
indicada para dor de estdmago. Cipé mil hombres- inflamagdes
em geral (uso interno e externo). Erva cidreira— ou “capim

lim8o", tranquilizante.

As doengas de maior incidéncia em EBracui foram:
subnutri¢io, desidrataglo, gvipes, pneumonia, bronquite,
SAarna, verminoses, € outras em menor quantidade. Observamos,
um caso de doen¢a cardiaca, um caso de tuberculose, trés
sofrendo de cegueira, uma paralitica, um caso de doenga
renal, & varios alcodlatras (dentre eles dois com problemas
hepaticos). A subnutricio, de grande incidéncia em Bracui, ¢
causadora da maioria das doen¢gas € obitos infantis, como

vimos anteriovmente.

Em nossa estada em EBracul estabelecemo-nos no

ambulatorio da aldeia (administrado pela FUNAI), duvrante as
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férias da enfermeira. Nesta ocasifio, tivemos a oportunidade
‘de comprovar que os Mbya buscavam constantemente
medicamentos. A& qualquer hovra do dia ou da noite, vecebiamos
membros da aldeia procurando comprimidos ou injegdes para
dores de cabeca ou febre, Xaropes para gripes, pomadas para

feridas provocadas por insetos € outros animais.

A filha de uma de nossas informantes procurou-nos,
durante nossa estada na enfermaria da aldeia de PBracui,
pedindo um remédio para sua mAe que estava morrendo. 0Os
sintomas relatados foram: dor no covaclo, pé muito frio,
- falta de apetite, aléem de sonhar todas as noites com o filho
morto (caso relatado acima, do HMbya que morreu de coma
alcodlica na cidade de Angra dos Reis), “"acho vai morver,
muito velhinha, alma Jja fraca, muito triste”. "Rhe ndova®”-
(alma n&o mais alegre), como declarou a menina. Com uma
alimentacBo especial € um novo casamento (pois a enferma era
vitva) com o irm3o mais velho do Vice-cacique, ela se
restabeleceu. As doengas podem ser tratadas, dependendo de
seus sintomas, por “remédios do mato", ou pelo trabalho do
Fajé. No entanto, o contato com =a farmagologia ocidental
estd afetando os processos tervrapéuticos intevrnos; podendo,
desta forma, causar a desagregagcao do sistema social e

gevrando dependéncia.

Segundo informou um de nossos colaboradores; "Seu
Jo3o € mais Cacique que Pajé, n&o sabe tudo sobre doenga,
ent8o. fica dificil pra gente. Eu sempre usei vemédio do mato
feito pelo Cacique € fico bom, mas tem que ter fé; se ndao
continua doente, se acreditar eus ajuda, qualquer um, tem
que se firmar no Pajé. 0 que acontece € que €5S€S NOVOS NAao
acreditam muito no remedio de indio, € n3o0 conhecem mais
esse cha, a erva, tudo. Depois pega gripe, dor de cabega,
toma comprimido de jurud e fica bom logo, nem vali no mato
procurar ervinha. Tem caso que nem precisa de remédio; mas a
enfermaria ta 1a. Se nfo tivesse a enférmeira, a tigrada

N
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pegava remédio com o Cacique. J& morei com os brancos € eu
sei que tem muito remeédio que eles pegaram .do indio; se
fosse bom, o juruad nio ia ficar tomando remédio do mato, e
dando remédio deles pro Guarani. Ai o indio fica doente
sempre com vemedio do branco; e © branco fica bonzinho

tomando remédio de indio (vrisos)".

Aparicio da Silva explica que; "se a doenga for de
branco, tem que levar pro branco curar; garipe, pontada,
isso. Mas quando for de indio, tem que tomar remédio do

mato; dor na cabeg¢a, coisa da natureza que se tira do covpo.

Se nAo for desse Jjeito, o indio fica tomando muito
comprimido, xarope, ndo ¢ bom; e o Fajeé, o que vai fazer?
Tem que acreditar no Fajé; ndo tem jeito, assim, acaba
tudo. "

g importante acentuarmos agqui gque a Ffigura do

FPajé, enquanto lider, estd divetamente ligada & preservacio

da cosmovisdo do grupo, transmitida e fixada por ele,
atraves dos rituais religiosos (oragdes noturnas). Como
curandeiro o Fajé formula explicagBes das causas das

‘'doeng¢as, de acordo com as tradi¢des de sua cultura. Os HMbyd
Procuram”fsénar suas enfermidades (sintomas -~ efeitos)
através do Pajé. Se a doenca estiver fora do campo de acio
terapéutica do Fajé, estes Guarani vio & enfermaria da
aldeia, ou, em casos mais graves, se dirigem aos hospitais
mais proéximos (Hospital Municipal de Angra dos Reis ou

Hospital da Usina Nuclear angra I - foto p. seguinte).

Durante nossa pesquisa, movrreram duas criancas em
Bracui, vitimas da subnutricZo; sendo que uma delas apenas
foi sepultada no cemitévio da aldeia. g costume entre os
Mbya enterrvarem em seu cemitério apenas =aqueles Mbya que
movvem dentvo dos limites da aldeia; os que morrem fora, sio
enterrados em outros cemitérios “do branco”. 0 cemitério

situa-se em meio a uma planta¢cio de mandioca, proxima a casa
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do Cacique. La, encontramos quatro covas de criangas. Sobre
os pequenos tumulos encontramos objetos que pertenciam aos
mortos <(comoc mamadeiras, bringquedos, sapatos, etc.) e
plantas (foto p. seguinte). NAo observamos cruzes, ou hastes
de madeiras fincadas na terra; como vimos nos tumulos de
Mbsa, no Cemitério HMunicipal de Angra dos Reis. 0 Cacique de
Bracui declara com grande énfase, "o Mbya puro tem que
enterrar na terra do HMbya, se morre aqui tem que enterrar

aqui; mas. tem que ter a terva do Guarani, Tekoda. & assim”.

Um informante, gque viveu muitos anos fora d=a
aldeia, descreveu detalhadamente uma cerimonia funebre Hby=a
por ele observada em Eracui, por ocasi’ao da morte de uma
crianca de dois anos, ocorrida em 19?289 "Euw estava na
enfermaria da FUNAI, quando ouvi um choro muito alto em toda
aldeia. Este choro espalhou-se por todos os lados; foi o
momento que a crianca morreu na cas’a de reza. FParece que ela
~estava 1a sd esperando morver. [urante dois dias todos
tficaram de 1luto em siléncio, mnenhuma atividade; ninguém
entrou na aldeia neste tempo. 0 funeral tinha come¢ado ha
doze Koras. Nfo tinha nenhum branco da aldeia, a enfermeira
da FUNAI eva india também. Na Opgvjé tinha vreza. 0 Cacique
me falouw que a crian¢a ja estava condenada. Ele disse tambeém
que nenhum branco podia mais estar na aldeia durante o
funevral, antes de entrarmos na casa de ovagoes. Quando
entrei vi algumas velhas a direita da porta, a esquerda vi
alguns jovens sentados no chio de forma desordenada; um
deles estava concentrado, fumando seu cachimbo. Eem no
centro da metade da Opy, estava o corpo da crianga sobre um
pano branco, tipo um saco de farinha de triéo. Ela estava
deitada no ch&0o nua, com a cabeg¢a voltada para leste, para o
mar, lugar de Yvy Mara Ey, Terva sem Fim ou sem Mal, da no
mesmo. No centro da outra metade da Opy, estavam algumas
pessoas sentadas sobre um tronco.'éo fundo, onde morava o

Cacique com sua familia, via-se uma fogueira; atualmente a



’

CEMITERIO DA ALDEIA DE BRACUI

-’



iee

Opy n30 € mais na casa do Cacique, foi construida outra
maior. Um homem puxava a reza com um viol%o, de costa para o
publico, de frente para um grupo de mulheres que estava a
esquerda; € um grupo de homens a diveita. Os dois grupos
formavam um V€, com a ponta voltada para o leste, onde
ficava o tocador de mbaraca. As mulheres batiam taquapi,
enquanto os homens de quinze a vinte e cinco anos, dangavam

de maos dadas. Esta danga € como se estivessem caminhando no

mesmo lugar. S0 as mulheres e o tocador de mbaracd que
cantavam. Todos vestiam roupas comuns, n&o tinha nenhum
enfeite, nem na casa. A musica foi diminuindo num certo

momento, foi baixando o volume, diminuindo o ritmo, ateé que
o Fajé mandou parar a reza. Deveria ser umas nove horas da
noite. Fumamos cachimbo com fumo forte de rolo que s pica.
0 Cacique pegou entfo mbaraca, de frente para o corpo. da
crianga € falou que estava muito triste com a morte daquela
criancinha, € que dali pra frente todos irviam trabalhar
mais, plantar mais, pensando no futuro e nas coisas boas.
fintes de comegar a cantar, o Cacigque falou para: Jakaira,
Nanderd, Namandi Tenondé gua, Tup&, Tupd rai. Enguanto o
Cacique falava os nomes, todas as mulheres apontavam para o
oeste, com a mﬁo,estendida para frente; depois para o norte,
e assim até citar todos os quatro pontos cardeais,
completando uma volta. Quando Seu Jodo parou de cantar, foi
até a crianca, passou a miAo em seu rosto, arrumou seus
bragos de forma que as maos ficassem sobre o peito. IDepois
levantou-se € reiniciou a oraglo. 0 funeral durou quase dois
dias. Depois a crian¢a foi enrolada num tipo de esteira com
um francado semelhante ao do balaio, e entervada no
cemitério daqui.lﬁpés a2 morte da crian¢a n3o se falou mais
do assunto, e a aldeia voltou ao normal. SO0 o pai da crianga

ficou um més de luto dentro da Opy".

Fara os Mbya, apos a morte a alma torna a se

fracionar em seus dois componentes, o Ne'eng & o Tekd Achy
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Kue. A primeiva parte da alma das criangas pPEqueEnas, nas
quais nio se desenvolveu a parte terrena ainda, retorna ao
paraiso mitico dos Mby&. Com a alma dos adultos € diferente,
eles normalmente nio conseguem alcangar o paraiso em func¢2o
de inumeros obstaculos que o espirito do morto encontvra pelo
caminho. 0 que pode reencarnar € o Ne'eng, mas para isso o
morto tem que a desejar, € observar uma série de condutas
morais e exercicios espirituais. Segundo os HMbya, Tekd Achy
Kue desaparece na terra, ou vira assombracio gue, esta
relacionada com a lua, a sombra noturna; € com a doenca € o

mal.

Os Mbya de Braculi em sua maioria, negaram a
possibilidade da reencarnacio, argumentando que "pra esse
mundo, ninguém quer mais voltar, t& muito vuim”. O préprio
Cacique declarou que o espirito dos que ja morreram nio mais
retorna a terra, "esse nio volta mais; morvreu, fol embora;
eu nAo acredito”. Schaden (1974:110), diz que os Mbya n2o
admitem o renascimento de pessoas falecidas, quer adultas ou

criangas. "Se nlo gostou, nfo acostumou no mato, a Terra,

voltou,...nfo & para voltar mais; quando uma vai subindo,
outra desce”, declara uma informante da aldeia do Rio
EBranco.

Segundo Cadogan (1950:242), no século passado
Montoya registrou entre os Guarani do Paragual a cren¢a na
resswrreicio. Os primeivos dados colhidos pelo autor sobre o
tema, falam da "obten¢fo da graga divina sem sofrer a prova
da morte”, do Fajé Takud Verd, que é venerado, junto com
outros “herdis divinizados”, como Tupd Miri, um deus menor.
Segundo o mito, morreu o filho de Takua Verda, e este se
dedicou com fervor a dan¢a, oracfo, € cantos em honra do
morto, “ou melhor dizendo, em honra aos ossos dos mortos -
yvyra 'i-kaga™, até obter a ressurveigio. Conservar 0s 0ss0s
dos mortos (o esqueleto humano € chamado de “yara—insignea”

pelos Mbya), fazendo-os objeto de exercicios espirituais; e
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no que concsiste o culto dos mortos entre os Guarani. 0 corpo
¢ enterrado até a putrefaglio da carne, exumado, lava~-se os
0ss0s em adagua corrente e depois sAo depositados em um
recipiente de cedro feito especialmente com esta finalidade.
Esta caixa sagrada € colocada na casa de oracoes, para sér

cultuad=a.

Conforme Cadogan (§i950:235), a ressurrei¢lo do
corpo, que aparece com toda nitidez na poesia sagrada
"esotérica” dos Mbya, € um dos elementos basicos da religifo
Guarani. 0 “Culte aos 0Ossos” foi 1lembrado em inumeras

ocasides, pPelos Guarani de Bracui. Um parente do Cacigque,

falando da ressurreiglo, declara: “"Quando o indio morre ele
vai pro céu; mas o corpo fica, s6 o nosso corpo fica na
terva, o osso vai. 0Os ossos chama Icaingue. ai leus wvai

renovar e volta na terra sozinho, € assim. O corpo fica na
terra, o nosso osso s6 vai pra o Heus renovar. Quando o
indio morre, € enterrado pelo Cacique. Tem que fazer caixa
de tagquara, cesto, fica dobrado dentro do cesto, € diferente
mais um pouco deste que faz pra vender . Tem que levar corpo
pra rezar, tem que vezar igual o Nanderu, aié.laxanhaz4,_ai
ele volta a viver no osso. Se nao for fazer bem igualzinho
ao Nanderd, ai o. morto nfo volta mais. Hoje ja t& tudo
diferente, dificil voltar wviver, muito dificil”. Os
depoimentos acima demonstram a ocorréncia de importantes
mudan¢gas no sistema de crencas anteriores dos Mbya. 0 que

teria ocasionado este fato?

A presenga de missionarios catdlicos e
protestantes tem contribuido para aumentar a desagregacio
social na aldeia de Bracul. Passaremos agora a tratar dos
problemas gerados pelo contato entre os Mbya ¢ estes grupos
religiosos, principalmente ‘“crentes”. Estas organiza¢des
procuram converter os Guarani (e outvras etnias), dentvyo 'do
mesmo PpPrincipio centenario que iluminou o trabalho de

catequese, iniciado durante a coloniza¢lo; ou seja, como
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coloca Melia (1989:300), "Jja se disse dos Guarani gque eram
"finos ateistas, sem tributar adoracdo a deidade alguma,
pois ignoram todas’”. A conversio dos Guarani tem por
objetivo “salvar a alma desses selvagens sem Deus",
submetendo seus corpos ao Processc econdmico do mundo
cristio ocidental; fomentando, desta forma, a exploragioc de

sua forg¢a de trabalho. No principio deste seéculo a missio do

Espirito Sando del  Hondas y Carqperé, tentou converter os
Mbya do Faraguai, sem muito sucesso. Relata o Fadre Franz
Muller (1924:545), “Esos indios que contanto trabajos u

esfuerzos habiamos sacado de su vida selvaje, prometiéndoles
una vida mas tranquila y provechosa han abandonado la misiodn

4 huidos nuevamente a las selvas. .. Em Bracui alguns Hbya
ja est8o0 trabalhando para catdlicos ou protestantes, em
serrarias, lavouras € colheita de palmito. Estes Guarani,

como muitos outvos, foram convertidos. Nossos colaboradores

identificam—se, em parte, com os crentes, “"Crente muito
~parecido com HMbya, nido fala mal um do outvo, nio bebe,
semprevfezando, falando do Deus. 0O problema € que o crente
quer toda =a indiarada crente, igual a eles, tudo  igual;

catolico também, isso nio pode! Isso ai @ gque € ruim pra
nos. Eles vém aqui nBo sei por gque, de certo o trabalho
deles é assim mesmo. Eu nio posso concordar com eles, nao

podemos largar nossa veligifo”, declara o Cacigue.

Jo&0 da Silva falando da - “"linguagem secreta”,
declara, "Tem que ser diferente, o Deus fala diferente. Da
pra entender, padre ndo fala diferente na missaT (deve estar
se referindo ao latim). A religido tem gque esconder. Se
alguem pefgunta cada um responde como quer sO pra esconder,
nunca s€ responde como €, € assim. Sei que escreveram livro
do Ne'eng For&, na lingua do guarani até; mas ta tudo
errado, escreveu, ja nfo € mais. Se for na outra aldeia, se
for Mbya puro, nunca vai contar o que € certo, nunca,

nunca. .. Mas agqui n3o se usa mentira, enganar, nio podemos
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lograr, s6 nfo pode falar da religifo. Nio sou mentiroso,
~

Nanderd n3o gosta, mas isso ai € sO pra nds saber bem
certinho, n&o € pro branco. NRo sei porque € assim; nao pode

falar, nio sei, nko sei”.

Como vimos anterviormente, grupos de religiosos
crentes réunem~se com os Mbya na escola de Bracui (instalada
pelo SUMMER), procurando converté-los. Forem, estes GBuarani
afirmam que; "os brancos vfazem‘ isto pPovygque pensam que
conhecem o indio; mas nfdo sabem nada”. Um informante comenta
ainda que: "Eles n3o entendem nada do sistema do indio, e
pensa que o indio nao sabe de nada, que a religifo do indio
ndo £ boa, que a dele € melhor, que o Deus do branco ¢ mais
verdadeiro que ﬁander&. 0 branco pensa que € dono da
verdade, que sabe de tudo, mas se ele tivesse a verdade nao
estaria destruindo o mundo agora; fazendo guerra pra matar
até os proprio parentes; fazendo Usina Nuclear para queimar
toda a terra, derrubando todo wmato de ﬁanderd. Agora tem
carnaval 13 embaixo (esta entrevista foi realizada no final
de fevereiro), depois € s& pegar o. jornal pra ver quantos
morreram. Serda que se 0 sistema dos brancos fosse bom ia
acontecer essas coisat? Eles qderem mudar o indio porque nos
queremos morar e€m nossa casa de tronco, Jjunto com nossos
parentes, nossa comunidade, plantando, tranguilos, vendo a
criangada crescer. Nos queremos fazer oragfo de noite, rezar
pPara ﬁanderd, nosso deus, mas o branco niao entende, nao gquer
deixar, diz até que € satands; entfio tem que esconder, &
muito triste! O branco nfo conhece bem o sistema do indio,
por este motivo ele quer acabar com o indio, acaba e nHo
conhece! Agora eles vém aqui na aldeia falando de uma outra
religifo, que tem que mudar, acreditar. Eles enganam o indio
dando dinheiro, fazendo favor; ai, o 1indio vai trabalhar
pros brancos. 0 jurud lucra, bota dinheiro no bolso; indio ¢é
bobo mesmo, acaba morrendo doente sem nada, © sempre assim.

Se o indio deixar a religiflo, vai achar que indo pro sistema
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do branco consegue alguma coisa; vai ficar sem nada, nem um
pedacinho de terra vai ter mais. 0 crente quer ensinar como
tem que rezar, como tem que viver, que deus € o melhor; n#o
sei se isso € verdadeT O crente aqui na aldeia ja disse que
o indio vive como bicho. Catdlico também, diz que indio nZo
tem religifo, porque ninguém v& o indio rezando; isso ¢
mentiral Guarani vive do jeito que ﬁ%nderd disse pra viver,
enti80 ¢ muito bom. O Deus nfAo vai mandar fazer coisa errada.
Entfo, indio que muda de religifio, de sistema, estd contra a
vontade de ﬁanderd. isto sim € que estd muito ervrado. O
branco catdlico, protestante, fala no bem, no que é certo,
em deus; € acabam fazendo baile, bebendo, brigando e matando
o proprio irmio. 0 que € melhor, viver aqui na aldeia, no
mato, tranquilo com os parentes; ou nesse mundo do

o

civilizado!l?

No inicio do ano de 1990, encontramos d grupo de
‘um pastor crente realizando sua primeira prega¢do em Bracui.
Ele nos informou que este trabalho € desenvolvido também em
outvas aldeias da Rio-Santos, como Araponga em Parafi. £
Ubatuba em S%o0 Faulo. 0O pastor, nesta ocasifo, iniciou wuma
discussﬁo”comﬂo'Uice—cacique, que declarou, “Nio sou contra
nenhuma vreligifio aqui do Erasil, posso até assistir, posso
ir 1a como ele veio aqui, mas pra continuar eu nfo posso, eu
ndo posso me converter, ni3o € por maldade, de ruim. € que
eu sempre tive religilo e quero seguir a minha”. 0 lider dos

crentes, porém, argumenta que ...nd0 estamos trazendo a
religilo para eles, nads estambs trazendo o ensinamento da
palavra de Deus, a Biblia sagrada. Ja temos aqui nesta
aldeia varias pessoas que se decidivam aceitar a palavra do
verdadeivro Deus e Nosso Senhor Jesus Cristo. Eles querem
seguir € ler o Evangélho como estad (em portugués), jid cantam
e ovam cohoscb. Se vocé tivesse chegado meia hora antes,
iria pegar uma parte de nosso culto, onde as mulheres e

criangas indias Jja estido cantando nossos hinos”. Luiz
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Fusebio encerra a questzao dizenda, “"tem branco que acha gue
o indio ta ai assim porque nio sabe de nada, de nada mesmo,
nio sabe nem de Deus; mas € ele que nio sabe de nadinha do
indio. Mbya até gosta muito de assistir o culto, ach=
bonito, conversa com o crente, ganha presente, € muito bom.

SO0 nio quer que parente muda a religifo, isso nio pode’

Os missionarios procuram transformar oé Mbya em
cristfos, tornando-os desta forma, a imagem do homem branco.
Enquanto os Guarani nAo adotarem o cristianismo, serao
sempre gente estranha € inferior diante dos olhos destes
religiosos. Um de nossos colaboradores Mbya diz que a
import&ncia da religifio para os brancos, € muito diferente
da que os indios atribuem & deles; porgue a civilizagio
ocidental € wvitoriosa, dominou € tende sempre a dominar
todas as outras culturas. Désta forma, impbe fatores de sua
sociedade as outras. "A religido sustenta o gue ainda tem do
nosso sistema”, declara este informante. Cada sociedade tem
sua maneira especifica de se comunicar com a divindade, nem
melhor, nem pior que as demais; apenas di?erehte. Fara o
Mbyd a conversio e o desterro s8o duas grandes desgragas que

podem significar o fim de sua cultura.

A religifo € um dos fatores culturais mais
importantes que caracterizam os Mbya-Guarani. Sobre esta
questio, declara Egon Schaden (1969:248), "...hoje se impos
a tendéncia de conferir ao sistema religioso c. . a
significagao de um simbolo de identidade etnica";
referindo-se aos Guarani. A religilo, finalmente, deve ser
vista em dois aspectos: como fator diacritico, ou seja,
Msinais” que caracterizam e distinguem o grupo de outros; e

como concepgiao de mundo ou cosmovisio.

~—~
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Egon Schaden (198%9:16-17), falando sobre a questio

do mito entre os povos “indigenas"” do Brasil, declara que;
* .06 mitos...s80 - compreensiveis somente dentro °  da
configuracgo cultural em que nasceram ou estio inscrites”; e
mais adiante: “Nio basta, porem reconstruir o passado
cultural e social da tfibo...mas € neceessario descobrir o
valor da atualidade inervrente a tradi¢Ro mitica”. Este autor,

citando Hermann Baumann (19?89:20), frisa a importdncia do
mito no que diz respeito ao seu carater social; pois falam
de pefsonagens cujas agdes reproduzem tragos essenciais. da
imagem humana, gque servem de padrio a estes grupos. Schaden
(1989:21), declara ainda que, "...08 mitos cosmoginicos,
antropogAmicos, herodicos, e outvros mais, além de fornecerem
uma ‘explicacio’ da origem do mundo, da humanidade e das
institui¢8es sociais, dAo sobretudo aos membros da tribo ou
do povo, o senso comum de unidade e de oposi¢ci0 a outros

grupos’ .

Leon Cadogan (1946:15) divide os mitos HMbya em
duas categorias: as comuns, - acessiveis ao nﬁo~ﬁb3€; e as
sagradas, chamadas Ne 'eng Pora Tenonde ou, "Eelas Falavras
Originais”, divulgadas unicamente aos- membros do grupo e
pessoas de alta confianga. Este autor colheu e fraduziu
valiosas tradi¢Oes ovrais, com a ajuda de alguns Mbya (dentre
eles o Cacique Fablo Vera, que posteriormente migrou para o
litoral brasileiro). Fierre Clastres (1990:13), afirma gque o
"corpus” mitoldgico dos Guarani se compde essencialmente do
grande mito dos Gémeos, do mito da origem do fogo e do mito
do dildvio universal, ou Yvy Ru'd (estes dois Ultimos fazem
parte do mito dos Gémeos; porém, s%c - narvados
separadamente). A estes trés, Cadogan (1946:15) acrescenta o
mito da criag8o da primeira terra, Yvy Tenondé, € o da
criacﬁo da segunda tevra ou terra nova, Yvy Pyahu (que esta

também incluido no Ciclo dos Gémeos); que, como coloca o
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autor, nfo pertencem as falas sagradas. Os capitulos
sagrados sf@o: Maino i1 Reky Ypy Kué (Os primeiros costumes do
Colibri), que descreve a aparicBo do Ser Supremo, Namandd
(ou Nanderu); Ayvy Rapytd (Origem da linguagem), que fala da
criacio da linguagem humana, palavras do “"Criador” referente
ao envio de espiritos a terra para encarnarem-se; palavras
dos deuses Tup3d Ne 'eng (os "pais da palavra-alma”) e algumas

oracoes e cantos.

For escapar ao nosso objetivo central (gque nfo
trata de uma analise exaustiva das tradicoes miticas
Guarani), abordaremos apenas alguns desses importantes.
mitos, onde aparece a cosmovisio, os fundamentos do conceito
Mbya de humanidade e leis grupais. Entendemos que estes
pontos s3ao fundamentais no entendimento de quest des

socio-culturais Mbyad; pertinentes ao tema desta monografia.

No Mainé 1 Reky Ypy Kué (Cadogan, 1946:18-20)
surge Nanderd Tenondé, antes de existir o Sol e todo
universd; contando apenas com a ajuda do Colibri,
(citaremos o inicio deste belo mito, * onde surge 'ﬁanderd):

“"Nuestro Frimer FPadre, el Absoluto, se cred a si mismo

(surgid) en medio de las tinieblas primigenias... El reflejo
de la divina sabiduria (Organo de 1la vista), el diwvino
oye—-lo-todo (draano del oido), 1las divinas palmas de las

manos con la vara insignia, con las ramas floridas, (dedo 4
unas), las creod ﬁamandui, en €1 curso de su evolu;ién, en
medio de las tinieblas primigenias. De la divina coronilla
excelsa las flores del adorno de plumas eran (son) gotas de
rocio. For entre medio de las flovres - del divino adorno de
plumas el pajaro  primigenio, el Colibri, volaba,
revoloteando. Hientras muestro Primer Padre creaba, en el
curso de su evolucidn, su divino cuerpo, existia en medio de
los vientos primigenios; antes de haber concebido su futura
morada tervenal, antes de haber concebido su futuro

firmamento, su futura tierra que originariamente surgieron.
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E1l Colibri 1 refrescaba 1la boca; el que sustentaba a
Namandui con produtos del Faraiso, fué el Colibri. HRuestro
Fadre ﬁamandd, el Frimero, antes de haber creado, en el
curso de su evolucidn, su futuro FPFaraiso, El no vid
tinieblas: aunque el Sol aun no existiera, El1 existia

iluminado por el reflejo de su propio covrazon; hacia que 1le
sirviese de Sol la sabiduria contenida dentro de sua: propia

divinidad..."”

0 Ayvy Rapyta (Cadogah, 1953:123-138) fala do
surgimento da linguagem humana, entendido pelos Mbya como
espirito do ser humano que serd enviado & terra para
encérnar~se. Cadogan (i1i933:128), de acordo com a declaracio
de seus informantes no FParaguai, define o termo Ayvu Rapyta
como; "El fundamento del lenguaje humano es la palabra-alma
originaria, la que nuestros primeros padres, al enviar sus
numerosos hijos a la morada terrenal para erguirse, les
repartirian”. Citaremos alguns fragmentos que tratam
especificamente do momento em gque surge o espiriteo humano
(antes do aparecimento da Terra) € da criagio do sol,
Kuarahy, considerado um deus de importdncia central na

cultura HMbya:

"El verdadero Fadre ﬁamandd, el primevo, de una
pequena porcion de su propia divinidad, dé la sabiduria
contenida en su propia divinidad, 4y en wvirtud de su
sabiduria creadova, hijo que se engendrasen llamas 3y tenue
neblina. Habiendose erguido (asumido la forma humana), de la
sabiduria contenida en su propia divinidad, y en virtud de
su sabiduria creadora, concibid el origen del lenguaje
humano. .. Antes de existir la tierra, en medio de las
tinieblas primigenias, antes de tenerse conocimiento de las
cosas, cred aquello que seria el fundamento del lenguaje
humano (o: €1 fundamento del futuro lenguaje humano)...
Hébiendo reflexionado profundamente, de la sabiduria

contenida en su propia divinidad, Yy en wvirtud de  su
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sabiduria creadora, cred al (a los) Namandd de corazdn
grande. Lo cred simultidneamente con el reflejo de su
sabiduria (el Sol). Antes de existir la tiervra, en medio de
las tinieblas primigenias, .cred al Namandd de corazdn
grande. Para padre de sus futuros numerosos hijos, para
verdadero padre de  las palabras—-almas de sus futuros

~
numerosos hijos, cred al Namandd de corazdn arvande. ..

Estes dbis mitos, que formam a Ne eng Pord
Tenonde, as tradicdes orais sagradas Mbyada, foram totalmente
evitadas por nossos informantes, durante a pesquisa. Os Mbya
se vetivavam com uma cevta violéncia, em contraste ao seu
tempevramento constantemente sereno, toda vez que

interrogados sobre estas "Primeivras EBelas Falavras™.

Cadogan (1954:37-44) também registrou entrvre os

Mbya do Faraguai, o mito da primeira terra, Yvy Tenondé. 0O
inicio deste texto trata de importantes momentos da
cosmovisao desses OGuarani, que +Fala do surgimento . da
“primeira terra”, .sustentada por cincd palmeiras, uma

ocupando o centro e as outras quatro nos pontos cardeais:
Karai=leste, Tup3=oeste, ventos bons=norte e tempo
originario=sul. Fierre Clastres (1990:35), comentando o

mito, diz que trata-se da palmeira pindog, ..has gquais se
pode subir, dado que seu tronco nldo tem espinhos”. Estas
palmeiras, diz o autor, tém grande import&ncia econdmica; em
seu tronco sio talhados os arcos; suas folhas cobrem as
casas; das fibras sio feitas cordas; seu palmito serve como
alimentacio. Surgem a serpente originaria; o primeivo
habitante da terra; € criado o mundo aquatico; as savanas; 0
mundo subterraneo; a noite; o dia;‘ﬁémandd define as fungdes
dos deuses: Karail guardifo das chamas, fogo solar € calor;
Jakaird, a bruma € companheira da chama, assim como a fumaga
do cachimbo € companheira do tabaco consumido; Tup&, a0
inverso de Karai, reina sobre o mundo aquatico € suas

diversas manifesta¢oes, a agua, mar € rios (F. Clastres,
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1990:37-41) . A ultima parte desse mito fala do surgimento do
homem, apds a terva apresentar as necessarias condigdes.
&amandd declara no final, que os HMbya nascem com as normas
que definir&o seu modo de existir (tekd) enquanto uma
comunidade de “eleitos”, "...as normas, vocs as sabem’;
advertindo que 25 mesmas n&o poderio ser esguecidas (F.
Clastres, i990:40 e 45). Rsseado neste mito, Pierre Clastres
(1999:23) comenta ainda a cren¢ga Mbya de parentesco entre
eles &€ seus deuses, que o0s levaria a tentarem abolir a
diferenca entre o humano € o divino, através de dedicada
pratica religiosa. iz o autor, gque os hinos cantos e preces
repetem esse pedido aos deuses: "fagam-nos semelhantes =

vos . ..

0 desenvolvimento do lado animal do espirito
Guarani representa ‘a disjungiio do humano com o divino,
implicando no fim de Yvy Tenondé, através de um diludvio (Yvy
Ru'w). Como coloca Fiervre Clastres (1990:46), € criada uma
fronteira entre a humanidade € os deuses, "Imagem simbdlica
da separagcio, ao mesmo tempo obstaculo real do retorno em
direc80 ao n3o-separado: a grande agua, O mMAar, cujas margens
opostas abrigam doravante de um lado a Terra sem Mal, morada
divina da vida eterna; e de outro, a terra feia, morada
terrestre demais dos que ainda se querem eleitos”. 0
parentesco do Guarani com os deuses n&o é negado; porém, "0
fim da primeirva terra € a certidio de nascimento da
humanidade” . 0 lado "selvagem” do homem sobrepujou o divino,
atraves de uma grande transgress3o, o "incesto”. Ségundo o
mito, "0 fluxo do desejo que toma conta de Karai Jeupié e a
irmd de seu pai desencadeia o diluvio wuniversal, e a
Primeira terra desaparece.‘sob a &gua” (Fierre Clastres,
i990:47). Curiosamente, o0s unicos sobreviventes s3o Karail
Jeupié & sua esposa, que dedicam-se ao canto € & danga,
conseguindo, desta forma, divinizarem-se (Jeupié torna-se um

Karai). Cwurt Nimuendagju (i§87:153—156), Comenta este mito,
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onde aparecem as palavras profeticas de Nanderu, que podem
estar ligadas a apatia no trabalho e pessimismo Mbysa;
"Dancem, pois tudo ira muito mal sobre a terva... Agora,

vocés nAo devem mais trabalhar!”

0 mito denominado “Ciclo dos Gémeos” ou o mito da
criaglo da segunda terra (Yvy FPyahu, literalmente, “"terra
-nova” - Cadogan, 1946:15), comum a todos os Guarani (Melia,
1989:326), foi transcrito pela brimeira vez em idioma
Guarani por Nimuendaju, em 1914, com o titulo "As lendas da
criagfo e destruig¢io do mundo como fundamentos da religifo
dos Apapocuva-Buarani”; infelizmente publicado em portugués,
somente em 1987 . 0 Mito dos Gémeos, que constitui importante
parte da cosmologia Guarani, fala das aventuras de FPa’'i Rete
Kuarahy, o Sol, "o hergi da faca divinizada” (Cadogan,
1944:36); e de seu irm3o Jacy-rd, a Lua. S%o estes  herdis,
segundo HMelia (1989:325), que "Guaranizaram" o mundo;
criando toda natureza vegetai e animal. Analisando este e
outros mitos, Cadogan (i9250:235 e 1959:202) declara ser o

Culto Solar o fundamento da religifo Guarani, “E1 Cuilto
Solar.. .constituye 1a piedra angular de la religidn de los
Jeguakd-va". Este mito € constituido de duas partes basicas,

segundo Nimuendaju (1987): Inypyrd (Frincipio), que comtém o
mito da origem do fogo; € o final, contendo tambem o mito do

diluvio.

Fierre Clastres (19990:57), falando sobre o evento
da segunda terva, contido no "Ciclo dos Gémeos”, coloca que
esta “"nio saberia repetir a primeira, pois n3o € uma segunda
versio da idade do ouro, nfo pode existir senfo no modo
imperfeito: terra dos homens € n3o mais dos deuses, terra de -
onde sera banida a totalidade acabada, terra do mal e da
infelicidade...0Os Guarani lembram sem cessar a seus deuses a
divida que contraivram em relagio a eles, na origem de um
mundo para.qual ndo foram feitos. Eles n3o suplicam um favor

reivindicam um direito... Vocés s80 divinos e bem sabem que
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somos seus semelhantes’ Seria a busca a Yvy Mara Ey (o
paraiso mitico guarani - tema que serad abordado a seguir), a

tentativa dos Mbya de retornarem a seu lugar de origem?

Durante nossa estada em PBracui, o Cacigque Verd
Mirim relatou-nos parte do Mito dos Gémeos: "Foi assim.
Frimeiro ﬁanderd fez 8 luz 9gque clariou o tempo pra ele
trabalhar. Entido, fez o mundo sobre oypopagué, pegando um
punhadinho de terra € aumentando pra acabar. Comegou 12 no
Faraguai, 1a comegou o mundo, ali & o meio da tervra. L3 tem
agua que sai bem do centro do mundo, do ch8o ateé o céu. Do
céu pro outro céu, i2 km, foi assim gque me contou wvovo,
vovd. Depois de mil anos, o mundo acabou com agua. A chuva e
o mar cobriu tudo. Uma parte morreu, a maior; menor parte se
escapou, foi Deus. Agora sabemos porgque ficou uma parte,
porque nio morreu. Sobrou indio e Jjuruada, fazendo o barco.
Juntaram tudo a bicharada, ai diz que veio a dgua € cobriu.
S6 sobrou este barco. Nio sei aonde foi, pra 1d4, ninguém
sabe onde. A1 tinka a araponga, saiu, ficou sabendo da
terra, depois voltou € Fforam todas atras dela. Esta foi a
primeirva terra que acabou; depois comegou outra, este mundo
agora. Al diz que ﬁanderd-tinha dois filhos, Kuarahy e Jacy,
gémeos. Entio o Deus foi descansar € passou pros filhos.
Explicou meu vova; Nanderu disse, ‘toma filho, agora vocé
que vai resolver o problema da terva, da criacfo’, e deu um
mondél pra o filho acabar com a ong¢a, agquele biche bravo.
Mondeél € sinal de indig, se quiser descobrir tem que ir 1a&
‘no Faraguai. Ele disse, ‘tudo bem pai, eu vou 13 fazer o
outro mundo’. AIi, depois de fazer o mundo foi que Kuarahy,
fez Tupd. Depois € que fez Jacy, a lua. Aqui da minha parte,
minha comunidade, ndo mata gémeos quando nasce, nem um, nem
dois; mas 13 no Faraguai matam, as vezes até os dois. NEo

sei porque, nio sei”.

Jo30 da Silva segue contando o HMito dos Gémeos

incluindo uma profecia que anuncia o final da segunda terra:
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"Entao tem Kuarahy pra de dia; e Jacy pra de noite, nem o
Jurua sabe assim direito. Kuarahy, o Sol, fez tudo; o mato,
os bichos, tudo, tudo foi Ele que fez. Quando for acabar
esse mundo, primeiro a acontecev € Kuarahy, o Sol, apaga;
meio dia tudo escuvro, nao vai enxervgar nem a mio. Aquele que
vai se salvar do escuro, se salva; o que nio vai, tem que
morrer tudo, nAo tem jeito. Tudo isso acontece em trés
horas, quem me disse foi finado meu vovd. Ele disse pra mim,
‘vocé vai ver, o mundo vai acabar € vocé vai enxergar’; ano
dois mil vai ser. Ent3o ele me contava a estoria do primeivo
mundo, €u n3o sei bem, mas me explicou assim. O primeivo
mundo, quem fez foli nosso Deus, Nanderud Guagu, fez sozinho.
Durou mil anos sd. No primeivo ja nio sei como fez pra criar

os bichos & as arvores. Esse aqui ja e o segundo mundo; o

primeiro j& se foi. Entlo os filhos do Iieus, Adio e
Sebastifo; perguntou ao pai, ‘sera que o senhor tem coragem
de renovar esse mundo?’, mas Ele passou pro filho que veio

fazer o novo mundo. Estudou muito, sofreu. Entao disse pro

Fai, ‘vou precisar de companhia’, & mandou S30 Sebastifio, o
mais novo. Entio eles trabalharam muito, fizeram o mundo
tudo, as arvores, os bichos da terra, o mato, o campo. A

terra ficou cheia, feliz; mas hoje ta acabando’.

Vera Mivim relatou também o mito da origem do fogo
(que pertence ao Ciclo dos Gémeos), de forma muito similar a
Cadogan (1954:34), com a diferenca de que para este autor o
animal detentor do fogo ¢ 0 corvo; enquanto que a versio do
Cacique coincide com o mito apresentado por HNimuendajuw -
(1987 :447), onde os mestres do fogo sfo os wrubuds: “"Antes,
nao tinha nada, nem fogo. 0 dnico que tinha fogo era o
wrubd. Ent3o Kuarahy disse, ‘como € que vai pegar fogo, como
é que vai fazer? Entfo pediu ajuda pro sapo dizendo, 'nds
vamos la na estrada, eu vou morver; o senhor espera bem
pertinho, quando o wrubd chegar pocé€ pega o fogo € guarda na

boca’. Ai, diz gque Kuarahy morreu, fingiu morto. 0 sapo
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disse pro urubu que tinha carne € que tinha que fazer fogo,
nio da pra comer assim. Entio veio o uwrubu com fogo, fogo

grande. Kuarahy se levantou & bateu palma; o sapo pensou que

pegou brasinha. 0 deus perguntou, ‘pegout’, ele disse, o
sapo, peguei’, ‘ent3o vamos wver’ . Abriu a boca e nada!
Disse Kuarahy, ‘ew vou fazer novamente, fica bem ?irme,
desse jeito vamos ficar sem fogo’ . Entido foi novamente, ¢

novamente; mas nada, o sapo ndo pegou. EntHo ele pediu muito
pro sapo, por favor sapinho, esta vez se pevrder, pronto.
NZo pode escapar novamente’'; disse o deus. A, o0 sapo pegou
e fizeram o fogo, assim. -Fra nos, sapo muito wvalor,

conseguiu fogo do urubu. Nio € pra matar, nem pva judiar’

0 Cacique segue profetizando o fim do atual mundo

pelo fogo, relacionando-o & Usina Nuclear (Angra I, proxima
‘A sua aldeia): "0 primeiro terminou com agua; este aqui
marcaram pra ser com fogo; Ilieus wvail resblver ¢ momento
certo, nos nado sabemos, ele «aque sabe tldo. 0 branco,
estudou, sabe escrever, ja sabia que o mundo vai acabar com
fogo, entio disse, ‘vamos fazer a Usina HNuclear o gquanto
antes pra tudo terminar logo com fogo’ . €E£ssa Usina € a

fiabrica do branco, n#o de Deus. Ent&o Deus sabia que o jurua

iria acabar com o mundo fazendo Usina. Ele falou que wvai

fdéixar assim. 0 branco nfo conhece a terra do 1indio,
consfruiu;yginaW6hdespedra nZo é firme, Itaorna. Entfo se o
[leus quer que nos morva tudo no Brasil, ent3o vai deixar,
vai acontecer; nfo adianta corver. Ent3o o indio fica
tranquilo, ngo tem mais medo; os que tém medo ja corveram
tudo, fofam_lé pro Espirito Santo. Eu n#o tenho medo, pra
que? 0 Luiz, Vice~cacique, nHo tem medo do fogo, ta até
fumando {(risos). Daqui & cinco anos o senhor vai ver, vai
tremer assim o mar, muitb barulho, vai tremer tudo, agua vai
fazer barulho, roncar bastante. Ent3c wvai wvim guarda,
policia com armamento, mas ni3o vai adiantar nada. Tem muito

que vai dizer pra mim, ‘esse Cacique velho ta louco’; mas &



i1é

certo, o que que nos vamos fazerT Nem casa, edificio, wvai
adiantar; nem avi&o, nem navio. Outros vao dizer, ‘esse
Cacique ta louco, trouxe parente pra perto da Usinal’
Nanderd disse pra Kuarahy, 't& certo, esse mundo t& pronto;
agora vai embora que eu vou acabar tudo com fogo’ . Talvez
pode dar pra consertar fabrica novamente. O indio tem que
rezar bastante, tem que se preparar. Vem muito indio 1a do

Faragual e da Argentina, mas O NOsSsSO govEYTNO Parece que nao
reconhece, nao pergunta por que wveio. 0 indio nunca falou,
mas g£le veio por causa do mar, porgue o mundo vai acabar.

figente ni0 sabe qual € o mato, gual &€ a serra que vai

acabar, nods nio sabemos; =31 tem que ficar perto do mar pr=a
saber se wvai ter muita agua. N8o tem problema, se [irus
quiser que e€scape, pode ficar perto do mar. Se o Ieus

enxergar que o branco nfo é bom pro indio, ndo tem amizade,

ali vai castigar, o juruad vai tudo movrer”.

0 Vice-cacique fala do atual pessimismo dos Mbya,
e declara que 6 fim do mundo acontecera no ano 2000: “"Hoje,
indio tem vergonha de ser indio, nfo gquer mais tembeta, nlo
fuma tanto o petyngud no sistema antigo; ta tudo acabando
pra nds, nio tem mais jeito. Sem sistema do Mbya, vai acabar
tudo. Guando wvim pra cd tinha muito medo da Usina, hoje
acostumou. Até o pessoal branco fala muito dessa usina. Diz
que se estourar,, gualquer coisa assim, acaba com pedaco do
Brasil. Se explodir [ieus quer, eu acho assim. £, Usina
atrapalha, dd um pouco de medo; nfo penso em sair daqui
ainda. Minha familia deseja ser pura pra sempre, nio quer
viver como branco; mas comida ta acabando, como vamos viver?T
Eu até achava melhor acabar tudo logo. Toda a vida, todas as
coisas estlo cada vez mais piorando, mais pro indio; pra
gente rica ta bom. Nés indio Guarani, sabemos que o mundo
vai durar até ano 2000 so, pra la ndo passa. Vai ser com
fogo. aAntes foi agua; agora vai ser o fogo que vai derrotar

0 pessoal. Vai come¢ar um fogo no chio. Tem branco que



estuda que o mundo n&o acaba; mas nds sabemns que s6  dura
mals dez anos. Entio tem que vezar muito, naoc pecar, nao
fazer baile, pra se salvar. HMas acho que ninguém mais se
salva, nlo vali pro paraiso e vai morrvrer tudo mesmo. Esta
usina pode estourar, & ajudar = acabar com o mundo. Tem
governador, o Fresidente, promete que vai ajudar o indio;
promessa toda vida foi grande, mas nfo sei! Guando chega na
hora de mandar no Brasil, esquece tudo que prometeu. Fobres
vBo continuar pobres, que nem o indio. Eu ni3oc sei, o povo t&
tudo contra a usina; mas o gerente da usina n3o quer que
tire ela de 1a povque t3a fazendo dinheivo. Guem tvabalha 1a
ganhé. Se acabar como € que vail ganhar dinheiro7 Vai ficar
sem nadaT Isso ail que eu tava pensando, nio vao ficar sem o
dinheiro. Agora se todo jurus sair correndo de 13 da \lsina,
ninguém vai ficar mais ali, ent&0 eu vou correndo tambem,
nio vou ficar esperando. Aqui se estourar o gue vai fazer?
ngo tem carro! 0Os indios t3c com medo. 0 Cacigque ni3o tem
medo, td com Deus. Todas as armas nio vio poder =judar nada,

o mundo esta no fim".

0 Cacique explica ainda que os Mbyad rezam todas as
noites, para salvarem—-se quando chegar o fim; e fala também
da possibilidade da existéncia de uma terceira terra, apos o
cataclismo: “Tudo wvai acabar, wvali terminar; se rezar
bastante pode se salvar, vai pro paraiso. Se rezar o mundo
pode até nAo acabar; mas € dificil. Mas tem que se lembrar
de Deus, ai Deus salva; porque tudo € de Deus, jurud, indio.
NRo tem um que n3o seja de Deus na terra. Ent3o o indio reza
todas as noites pra nfo acontecer nenhum mal. Tem muita
criancinha, preocupa bastante, entio tem que pensar em
ﬁanderd, agradecer esta tervra. Se rezar bastante, seguiv o
sistema, entdo vai se livrar. Se terminar a Terra ano 2000,
fica um pedaco, nlo sei porque € assim, de certo Deus que

~L
quiz, Nandevd. Nao wvai acabar pra todo mundo, conforme =2
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pessoa. A coisa n&o € pra brincar agora, a gente wvai

brincando quando vé bummm!, acabou, ja& nfo tem mais jeito".

Etndlogos dos Guarani (como Nimuendaju, $£987:67-71%
e Melia, 1989:344) comentam que o pessimismo desses povos é
componente essencial de seu estarlno—mundo (teko). 0Os HMbya
(e outros Guarani, como vimos) falam de cataclismos e outras
catdastrofes como fome € epidemias (mba’'é megul, ou seja,
coisas nefastas e perniciosas). Nossbs informantes falaram
também do iminente desmovronamento da terra pela falta de seu
suporte, o pPoOPYgUad (vara-insignea); e . consequentes
terremotos, diluvios ¢ de'um grande incéndio que avan¢a do
ocidente para o oriente, o Yvy 0Okai. Fara os Guarani de
Bracui tudo isto estd relacionado & nao obsevva@ncia de suas
leis grupais por parte da propria comunidade, ao  acelerado
processo de embranquecimento de sua cultura, € a destruiglo
de tekoa (ambiente, terva Guarani). 0 Cacique explicou que o
tipo de mal que tentam evitar com suas rezas, sio0 todos
esses cataclismos derivados da destruicfo do meio natural,
desflorestamento dos montes, cercas das grandes propriedades
que inwvadem s1as VYEeservas, do egoismo e falta de
religiosidade dos brancos que quevem todas as terras para
si. Melia (1987:344) fala ainda da invasio das trevas,
também relatada pelo Cacique de. Bracui, e de outvras
professias prestes a acontecerem, que "des-cosmizam” o mundo
Guarani. 0. caos cultural esta divetamente relacionado ao
pessimismo Mbyd. Os fatos acima, porém, nf8o podem ser vistos
como. puramente naturais ou ecoldgicos; mas “teko-ldgicos™,
pois o tekd por3, o bom modo de ser, € o tekd marangatu,
modo de ser religioso, estlo se detefiorando; dando lugar a
teko vai ou maldade (Melia, §1989:345). 0 fim do meio natural
implicaria no desaparecimento da cultura ¢ do homem HMbya
(que, como foi visto anteriormente, se identificam € sao
identificados por outvras etnias, como sendo ‘'gente da

floresta’™).
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Concluindo, os Mbya consideram gque nascem com asg
normas que definir3 seu modo de existiv, enquanto uma
comunidade de eleitos, afirmando parentesco com os deuses.
Segundo o Mito dos Gémeos, o0s deuses Kuarahy (divindade
solar) e Jacy (a lua) sio responsaveis pela difusio da
cultura Guarani, gque traz a humanidade a Terra (pois, para
os Mbya, ser humanc £ ser Guarani). Desta forma, o ocaso de
sua cultura atravé: da acfo predatdria do contato com a
civilizag®0 ocidental; anuncia o fim do mundo que sucumbirs

a terriveis cataclismos, como grandes incéndios gerados pela

Usina WNuclear, no ano dois mil. 0Os Mbya Justificam seu
pessimismo da seguinte formz; ... tda tudo cada vez mais
piorando pro indio gque quer continuar puro...hoje o indio
tem vergonha de ser indio” (lembvanco que 08 Mbya se
consideram "indio pure”, ou “Guarani”). Farece-nos que a

idéia central dos Mbya € que o mundo n&o sobreviveria sem a
Cultura Guarani. HNo Mito do Fogo o homem abandona sua
condig80 animal, alcangando a cultura através da posse do
fogo (roubado por Kuarahy). Sem fogo nao haveria diferenca
entre gente e fera, pois todos comeviam carne crua. 0 Ffogo,
em dltima analise, simbolizavia paradoxalmente a ascensio e
queda da humanidade. 0 fogo trouxe a cultura ao mundo; porém

com o desaparecimento do sistema Guarani, o fogo destruira o

mundo; o fogo da “fabrica do branco", o fogo do final dos
tempos.
0 Cacique relata como surgiu o mal (que tem
~
carater ambiguo para os Mbya); “Nanderd cviou And, o que

sopra o vento e sai voando tudo. Ent3o, tem o bem, Nanderd;
e o mal, AnYX, que quer fazer o bem € o vuim ao mesmo tempo.
AnS tentou destruir tudo desde o comego; mas Deus ia
aumentando” . Vera Mirim liga o fim do mundo & figura de An&,
segundo ele, responsével'pelos grandes cataclismas. Para o
Cacique, Ana toma conta quando ocorre o desequilibrio no

mundo, gerado pelo fim de tekod e tekd. Entio, sobrevéem as
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catastrofes, furacédes, tempestades, grandes incéndios,
inuhdacﬁes, desgragas de todo gé€nero, sob forma de mortes
por doencas incuraveis, fome e mal-estar social. Melid
(19892:3446) relaciona o atual quadro cataclismatico e
pessimista as intensas migragcoes Guarani, que estariam vendo
tal situacio como “uma progressao de males que parece nio
ter fim nem limite. O pior de todos os males coloniais sera
simplesmente negar—lhes (aos Guarani) a terva. Ir para onde®
0 migrante e, portanto, frequentemente trans-terrado, o
Guarani nunca antes havia sido um des-terrado. Agora em

busca da terra-sem-mal, s6 teme o dia em que so havera mal

sem terra. Seria o desterro total.”



? - AS MIGRACSES HMBYa E YVY MARA EY

"Filhos do sol, mae dos viventes. Encontrados e amados ferozmente, com toda
a hipocrisia da saudade, pelos imigrantes, pelos traficados e pelos touristes. HNo
pais da cobra grande”. (Oswald de Andrade - Kanifesto Antropofago)

s migra¢dHes guarani iniciaram—-se antes da
coloniza¢lo, segundo Helia (1989:294) que declara; "Os
movimentos de migra¢io, originados na bacia amazdnica,
ter—se—iém intensificado wmotivados talvez, por um notavel
aumento demografico numa €poca que coincide com o comego de
nossa e€ra, ha uns 2000 anos atras. Esses grupos que
conhecemés ‘como  guaranl pPassaram a ~ocupar as selvas
subtropicais do Alto Farana, do Faraguai e do Uruguai
médio...os guarani continuarfo sua expansio migratdria até
os tempos da invasido européia no Rio da Frata (na década de
1520) e ainda em plenos tempos histdricos até nossos dias. A
migracao, comn histdria e como projeto, constitui um traco
caracteristico dos guarani, embora muitos de seus grupos
tenham permanecido por séculos num mesmo territdrio € nunca

realizado uma migra¢ao efetiva”.

Melida (1989:294), Fierre Clastres (1982:110-1417),
Nimuendaju (1987 :97:108), Schaden (1974:161-179) e Hél&ne
Clastres (1?78:60-68); trabalharam a gquest3o das migraces
tupi-guarani; sendo que =algumas delas foram objeto de
estudos pormenorizados, nao cabendo agqui retornar a este
tipo de anadalise. Héléne Clastres, fala 9que muitas destas
migracBes tiveram como fim exclusivo a Terra sem HMal, o
Paraiéo mitico Guarani. A autora cita a mais antiga destas
migragfes que se tem conhecimento, que se deu "por volta de
1539, impelindo milhares de tupis do Brasil até o FPeru”
(1978:60-61). Essa migracﬁo durouw cerca de dez anos, sendo
que apenas trezentos individuos conseguiram chegar a
Chachapoyas no Ferd, onde foram capturados pelos habitantes
desta cidade”. Schaden (1974:170), também falando sobre o

assunto, diz que “Hoje o grupo em que o mito do Faraiso
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desempenha papel mais importante parece ser o dos Mbya”, que
atualmente, segundo o autor, sio os Unicos a migrarem para a
regifio litoranea. 0Os Guarani se definem como tapédjd, ou

seja, 0 povo de peregrinos e viandantes (Schaden, 1974:174).

Ilias HMartinez (1985:158), em seu trabalho sobre

migragdes HMbyad, critica Nimuendaju (1987:1023), gque, segundo
ela, "interpretou ao pé da letvra a fuga dos Apapocuva” e

reduziu as migracodes guarani, a eventos causados por motivos
unicamente religiosos. A autora declara que no mito do
dildvio, Nanderuvugud, vem & terra para avisar a Guyraypoty,
que era preciso dangar, pois o mundo iria acabar pelo oeste;
entio eles partem para leste. Como vimos anteviormente, na
cataclismologia guarani, encontra-se referéncias a um grande
incéndio que avangaria de oeste para leste. Hartinez,
propondo uwuma outra leitura dos mitos, Jjustifica estas
migracoes como sendo a fuga dos guarani, ante ao “vandalismo
dos ocidentais” representado pelas guerras ocorvidas dos
séculos dezoito e dezenove, em seus territdrios, como: a do
FParaguai, Triplice Alianca,_ e a destruigcBo das redugdes.
Seria o fogo do grande incéndio da cataclismologia guarani,
simbolo da destrui¢lo provocada por estes conflitos; estaria
ele relacionado ao clardo dos canhdes dos exércitos
combatentes? Esta poderia ser uma leitura que os proprios
guarani fizeram, € ainda fazem, para seus mitos, a partir

destes eventos historicos.

Martinez (1985:150) diz ainda gue Nimuendaju e
Cadogam deram muita énfase as idéias religiosas no problema
das migragdes, criticando a leitura de Yvy Mara Ey como um
paraiso mitico abstrato; "Hoje € preciso analisar os mitos",
propde a autora (1985:157). € necessario entio, retornar ao
estudo dos mitos Guarani, no sentido de uma nova
interpretagfo; buscando outra leitura paré estas migragtes.
A migracio de oeste para leste é o retorno as tervas dos

seus ancestrais, € uma lenta circulagdo para suas terras
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originais; Jja que foram expulsos delas, ou seja, do litoral,
pelos colonizadores. 0 Guarani € um povo circulante, “"foule
circulante”, diz MHMartinez (1985:160); acrescentando que a
divindade, simbolizada pelo sol, vem do leste em dire¢cl3o =&
oeste, e retorna a leste pelo céu, tambem. "0 simbolo se
concretiza & se completa no movimento” . HMartine=z (1985:149)
declara também que o nomadismo Mbya, anteriormente
economico, transformou-se em politico-ideoldgico, pela

retomada de seu territdrio (tekod). A autora (1985; 161,

enti0, interpreta Yvy Mara Ey, como “snlo _intdcto aue auncs
foi construida’; ou, "solo wvivgem onde a civilizacfo ainda
nio tocou” (como: Caa maraey = floresta onde ndo foi tirada
madeivra, virgem - Martinez,i985:164).

Seaundo H. Clastres ({978:30), a expressio Ywvy

Mara Ey representaria para 0s Guarani, um lugar
privilegiado, indestrutivel, em que a tevra produz por si
mesma os frutos, e n3o ha morte. Analisando a expressio:

yvy, significa terva (Nimuendajud, 1987:38; e Cadogan, {949,
"La Lengua Mbya-guarani’); ey, negac¢io, "sem”; e mara, que

gera controvérsia entre certos autores, pelas suas mdltiplas

interpretacoes: “"doeng¢a, maldade, calunia, luto—-tristeza,
mal, fim". Fara Cadogan (1949:658) a expressio "mara ey”
significa divinidade, indestrutibilidade. A Terra Sem Hal,'

pela importancia do tema, tem sido foco de estudo por parte
de varios autores. H. Clastres (1978) dedica uma obra
especificamente sobre este assunto. 0 antropdlogo Aa.
Rartolomeu (1977:83), falando da singular importancia que as
concepcOes de paraliso € Terra sem HMal possuem dentro da
sociedade Guarani; declara que “ambas nociones tienden
generalmente a confundirse como probable resultado de la

temprana influencia evangelizadora”™.

Melia (198%9:347), citando Montoya, diz que a
expressao Yvy HMara By, significa simpiesmente “"solo de onde

nao se retivrou madeira nem foi cercado”. Este autor declara:
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“"Entretando nfo had contradicdes entre buscar uma terra
economicamente € Ansia por uma terra profética. Uma n&o
exclui a outra... NRo seria atual busca do Guarani, com seus
rituais de migraclo e seus deslocamentos, quando ainda
acontecem, o recurso para manter um tiro de espago, desta
vez um espago tanto ~ econdmico quinto religioso € politica®
Os dados contidos nos depoimentos dos Mbya de EBracurl,
-apontam para a posiclo colocada por Helid; ou seja, estes
Guarani procuram um lugar concreto onde seja possivel viver
de acordo com sua cultura; e, ao mesmo tempo, buscam <eu
paraiso mitico. Forém, como vimos, sem viver dentro dos
padrdes culturais, € com a possibilidade de uma catdstrofe

nuclear, este projeto fica cancelado.

Os principais motivos que levaram centenas de

Guarani a migrarem, segundo relato de nossos informantes em

Bracuil (o Mbyad nloc €, de um lugar definido; e sim, zstd _em
um dado local, que abrange todo seu territorio em tevrmos
historico-geograficos), s8o: busca de uma terra “"melhor”

para morar (plantac8o, boas florestas), procurar ficar perto
dos parentes mais proximos, evitar areas ocupadas por outros
grupos étnicos, ndo se estabelecerem em locais que possam

facilitar o acesso. . a estranhos, e busca de Yvy Mara Ey.

Muitos Guarani saem de suas aldeias em busca de
trabalho fora; entretanto, a maioria deles demonstra grande
resisténcia pois nfo gostam de servir ao “jurud’. Iomingos
'Bénites de Bracui, diz que “1& na reserva que morava antes
tava muito dificil de arrumar comida; nfo tinha artesanato,
entdo fui trabalhar na serraria”. Domingos falou também que
Ja trabalhou em lavoura e coleta de palmito; além, € claro,
da venda do artesanato. Em Bracui constantemente percebiamos
a movimentacio de Mbyad chegando de outras aldeias (Ubatuba,
Guarita, PBarragem, Araponga, Roa Esperanca do Espirito

Santo, Itariri, etc.); ou partindo de FHEracul para estas ¢
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outras areas. Muitos deles comentavam que estavam so. de

passagem, pois tinham que acabar algum "servigco fora'.

As aldeias de onde s3ao0 provenientes os Mbya de
Bracui, s3o: Cotinga, Ibivama, Barragem, Eoa Esperan¢a no
Espirito Santo, Boa Vista em Ubatuba, Araponga € Guarita no
Rio Grande do Sul. Estas outras sHo as areas onde nasceu a
maior parte dos Mbyd de Eracui: Chapecod e Ibirama em Santa
Catarina; RBarragem e FEoa Vista (Ubatuba) em Sio Faulo;
Guarita e 0sorio no Rio Grande do Sul; Cotinga (Faranagua),

Mangueirinha e Falmeirinha no Farana.

Citaremos aqui relatos de histdrias de vida e
viagens de nossos informantes de Bracul. Valdomiro da Silva
(41 anos) veio para Bracui, partindo da aldeia do Morro da
Saudade, Rarvagem (Aldeia Mbya de 26,30 ha), Sido Faulo.
"Nasci na Guarita, moro agora na Barragem; mas nunca barei
muito tempo em lugar nenhum. De la de Guarita eu sai de
menino € meu parente ficou 1a. O JoBo, esse que ta aqui, o
Cacique, essa familia tudo meu parente; o pai dele € irmio
da minha mi3e. Sai sozinho com meu tio, andando, andando, até
chegar por SHo0o Faulo. HNo litoral tem muita aldeia de HMbya
também, tem Itarivi, tem Bananal, nds andamos tudo por 13;
mas n{O gostamos, muito mosquito (riso). Nio se acostumamos
ficar morando 14 com Xiripi, tem algum que € que nem Guarani
tambem. Xiripa ndo € bem Guarani, mas fala quase o mesmo
como nossa lingua, um pouco diferente. A moradia deles ¢
quase a mesma, € quando o Guarani vAo na aldeia, tratam bem;
s0 que quando vinha do Parana, em Falmerinha onde morei
também, e chega na aldeia Xiripa, nfo se acostuma. Entdo,
voltamos pro Parand e depois arrvumamos um lugarzinho 1a na
Barragem. Em Falmerinha moramos bastante tempo, dois anos.
L& nos vivia plantando so, nao vendia artesanato, naquele
tempo s6 reserva mesmo, nio tinha cidade perto. Era mais
facil que agora. Iepois fomos pra Rarragem. Essas criancada

nasceu tudo 1& mesmo (apontando para seus filhos). Na
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Earvragem os indio so faz artesanato mesmo, vende pra viver
assim, comprando mantimento, sal. L& & muito pequeno, aqui
tem tevra sobrando mesmo. Agui € melhor, tem bastante terra,
tem material pra fazer artesanato, plantacio, pra tudo
assim, avrea grande. indio na cidade nio pode dar certo. Mas

o Guarani € assim mesmo, faz o que quer, al sempre viajando.
Eu viajava muito porque n3o tinha o lugar certo pra morar,
entido nds passava andando sempre. N3o € que gostasse assim,
50 andando e arrumando lugar pra morar, € deixa € vai pra
outro a wvida ‘'toda. Outra reserva € do indio Xiripad,
Kaingang, Xokleng; tudo indio bravo, n&o gosta muito do
GBuarani. &rea mesmo do Mbya bem pouquinho, ent8o tem que

ficar procuvando, € assim. Agora tem aqui, tem Araponga.
Reserva boa mesmo s aqui (Bracui); Barragem muito perto do
Branco. HNds tudo, indio do BErasil; so minha avo argentina.

Agora viemos pra ¢ca na casa do nosso parente, t3a um pouco

estragada, mas nic chove dentro, da pra ficar. Aqui ¢é bom,
da pra fazer reza, la (na RBarragem), nio tinha jeito, tinha
que rezar, incomodavam muito porgue tinha estrada que

passava perto da aldeia,, tinha vila perto com morador, n#o.
tinha quase mato. A wvila que tem 1a perto € que chama
Barragem, a aldeia mesmo € Morro da Saldade, 1a mora trinta
e seis familias, mais de duzentas pessoas. L3 perto ainda,
tem a wvila ‘Colania, Fanelero, tipo cidadezinha. La faz

baile, bebem muito, sai briga, acho perigoso, ruim”.

A vida do Mbyd € a histodria de suas viagens pelas
aldeias onde moraram, € onde est3o seus parentes. A
cronologia desses Guarani € marcada pelos periodos de
perambulac3o nas estradas, em contraposigio as paradas nas
aldeias. 0 Vice-cacique de EBracui, fala de suas viagens.
"Sou Luiz Eusébio, meu pai Inidcio Eusébio, mora aqui também.
Nasci em Mangueivinha no Farand, dia vinte de novembvro 1952.
Minha esposa Tereza da Silva, filha da D. Jdlia, irm8o do

Cacigue, nasceu na Guarita, Rio Grande do Sul, em dois de
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jJaneiro 1954. Tenho seis filhos, trés nascevam em Chapecd,

um em Ibivama, um em Cotinga, e outro aqui (Eracui). HMorei
em Falmeivrinha, 1a fiquei tvrés anos, os meus irmio me
contaram. A1 eu fui no cole da mBe para Chapecd. LA eu
fiquei muito tempo, i4 anos. La em Chapecd tervra de

Kaingang, muito branco casado com indio, movrando perto.
Depois fomos pra Ibirama, fiquei trés anos l1a, depois voltei
PYa Chapeco com vinte € poucos anos, 80 pra casar. .Fiquei 1a&
mais sete anos. La em Chapecd dava mais planta que em
Ibirama, tem estrada pra vender plantacfo, feijfo, batata,
banana. £ dificil pra nds ficar bem pertinho da cidade,

porque tem que trabalhar fora da resevva, de empregado n=
plantaglo € serraria do branco, com familia e tudo. O
Guarani tem também o costume de ficar na aldeia da mulher,
pPOrqQue PEgar, casar € Ja lévar‘longe da familia assim pra
nds ja& fica ruim, nZo faz. Mas n¥o dava pra ficar perto do
Kaingang, ele € diferente, ele civiliza muito, € muito
civilizado, € mais de deixar sistema que Guarani. Essa € a
diferenga que tem. A lingua ¢é diferente, n8o da pra
entender. Do Xiripa 'da; Kaingang nfo. 0 Xiripa & OBuarani
também; o Kaingang n3o €. 0 sistema do Kaingang € diferente,
mistura, hoje quase tudo caboclo. A diferenca € que o
Guarani gquer segurar o sistema, os jovens também. o Kaingang
ndo, Xiripa também; o Mbya ¢é diferente. A reza deles ¢
diferente também. NHEo da pra ficar Junto deles, tem que
ficar perto do parente, nado pode misturar, assim acaba nossa
naclo. Ent3o ficamos viajando, procurando. Depois de Ibirama
Passel pra Cotipga. Ibivama tinha muita briga, bebedeira,
outro indio e branco perto; n3o dava quase. pra rezar de
noite. Ibivama € reserva do botocudo (Xokleng), indio bravo.
Em Cotinga ndo nascia planta, tinha pescador muito perto,
sala briga. Depois passamos pra ca (Bracui). L3 na Cotinga o
que faltava era agua, ilha muito pequena, sd dava mandioca e
batata-docé, a terra nlo era boa. Aqui € melhor, terra so do

Mbya, da pra rezar sossegado, outro n3o aparece; sO o crente
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e catdlico, mas pouco. [lois anos € pouco estou morando aqui,
¢ bem calmo. Todo mundo trata bem o indio, terva boa, nasce
plantinha, tem que botar mais adubo, entZo n3o falta comida.
Nos ja tamos Ffazendo plano de fazevr plantaglo melhor. Tem

estrada e material pra artesanato. Aqui estou satisfeito’

Luiz segue seu relato contando mais detalhadamente
uma das viagens que fez de Chapecd a Ibirama. “"Noas, pai,
mie, irmio, saia assim, fazendo viagem a pé de Chapecd pra
Ibirama. Evam trinta pessoas. Fra comer, nds levava farinha,
um pouco de feijlo, sal. Acampava na beira da estrada.
Dormia sem nada porgque essa viagem, €u me lembro bem que deu
muita sorte, nos nﬁo.pegamos nenhuma chuva na estrada. Nio
tem protecio; se chove molhava tudo (riso). Essa viagem pra
Ibirama nos nio ganhamos nenhuma chuva. Quando eu voltei pra
Chapecd fui de Onibus, meu pai ficou em Ibirama. Depois
voltei novamente pra Ibirama de OBnibus, eu paguei; as vezes
o chefe do posto dava algum dinheivo, mas nio sempre; tinha

que se virar, foi assim".

“Nasci em Chapecd, depois Ffui pra Hangueirinha,
fiquei cinco anos depois voltei porque nio deu certo, por

causa que o indio 13 era muito ladvio"”, conta Inacio Eusébio

(como vimos, o mais velho da aldeia), pai de Luiz. “Indio
Guarani mesmo, nossa raga. L3 em Mangueivrinha tem Kaingang
uma parte, outra Guarani. Naquele tempo entrou muito Jurua

arrendatario na reserva, e fazia roga pra engorda de porco,
al nfo dava mais certo. BGuarani ndo fica bem perto assim do
jurud, do outro indio Kaingang; entfo wvai procurar outro
cantinho. Isso faz bastante tempo, quase quarenta anos. Dai
voltei pra Chapeco € melhorou. La € lugar muito bom de
planta. Depois tem posto, estvada nfo fica muito perto, ndo
vai o catdlico rezar, ent3o indio reza tranquilo. Depois fui
pra Ibirama. NXo tava bom, so por causa da venda da madeira,
ficou tudo ruim sem o mato, arvore. 0 Xokleng sempre dava um

pedacinho da areazinha, so0 pra nods viver. Agora, indio
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-Guarani n3o quer que vende as madeiras, entio nao deuw mais
certo. Guarani nfo vive sem o mato puro. A o Xokleng
resolveu matar os DBGuarani por causa da madeira, entio foi
tudo pra Cotinga. Guarani chama o Xokleng de “tupi’, nZo sei
por que. Fiquei trés anos em Cotinga dépois qué sai de
Ibirama. Fui com o Cacique Silva. Mas 1a em Cotinga nRo tem
lugar de planta, muito pequena e depois, bastante indiarada,
nio tem Jeito. Al FUNAI deu uma ajudinha e passemos tudo pra
ca (Bracui). Cacique JoRo veio pra ca, procurou  reserva.
Ilepnis contou pra nos. Dai que tinha mesmo esta area so pros
Guarani, Mbys puro. FUNAI deu embarcag8o pra tirar a
indiarada da ilha, depois Onibus pra trazer pra ca pra
Bracui. Trés Onibus cheios. Aqui euw tO gostando bastante,
faco a plantinha, tem criagilo. Ibirama, meio cidadezinhsy,
que nem Angra; 1a trabalhava fora pros caboclo, os
brasileiros, alem3es também. Em Ibirama nlo vou porque sail
de raiva mesmo, de raiva do Xokleng. Botocudo indio muito

bravo, tem gque cuidar!"”

0 Cacique de Bracuil relacionando a figura do lider
Guarani com o fendmeno das migragoes; conta que o motivo da
saida dos GBGuarani do Faraguai, foi a Guerra; "o BGuarani
fugiu da GBGuerra do FParaguai, fugiu de Solano Lopes, que
matou nosso ultimo Cacique-pajé, o Francisco Felipe. Matou
tamb€m, antes, outro Fajé, o maior; chamava Cehirao, era o
nome dele; este morreu também nesse tempo; entio toda
indiarada fugiu do FParaguai por causa do nosso Fajé. Agora

Mbyad td sempre viajando, procurando’.

Jo&o da Silva fala de migragodes Mbya, vindas do
Faraguai e Argentina, para o Brasil: "“Sei que vieram pelo
mato, esse eu me lembro, os de Rio Grande do Sul; esse veio
de 13 & da Argentina depois. Fablo Vera era o Cacique, me
lembro; eu era guri nesse tempo ainda. Finado meu pai se
lembrava dessa historia do problema' do Cacique 1a do

FParaguai. Quando Cacique-pajé Cehiro morveu, Ppassou pro
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Garay, Angelo Garay, € pro Cacique Vera parece. Esse eu
conheci so mal e mal. Vera veio pro Brasil, 1d pra Guarita.

Garay, parece que ficou no Faraguai, ni3oc sei certo”.

Os Mbya argumentam que; guiados por seus legitimos
lideres, Caciques ou grandes Fajes; migram em busca de terra
de solo fértil e mata vivgem, onde seja possivel viver de
acordo com as normas € valores de sua cultura; rezando €
praticando os exercicios espirituais necessarios para se
alcangar o paraiso. Seguﬁdo colocaram alguns de nossos
informantes; tanto faz que este seja um lugar concreto agqui
na terra; ou paraiso mitico além-mar (ou no céw). De acordo
com esta vis8o; poderia a Tevra sem Mal ser (atualmente)
simbolo de um espago ideal para a realizacio de tekd, a
despeito de sua concreticidadeT Neste contexto, Yvy Mara Ey
pode ser comparada a uma remota € nostalgica tekoa (como
vimos, lugar necessario para realizacdo de tekd). Todavia,
para a maioria de nossos informantes, a Terra sem HMal
tornou-se um sonho impossivel, principalmente em funglo do
processo de "entropia” que atualmente se encontva tekod (a
terra de tekd). Sendo os HMbya, “filhos legitimos de
ﬁanderd", quando buscam a Terra sem Males, estio procurandb
a) elo‘com os deuses, séus parentes, hda muito tempo perdido.
Mesmo assim, o©os HMbya migram & procura de um lugar onde
possam saltar para esta Terra Sagrada. € deste ponto de
vista (novamente frisando, que, EM NOSSas analises,
procuramos partir do discurso dos informantes) que nbs
propusemos a encarar o0 fendmeno das migragcdHes entre os Mbya,

e a questio da busca de Yvy Mara Ey.

A mitologia  HMbya faz referéncia a herdis
divinizados que alcangcaram a imortalidade. Um desses wvultos
€ "Capit3o Chiku"”, gque conseguiu tal proeza apos seguir a
risca cevtas regvras, dedicando—-s€ aos cantos sagrados,
dangas, jejum € ovagles. 0 jejum consiste em se alimentar

apenas de mel, caguy4jy. e outras “comidas do mato”; se
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abstendo de qualquer alimento de origem europ€ia, carne ou
alimento wvegetal pesado, conforme HNimuendaju (1987:4&1).
Segundo a saga de Chiku: “Capitdan Chiku se encerrd en su
casa, rogando alcanzar el estado de indestructibilidad. Org,
cantd, danzd; adquirid fortaleza, se inspird de fervor
religioso; se alimento exclusivamente de harina de maiz. al
los tres meses vocio comenzd a manarle de las palmas de las
manos, precursos de las llamas (llamas sagradas que anuncian
la perfeccidn)” (Cadogan, 1946:46).

Nimuendaju (i987:61) faz referéncias a casos de
Fajés que inspirados por sonhos ou aparigdes, afastaram-se
de seus grupos, pPassando a wviver uma vida solitaria,
dedicando-se & busca de aguyjé, a perfeicfo, ou plenitude;
condi¢i0 necessaria para se alcangar kandire,' ou seja, a
imortalidade que leva ao paraiso mitico OBuavani, Yvy Mara

Ey. Como coloca Helid (198%9:343), para o Guarani existe uma

relagao direta entre a terra sem males e a
perfeicSo/imortalidade da pessoa; "o caminho de uma leva &
outra”. De acordo com Pierve Clastres (199@:46), o estado de
aguyjé, ou “totalidade acabada”™, n3o0 & definitiva; “FPara

manter—-se nele, € preciso esforgo, € preciso a semelhanga
dos deuses, erguer—-se, sob pena de cair em outra totalidade:
a diferen¢a absoluta da forma animal, na qual a transgressio
condena o0s culpados a se metamorfosearem. Do divino ao

animal: esta & a viagem dos homens' .

No Mito do Dildivio, € no Ciclo dos GéEmeos, fica
clara a idéia de que € impossivel viver nesta terva ma, "Na
terra a morte € o fim de vocés. Nio voltem para 13, fiqguem

~/
agovra aquit’”, pede HNandecy a seus Filhos Kuarahy e Jacy

(Nimuendaju, 1987:154i). “FProcurem dan¢ar, a terra quer
piorari", disse ﬁanderuvucd ) (ﬁaﬁderd) a Guyraypoty
(Kuarahy), conforme Nimuendaju (1987:4155). Como declara
Héléne Clagtres (1978:90), Y...sem respeitarﬂ as leis

sociais; ni3o se pode ser ao mesmo tempo, homem e deus. Mas €
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possivel ser, sucessivamente, uma coisa € outra.. . Doravante,
homens € deuses viverao separados, em suas tervas
respectivamente, mas 0os primeiros continuardo com a

possibilidade de reconguistar o paraliso pevrdido: ser3o os

porangue 1, os eleitos, aqueles a quem os deuses permitiram

ficar eretos na nova terra, 0s portadores da palavra
divina".

£ impossivel atingir Yvy Mara EY, sem passar por
aguydieé e kandire, ou seja, perfei¢lo e imortalidade. Este

paraiso poderia ser alcangado antes da morte, "HMorada dos
‘ancestrais, sem duvida, a Terra sem Mal também era um lugar
acessivel aos vivos, onde era possivel, ‘sem passar pela
prova da morte’,  ir de corpo € alma”, conforme Helene
Clastres (1978:31). Esta autora acrescenta que "0 conceito
de Kandive traduzia a possibilidade de algueém continuar vivo
e — ao mesmo tempo — tornar—-se imortal n3o aparece apenas na
cetimologia da palavra e na sua explica¢cfo pelos mbids, mas
também no uso 4que os mitos fazem dela” (1978:89), citando
também, o mito do dildvio (versio de Cadogan - Ayvu Rapta),
onde o "incestuoso Nhande Ru Fapari, quando este, por haver

cantado e dangado sem parar, conseguiu fornar leve seu carpo

3 v

" - i S 1 , alcangando

a imortalidade™.

Os Mbya de FEracui, relataram casos de muitos
Guarani, que no passado conseguivam chegar a Terva sem HMal.
Segundo nossos informantes; um grupo de Guarani "puros” deve
ficar aguardando a chegada de Nanderd, que vem de barco ate
a beira do mar, para levar a Yvy HMara Ey somente os que
realmente alcangaram a perfei¢clo, aguydjé (que também pode
ser traduzido como "vitoria™, segundo Schaden, 1974:164).
Apenas estes embarcam, os @ outros devem tentar novamente em
outra ocasifo, “n8o estavam bons ainda para ir”, diz o
Vice-cacique. 0s "escolhidos” sio aqueles que passaram por

todo um processo de preparaglo espivitual; rezando e
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cantando horas.ininterruptas,'praticando a abstencio sexual,
vivendo em suas aldeias de acordo com as leis de seu grupo,
tornando seus corpos mais leves através da danga € do Jjejum
(abolindo radicalmente a "comida de Jurua’). Nossos
informantes devam alguns exemplos de parentes proximos, ou
conhecidos que chegaram ao paraliso; "meu tio dan¢ou, dangou,
rezou muito, até que. um dia foi para depois do mar'; relata
um informente, falando também do wvelho Fajé da Ilhas das
Fega, Faranagua (perto da Ilha da Cotinga), que foi morar
neste local para poder ficar perto de Yvy Mara Ey, “"ele esta
se preparando ha muito tempo pra ir para 1a". Muitos dos
moradores de Eracui informaram que o Cacique Vera HMirim
também esta tentando ir a Yvy Mara Ey. Luiz Eusébio diz que
em FParanagua, “"muita gente foi; algum voltou, nao
conseguiram atravessar o mar, leus nio retirou eles”,
acrescentando que a vantagem de se ir para a Terva sem HMal,
¢ que nio se morvve, "vai com o corpo inteivo"™. Forém,
atualmente a busca de Yvy Mara Ey € wvista pelos Mbyd com
grande pessimismo, "Nds sabe que n8o wvai, porgque temos
certeza que val morrer, ainda tem essa Usina; a gente nio
tem mais tempo de fazer isso. A gente quer iv; mas eu ndo

sei, € muito dificil”, completa Luiz.

Aparicio da Silva, referindo-se & questBo acima,
declara que hoje €& muito dificil alcangar este paraiso
mitico, "em Ubatuba tem muita gente se preparando, rezando,
péra ir para essa terra depois do mar. Principalmente os
mais velhos, eles t3o lutando pra conseguir essa Terra sem
Males, como o pessoal fala. Hoje & dificil porque nods usamos
tudo do branco; oleo, sal, arroz. Antes sd podia comer
comida natural, do mato, o milho, a caca. Entlo € dificil
consequir essa coisa, ta tudo acabando. Estou muito triste,
acho que vou deixar o HErasil. Se ndo tem jeito, ai vou pra
outro pais, pra Espanha, depois do mar; ai ja fico mais

aliviado”.
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0Os Guarani de Bracuil em geral, declararam que
nesta terra quase nfo se pode mais viver conforme as regras
sociais de seu grupo, por causa da interferéncia da’
sociedade branca, desde a coloniza¢8o. "Yvy Mara Ey é terra

sem fim, tervra eterna, onde nunca termina; fica depois de
tudo, no fim. Este & o nosso paraiso, paraiso do HMbya.
Quando Guarani morre vai pra 13a; tem algum que nlo precisa

nem morvre”, declarou o Vice-cacique.

Julia,, irmi8 do Cacique, falando sobve a Terva sem
Mal, diz que; "Tem que rezar muito pra ﬁanderd vem levar nos
tudo pra depois do mar, Iguagu Fori, Yvy Guagcu Ju. Aqui
ainda ninguém fez, tem que rvezar muito. Fra ir por outro
lado do mar ele nlo morre mais, nﬁo»morre; mas tem que rezar
bem certinho, entZ0 é dificil pra morver, nem que venha
fogo, nem dgua, nio morre. Nanderd vem na beira da praia,
buscar pro paraiso, Yvy Mara Ey, leva corpo junto, ndo
precisa morrer mais. Jurua até pode iv também; mas tem que
ficar longe do Guarani, € assim”. Quando perguntamos aos

Mbya de Bracuil sobre o destino da alma, a maioria rvespondeu

que "uma parte vai para o paraiso, Yvy HMara E4", que eles
traduziram como: "terra onde nunca acaba”, "terra sem fim",
ou “"terva sem mal"”. Disseram que sO0 um lado do espivito, e

apenas alguns seres humanos conseguem chegar neste paraiso
mitico, ou "morrer levando o corpo junto”. Afirmaram também
nossos informantes, que evam trés as possibilidades quanto a
localizacio deste paraiso: depois do mar (como vimos no

depoimento acima), no ceéu ou no Faraguai.

I3

A Tervra sem Mal € tema polémico, nio sd entre os
etndlogos, como também entve os proprios Guarani. “As
opinifes dos paje€s competentes divergem um pouco no que diz
respeito ao lugar onde este paraiso deve ser buscado...Mas a
maioria ésmagadora dos pajé€s principais buscava Yvy Mara Ey
(Nimuendaju, 1987:97-98). Vera HMirvim

no leste, aleém do mav'

falando sobre uma polémica que existiu entre os Caciques
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Angelo Garay e Fablo Verd, do Faraguai, citados por Cadogan

(1960:135-6), quanto a localizagl3o precisa do paraiso; diz
que Angelo Garay, decidiu ficar no Faraguai POV que

considerava que o paralso situava-se no centro da terra (que
esta localizade no Faraguai). Enguanto gque Fablo Vera
iniciou uma grande migracldo do oeste (Paraguai) para leste,
no sentido mencionado no Mito do Diludvio, citado por
Nimuendaju (1987:155). Este autor diz que o0 mar vai
desempenhar papel de destaque no mito do diluvio universal,
onde € mencionada a Serra do HMar, "que se ergue como uma
parede logo atrdas do litoral sul do Brasil” (1987:98). Os
Guarani referem—se a Serra do Mar como Paranapiacaba, que
Nimuendaju (1987:99) traduz por ‘“dique do mar”. 0 autor
acrescenty ainda que, "E curioso que o mar represente papel

t%o relevante para um povo que vive nas profundezas mais
remotas do continente, cujo modo de vida € integralmente
interiorano”, concluindo que "...a marcha para leste dos
Guarani nfo se deveu a pressio de tribos inimigas; tampouco
a esperanca de encontrar melhores condigOes de vida do outro
lado do Farana; ou ainda ao desejo de se unir mais
intimamente a civilizagio - mas exclusivamente ao medo de
destruig¢io do mundo € A esperanca .de ingressar na Terra sem
Mal” (1987:1¢2). Isto explica, em parte, os argumentos do
Cacique Vera Mirim, que relaciona a presenca dos Mbyd no
litoral aec fim do mundo € ao crepusculo da cultura Guavani.
As migracoes seriam, ent3o, a tentativa de se buscar em Ywy
Mara EYy, como uma terra prometida, a ligacio com os deuses e
a retomada de sua cultura. N3o se conseguindo viver conforme
teko, busca-se ao menos morrer na sagrada tekod, que seria
atualmente Yvy Mara Ey. Segundo Schaden (1974:162), este
trago revela que a situaglo de penuria cultural decorrente
do contato, J& se firmou como problema na consciéncia
coletiva do OGuarani. 0O sol nascente surge, entido, no

horizonte Mbya apontando a diregfo do Udltimo reduto onde
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pode ser possivel a existéncia da cultura Guarani, ou seja,

em Yvy Mara Ey.

Quando tentamos esclarecer algumas contradigGes
surgidas nas explica¢gdes de nossos informantes, sobre a
questio da Terra sem Mal e o fendmeno das migragdes; Inacio
Eusébio declarou, "isso porque o branco nido entende o indio.
Cabega do indio muito diferente; entfo, jurud pensa que sabe
de tudo; que indio € bobo, nAo sabe nada. Isso tem que ser
assim, assim! Ele que nio pode entender o Guarani, por isso
acabam com tudo; €& triste mesmo”. Em suma, sendo atualmente
quase impossivel encontrar um lugar onde possam viver como
auténticos seres humanos (ou seja, como Guarani), os Hbya
buscam este espago em Yvy Mara EyYy, esteja ele neste mundo,

ou em um paraiso mitico além da Terra.



ie—- CONTRASTE, CONFLITO E ANTROPOFAGIA

“Perguntei a um homes o que era Direito. Ele e respondeu que era a
garantia do exercicio da possibilidade. Esse home chamava-se Balli Mathias.
Comi-o....50 me interessa o que n3o € meu. Lei do homem. Lei do antropofage”. (Oswald
de Andrade - Manifesto Antropdfago)

Os Mbya, como vimos anteviormente, compartilham ha
muito tempo o espa¢o de outros grupos, como o Xokleng
(Ibivrama), Kaingang (Ibivama e Chapecd) e Nandéva (em varias
aldeias da Rio Santos). A relaclo com cada um desses €, na
maioria das vezes, marcada por conflitos diretamente
relacionados a diferengas €tnicas. Os Kaingang consideram os
Mbya como intrusos em suas aldeias (RBaldus, 1952:487). Maria
Ligia M. Fires (i980:184) aponta que a situa¢fo da interagio
Guarani/Kaingang, em particular, surgiu e tomou forma como
decorréncia da expansio da sociedade brasileira; e que
provavelmente, sem estas pressoes tal situaclo de contato
nunca teria acontecido. Segundo a autora, ., frentes pioneiras
teriam empurrado eétes grupos para areas cada vez menores,
até serem obrigados a compartilhar o mesmo tervitorio com
grupos tradicionalmente inimigos (como no Cas0
Guarani/Kaingang). FPires afirma que estes grupos antagbnicos
viram-se for¢ados a desenvolver mecanismos € processos de
articulag8o social, atraveés dos quais pudevam se relacionar
uns com os outvros, e entender até que ponto a sociedade
regional interfere neste Processo. A reserva de
Mangueivinha, onde a autora acima realizou sua pesquisa, foi
citada muitas wvezes por nossos colaboradores, pois esta
dividida entve Mbya e Kaingang. Esta area inicialmente muito
maior, foi comprada por colonos da regifo, restando apenas
uma pequena fraclo aos dois grupos, que eram langados uns

contra os outros por estes pioneiros (Fires, 1980:190).

O0s Kaingang véem os Guarani de suas reservas como
inferiores, "bichos do mato"”; assumindo os wvalores do

branco, negando suas caracteristicas e consequentes
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esteveotipos (Fives, 1980:216-7). Ao mesmo tempo os Kaingang
afirmam uma identidade “"indigena” para garantivem o espago
da reserva. 0s Guavani, ent3o, si0 minorias depreciadas por
brancos, kaingang & Xokleng. Algemiro da Silva afirma que os

Mbyd sofrevam grandes dicriminacdes nos estados do sul do

Erasil; "estdavamos no Onibus de Xanxeré para Chapecd; entio
entrou um grupo de homens e mulheres claros, Jeito de
italianos, que taparam o nariz quando nos viram. Depois

riram muito de nds, falando de mauw cheivo. Agqui em Angra dos
Reis nunca aconteceu 1isto, todo mundo trata bem o Guarani
aqui. Em S50 Fauwlo também € assim. Em Santa Catarina o jurus

e 0 Xokleng nio gostam mesmo do Guarani'.

Em curiosos depoimentos, alguns de nossos
informantes em Bracui acusaram outros grupos da pratica de
antropofagaisa. Segundo Diaz Mavtinez (1985:159), existe clara
referéncia a antropofagia no Hito dos Gémeos, onde “deixa
subtendido uma velagB8o de dominagc8o0 da parte dos tigres que
poderiam muito bem representar uwma outra tribo...". A
acusagio de antropofagia poderia estar ligada a idéia de que
apenas os Mbya-Guarani possuem, segundo eles mesmos, as
qualidades necessarias para serem “"humanos” (dentvro de sua
préopria defini¢8o do termo) e que os "outros indios” (e
brancos) estariam automaticamente excluidos, por estarem
desprovidos de tais qualidades culturais. Ser humano & ser
Mbya, pois eles s8R0 os Unicos a viverem sob “"tekd” Guarani;
eles sH%o os “Jeguakd Tenondé ForZ-gué i” ("Frimeiros,

principais, ou verdadeiros homens belos”).

Um de nossos informantes de Eracui, que residiu
muito tempo em Ibivama, declarou; "o Xokleng de Ibirama mata
gente, ja matouw um naquele tempo, matouw e comsuw: 0 Xogkleng
matou e comew o Guarani., também. Isso Guarani nZo faz, nds
nio come gente, nio da pra comer. Nos nRo semo bicho como
fala crente. Diz que eles também pode matar e comer o

branco. Meu pai diz que 1a em PFapanduva quando matava
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branco, o Eotocudo (Xokleng) levava nas costas pra comer

depois. o Kaingang n3o sei; mas o Xokleng come mesmo. 0
boto;udo’é diferente do Guarani, Xivipad quase igual, o
senhor sabe, o bvranco sabe bem. 0O botocudo vouba nds, poY

isso que nds nRo gostou e saiu de 1a& de Ibirama, veio pra
ca. B verdade que primeivo de 1a € aquele indio mesmo, ¢

direito porque nasceu primeiro, € de 14 mesmo; mas eles
comem_aente, Guarani ndo. O branco chama o indio, o Guarani,
de bugre; isto muito ruim, a geﬁte nfo gosta. 0 Xokleng que
€ o bugre, que € tupi como se chama; eles que comem carne
crua, carne de gente. 0 kaingang nds gosta mais wm
pouquinho, nio judiavam muito do Guarani, mais bonzinho; mas
algum quando bebe, sim. L3 em Ibivama, Chapecd, muita briga

com indiarada brava, nio era bom".

Jodo da Silva afirmou certa vez que “"tem muito
branco que tem medo de indio comedor de Jjurud, com reza
estvranha. Entdo eles gritam; ‘indio sujo, feio’; mas o
Guarani aqui da minha parte, eu garanto, ni3o come gente! nﬁb
pode, de Jeito nenhum! 0 Kaingang € o botocudo Jja pode
comevr”. Julia da Silva diz que também saiuw de Ibivama por
causa do Xokleng, “indio brabo, tupi; por isso vim pra ca".
Esta informante que morou muito tempo neste local declara
ainda que os Mbya se referiam aos Xokleng como “jaguia”, ou
seja cles; "Quando Guarani chama botocudo diz assim, "tupi’;
mas tambem, ‘jagud’ (risos). Ele come carne de gente; HMbyd
nio. Mbyd ji quer dizer indio mesmo, gente. O kaingang de 1a
de Ibivama s6 tratava mau quando esta bébado; se nfo, trata
bem. Agora estd terminando madeira por 14, o Xokleng indio
bravo ta, derrubando todo mato; ent@o o que vamos fazerT Tem

que sair sempre, procurar outvo lugarzinho novo™.

Os Xokleng déstroem a natureza e a terra, que
representa a vida e a possibilidade de existéncia da cultura
Mbyd. O HMbya’, entio, afirma sua identidade enquanto

contraste entre o ideal de humanidade, que € viver sob os
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"designios da cultura Guarani € a auséncia da mesma nestes
outros grupos que nio preservam o meio natural; o que afeta

toda sociedade HMbya.

Alguns'dé nossos colaboradores de Bracui falavam
também de uwma "naglo de indios com vabo” vivendo no
Faraguai. Segundo eles, os “Avahugwidi” sio semelhantes a
macacos, pois além de possuirem rabo vivem sobre as arvores,
“...dizem que também comem outro indio. NHo s8o nem muito
gente, nem muito bicho; mas € indio também”, esclarece
Onorio da Silva. 0 Antropdlogo M. Bartolomé, que esteve
pesquisando entre os Guarani no FParaguai, declarou-nos que
acredita que os Mbya estejam se referindo aos Guayaki. Estes‘
dltimos seriam “seus inimigos mortais” (dos HMbya), segundo
Jehan Vellard (1933:31i3).

Luiz Eusébio, o Uice—cacique; fala sobre a
necessidade de seguir as regras de sua cultura: "Se o HMbya
deixar a religifo dele, a lingua; vai come¢ar a beber, faz
baile; tem briga cdm parente, casa com branco e desaparece a
nac%0; morre o indio. O udnico que quer viver assim no mato,
que quer fazer plantag¢lozinha dele, quer segurar costume,
lingua, tradi¢8o0, € o Mbya. indio, Guarani, jd é pouquinho;
se misturar acaba tudo. Agora, os outvro indio, o Xokleng, ja
quer viver como branco; s8o0 indio bravo{ mas quevem viver
igual ao branco. Tem indio que finge que € branco, quer se
passar de juwrua {(risos). Deus fez o indio pobre £ sujo pra
viver no mato; o juruada ja fez limpo e - rico, este tem que
viver na cidade. SO que, o branco tem o que tem sd pra ficar
contente; tem que ter a televisfo, carvro, radio, gravador.
Mas o branco nunca satisfeito, quer o pouquinho que o 1indio
ainda tem. Desde o tempo que o branco chegou no Brasil ¢
assim. Nos que somos indio puro sofremos muito; quanto mais
puro mais sofre, mais o branco € o outroAindio Judia. Forque
sera que o branco nfo deixa o Mbya quietinho no canto dele?

Mbya gquer ficar em paz, o branco podia até pensar que nio



141

tem mais, que o HMbya tudo j& morvew. Assim, acho que Guarani
vive mais feliz e tranqguilo; sozinho no mato, como era antes

do jurud aparecer”.

0 Cacique de Bracul relatou-nos o “Descobrimento
do EBrasil”, mostrando que desde o comego do contato entre
brancos € “indios", o conflito e a viol&ncia estiveram

presentes. Segundo Vera Mirim, a conquista da América do Sul
pelos colonizadores europeus, teve como consequéncia a fuga
dos Guarani em direcSo a oeste do continente: “"Vovd me
contava estdrias do que aconteceu sobre o primeivo que
descobriu Brasil, o Fedro Cabral. N&o sei se € certo, diz
que naquele tempo nds indio nem conhecia o branco. EntHio diz
que um dia apareceu um barco grande que vinha chegando. O
indio sentiu médo, pensou que fosse bicho e atirou com
flecha; naquele tempo o Guarani tinha flecha. Flecha nio faz

nada, bate e voa por cima do bavco, que quando encostou na

praia, ai saiu gente. Entio o indio conheceuw o branco. O
indio atirou porque nunca tinha visto antes aquilo; mas
quando viu branco sair do barco, ai parou. Entdo o outro

chegaram, viu indio € bateu foto. Guarani ficou com médo e
combinaram de correr, fugir pro mato. Naquele tempo, mil
anos atrds -quase, tinha‘ muito mato; .nio €ra como agora,
indio vivia muito bem. AI, diz que correu mulher com crianca

nas costas, corvrendo no meio da mata de susto quando viu

barco do branco chegando. Ent3o 1a no meio do mato cipd
soltou das costas da mulher € a c¢crianga caiu £ morrveu. Até
agora ninguém sabe, nem o branco sabe direito o que

aconteceu com o indio, porque fugiu. Assim que me contaram a
estoria. 0 indio correu pro intevior e fez outra aldeia
novamente, & ficaram 1a quietinhos, tranquilos ninguém
perturba, bem 13 no fundo do mato. Dervepente o branco
apareceu novamente assustando toda ‘indiarada, ‘Deus o livre,
0 jurua estfo chegando novamente, vamos mais pro fundo!’ A1l

se reuniram com o Cacique € combinaram de se escapar do



i42

branco, ‘vamos corrver tudo’, e combinaram assim. Deixaram
tudo. Dlai o branco, que € esperto, sabe escrever, tomou
conta € comegaram a dar o nome, ‘esse vamos chamar Guavrani’,
chamaram os lugares de Rio Ka;éi. Bracui; Ubatuba, Farati,
Itapemirim; foi assim. Deu nome pros indio, lugar, aldeias;
estes nomes foi o branco que deu pegando do Guarani, pegou a
tervra que era do indio € deu nome também do indio (risos). O
branco sabe como chamar o indio. Tem Xiripa, Botocudo,
Kaingang, Fataxd, Xingu... 0 indio n3o da o nome, € o branco
que poe. Depois, o branco colocou bebida na boca do indio,
ensinou o baile, a briga, morte; por isso a indiada ta tudo
virada hoje. Ent3o comegou mistura € acabou sumindo muito
indio, € assim. Naquele tempo do Cabral, na mata n3o tinha
briga, tudo junto feliz. Hoje  indiada ta com medo, mas nfo
tem jeito, muito bebendo, brigando, misturando. Nos semo bem

pouquinho, se mistura acabar tudo” .-

Segundo Vera Hirvim, o abarecimento da escrita, que
teria sido ensinada por Jesus, separou os homens
(civilizados) dos animais e "indios”; "Deus levantou toda
criagcio; antes sd tinha o homem, o Guarani. Depois criou o
jurua, s6 depois a mulher, tava faltando pra fazer
comunidade, assim tava errado. EntZ%o pediu pro homem, por
favor, nunca maltratar mulher. Dai entRo0, aumentou, filho,
filha, neto. Antes os bichos falava com a gente, gato, pato,
galinha, mico, onga, tudo. S no come¢o, no primeiro mundo,
vivia tudo igual como indio. O branco nem sabia escrever
nada, sd na cabe¢a, foi indo assim. Depois veio o Jesus pra
ensinar'avescrever. Al separou tudo, mico, ong¢a, galinha,
fica tudo bicho; ent&o ficou tudo pro mato, bem selvagenm,

-igual a 1indio. Dleus sabe de tudo, entfo ele tem poder;
quando fez o homem separou todas as na¢fo: este € o branco,
este o indib, este o kamba. 0 indio fica no mato pobre; o

Jurua fica na cidade, no limpo, fica rico, € assim".
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Jodo da Silva relaciona a figura de Tupid a Jesus
que teria participado da criacio do negro (=kamba): “Depois
que veio Jesus, Tupl, € que apareceuw o branco. Ele veio no
mundo para ensinar o indio € o branco. Tem muito que sabe,
que reconhece ‘Tupid, o Jesus; tem muito que trata como o
diabo. Jesus foi de casa em casa, ensinando, explicando e
curando. Ele chegoulnuma casa que tinha criangada. 0 dono da
casa olhou € disse, ‘o Jesus vem vindo', al disse pras
criangas, ‘o Jesus vem chegando, vai se esconder tudo aqui’,
e entou tudo no forno pra ngo enxergar o Jesus. Eles eram
tudo jurua antes. Ent3o Jesus percebeuw € mandou tirar, a
criangada tava toda pretinha; ent3o disse pra lavar no rio.
Mas s6 lavou o pé e a mio, resto ficou tudo pretinho. Ai que
comegou o kamba. Kamba ja n3o come gente”. 0Os Mbya de EBracuil
mantéem relagdo muito amistosa/ com a populagio negra da
adjacéncia de sua aldeia. '

Eduardo Viveiros de Castro (i19846:6%24), falando
sobre a questio da antropofagia, afirma que o canibalismo
nio deve ser fomado de forma literal, mas simbdlica, Yoo’
antropofagia nio era alimentar maé ritual. Ritual alimentar
entretanto - e implicando uma animalizag®o ‘simbdlica’”. O
autor (1986:644) trabalha a questfo colocando que a porcio
animal da Fessoa esta associada ao conceito de IUPICHUA, ou
seja "espirito animal” gque acompanha o homem regendo seus
apetites (como foi analisado anteriormente); tambem chamado
de "boca fantasmal’. Segundo Ledn Cadogan, 1962:8i-2), "Fara
os HMbya, tupichua seria um espivito maligno que,
encarnando-se em um homem culpado de transgressdes &s regras
sociais, © converte em... devorador de carne humana”.
Cadogan acrescenta que tupichua seria a “alma da carne
humana®”, ou seja, aquilo gque se encarnado na pessoa  que

consumiy a carne desta_forma (Cadogan, 1965:7).

Viveiros de Castro (1986:644) refere—ée a0

problema  acima como sendo a “regress’io a natureza, ...
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submiss&0 & porgio. terrestre-animal da Fessoa, produzida
pela infracﬁo das normas da Cultura (notadamente: uso do
fogo de cozinha, reciprocidade alimentar, temperanga
sexual), contrapﬁé—se uma etica ideal (grifos meus) da
ascese, pela abstinéncia de carne, continéncia sexual, wuso
abundante de tabaco, generosidade absoluta, canto e danga -
forma simetrica de transcender a condiglo humana, isto &, =a
cozinha, a sexualidade, a reciprocidade, de modo a, tornando
leve o0 corpo, sublimar integralmente a carne e alcangar a
transfiguragio-maturacio (o aguyje) e a
imortalidade-imputrescibilidade (o Kandire). Como obsevvou
H. Clastres, trata-se aqui de uma dupla ética - a
simplesmente humana, de respeito as normas, que busca evitar
a regressio animal, e a ética da salvag8o individual, do
renunciador que busca superar a condi¢g3o humano-mortal,

progredindo a divindade™.

Viveiros de Castro (i9846:6946) encerra dizendo - que
*...0% humanos se distinguem dos animais por terem fogo e
leis; sem fogo os animais s&o omofagos, comedores de cru:
sem justigca, sHo aleldfagos, entredevoram-se™; o que remete
ao Mito do Fogo (a busca da humanidade através da posse
fogo) e aos>cédigos de conduta grupal, responsaveis pela

integridade da Fessoa Guarani .

Vimos que os Mbya consideram os Xokleng “indio
bravo"”, "tupi”, acusando-os de antropofagia. Vimos tambem
que os Mbyd véem os "botocudos” como "indios civilizados”
que querem viver como “jwud”, com automdveis e outros

“luxos de branco”; abandonando, desta forma, sua organizaclo
social grupal. Esta negaglo das regras sociais que contrasta
com 0 conceito de humanidade da visio dos Mbyad; implicaria
no despertar da fisionomia animalesca (o lado animal,
comedor de gente, passa entio a dominar a personalidade
humana) atribuida, neste caso, aos Xokleng. O “botocudo”,

.

“tupi®, ¢ "indio bravo", e canibal; pois, destrdi as
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florestas e devora a cultwra Guarani, expulsando os Mbya de
Ibirama onde vivevram por tanto tempo; criando seus filhos,
fazendo suas ' ora¢des, enterrando seus mortos, construindo
suas casas € plantagdoes. 0 Xokleng "come gente”, pois perdeu

sua humanidade atraveés do abandono das regras sociais; em

contraste com o ideal Mbya. Para nossos informantes; ln)
contato traz a bebida que leva 2a desorganiza¢lo social, a
exogamia €, finalmente, a morte. Iegta forma, ()

distanciamento € fundamental na continuidade da sociedade
Mbya. A quest3o da busca da sz-Mara EYy pode constituir-se
como a retomada da personalidade total (divina) dos HMbysa,
através da procura de um espago (tekoad) onde seja possivel
teko. Na teleologia do mito do paraiso Guarani, estaria
sendo invocado o lado perdido da personalidade Mbya,
colocado em oposiglo ao canibalismo que simbolizaria o ato
cometido por outros grupos (como os Xoklengl), que destroem
ou devoram a cultura Guarani, através da expropriagio e
exploragfo comercial da terra (virgem e fértil) fundamental

para sua sobrevivéncia.

"Agqui nés somos tudo Guarani, puro Mbyd; porisso,
nunca podemos abandonar costume, casar com outvo indio e
branco. N3o podemos viver como branco, longe do mato € da
neblina da manh¥. Mbya so quer viver no mato como s€ nunca
tivesse enxergado o branco. Mbyd segura nagfo, costume, vreza
sempre, nunca esquece de Deus. Mbya s0 quer um lugarzinho
dele, longe do juruid e do outro indio; dentvro do costume
puro do Guarani, criando plantinha, vendo a c¢riangada
crescer bem € brincando sobre o ch30o da nossa terva';
encerra Jofo da Silva de Bracui. Estas palavras finais do
Cacique, expressam tudo agquilo que os Mbya pensam deles
mesmos; do ‘contato com outros grupos € brancos; £ SEeus

anseios quanto a um ideal de vida dentro da cultura Guarani.



11 — REPRESENTACOES ETNICAS

“Kas ndo foram cruzados que vieram. Foram fugitivos de usa civilizacao que
estasos comendo, porque somos fortes e vingatives como o Jabuti”. (Oswald de Andrade
- Kanifesto Antropofago)

No sistema de classificaclo de categorias étnicas
apresentadas pelos Mbya de EBracui, aparecem representagdes
de "si mesmo” (auto-defini¢Ro) e dos diversos "outros” com
0s quais mantém (ou mantiveram) constante contato. Fertencer
a uma categoria étnica implica em sev certa classe de pessoa
com determinada identidade basica, segundo Barth (1976:14).
is distingbes étnicas apontam processos de exclusio e
inclusdo, pois estido embasadas no status étnice em
dicotomia. Em outras palavras, as diferengas se fundamentam.
na interacfo; como bem coloca ERarth (i1976:10), pois € no
contato que surge a distingc&o e, consequentemente, a
identidade, que em udltima analise, € uma expressidao simbolica
individualizada do mundo social. Desta forma, 2 etnicidade
deve ser vista aqui como um fendmeno de identificacio,
enquanto carater cultural. Inicialmente, devemos abovdar as
categorias de identidade, a partir do entendimento de nossos
informantes (conforme foi proposto no inicio deste

trabalho), para posteriormente analisa-las.

Os Mbya, a nivel de contraste, fazem distinglo

entre indios € brancos “civilizados” (= Jjuruda). HNossos
informantes de PEraculi demonstraram ter consciéncia - da
relagao de poder implicita na dicotomia indio/brancao,
atraveés da posigclo desigual nas situagdes de contato
provocada pelo colonizacio européia. “"indio fica no mato
pobre, sujo; o jurué_¥ica'na cidade, limpo, +ica rico”. Nao

obstante, as representagdes €tnicas dos Mbya estio marcadas
pela ambiguidade, principalmente no que diz respeito a
auto-imagem, decorvente da cultura de contato; ou seja, "ser
indio” no mundo do branco € ser subalterno, significa

principalmente ser expropriado de sua auto-consciéncia.



147

_ Segundo Carlos R. PRrand3o (i986:55), ‘“viver a
situaglo de contato com o branco, significa...aprender as
pressas o que finalmente € “sev indio’, no momento em que a
descoberta da propria identidade frente a do invasor emerge

quando ela esta ameagada de se pevder para o indio™.

Os Guarani de Bracui, como outvras etnias, através
do longo contato com a sociedade ocidental, acabaram por
internalizar a visio do branco, processo que constitui hoje
o fundamento simbdlico da forma¢do de sua identidade étnica.
Em outras palavras, nossos informantes enquanto minorias
discriminadas s80 estigmatizados (ver EBrandfo, 1976:43-45)
pela introjecZo de preconceitons do branco, criando assim
recalques que s80 interiorizados pelo HMbyd. Esta oper=gio
muito bem denominada por EBrandfo (19746:438) "ver-se com os
olhos do branco”, implica na aceitagfo da representacio que
o branco, enquanto etnia dominante, tem do indio. Este
dltimo_aceita como sendo “as suas maneiras proprias de

pensar o mundo € pensar-s€ no mundo'.

_ As categorias de auto-representag¢lo contidas no
discurso dos Mbya, apontaram uma sévie de caracteristicas
que definem a pessoa € humanidade. O0Os principais fatores
adscritivos necessarios para “ser Mbya", slo: 41— nascer €
viver em uma aldeia Mbya; 2- praticar endogamia unindo-se
somente a membros de uma das familias que constituem a
populacio dessas aldeias; 3~ falar o idioma nativo utilizado
por todos os individuos da comunidade; 4- jamais abandonar
as leis e regras sociais ("ethos") contidas em seu sistema
cultural “teko”; S- N3o cometer violéncia contra seus
"parentes Mbya" ou qualquer estranho; 6- Mbya puro deve ser
enterrado no cemitério da aldeia; 7- M3Eo abandonar a
religifo do grupo, praticando diariamente a oragio noturna;
8- Preservar e munca explorar comercialmente a tervra e seus
recursos naturais, pois o "mateo nossa casa” (lembrando

também que a Terra para o Mbyd € um ser vivo dotado de
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vegetagao que sao seus "pelos”; 9- procurar alimentar—-se com
"comida do mato", evitando produtos industrializados e,
principalment, bebidas alcodlicas; {¢- Sempre seguir ao

Cacigque da aldeia, cujas palavras devem ser ouvidas todas as

vezes que este as proferir. B
0 "outro"”, a quem se vreferem os Mbya de Bracui, &
I M ’
SEMPYE O: Kaingang (pongue), Xokleng (botocudo), Nandewva

(Xivipa), Jurua (branco-civilizado, incluindo o "italiano” e
o “alem&o™), Jurud-kamba (negro-civilizado),  crente,
catdlico, caboclo (nativo do litoral e/ou filho de branco
com "indio"”) e o pescador. Encontramos alguns brancos e
negros nas aldeias ﬁandéva da Rio-Santos, que nio evam

considerados "outro” € sim "nds” pelos “Xiripa®, pois wviviam

como Guarani.

Os Mbya definem todos estes outros grupos étnicds
como "diferentes”, ou "nio-Guarani”; pois nenhum deles se
enquadra de forma integral ao ssu  conceito de pessoa €
humanidade. Este €& o ‘“etnocentrismo” ao qual se refere
Levi-Strauss (198i:42), pois nenhum outro € humano (ou tHo
humano) quanto o HMbya; nenhum outro tem todas as
caracteristicas necessarias para ser humano (descritas
acima). Finalmente, nenhum outvo € tAo Guarani quanto os.
Mbya o sdo; pois, ser Guarani € ser automaticamente e
integralmente humano, em todos os sentidos que eles possam
atribuir ao vernaculo. Ser Guarani € ter o maior nivel de
sociabilidade que um ser vivo pode alcangar; lembrando aqui,
o "Mito dos Gé&meos'", onde o deus Guarani, Kuarahy, rouba o
fogo, que pode simbolizar a passagem do homem, do mundo
animal para humanidade (pois, como foi visto, sem fogo o
homem teria que comer ¢ru como os animais). llesta forma,
Kuarahy “guaraniza o mundo”, impedindo que os Mbya, seus
filhos € auténticos seres humanos, se comportem como animais

devoradores de carne humana.



149

Em contrapartida, a ciQilizacﬁo crist® ocidental
(que tambem se considera uwnica e verdadeira; promovendo por
este motivo o processo de colonizagHo), trouxe a escrita, a
religifo e as palavras de um deus estrangeiros, a estes
"selvagens”. A escrita, que segundo o Cacigue, teria
separado os homens dos animais e indios (ao contrario do que
fez Kuarahy atraves do fogo), colocou os "indios"” no wmesmo
nivel existencial dos animais, pois "os bichos ficou no mato

bem selvagem gque nem indio".

A escrita para estes OBuarani demonstra que o ato
"civilizatdrio” (realizado por herdis miticos, como Jesus,
no caso dos brancos) € a fronteira entre o "mundo do indio"
€ 0o "mundo do branco”, o que leva os Mbyd a questionarem a
validade da escola dos brancos em suas aldeias. 0 contato
entre esses dois mundos € marcado desde o principio pelo
conflito (reportando & narvativa do Cacique sobre (a]
“Descobrimento do Brasil”). 0 fato dos animais terem ficado
no mato "bem selvagens como o indio"”, pode demonstrar mais
uma vez, a ambigiiidade gerada pela introjecfo da visZo do

branco, pelos HMbya.

Neste quadro surge a Usina Nuclear, simbolo do
perigo em potencial gerado pelo contato; pois constitui-se
como forte marca cultural de opoéicﬁo aos Mbya, que ligam
esta "fabrica do branco”, ao fim do mundo, consequentemente,
A0 ocaso do sistema Guarani. A Usina de Angra dos Reis,
representa o fogo que ird destruir o mundo até o ano dois
'mil (conforme acreditam os Mbyd); ironicamente o fogo que

criou a humanidade, o Guarani.

0 contato trouxe outro importante simbolo de
desagregacio social, a bebida alcodlica. Em seus discursos,
os Mbyd demonstraram grande preocupagio em responder a
acusagoes feitas pelo branco, quanto ao problema da bebida

entre os indios; gquando declaram que "indio puro mesmo,
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Guarani, nao bebe”. Neste contexto, os miscigenados e/ou
civilizados s8o0 os verdadeivos detentores destes estigmas
(lembvando que os Mbyad apontaram os Kaingang, como sendo
todos caboclos e b&bados). A questio da pureza entre os Mbya
¢ também marcada pela ambiguidade; pois implica na aceitacdo
de esteredtipos como "indio bobeo™, "selvagem”, etc.; imagem

gue 0s brancos tém do indio, inteviorizada pelos Mbygsz .

Nossos intformantes Guarani demonstraram ter
consciéncia de outvos essteredtipos (como: “indio pobre”,
“sujo’, "mau’, "feio”, "ateuw”, etc.), atrelados ao conceito
"indio”. Esta consciéncia pode ter surgido a partir do

momento em que o0s HMbyd se vivam privados de seus direitos
mais basicos, como a posse da terra, veligilo, libevrdade,
etc ., no contato com a sociedade  nacional. Estas

representacdes etnicas s80 o discurso dos Mbya pava os

brancos, ou seja, £ dirigido ac "outro generalizado”™. Nestas
falas os Mbya reconhecem sua indianidade; porem negam que
sa0 inferiores, ateus, bébados ou canibais. 0s HMbya sio

apenas diferentes do padrio ditado pela civilizagio cristid

ocidental.

0s Guarani de Bracui se consideram "a mais simples
nacﬁozinha",,pelo fato de quererem viver no interior da
floresta, seguindo suas leis; ao contrario dos brancos
"civilizados”. Os Mbya sabem por este motivo, que fora do
seu meio seriao depreciados € discriminados, terfo ate sua
humanidade negada pelos outros grupos étnicos. Os “outvos
indios” afivmam que os Mbyd s%o "indio mais atrasado, nunca
sai do mato; que nem bicho”. Com velagdo aos brancos, este

tipo de complexo de inferioridade esta simbolizado pela

idéia de que © “"Mbya € bugre...comedor de juruld, com reza
estranha’, conforme declarou o Cacique de EBracui, que
acrescentouw ainda; “entio, eles gritam, ‘indio feio, sujo’'"

Lembramos aqui também, o episodio narrado pelo +filho do

Cacique, onde um gvupo de brancos de origem italiana, tapou



O nariz ao se deparar com os HMbyd que wviajavam no mesmo

Oonibus que eles, no interior do estado de Santa Catarina.

- & nivel mais inclusivo, distinguem NnOss0s
informantese “HMbya/n3o-Mbua”. HNestes dltimos, ou =eja,
nio-Mbya, estio incluidos os Xokleng (Rotorcudeos) e HKaingang

(Fongue); com oOs quais os Mbya travaram contato quandno

viveram Jjunto a estes dois grupos, em suas YeESEYVas
(Mangueirinha, Ibiramzs, etc.). A intevagio entrs  HMb4ya =
Xokleng-Kaingang, € marcada pov conflito e assimebria,
frutos, principalmente, de SEVEM todos ?orcados 2
compartilharem o mesmo espago (gue, como vimns, nunca €  do
Mbya). Segundo o0s nossos informantes Guarani, 28  Unic=as
aldeias exclusivas de Mbyad no FErasil, além de Bracui; s3o,
Araponga (RJ.) & Boa Espevanga (EE. ). Todas as ouktras do

ltitoral novte paulista pertencem zaos Nandéva, que tambem s
véem forgados a compartilharem seus espagos com nos Mbya, gue
sAo sempre considerados marginais, sofrendo assim constantes

discriminacdoes porv parte dos outros grupos.

Na categoria "Mbya', definida poOYv nOossos
informantes comc "gente’, "pessca”, "indio puro do mato”,
"Guarani”; est@o incluidas todas =as aldeias {(mesmo
localizadas no interior das areas de outros grupos?
identificadas necessaviamente como sendo Mbya. Os grupos
Mbya residentes nestas aldeias, 580 gquase SEMPYE
constituidos pelas mesmas familias, tambem encontradas em
Bracui (Silva, Benite, Duarte, Eusébio,...), sendo aque, como
vimos acima, O casamento somente £ permitido entre seus

membros (caracterizando a endogamial. 0 limite exato entre a
categoria "Mbya/nlo-HMbya", € a obrigatoriedade da residéncia
numa dessas aldeias, fora das quais os Mbya estio sempre de
passagem ""Mbya puro tem que morar na aldeia, junto dos
parentes; se saivr nio € mais 1indio”. Residir na aldeia
implica na aceitacﬁo_dés regras sociais do grupo, que marcam

os limites € controlam a circulagfo interétnica. S&o os
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meios pelos aquais as minorias conservam seus reduzidos
ESPACOS SsoCials, diante do avan¢o da sociedade nacional.
Aceitar estas leis significa em “Jjogar o mesmo jogo’, ou
seja, falar a mesma lingua do grupo, crer no mesmo deus,

SEgU1IY Aas VY EgIras sociairs, etc. .

Nossos informantes de Bracui, reivindicam para si
‘a identidade de auténticos Guarani, eaquivalente a “puro
Mbya", desta forma nRo ha disting&o entre os dois termos.
Entretanto, os ﬁandéva, também Guarani, s3o0 considevrados

pelos Mbya, como sendo “quase Guavani’ ou "meio Buarani',

relegando~0s a uma categoria também ambigua de identidade, o©

que implica, dependendo da situagio de contato, £m
dizstincSo0. Estes "Xiripa"” nio s80 incluidos na categoria
Guavani, poic, apesar da lingua sev parecida; bebem muito

{tambem durants a reza¥ e mistuwram—se com brancos e outros
. ~t
indios. DNesta forma os Nandéva demonstram gue seu "sistemz £

diferente”, segundo nossos informantes.

E importante recsaltar que dependendo da

categoria que esta em o0pOSigia0, NOsSsos informantes podem

utilizar para se auto-designarem, os termos “indie",
“Guarani”, ou "Mbya". Estes conceitos apareceram na mesma
intensidade em seus discursos. A este nivel, quando
interrogdavamos um ﬁandéva sobre os Tauténticos Guarani',

estes atribuiam o conceito a si mesmos; como fizevram os

Mbyad. Estes Jdltimos por sua vez evam apontados pelos
"Xivripa'" como sendo nio-6Guarani, “"Kainguida® (ou seja, “gente
do mato"), "indios inferiores e atrasados®; pois s6 vivem no

mato, casam—se entre si, etc..

Os ﬁandéva, se o contexto assim exigir, - podem
excepcionalmente também ser classificados como Guarani, numa
operacio de inclusfo e/ou conversio do “outro” em nos".’
Isto dependera do nivel de assimila¢lo em que se€ . encontram

estes grupos com relagio a sociedade regional; ou seja,
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guanto mals distante dos brancos em termos cultuwrais, . mais

~
os Nandeva poderao ser considerados iguais, ouw “BGuarani’,

pelos Mbya. Em contrapartida, em aldeias onde existe =zlto

grau de convertidos a outras 1religides, onde se fals
portugués internamente, onde s& pratica a exogamiz; o=

Xiripa serio vistos como nio-Guarani. Maturalmente, todoc o=
outros grupos étnicos estldo totalmente excluidos dests
opevagan, pois estas categorias (principalmente o branco
"civilizado™) s30 irreversivelmente antagdnicas com relagio
a0 Mbyd. A principal caractervistica da representacio étnica
“indio/branco”, gerada pelo contato, € a irvedutibilidade de
uma a outra; pois, o "indio” que desejs viver como  Cjuruz’,

nao podera doravante ser considerado "indio' .

Enguanto os ﬁandéva vEem 0% Mhysd como "strasados’,
s Mb4yad consideram os Xokleng, belicosos. predadores  da2
natureza e civilizados (pois nfo scguem suas reEgrss sSocizmis
tvradicionais). 0Os "Botocudos”™, PoOY estas caracteristicas,
nio sao seres humanos diante dos olhos dos Mby3, gque oz véem
como "animais devoradores de carne humana” . Estas € outras

acusagdes, como roubo € assassinato, marcam o limite precicso
entre homem € animal, entre o Guérani—Hbsé e os “outros".
For tudo isto, os Xokleng sio chamados de “tupi®” pelos HMbya,
termo que corresponde a tupichua (como vimos, a "alma da
carne crua”). Os Mbyd também usaram o termo “jagua” (ou
seja, c20), para se referivrem 20s Botocudos, por estes serem
acusados de comey carne crua {(pois 0% Caes comem Carne

crual.

Os Kaingang s3o considerados pelos Mbysa, bébedos,
ladrdes e também destruidores da natureza; "sistema
diferente...derruba arvore, nao respeita a
natureza.. . kaingang € mais de deixar sistema, civiliza
muito, hoje quase tudo caboclo”. Todas estas caracteristicas
também excluem os Kaingang da vis3o de humanidade

demonstvrada por nossos informantes. Isto torna a convivéncia



entre estes dois grupos, quase impossivel. HMaria Ligia M.
Fires (1980:204) trabalha este problema e aponta a questio
da busca do isolamento dns HMbya em rveservas Kaingang;
declarando gque os mesmos estio tentando delimitar seu
territdrio visando & m=aior autonomia, e também procuram

evitar a competicZfo dentro da reserva. Nossas pesqguiszs

n

demonstyraram que o deslocamento dos Mbyad para regites mai
remotas, nio so em dreas Kaingang, como também de outros
grupos; visa principalmente & preservacio de sua culturs,

atraves da tentativa de controlar = cirvrculacio intervétnics.

Nossos informantes declararam tambem aque se =

cultura Guarani desaparecey, o0 homem insevido nesta culturs
sucumbird da mesma forma; peis as Mbya nio sdc como o=
Xokleng, Kaingang € ﬁandéva, gque buscam a civilizagio em
detrimento de suas culturas. Esses gruposz aceitam e
compartilham os valores dos brancos, fator responsavel pela

provavel destruicio do mundo dos indios & pessimismo diante
do colapso da sociedade Guarani. Segundo colocaram os HMbya;
"queremos viver como puro Mbya, Guarani; seguindo o sistema,
vivendo no mato, falando na lingua, rezando para nosso deus.
Nao podemos abandonar costume. Nio queremos viver como O

branco. Mby3d so guer lugarzinho dele pra viver em paz’.

,

& relacfo dicotdmica “indio/branco” € mavrcada,
como vimas, por um antégonismo irreconciliavel, pois, PaTra
serem aceitos pelos brancos, os HMbyad sabem que teriao que
deixar-se "civilizar”, ter3ao que deixar de ser “indio”
Entretanto, como bem coloca Alcida R. Ramos (1285:405)"mesmo
que ele queivra n3o pode deixar de sev indio porque oS
brancos nfo deixam, nunca lhe perdoando sua indianidade”.
Como vimos nas paginas anteriores, os Mb4yad deixaram de usar
o tembeta e a pintura facial ("marcas de indio”), por
vergonha do branco. Nossos informantes declararam também
ocultar seus “"nomes Guarani” pelo mesmo motivo, ou seja,

medo de serem discriminados e perseguidos. 0Os mais Jjovens
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frequentam as festas noturnas das pequenas cidades proximas
a aldeia, ocasifo em que procuram Passar-SE€ poOr brancos. as
mulheres buscam um casamento com "Jurua®” (como a moga do

capitulo cinco, que separou-se do SEU ESPOSO € PAasSSOU a iy A

noite da cidade para “dangar com o jurua...agora ela quer
casar so com Jjuruad’; como declarou seu ex—marido) pelo mesm:o
motivo antevior. Na cidade o HMbya procura esconder ST

origem etnica por ter vergonha de ser indio entre branc

=
=

0
manipulando sua imagem no sentido de se aparentar zao s
o

su
opressor. Todavia, este projeto torna-se inviavel, poils
mesmo tentando camuflar os elementons esteticos que 0=

identificam como pertencendo & outvra cultura, os Hbu4z

continuam sendo apontades como tal, pelos brances.

Yimos= que o< Mbys compartilham o©= espagos de

outros grupos. U contato entre estes Guarani e os “outros
indios“ € marcado por contrastes em diversos niveis.
Seauindo o modelo sugerido por Fives (1980:2836-7), as
identidades expressas pelos conceitos “MbyasXiripa", sdo

sociais e culturais, pois marcam a diferenca ou a oposicin
aos mais importantes costumes grupails. Enquanto que na
representagio de oposicio MbyasXokleng e HMbya/Kaingang,
existe uma relagido de poder marcada pelo antagonismo; pPoOls
os "RBotocudos” e os "Fongué” tentam subjugar politicamente e
negar etnicamente os Mhya. E claro que ha  relagcoes

assimétricas = antagdnicas também entre o0s dois subgrupos
Guarani, entretanto n%o necessariamente uma relagio de

poder .

No processo de articulagfo intertvibal no PBrasil,
analisado por Ramos € Fires (1980), cada grupo se apresenta
ao outvro como fornecedor de tipos de bens e/ou servigds, e
certa especializagldo que caracteriza essas relagdes como
interdependéncia € simbiose. Neste contexto, segundo Fires
(1i980:237), os Kaingang emevrgem como grupo ‘“superior” ao

Guarani, mostrando uma clara assimetria, e caracterizando
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relagBes de hievarquia. A relacio Kaingang/Guarani, descrita
por Fives, € similar & situaclo entre Xokleng/Mbya, relatada

por nossos informantes de Bracui.

0Os Mbya constituem atualmente 0 que podemos chamay
de um dos exemplo mais bem sucedidos de preseryvacao d=
identidade mediante &s pressdes da sociedade nacional parz
abandonarem sua etnicidade & cultura. 4 possibilidade desses
Guarani de resistirem enquanto grupo étnico distinto, parece
estar ligada & capacidade _de manterem valores Fundamentais
dentro de seu sistema cultural gus s3o em suma: a lingua.
religifo e organizacio social. Somados = estes fatores, esta
a necessidade de distanciamento gecgraficeo, gque se apresents

a
como recursn fundamental para =z sobrevivéncia dos Mbugz . Su=as

formas de vresistivem & quase auinhentos anos de contato,
estao ligadas ao sentimento coletivo de "sey € permanecer
indic", segundo EBErand3ao (12846 :103-4), que acrescenta,

Y

..uma identidade propryia se preserva, € 0s dramas vividos
no contado com o homem branco podem até mesmo  aguga-lz.

enquanto a tribo de alguma forma conserva € YEOVYGARNI1Z:E

(grifos meus) as suas estruturas sociais”. A identidade
étnica &, enfim, “...uma tensa adscrigio dev indicadores
sociais de diferengasigualdade ~ diante de uma etnia
dominante..."” (Brand3o, 19846121 . g interessante

acrescentar aqui, que o sentimento de inferioridade por
parte do “indiec" «com velagiao =aos branco, pode ajudar =

acentuar valores etnocéntricos.

As categorias étnicas apresentadas pelos Mbyad s30
frutos da reorganizagio de fatores culturais, no sentido de
absorver novos simbolos £, desta forma, pPYreseyYvar
importantes valores diante da wviolenta interagdo com a
éociedade ocidental sofrida ao longg dos séculos. 0 contato
¢ inevitavel, os Mbya bem o .sabem; contudo, buscam o
isolamento tentando manter seu “mundo indio”. A procura de

um espago onde seja possivel sua cultura (teko), é o maior
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desafio que se apresenta hoje aos HMbya; que insistem em suzs
migragoes a procurar essa “terva prometida”. Neste contexto,
seria atualmente a mitica VYvy Mara Ey, uma alegoria que

I3

simbolizaria a busca dos HMbya a onirica tekoa”

Ds conceitos de pessoa e humanidade e wms

construgio simbolica de significagdes que os homens fazem =

respeito de si proprios., conforme EBrand3o (19846:43); € um=
idéia que nasce nas representacbes empivicas do homem em
sociedade. Segundo E. Evickson, citado poY Brandio
(1986:45), .. .situacBes que comprometem a transferéncia de
uma identidade grupal de uma geragio para outvra, cyiam
finalmente crises na formagio pessoal de sentimentos e d=
consciéncia de si”. As identidades grupal e socizl e=t 3o

ligadas ao conceito de pessoa & humanidade que smevgem de
uma dada culturs, em outras palavras, a identidade & uma
construcfo cultural. A “crise de identidade”™ & uma das mais
graves consequéncias da relaglo de domina¢lo gerada pelo
contato entre "indios” e “"civilizados"”. Como coloca Erandao
(1986:45-6), a crise de identidade pode ocorvrer quande “dois
mundos entram em contato € as relagdes politicas, econbmicas
e culturais entre eles sio desiguais e tanto a vida quanto =a
identidade do grupo dominado ou colonizado precisam
submeter—-se ao controle dos simbolos impostos de vida e

identidade do dominador ou colonizador'.

Esta crise de identidade e gevrada pela
expropriacio despdtica dos direitos € oportunidades no
relacionamento com o "outro”, onde ocorre a contvaposiglo de
valores e outvros significados sociais (Brand3o, 1986:6%9). 0O
resultado disto € a desarticulagfo da organizagio social, e
outros graves problemas do @&ambito dos relacionamentos
interpessoais que visam & socializag®o dos individos do
grupo € a formaglo de sua personalidade. Nossos informantes
de Bracui disseram que o0s jovens n3o acreditam mais nos

remédios feitos pelos Fajé e Cacique; e além disso declaram,
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"os mais novos nao querem tvabalhar na plantagio porque s8o
preguicosos” . Estariam os Jjovens HMbya procurando outvos
simbolos para se identificarem em detrimento a sua "marca de
indio”, responsavel por tantas discriminacdes sofridas por

eles? Uma das formas e & busca do casamento com o branco,

que levaria o "indio"” a se tornar “civilizado” como o
“jurus”. Como <coloca PBrandlo (1984:139), "neste sentido,
‘ser como’ poderia ser o oposto ldgico de “‘sev o'". 0 autor
explica ainda que 1sto poderia representar simbolicamente

algo que se obtém do mundo dos brancos, fazendo-o perder,
POV consequéncia, 0O seu poder de expropriar o indio,
resolvendo assim a gquestio da diferengz material € politics

entre as duas sociedades.

Segundo §. Devis, citado pov EBrandio (1i984:54), "=
organizacao social € 2 vida cevrimonial dessas tribos foram
rompidas. . ., os sistemas de subsisténcia nativos fovam
minados” . Fara este autor, os grupos gque sofrevram contato
com a sociedade nacional brasileiva, viram—se forgados =
participarem das varias economias do pais. Estes fatores
alienigenas a economia do grupo, podem ter concovrido de

forma =2 levarem os Jjovens HMbya =& se interessarem pelo

trabalho fora de suas aldeias, abandonando assim costumes
como plantar. Hoje os Mbuya, em termos de subsisténcia, foram
obvigados a trabalhar para o “outreo”, branco, Xokleng,
Kaingang, <=tc.. A quem rvecorrer no sentido de tentar
amenizar os efeitos dessa lamentavel situagioT,
perguntou~-nos o Vice-cacigque de Bracui. Darcy Ribeiro
(1979:469) comenta a a¢ao de entidades burocratas e
eclesidsticas, possiveis mediadoras da questfo; "Sendo ambas
paternalistas (intermediadoras protecionistas), tanto )

burocrata como o0 sacerdote tém a propensio de desenvolver
nos indios, mesmo nos melhores casos, atitudes de apatia e
deésengano, que correspondem a quem € tratado sempre como

incapaz  como infantil”. As leis brasileiras, no que diz
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respeito a tutela das populacdes indigenas, estio embasadas

nesta visio estereotipada, referida pelo autor acima.

Sobre a questio da subsisténcia, Assis Carvalho
(1984 :7-8) declara que pelas atividades econdmicas mantidas
pelos indios nas reservas (agricultura de subsisténcia,
relacoes assalariadas) os indios estariam tangencialmente
articuladose as relacdes capitalistas, mantendo pelas
relacbes étnicas uma identidade contrastiva 4 sociedads
nacional; porém =a desagregagloc cultural e o etnocidio

inviabilizaram a preservagio de seus valores nio encontrando

Y

nexo com a realidade. 0 tvabalho assalariado desarticuls
economia coopeyativa familiar, individualizando a forg¢=z de

trabalha, tornando wulnevavel & penetra¢lo da socisdade

branca. Ess=z siftuacio FAYECE inverter z dicotomi=
"indio/branco”, porgque =a produgao do grupo passas 3 Sevr
garantida por uma relacZo social externa £ nio mxis pelas

unidades familiares. Este situacfo se enquadra perfeitamente
a realidade atual dos HMbyad, aque vivem um processo de
pauperizacfo, onde a compra de produtos industrializados,
principalmente no referente a alimentacio, passa a
desempenhar papel cada vez mais importante. Dlesta forma, [l
Mbya torna-se progressivamente dependente das determinacdes
gerais que comandam =a lodgica da exploragcio do mundo
Meivilizado”,  principalmente pelao fato nBo disporem de
tervras suficientes. Logo, a subsistencia parece ser um dos
pontos mais sensiveis a penetracao de fatores externos, em
funcio da lamentavel situaclo de pobreza em que se encontra

este grupo étnico.

Neste contexto, a manutengdo das categorias
dicotOmicas "indio/branco”, "Mbya-guarani/Xokleng",
"Mbya-guarani/Kaingang”, "Hbsé—guarani/ﬁéndéva", em ultima
analise, “nos/outros”; é condigio necessaria para a
preservagio dos Mb4ya, que n8o anseiam ser iguais, € sim, ter

os mesmos direitos dos brancos.
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For fim colocamos a seguinte questio: o conflito

interétnico, consequente da 1imposigdo cultural e da
dominacio0 econdmica por parte dos brancos, poderd levar og
Mbyd ao exterminio; ou e€les continuario encontrando umz

forma de resistivrem € reorganizarem sua sociedade, de acordo
com o0s novos simbolos impostos de fora? Certamente estes
Guarani aguardam atonitos © que o Ffuturo lhes destina; 5

houver futuro para eles.



{2- CONSIDERACSES FINAIS

Nao pretendemos rvetornar a uma analise dos dados

desta dissertacfo. Nosso objetivo agui (considerando gue o

capitulo onze tem carater conclusivo) € apenas salientar
questoes gerais mais importantes. Como wvimos, oe Mby=a
tiveram auge se adaptar ao modelo "branco”, principalmente em

termos econdmicos, para sobreviverem ao violento contato com
a “sociedade nacional. Os Mbyd, extremamente pobres,
perambulam pelas estradas do sul do PBrasil, usande roupas
ocidentais em péssimo estado de conservaglo; negando, sempre

que possivel, a trabalkar para os brancos. Um dos efeitos

disto € a ‘atrvibui¢Xo de esteredtipos, como “indios
vagabundos, sujos, aculturadozs”. 0O HMbya muda; mas nac
desaparece, o gque demonstra = forte etnicidade deste

subgrupo Guarani.
-

Como vesultado da situag3an de constante contato,
muitas das caracteristicas dos Mbua descritas por oubros
autores, foram perdidas ou modificadas (considerando =
,chlturé como algo_dinémico, de acordo com o que foi definido
na intvoducio deste trabalho). Fovém, os Mbua conseguiram
manter vimportantes fatores culturais.__ Sao eles,
principalmente: o culto a Yvy Mara Es,‘as oragdes noturnas e
a "lingua sagrada”. Essas in?ormacﬁes 530 interditadas a
estranhos. A lingua, a endogamia, € © distanciamento; sa0
outros importantes fatores diacriticos ostentados por nossos

informantes como sendo tipicos do HMbya.

Atualmente, os principais pProblemas enfrentados

pelos’ Hbys, s%o0 = falta de tervas, pobreza, doengas,
subnutrigc8o (consequentemente, a mortandade infantil),
alcoolismo & a desagregagio social. As constantes

movimenta¢cSes (em busca de melhores terras, subsisténcia e

parentes) sio também preponderantes caracteristicas Mbys.
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Nossos colaboradores definivam—-se em termos de
etnicidade da seguinte forma: o Mbya & “"gente da floresta”,
ou seja, n3o podem viver longe da natureza, em cidades; n3o
bebem; nio deixam a religido; ndo s£ mistuwram com brancos ou
outros indios; nHo comem .gente (conceito de humanidade);
falam a lingua propria; plantam € vendem arvtesanato. Em
termos de cultura matevial, o petynguad (cachimbo}, o
tetymakua (corda de cabelo para amarrar nas pPevrnas’, o
popyguad (bastio de rveza) € a adiaka (cesto), sio simbolos

concretos de sua cultura.

Fercebemos, finalmente, a necessidade de
retornarmos a campo, POY um periodo mais longo, com o©
objetivo de desenvolvermos melhor nossos dados & esclarecer
certas duvidas. £ fundamental, todavia, acentuarmos gque
nenhum dos assuntos abordados neste trabalho foi esgotado, =
nenhuma afirmativa fechads; pPois nossa proposta inicial,
comgo vimos, e mostrar dados (étnicos) considerados
importantes, principalmente por seu carater atual.
Pretendemos futuramente fazer a etnografia do grupo, £
melhor contextualiza-lo em termos politicos € econdmicos,
dentro da sociedade brasileira. [lesta forma, acreditamos
poder chegar a um entendimento maior e mais abrangente da

cultura Mbya—-guarani.
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