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RESUMO

Na literatura geografica, Rousseau € comumente citado entre os
filosofos do século XVIIl. Para alguns historiadores da geografia, Rousseau
in_fluenciou.Carl, Ritter, Alexander von Humboidt e Elisée Reclus. No entanto, a
referéncia a Rousseau € mais ilustrativa do que analitica. Nossa proposta é
entender a singularidade do seu pensamento, através da idéia de natureza,
para. com mais pertinéncia precisar sua importancia para o pensamento
geogréafico. Privilegiar como objeto de trabalho o sentido dado a natureza por
um. filosofo do Século das Luzes é de fundamental importancia, pois a
natureza sempre foi e continua sendo palavra-chave no pensamento
geografico, e também porque o ideario do movimento das Luzes exerceu forte
influéncia na geografia moderna que se formava no século XIX. Com este
proposito, através da analise dos escritos de Rousseau, como: primeiro e
segundo Discurso, A nova Heloisa, Do Confrato Social, Emilio e Os devaneios
do caminhante solitario, e com base em.alguns de seus intérpretes, verificamos
que em Rousseau a nogdo de natureza ganha sentido polivalente. A natureza
pode significar diferentes coisas, mas que fluem para uma ideia reguladora: a
natureza enquanto ordem e regularidade que serve para ilustrar e dar
legitimidade ao seu ideal politico. Em relagdo & geografia, passamos a
considerar que: a) a proposta do gedgrafo H. Capel, de encontrar influéncias
de Rousseau sobre Reclus, adquire outra interpretagdo. Reclus se nos
apresent'a mais tributario do pensamento de Diderot do que do de Rousseau;
b) a exaltativa visdo de M.. Quaini, considerando Rousseau como filésofo

revolucionario e pré-gedgrafo, & questionada e relativizada.
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INTRODUCAOQO

“Nao procuremos perfeigcdo fora da natureza.”

“O natureza, 6 minha mée! eis-me- aqui sob tua guarda.”

£ssas palavras foram escritas no livro Xll das Confissbes, que
Rousseau considera o que ilustra a fase mais tenebrosa de sua existéncia.
Desiludido com a sociedade, afastado dos amigos, perseguido, sem moradia
certa, somente a natureza poderia trazer-lhe a paz, o refugio e a tranquilidade
de que tanto precisava. A sociedade era por demais impérfeita, 0 homem um
degenerado, os amigos, umas raposas. Nao seria entre os homens que sua
boa alma encontraria o refugio, mas sob a protegdo e o aconchego da

natureza.

Quando se evoca Rousseau, de certa maneira sua imagem se configura

como o pensador que foi “amigo da natureza” e que se tornou a voz mais



vibrante, na Franca do Século das Luzes, a lamentar o afastaménto do homem
em relagdo a natureza. Critico da ciéncia e da razéo,v tornou-se apologista da
natureza. Desiludido com a degeneragao do seu tempo, a construgao da boa
histéria estaria no reencontro do homem com a natureza. Opondo-se aos
costumes urbanos parisienses, a saida do homem estaria ndo na cidade, mas
no campo. Desconfiado em relagéo a arte e ao comércio, valoriza a agricultura
como a unica atividade que integralizaria o0 homem. A natureza esta em todas

as suas proposicoes.

A palavra natureza, entretanto, nao é tao simples como se nos aparenta
no primeiro momento. Mesmo Rousseau tantas vezes a invocando, isso nao
significa que a natureza tenha sempre o mesmo sentido em seu pensamento.
Natureza pode significar muitas coisas ao mesmo tempo, e coisas opostas.
Apenas para ilustrar a polivaléncia da palavra, vejamos algumas definigées de
natureza que Lalande apresenta em seu Vocabuldrio Técnico e Critico da

Filosofia:

A. Principio que se considera. produzir o desenvolvimento de um ser, e
realizar neste um determinado tipo. B. Esséncia de um género; conjunto das
propriedades que o definem. (...). C..(...) tudo o que é inato, instintivo,
espontaneo, (...);opde-se aquilo que & adquirido pela natureza individual ou
social, D. Caracteristicas particulares que distinguem um individuo; (...). E. O
conjunto de coisas que apresentam uma ordem, que realizam tipos ou se
produzem segundo leis.(...); F. O conjunto de tudo o que Deus criou. (...).

O imbroglio & grande e nos evidencia o grau da dificuldade que é

precisarmos uma definicdo de natureza utilizada por Rousseau. Se adotarmos,

' LALANDE, A. (1996). Sdo Paulo, Ed. Martins Fontes 1996, pp.720-725.



por vexemplo, a definigdo ¢ como o unico sentido que Rousseau confere a
natureza, nosso trabalho estara fadado ao fracasso. Apesar de Rousseau
aparentar ser um critico das convengbes e dos artificios e sentir-se
aconchegado e protegido pela natureza, sua natureza n&o é nada instintiva.
Em o Emilio, livro que trata da educacédo pela natureza, Rousseau ndo segue
em momento algum essa terceira concepgdo. Opta pela quinta, a natureza
enquanto ordem, leis e regularidades, e para isso ele recusa o sentido de
natureza como instintivo e espovnténeo,A sobrepondo-lhes a virtude, mais
préxima da definicdo e. A natureza em Rousseau n&o é tdo natural quanto a
primeira vista nos parece, até porque natureza permite, como ja se viu,

diferentes e opostas definigdes.

Nas paginas seguintes, mais especificamente no capitulo 2, temos o
compromisso de entender mais detalhadamente o significado que Rousseau
atribuiu a natureza. Este é o objeto da dissertagdo. N&o trazemos nenhuma
interpretagéo inédita sobre Rousseau. Moveu-nos o propésito de compreender
0 seu conceito de natureza, através de seus proprios escritos e também
apoiando-nos em alguns de seus intérpretes. Sabemos que, como pensador
politico, _Rousseau, incluiu em suas reflexdes muitas questdes que merecem
ser estudadas: o trabalhb, a alienagéo e a educagdo, entre outros. Mas, néo
por acaso, nosso recorte é o da natureza. Como gedégrafa, a discussdo sobre a
natureza interessa-nos bem de perto. A reflexdo sociedade-natureza constitui
uma das indagagdes da geografia, mesmo que se atribua a esta relagio outros
nomes como espacgo, organizagdo espacial, organizagdo territorial. O que

interessa ao saber geogréfico é entender como o homem se apropria da



natheza e estabelece, a partir dessa.apropriacéo, as relagdes sociais. E ébvio
que néo é tao simplista essa discuss&o, mas convém salientar que a geografia
sempre considerou a natureza como parte de suas indagagéeé. Talvez hoje,
em fungdo da idéia de que 0 homem esta cada vez mais afastado da natureza,
e a técnica se tenha sobreposto ao natural, a natureza possa ser de interesse
maior aos gedgrafos fisicos. geomorfélogos, peddlogos, climatélogos, do que
aos geografos humanos. No e'ntanto,‘ por mais distante que possa estar essa
natureza, os géografos humanos n&o desconsideram que os objetos técnicos,
por mais artificiais que possam parecer, provém de uma base natural. N&o
faremos aqui uma reflexao sobre a natureza e a geografia. Seria um trabatho
louvavel, mas nao temos habilidades, no momento, para assumir tal tarefa.
Apenas estamos evidenciando passageiramente o 6bvio: a natureza é tao cara
aos geografos como a vida o é para os bidlogos, mesmo que a nogéo de
natureza como de vida sejam- tao- poii.valentes; E esta importancia atribuida a

nocéo de natureza pela geografia que justifica em parte este trabalho.

Abordamos a naturéza na perspectiva de um filosofo do Século das
Luzes, pbrque esse movimento antecede a fundagao da geografia moderna no
século XIX e, principalmente, ‘porq_ue o centro do debate da geografia, a
relagéo entre o homem e natureza, seria heranga do movimento do Século das
Luzes®. Assim, compreender como tal diécusséo foi gerida no século XVII nos
fornece instrumento tedrico e conceitual para entender os desdobramentos
dessa discussdo na geografia. A escolha de Rousseau como o fildsofo a ser

estudado também n&o foi por acaso. Rousseau & bem apreciado pelos

> Cf. COSTA GOMES. Geografia.e Modernidade. Rio de Janeiro, Ed. Bertrand Brasil, 1996. p.70.



geégrafos. Vez ou outra, o nofne de Rousseau é referenciado e sempre de.
~maneira bastante positiva e as vezes até exaltativa, como procuraremos
demonstrar no capitulo 3. Essas referéncias, as vezes curtas, outras um pouco
mais longas, agucaram-nos o desejo de conhecé-lo mais de perto, ler seus
escritos com o propésito de apreender esse pensamento que exerce um certo
fascinio em alguns gedgrafos. Com este propdsito, aliada a importéncia da
nocao de natureza, projetamos a idéia de estudar a nétureza em Rousseau, 0
que resultou nesta dissertagdo. Porém, a partir deste projeto, passamos a
discordar da forma como alguns gedgrafos referenciam Rousseau, o que
justifica a segunda parte do capitulo 3, no qual introduzimos um debate sobre
a influéncia da idéia de‘natureza de Rousseau em E. Reclus, defendida pelo
gebgrafo H. Capel e também abrimos um debate com o géografo M. Quaini,

que elege Rousseau como pré-geodgrafo.

No capitulo 1, temos como objetivo mostrar, ainda que sinteticamente, a
trajetéria da existéncia de Rousseau, intercalando-a com a apresentagio de
algumas de suas obras. O propdsito € entender o objetivo de alguns do seus
escritos, para, no capitulo 2, entender como a natureza seria referenciada.
Limitamo-nos a apresentar os textos que utilizamos como fonte de nossa
interpretagéo. Rousseau escreveu muito; e, certamente, outros escritos que
n&o serdo abordados aqui, trazem também referéncia a natureza.‘ Mas, por
economia de tempo, nossa interpretagdo ficou restrita a alguns dos seus
textos, nos quais evidenciamos forte presenca da natureza. S&o textos
essenciais para compreender o pensamento de Rousseau, o que possibilita

entender sua idéia de natureza, sem perder a unidade de sua obra. A selegéo



dosv textos obedeceu ao seguinte objetivo:_ nos primeiros Discursos
~ pretendemos verificar o sentido positivo e negativo que Rousseau confere a
natureza. Especificamente no segundo Discurso, pretendemos verificar como
ocorre a passagem do estado de natureza para o estado social. Em Do
Contrato social, procuramos entender como Rousseau, n&o aceitando mais o
retorno ao. estado de natureza, constréi novo modelo de sociedade e como a
natureza passa ai a ser compreendida. Nesse sentido, nosso trabalho se apoéia
também no romance A nova Heloisa, para compreender a natureza que
Rousseau constréi na comunidade de Clarens, que seria o seu ideal de
sociedade. Em O Emilio, procuramos entender a natureza em trés sentidos: 1.
como Rousseau concebe o conhecimento para entender a natureza; 2. o que
significa “educagé&o pela natureza’, 3. em a Profissdo de fé do vigario
saboiano, o objetivo foi compreender a concepcgdo de natureza fisica em

Rousseau.

Quanto as citagdes presentes nesta dissertagdo, convém esclarecer o
seguinte: quando disponiveis, foram usadas as obras traduzidas para o
Portugués. Dos escritos de Rousseau, somente As Confissbes foi traducdo
nossa. Quanto aos intérpretes o procedimento foi o mesmo. Preferimos citar os
textos ja traduzidos, quando lhes tivemos acesso. Os livros ainda nao
traduzidos mereceram nossa tradug&o. De iodos os textos cuja tradugao for de

nossa autoria, o original estara no rodapé.



CAPITULO1

1. VIDA E OBRA

Jean Jacques Rousseau é um desses pensadores que, a priimeira vista,
chama-nos a atengdo pela sua excentricidade. Logo no inicio de suas
_Canﬁssc"zes, Rousseau confidencia a ser diferente que é: “Nao. sou feito como
nenhum daqueles que vi; ouso crer que nao sou feito como aqueles que

existem. Se eu n&o sou melhor, pelo menos, sou diferente.”

Por natureza é
unico, singular. A natureza quebrou a farma quando o maoldou. Par issq, do
nascimento até a morte, sua existéncia se pautara pelo fato de ser diferente:

avesso aos costumes da sociedade de seu tempao, opasitor ao otimismo

iluminista, desconfiado em relagao as suas amizades.

3 o . . s o . . A . .
* “Je ne suis fait comme aucun de cenx que j'ai vus; j'ose croire n'éire fait comme ancun de ceux qui
existent. Si je ne vaux pas mieux, au 100ins je suis autre.” Les Confessions. Livre 1. p.5.



Quando se lé Rousseau, principalmente os seus escritos nao
diretamente politicos“, 0 que impressiona € essa necessidade, bem
caracteristica de sua personalidade, de querer justificar para os oulros e para
si mesmo que fez uma escolha de vida que o difere do seu tempo e do seu
lugar. No momento em que se fundamenta a crenca e o valor da razao,
Rousseau reverencia o sentimento € a contemplagédo da natureza, enquanto
0s vigjantes das Luzes fazem o seu four pela Europa urbana, Rousseau
peregrina pelos Alpes Suigos (ainda que' imaginariamente) e exalta os
costumes. simples campesinas; na momento em que Paris é a grande

metlrépole cultural européia, Rousseau se isola no L’Ermitage.

Rousseau é um homem de atitudes radicais. A sua imagem rehbelde nio
esla somente associada ao seu estilo de vida, na negagédo da paternidade de
seus cinco filhos, em vestir raupas arménias, mas também em suas opgdes
literarias. Esse “bérbard vindo do ndrte”, segundo expressdo de Hazard, sem
nenhuma educacao formal,, escreve um das livros que se tornou ciassico na
Educagéo: Emilio ou da educagdo. Em pleno século em que a literatura
ramanesca é considerada marginal, Rousseau escreve A nova Heloisa, que se
tornou um dos seus livros mais vendido e mais lido de sua época”. Suas
agudas criticas a filosofia das luzes, colocam-nos na dificil posicdo de

classifica-lo: lluminista ou anti-iluminista?

* Em Rousseau, nada se desvincula do politico; mas tomamos aqui comao critério de escritos ndo politicos
0s que sdo essencialmente mais subjelivistas, ou seja, consideramos principalmente as Cornfissoes, 0
romance 4 nova Heloisa e os Devaneios da camninhante salitdgrio.

> DARNTON, R. Edigdo e Sedi¢do:- o universo da literatura clandestina no século XVII. Trad:
Myriam Campello. Sdo Paulo. Cia. Das Letras, 1992



" Entender o pensamento de Rousseau requer n&o somente entender o
- contexta das idéias iluminislas, mas também seguir a trajetdria de sua vida.
Jean-Jacques Rousseau foi um apologista da virtude, da amizade, da
igualdade entre os homens, da felicidade, entretanto, sua existéncia foi
marcada pela solidao, discordias com 0s amigos, senlimentos de perseguicao
e angustia. Q tedrico da arte de bem viver morreu afastado dos ser antigos

amigos, na mais profunda solidao.

Ao intercalar a analise de alguns de seus escritos com a trajetéria de
sua vida, nao pretendemos enfatizaf a idéia de que Rousseau seja um
individuo mutilado pela modernidade, a que geraria a singularidade de seu
pensamento. Ao contrario, Rousseau ndo é nenhuma exce¢éo na filosofia das
luzes: Suas reflex0es estdo contidas no ideario iluminista. Como todo
iluminista, invocou a razdo e a natureza, mas mesmo aproximando-se desse
ideario, Rousseau consalidou sua verve prépria. Concedeu a razao poderes
limitados, acrescentando outras faculdades para o conhecimento, como o
sentimento e a consciéncia. Camoa individuo, ndo se cdnformou aos costumes
parisienses, fazendo de sua obra uma amarga critica contra a frivolidade
urbana. Como autor, criou identidade com algum dos seus persanagens: o
herdico Saint-Preux, o precéptor de Emilio e o vigario de Sabdia. Além disso,
muitas vezes tomou da pena e escreveu na primeira pessoé. Convém
esclarecer que essa forma de “apreender” o pensamento de Rousseau n&o

deve ser considerada como um apéndice ilustrativo, nem somente como



curiosidade, mas & o proprio estilo de reflexdo do nosso fildsofo que nos leva a

- tal procedimento.

1.1. Infancia e juventude

Rousseau. nasceu em Genehra em 1712. Muita cedo em sua vida as
perdas ja ocorrem, e durante um longo periodo tera de se desiocar de um lugar
para autra. Sua mae morre alguns dias depois da seu parto, ficanda a familia
limitada ao pai, a um tio, a um primo e a lembranga de uma tia que Ihe trouxe o
gosta pela musica. Seu irmao mais velha desaparece no munda e Rausseau
nunca mais o vé. Afeicoado ao pai, € com ele que inicia suas leituras: primeiro
os ramances herdados. da mae, que 'profundas marcas deixariam em
" Rousseau: o gosto pela imaginagéo e a inclinagéo pelo sentimento. Lidos os
| romances, passa para a hiblioteca do avd materno: Plutarco, Fontenélle,
Moliere, Bossuet. Entretanto um incidente o separou de seu pai,
interrompenda sua infancia de pequena leitor. Q pai, relojoeiro, desentendeu-
se com um certo capitdo e teve de expatriar-se para Nyon. Rousseau fica sob
a guarda do tio que decide envia-lo com a primo para Bossey, para ser
educado pelo ministro Lambercier. Se até entdo em Genebra o seu maior
prazer era compartilhar as leituras ao lado do pai, em Bossey a pequeno

Rousseau descobre a natureza, os prazeres do campo. Mas sua estada ai

seria limitada, e retorna para Genebra.



J& em Genebra, por volta dos 11 anos de idade, Rousseau passa boa
- parte de seu tempo divertindo-se com 0 primo, fézendo gaiola e desenhando,
entre outras brincadeiras. Entretanto, ndo encontra o ambiente propicio para
ler prazerosamente como fazia com seu pai, que esta distante. Mais tarde, seu
tio resolve que ele deve frabalhar. Da tentativa mal sucedida de oficio de
tabeliao a de gravadof, Rousseau agora descobre a perversidade do trabalho.
Afastado das leituras, dos prazeres campesinos, Rousseau se vé preéo as
mesquinharias e tiranias do seu patrao. “Meu latim, meus conhecimentos sobre
a antigidade, minha historia, tho ficou esquecido por muito tempo.”® Privado
de sua.liberdade, afastado. do. pai,. sem leitura e incentivado pelos colegas,
Rousseau comega a praticar pequenos furtos para compensar os infortunios
aos quais foi langado. Rouba aspargos, macés, ferramentas, papel de

desenho, somente n&o rouba dinheiro, como ele confidencia.

- QO jovem Rousseau, no entanto, lago se cansa de tais divertimentos
furtivos e frustrado com o trabalha se entrega novamente aos livros. Lia
avidamente e em todos os lugares. Alugava livros em uma pequena livraria e
passava a maior parte do seu tempo lendo, até mesmo no trabalho, as

escondidas da patrao.

Mais uma vez um incidente acorre na vida de Rousseau, impelinda-o a
deixar Genebra: por volta dos dezesseis anos de idade, o jovem Rousseau

passeava com seus amigos num domingo, quando era seu costume ir aos

¢ “Mon latin, mes-antiquités, mon histoire, tout fut pour longtems ocublié.(...)” Les Confessions. Livre 1L
p- 30
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cambos. Entretanto, quando voltou, ja tarde, a porta da cidade estava fechada.
_ Ja ndo era a primeira vez que isso acontecia, s6 que desta vez ndo foi
permitido que Rousseau e seus colegas entrassem. Teriam de dormir ali, fora
da cidade, e somenie. en_trariam no outro dia, quando a porta se abrisse.
Rousseau ndo se conformou com 0 fato, despediu-se dos amigos e decidiu

que nunca mais.passaria por aquela situa¢io: ndo voltaria para Genebra,

Cheio de sonhos, Jean-Jacques Rousseau inicia assim sua vida de

peregrino. Parte para os arredores da cidade e & acolhido por camponeses,
N

tendo ai suas primeiras experiéncias com o modo de vida campesino. Segue
depois para Contington, terras da Sabdia, e pela mdo de um padre é
recomendado para ser acolhido por Sr? de Warens, que tinha a misséo de
cuidar de jovens reconvertidos ao catolicismo. Encantado com a sua protetora,
Rousseau a ela se afeicoa e mais' tarde se torna seu amante. Calvinista,
Rousseau se liga agora a religido catélica, mais por necessidade do qgue por
fé. A Sr?® de Warens decide enviad-lo para Turim, para um asilo de

catecumenos, onde Rousseau preparia. sua conversdo. Parte de Contington

para Turim a pé e se sente entusiasmado pela viagem.

Em Turim vive desiludidamente dois meses na asilo dos. padres. Logo

depois de sua conversdao € mandado embora com 20 francos no bolso e

perambula pela cidade.

A primeira coisa que fiz foi satisfazer minha curiosidade
percorrendo toda a cidade, mesmo que ndo fosse senio para
experimentar minha liberdade. (...) Passei véarios dias entregando-
me unicamente ao prazer da independéncia e da curiosidade. la
perambular dentro e fora da cidade, esquadrinhando, visitando tudo

12



0 que me parecia curioso e novo; e tudo o era de fato para um rapaz
que saia do seu nicho e que nunca tinha visto uma capital.’”

Entretanto, o dinheiro acaba e mais uma vez & precisa trabalhar.
Rousseau se torna lacaio de uma senhora doente e velha, para quem escrevia
e lia cartas. Com a marte da senhora e na esperanga frustrada de ser
compensado em seu testamento, perde o seu trabalho. Nesse periodo
conhece o abade sabgiana M. Gaime, que lhe ensina sobre os principias da
moral, da virtude e da religiao®. Arruma outro servico, ainda como lacaio, e
canhece o abade Gouyon, que lhe ensina. a latim, lendo Fedra e Virgilic.
Nesse novo emprego € em sua nova morada, as coisas rumavam para um
certa triunfa. Porem Rousseau canhece um conterrdneo e, seduzida pelo
projeto de uma nova viagem de retorno para Genebra, abandona o trabalho, as
aulas de latim e aventura-se em mais uma.partida. Na estrada, cam o dinheiro
ja acabando, Rousseau ehcurta sua agradavel viagem e se dirige para a casa
da Sr.2 de Warens, em Chambeéry. Nessa estada Rousseau novamente sente o
bem-estar, a serenidade que havia éxperimentado em Bossey quando criancga.
Algjado em. um quarta de onde avista o regato, as jardins e a campo,
Rousseau se emociona. Depois de ter vivido em Turim “sempre encoberto

pelos pareddes, tendo sob os olhos os tetos e os tons de cinzadarua ( ...)"°, a

7« La prémiére chose que je fis fut de satisfaire ma curiosité en parcourant toute la Ville, quand ce n’eut
¢€té que pour faire un acte de ma liberté. (...) Je passai plusieurs jours & me livrer uniquement au plaisir
de I’independance et de la curiosité. I"allois errant dedans et dehors la Ville, furetant, visitant tout ce qui
me paroissoil curieux et nouveau, et tout ’etoit pour un jeune homme sortant de sa niche qui n’avoit
Jamais vu de capilale.” Le confessions. Livre IL. p.71,72.

8 - o . . . P - - - e g .
Mais tarde, ao escrever sua Profissdo de fé, M. Gaime sera a inspiragio para o vigario saboiano.

? « Toujours masqué par des murs je w’avois cu sous les yeux que des toits ou les gris des rues.” Les
Confessions, Livro 111, p. 105.
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Sr.2 de Warens o hospeda em uma encantadora paisagem. Nessa calorosa
recepcda Rousseau € iniciado na canhecimenta e no fratamento de ervas
medicinais e também continua suas leituras, .agora Puffendorf, tedrico do

direito natural.

Entretanto, a Sr.? de Warens resalve enviar Rousseau para um
seminario, propondo que ele coniinuasse a estudar latim e também desejando
que se inclinasse para a vocagio sacerdotal. Rousseau aceita, mas seu
empenho nao foi considerado dos melhores no seminario e, entdo, retorna
para Chambéry. Nao encontranda sua pratetara, Rousseau permanece assim
mesmo em Chambeéry e da continuidade aos seus‘ estudos de musica e, neste
periodo, hospeda-se na casa de um sapateiro’®. Nesse interim faz curtas
viagens: Lausanne, Neuchatel. Em Lausanne Rousseau visita a regido de
Vaud, encantado pela natureza que vé, pela vista do lago, pelo vale de Vevey,
e € para la que reportaria futuramente suas lembrangas e seu sonho de
felicidade. “Rio-me da simplicidade com que fui varias vezes aquele lugar

unicamente para ali procurar esta felicidade imaginaria.”"’

De Lausanne sague para Neuchatel, depois Berna e enfim Paris. A

viagem de Berna a Paris foi mais uma dessas alegres aventuras como viajante:

0 . - N ;e .. . . , R ,
19 A dcdicagiio & musica scria importante na vida de Rousscau, pois ¢ como copista de musica que
conseguiria mantcr sua sobrevivéncia material.

! “Je ris.de la simplicité avec laquelle je suis allé plusieurs. fois dans ce pays-la uniquement pour y
chercher ce bonheur imaginaire.” Les confessions. Livie TV.p.152
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“Levei uns 15 dias em viagem, dias que posso contar entre os felizes de minha

vida. (...) viajava a pé e viajava s6.”"

Rousseau esta cam cerca de 20 anos de idade quando chega a Paris
pela primeira vez. As boas lembrangas da cidade de Turim, em sua simetria e

ordem, camo também sua imaginagaa fertil, haviam-no levado a imaginar Paris

como a cidade das mais belas. Mas sente-se decepcionado com a cidade gue

tanta sanhara achanda-a feia e suja, e resalve laga retornar para Chambéry.

Fixando-se em Chambéry, Rousseau permanece ali durante 8 a 9 anos,
trabalhando na serviga de cadastramenta da rei, dando continuidade aos
estudos de musica, além de estudar aritmética e desenhar flores e paisagens.
Ainda calabara com a Sr.? de Warens, agara ja sua amante, no trato de ervas
medicinais. A situagao financeira da Sr? de Warens ndo é das melhores.
Sentindo-se também debilitada .ﬁsicamente,.na verdo de 1736 Rousseau
decide instalar-se temporariamente com a Sr2 de Warens em uma casa de
campo, em Charmetes. Dedica-se ai a leitura, lendo as Cartas filosdficas de
Voltaire, Locke, Malebranche, Leibniz e Descartes, como também livros do
' 13

curso de filosofia do Port-Royal. = Da continuidade aos estudos de latim, e |é

12 “Je mis A ce voyage une quinzaine de jours que je peux compter parmi les heureux de ma vie. (...) je
voyageois a pied, et je voyageois seul.” Les confessions. Livre IV. p.158

'* A referéncia a essas leituras nio deve. ser vista apenas como ilustragdo da erudi¢io de Rousseau, mas
evidenciar que Rousseau estava inserindo-se inlelectualmente no espirito filoséfico do Século das Luzes.
A filosofia Iluminista se manifestou na confluéneia desses diferentes pensadores, € Rousseau, em 1736,
na tranquilidade campestre, empenha-se ardorosamente na compreensio de tais leituras e ele mesmo
confidencia o quia dificil foi compreendé-las. Qs aulares discardavam um do outro, e ele teve de
sistematizar um método de leitura, demarcando as idéias principais de cada autor, para s6 depois
confronti-los. De fato, Rousseau deve ter encontrado mesmo muita dificuldade, pois nas Cartas
Jilosoficas Voltaire se apresenta influenciado por Newton, que por sua vez se distancia do sistema

cartesiana, e ainda a figura de Leibniz, que apesar de criticar a sistema cartesiano o aceita mcmparando
as monadas.
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sobre histéria e geografia. Tais leituras eram intercaladas com caminhadas,
visitas a amig.os, o trato das abelhas, pombos e jardinagem. Entretanto, a
relacdo com a Sr? de Warens comega a deteriorar-se e Rousseau resolve
partir para Lyon, onde se torna preceptor de duas criangas. Mas sente-se
frustrado e cansado do papel de educador e abandona seu emprego. Entre a
separacdo da Sr.2 de Warens e 0 insucesso como educador, Rousseau parte

para Paris em 1741.

Quando chega pela segunda vez a Paris, Rousseau esta com
aproximadamente 29 anos de idade. O ambiente parisiense, nessa quase
segunda metade do século XVIili, é fértil intelectualmente e Rousseau se sente
entusiasmado. “Tendo visto Paris em minha viagem precedente por seu lado

desfavoravel, via-a desta vez pelo lado brilhante.”"*

Conhece Marivaux,
Condillac e o,abade P. Castel. Traz‘ cansigo pouco dinheiro, sua comeédia
Narciso e uma carta de apresentagdo. Sua introducdo na sociedade parisiense
se da pela musica. Apresenta na academia a seu Projelo para uma nova

nofagdo musical, mas apesar dos cumprimentos ndo € aceito. Conhece

também Diderot, ligado & musica, e se tornam amigos.

Apesar da dedicagdo a muasica, sua situagdo econdmica ndo é nada
favoravel. E preciso trabalhar @ desta vez Rousseau, como secretério do
embaixador da Franga, parte para Veneza, onde permanece 18 meses. Em

fungdo de um desagrada com o embaixador, Rousseau larga o emprego e

14 «Autant 4 mon précedent voyage j avois v Paris par son ¢dté défavorable, autant a cclut—u je le vis
par son coté brillan, (...)” Les confessions. Livro VIL p. 282

16



retorna a Paris, passando antes por Lyon e Nyon. Em Paris conhece Thérése
Levasseur, que seria sua companheira até o final de sua vida, e retoma sua

amizade com Diderot e Condiliac.

Diderdt e D’Alembert estdo empenhados no trabatho de organizagao do
Diciondrio Enciclopédico'. Rousseau é convidado por Diderot a colaborar na
Enciclopédia com a parte relativa @ musica e escreve também 0 verbete sobfe
Economia politica. Porém, outro incidente ocorre e Rousseau vé sua vida

profundamente alterada.

1.2. Obras

O ano é de 1749. Diderot esta preso em Vincennes, a duas léguas de Paris,
em fungdo de suas idéias materialistas e anticlericais. Rousseau segue a pé
até Vincenneé para visitar seu amiga e lhe leva o jornal Mercure de France. No
meio do caminho folheia o jornal e depara com a seguinte questdo proposta
pela Academia de Dijon: “Q restabelecimenta das Ciéncias e das Artes tera

cantiibuido para aprimorar os costumes?” Aturdido com tal questao, logo que

'S Enciclopédia ou Diciondrio Razoado das Ciéncias, Artes e Misteres (1750-1765) € considerado como
obra monumental (mais-de 100 autores contribuiram), marco da filosofia iluminista. O seu organizador
Denis Diderot leve a idéia de organiza-la quando traduzia do inglés para o francés o Diciondrio
Universal de Artes e Ciéncias, Juntamente com D’Alemberl propds organizar uma enciclopédia que
tivesse como proposta a difusio do conhecimento, principalmente o cientifico. Abrangeu difercntes arcas
como arte, nwisica, arquitetura, matematica, cartografia, mineragio, ciéncia econémica.... A proposta era
que cada verbete (expressando um conhecimenta) se concatenasse com outros, evidenciando a unidade
do conhecimento. Ao total foram produzidos 17 volumes de textos e onze de pranchas.

Cf. Dent, N.J.H Diciondrio Rousseau. Enciclopédia. 1996. p.124.
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encontra Diderot the mostra o jornal com a informag@o do concurso, e este o
incentiva a participar. Rousseau participa do cancurso, € agraciado com o
primeira lugar e em 1750 o primeiro Discurso é publicado sob o incentivo de

Diderot'®.

1.2.1. Primeiro discurso

Rousseau esta cam cerca de 37 anas. Estudou sozinho filasofia, musica
e‘ciéncia. Trabalhou como lacaio, preceptor e. secretario, como também ja
havia sentido o prazer de morar afastada da cidade. Com a Sr? de Warens,
viveu os seus melhores anos de vida em Charmetes. Tem agora um amigo,
Diderot, que o incentiva a escrever e assim ele pode mostrar a letrada

sociedade parisiense sua erudi¢do e também seu inconformismo.

Q primeiro Discurso é intitulado Discursa sobre aS ciéncias e as artes e
foi escrito em seis meses. Para Rousseau este n&o foi o seu maior trabalho
sendo muito critico em relagéo a farma e elabaragdo do escrito: “Entretanto,
esta obra, plena de calor e forga, carece de légica e de ordem, de todas as

que sairam de minha pena é a de raciocinia mais fraco, e a mais pobre em

' Ha certa controvérsia em relagio a este primeiro Discurso. Segundo Bouchardy, em Introduction sur
les Sciences et les Arts. OC.IIL Pléiade, a tendéncia primeira de Rousseau [oi manifestar favoravel ao
progresso da ciéncia, porém Diderot o aconselhou a manifestar-se pela negativa. Ainda, segundo Ehrard
(1970), o segundo lugar neste concurso também correspondeu a mesma tematica de Rousseau: critica ao
desenvolvimento da ciéncia. O que em parte, pode evidenciar que ja ocorre, na virada para a segunda
metade do século XVIIL, um ambienie propicio para se indagar o papel da ciéncia. O olimismo ja ndo ¢
130 uninime. :
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nimero e harmonia;”"’ N&o podemos compartilhar com esta critica de
Rousseau em relagdo ao seu prdprio discurso. Se falta uma organizagéo
interna, as idéias que Rousseau langa neste primeiro Discurso ja prefiguram a

forga de suas reflexdes futuras.

Q discurso é dividido em duas partes, e a proposta de Rousseau é
requisitar aos sabios que eles expliquem qual o valor que o progresso das
ciéncias e das artes trouxe ao homem. Na primeira parte Rousseau assim

inicia:

E um espetaculo grandioso-e belo ver o homem sair, por seu proprio
esforgco, a bem dizer do nada: dissipar, por meio das luzes de sua
razao, as trevas nas quais o envolveu a natureza, elevar-se acima
de si mesmo; langar-se pelo espirito, as regides celestes; percorrer
com passos de gigante, como o sol, a vasta extensdo do universo,
€, 0 que € ainda maior € mais dificil, penetrar em si mesmo para
estudar 0 homem e conhecer sua natureza, seus deveres € seu fim.
Todas essas maravilthas se renovaram, ha poucas geracdes .*° (grifo
Nnosso).

Rousseau inicia o seu discursa nao criticanda de imediato a ciéncia,
mas louvando as Luzes, o avango da razdo. Mas ndo nos iludamos: erﬁ
seguida vele acrescenta que o mais dificil & estudar a si mesmo. No primeiro
moménto, temos a impresséo de que, de fato, Rousseau esta reverenciando o
avango destes dois conhecimentos: da ciéncia e da moral. Mas, a medida que
o discurso transcorre, sua tdnica é clamar que o avango da ciéncia e das artes

ndo é acompanhado pelo avango da moral. Quanto mais avanga a ciéncia,

'7 “Ccpendant cct ouvrage, plcin de chalcur ct de force, manquc absolument de logiquc ¢t d’ordrc; dc

tous ceux qui sont sortis de ma plume c’est le plus foible de raisonnement et ie plus pauvre de nombre et
d’harmonie; (...).” Les Confessions. Livre VIILp.352. .

'8 primeiro Discurso. p.342.
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maié a virtude e a moral entram em decadéncia. Sua resposta a academia de
Dijon € um | peremptdrio “Nda!”. Nem as ciéncias e nem as artes tém
contribuido para o engrandecimento do homem. A ciéncia desviou-se do seu
propasito. Em lugar de ser uma busca de autocompreenséo_para auxiliar os
homens e a engrandecimento da patria, tornou-se um exercicio de vaidades,
uma ostentacdo de luxo, tornando-se uma atividade ociosa. As artes e as
ciéncias somente proliferam em sociedades decadentes, nas quais a
dedicagdo a patria, a virtude e aa trabalho util {(no casc, a agricultura) cede
.Iugar a oratdria, a ostentagdo dos espetaculos. “Roma encheu-se de fildsofos
e de oradores, descuidou-se da disciplina militar, desprezou-se a agricultura,
adotaram-se certas seitas e esqueceu-se a patria. (...) Até entdo os romanos
tinham-se contentado em praticar ‘a virtude, tudo se perdeu quando

comegaram a estuda-la. “*°

Critica também os costumes urbanas, pois a vida nas cidades
fransformou nossas paixdes rusticas em polidez. A vida publica, com as
pessoas se encontrando nos saldes e nos cafés, exala uma falsa intimidade .
Convivendo com um mado de vida no qual considera as relagbes apenas
aparentes e superficiais, onde ninguém se reconhece e todos representam,

Rausseau aponta um tema inédito: entre o0 ser e o parecer se interpds um

19 primeiro Di scurso. p. 348- 349.

* Saint-Preux, o herdi de A4 nova Ieloisa, ressente-se de tal polidez em sua viagem a Paris ¢, escreve a
Jilia: “Como ser logo amigo de alguém que nunca se viu? O honesto interesse da humanidade, a cfusio
simples e tocante de uma alma sincera (€m uma linguagem muito diferente das falsas demonstragdes da
polidez e das aparéncias enganadoras que o habito da sociedade exige.” A nova [lelvisa. Parte I1. Carta
XIV. p.211.
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abismo e 0 homem se perdeu: “Ndo se ousa mais parecer tal como se 6.”%' O

homem se alienou.

Rousseau ainda reconhece que, apesar de termos elevado o grau de
nosso conhecimento e de termos os mais dignos representantes da ciéncia,
esta ndo nos proporcionou dignidade melhar entre os homens. “Temos fisicos,
gedmetras, quimicos, a‘strc‘)nomos, poetas, musicos, pintores; ndo temos mais
cidaddas ou, se nos restam alguns deles dispersos pelos nossos campos
abandonados, 1a perecem indigentes e desprezados.”” Aqui Rousseau ja
antecipa o segundo Discurso, que trataria da desigualdade entre os homens.
Se no primeiro momento, a tonica era dirigida mais para a degeneracdo e a
corrupgao dos homens, neste momenta Rausseau ja visualiza que mais do que
uma moral corrompida, as ciéncias e as artes propiciam a desigualdade entre

0s homens.

Na primeira parte, Rousseau evidencia as conseqUéhcias da ciéncia
como a urbanidade, a corrupgdo dos costumes, o luxo e a alienagdo; no
segundo momento Rousseau ndo somente continua a lamentar a degenerada
perversidade social e cultural gerada pela ciéncia, mas contesta a ciéncia em
seu é.statuto epistémico. A ciéncia € inutil, pais inuatil é o seu objeto: “Se nossas
ciéncias sao inuteis no objeto que se propdem, sdo ainda mais perigosas pelos
efeitos que produzem.”® Segundo Rousseau, para atingir a verdade a ciéncia

deve passar por fases de muitos erras, e mesmo assim nada nos garante que

% primeiro Discurso. p.344.
22 ; . :
““ primeiro Discurso. p.357

* primeiro Discurso. p.351
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a éiéncia se aproxime da verdade. Apesar de apontar a fragilidade
- epistemoldgica da ciéncia, Rousseau naa nega cabalmente o seu valor. O que
ele critica é o valor incondicional dado a ciéncia, quando ela pode levar-nos
aas erros e ilusbes. Sua posicdo € que ndo se deve incentivar nem
superestimar o papel da ciéncia na sociedade, pois existem, a seu entender,
outras possibilidades de captar a mundo que n&do passam somente pela
ciéncia e pelos livros. A confiabilidade excessiva no esclarecimento, téao
defendida pelas enciblopedistas,v pode levar-nos ao uso abusivo da razao, e a
raz&o possui limites: n&o é tudo que a razéo pode conhecer. E preciso que nos

voltemos para outras faculdades humanas, como o sentimento e a consciéncia.

Parém, se a sociedade ja esta taa pervertida é ainda possivel, pela
imaginagao, vislumbrar um tempo bem distante, quando os homens viviam
felizes, pois viviam na simplicidade, dependendo apenas da natureza. “Nao se
pode refletir sobre os costumes, sem se comprazer com a lembranga da
imagem da simplicidade dos primeiros tempos.”* Aqui ja se prefigura a nogéo
hipatética do estado de natureza que Rousseau utilizaria para opor-se a

perversao da sociedade do seu tempo.

Em sintese, neste primeira Discursa j& se encontra a verve tematica
rousseauniana: critica ao desenvolvimento da ciéncia que ocasionou a
corrupgdo dos costumes, a separacda do homem da natureza e sua

consequente alienagao.

** primeiro Discurso. p.354
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Logo depois da premiag&o do primeiro Discurso Rousseau torna-se um

| homem conhecido e também esla bem inslalado em Paris. Como n&o recebe
nenhuma recompensa financeira pela publicagdo do primeiro Discurso, precisa
trabalhar cama copista de musica e caixa das finangas de M. Francueil. Por
outro lado, as pessoas querem conhecé-lo e isso 0 incomoda bastante. “Meu
quarto vivia cheio de pessoas que, sob diversos pretextos, vinham tomar meu

"% Inserido na sociedade parisiense, Rousseau agora € um homem

tempo.
rquisitado' para jantares e festas. Farto dessas relagdes tdo incomodas,
Rousseau se retira, as vezes, para a casa de campo de alguns de seus
amigos. Em uma dessas retiradas compds a dpera O adivinho da aldeia, que
obteve huito sucesso em Fontainebleau. Logo que assiste a apresentagéo o
rei quer agracia-lo com uma pens@o, mas Rousseau rejeita, temendo a perda
de sua liberdade e independéncia. “Eu perdia, € verdade, a pensdo que me
era oferecida; mas isentava-me também da jugo que" ela me teria imposto.

Adeus a verdade, & liberdade, & coragem..Como ousar, dali por diante, falar de

independéncia e de desinteresse?*?®

Essa atitude de Rousseau demansira o quanto ele desejava ser
coerente. N&o poderia ser servido pela pensdo do rei, como também
dispensou a trabalho de M. Francueil, pois ndo o satisfazia trabalhar com

dinheiro. O escritor do primeiro Discurso, .tdo critico das convencdes e dos

% “Ma chambre ne desemplissoit pas de gens qui sous divers pretextes venoient s’emparer de mon

tems.” Les Confessions. Livre VIILp.367.

¢ “Je perdois, il est vrai, la pension qui m’etoit offerte en quelque sorte; mais je m’exemplois aussi du

joug qu’elle m’eut imposé. Adicu la vérité, la liberlé, le courage. Conument oser desormnais parler
d’indépendance et de desinteressement? Les Canfessions. Livre VIII. p.380.
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artiﬂ"cios, agora tao famoso, ndo poderia apresentar-se para si mesmo e para
08 autros como impostor. Q seu nda as ciéncias ve as artes exigia que ele
também dissesse ndo a qualquer tipo de submisséo e, principaimente, a
ecandmica. Altera sua aparéncia: “abandonei os dourados e as meias brancas;
passei a usar uma peruca lisa; depus a espada,; vendi meu reloégio dizendo a
mim mesmo com uma alegria incrivel: gragas ao céu ndo terei mais

necessidade de saber que horas s&o.””

Mantém-se como copista de musica e
deseja muito sair de Paris. Ao mesmo tempo, O adivinho da aldeia é
apresentado nessa mesma cidade em 1753 e também, como em
Fantainebleau, obtém muito sucesso. Com as apresentagdes Rousseau gani'ia
quantia suficiente para sobreviver durante algum tempo, possibilitando-lhe
vigjar. Nesse mesmo ana, 1753, a academia de Dijon propde outro tema para o
concurso em torno da relagédo da desigualdade entre os homens. Rousseau
decide participar e viaja com sua campanheira Thérese para a floresta de S.

Germain. Entranhado na floresta durante 7. a 8 dias, Rousseau medita em

cantato cam a natureza, procuranda entender por que o homem se perdeu:

(...) metido na floresta, ali procurava, encontrava a imagem dos

primeiros tempos, cuja histéria tragava firmemente; néo poupava as
pequenas mentiras do homem; ousei desvendar-lhes a natureza,
segui o progresso da tempo e das coisas que a desfiguraram, e
comparando o homem do homem com o homem natural, mostrar-
lhes em seu pretenso aperfeigoamento a verdadeira fonte de suas
misérias.®

7 «(_..) je quittai Ia dorure et Ics bas blancs, je pris une perruque ronde, je posai I’épée, je vendis ma
montre, en me disant avec unc joyc incroyable: Grace au Ciel, je n’aurai plus besoin de savoir I'heure
qu’il est.” Les Confessions, Livre VIII. p.363.

¥ «(_..) enfoncé dans la forest, j’y cherchois, j’y trouvois I'image des prémiers'tems dont je tragois

fi¢rement Phistoire; je faisois main basse sur les petits mensonges des hoinines, josois dévoiler & nud
leur nature, suivre les progrés du tems ct de choses qui ont défigurée, et comparant 'homme de
I’homme avec I'homme naturel, leur montrer dans son perfectionnement prétendu la véritable source de
ses miséres.” Les confessions, Livre VIII, p.388.
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Escreve o segundo Discurso, submetendo-o a critica .de Diderot que o
aplaude e aconselha. Em 1754 viaja para Genebra. Esta com 42 anos de idade
e ainda as viagens o excitam. Indo de carruagem de Paris a Genebra, intercala
seu trajeta com caminhadas a pé. Em Genebra, Rousseau se liga novamente a
sua terra natal, retorna a sua religido, o protestantismo, e resolve dedicar o
segundo Discurso a republica genebrina. Viaja de barco e também caminha a
pé e sozinho as margens do lago, que seria mais tarde o sitio imaginario do
romance A nava Heloisa. Dedica-se ainda & leitura de Técito. Depois de 4
meseés de viagem retorna a Paris, planejando voltar em breve para se fixar em
Genebra. O discurso ndo é premiado, mas em 1755 & publicado com o
seguinte titulo: Discurso sobre a arigem e os fundamentos da desigualdade

entre os homens, e atrai muitas criticas.

1.2.2. Segundo discurso !

0] Segundo discurso é a nosso entender, um dos trabalhos mais
instigantes e mais bem elaborados dos escritos por Rousseau. Primeiro, com
42 anos de idade ja € um homem intelectualmente maduro, ndo somente pelas
leituras feitas durante anos, como também pela sua conflituosa experiéncia de
vida. Jé é reconhecido, depois da primeiro Discurso, como escritor; segundo, o

que é mais importante, o segunda. Discurso possui um método de reflexao e
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também maior profundidade em relagéo ao primeiro. Rousseau reconhece que
a desigualdade ndo pode ser entendida somente opondo-a as ciéncias e as

artes, mas tem de ser compreendida ‘pela histéria (ainda que hipotética).

Vivendo um contexta econdmico, em que a aristocracia era rural, ja no
primeiro Discurso Rousseau observou a diferenga entre o camponés
(abandonado no campo) e o citadino (que o explorava). Porém, Rousseau quer
entender por que essa situagdo se tornou um fato. Mais do que constatar a
desigualdade, o que pretende é buscar as origens e 0 percurso da
desigualdade entre os homens. Observando a perversidade social do seu
tempo, ele percebe que o presente ndo se explicaria por si mesmo. Mas como
resolver metodologicamente esse problema? Para resolver 0 seu impasse,
Rousseau, como qualquer outro iluminista, faria uso da natureza, porém sua
forma seria singular: a natureza teria papel fundamental, ndo como cenario em
A nova Heloisa, e nem muito menas como elemento de contemplagdo como
em Os devaneios; a natureza seria entendida como instancia mediadora de
conflitos: foi par sua adversidade que os homens tiverérn de vencé-la e dai a
entrada na histéria. A histéria vence, mas o homem que ai surge nasce
‘degenerado. A natureza "perde para a histéria, 'porém a partir dai seria
instalada a queda humana. Mas, ainda a pergunta: como se processou essa

conquista?

Segundo Ehrard®, no segundo Discurso Rousseau utilizou-se do

método analitico e abstrato. Decompde, ainda que hipoteticamente, o homem

2 EHRARD, J. L ‘idée de nature en France a l'aube des Lumiéres, Paris, Flammarion, 1970.
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soci'al até ao estado de um homem ausente da sociedade. Ou seja, Rousseau
parte de um fato que pade ser empiricamente ohservado: a sociedade do seu
tempo, até chegar ao homem primitivo, comumente chamado como aquele que
vivia na estada de natureza. Cama Buffan partia da presente e se estendia a
uma longa histéria da Terra, Rousseau agora faz a histéria da ruptura ‘do
hamem com a natureza, atravessando hipoteticamente uma longa histéria.
Rousseau reconhece que ndo € a precisdo cronologica que precisa éer
fielmente demarcada, mas vo processo da ruptura que precisa ser sumariado.
Nao estaria inventando nada, pois a realidade nao era ilusdo: a sociedade do
seu tempo, a seu entender, era desigual e pervertida. E entdo que ele
hipotetiza o seu estado de natureza. Em sua perspectiva, o estado de natureza
possui uma historia, e, diferentemente de seus contemporéneos e dos seus
interlocutores, a natureza € prenhe de conflitos. Parte do principio de que o
homem se tornou civilizado porque ele se afastou da natureza. E nesta
separagao que a desigualdade se instala, pois quando viviam em plenitude no
estado de nat'uréza, o homem era livre e feliz. Nada Ihe faltava, pois nada
exigia. Vivia do que a natureza lhe oferecia, sem esforgo e sem traballho. O
homem vivia isolado, associava-se 0 minimo necessario e nao tinha nenhum
artificio. A natureza era acolhedora e satisfazia suas necessidades, pois néo
havia desejos e nem luxos. O homem possuia sorhente a si mesmo. Meigos e
piedosos, instintos que a natureza lhes proveu, viviam na indoléncia do estado
primitivo. O homem nesse estado n&o tinha curiosidade, nem medo e nem

paixdes. Do mesmo modo que se acasalavam, eles se separavam. Eram livres,
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pois viviam apenas da satisfacdo de suas necessidades e a natureza 0s

servia.

Quanda descreve assim @ estagia inicial do estado de natureza,
Rousseau procura demonstrar que a sociedade é contra a natureza. Como os
demais jusnaturalistas, Rausseau cancarda que a sociabilidade é natural, mas
essa socializagdo néo foi pacifica. A natureza levou o homem a se socializar,
mas essa mudanga nao fai linear, pais a equilibria no qual viviam, no estado
de natureza, entre a necessidade e a Qferta, foi rompido. Por circunstancias
fortuitas, do acaso, a natureza levou o homem a se modificar’®. Mas como 0
homem venceu as adversidades naturais? Em Rousseau, esse & mais um

ponto interessante. O homem é natureza, mas também é diferente das outras

espécies. naturais, pois ele passui a faculdade da perfectibilidade, e assim

pode construir instrumentos e vencer a natureza, diferentemente dos animais.

Esse processo é lango e possui suas revalugdes. A passagem do
estado de natureza para o estado civil ndo é isento de conflitos e de perdas
para a homem. Um lango pracessa de sacializag@a vai se constituindo:
pequenos bandos, grupos, familias e, paralelos ao surgimento destas
pequenas comunidades, as instintas naturais coma a amor de si, a piedade e a
compaixdo vao alterando-se em vicios: amor-préprio, orgulho, vaidade.
Entretanto, na primeira mamenta em que a hamem vence a natureza pela
perfectibilidade, ele ndo cai imediatamente na depravagéo e na decadéncia. A

histdria nesse momenta ainda esta aberta a paossibilidades. O fim do estado de

*® Estas modificag@es serdo apresentadas no no.cap.2, no subitem o estada de natureza em Rousseau.
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natLlreza e a fundagdo da sociedade civil se deflagra com a demarcagao do
“meu”, com a instituigdo da propriedade privada *'. A desigualdade se efetiva,
pois nem todos serdo proprietarios, e a submissdo se instala. A liberdade
natural € perdida em troca da submisséo civil; todos se alienam, pois se
desenvolve uma teia de dependéncia na qual os ricos necessitarn da servidao

dos pobres e estes, dos favores dos ricos.

Rousseau critica ainda o surgimento das instituicbes politicas nesta
passagem (do estado de natureza para o estado civil) que ja nascem
carrompidas. Estando o rico inseguro diante do roubo dos seus bens e
temeroso da violéncia diante de sua vida, propbe aos mais fracos e pobres um
acardao de unido com o fim de instituir regulamentos de justica e de paz, “aos
quais todos sejam obrigados a conformar-se.”*? Rousseau entende, porém, que
esse pacto samente acarretou desvantagens para os mais desfavorecidos,
pois a instituicao politica que se estabeleceu prescreveu regras apenas para a
garantia e a seguranca dos mais. ricos, danda “novos entraves ao fraco e
novas forgas ao rico.”” Segundo Ehrard, esta é a via mais pessoal de
Rousseau. Ao estabelecer o surgimenta da propriedade privada ligada

diretamente ao Estado, Rousseau considerou esta instituigdo nédo como “um

3 A questfio da critica a propriedade. privada nio ¢ apresentada apenas por Rousscau. Segundo Ehrard
(1970), Meslier também no século XVII aponla que um dos maiores males da sociedade ¢ a
propriedade individual. Mas desemboca num liberalismo. politico no qual o livre comércio para a
burguesia poderia remediar todas as diferengas sociais. J& no século XVII, Locke considerava a
propriedade um direito natural legitimada pelo trabalho. Caletar frutos de uma 4arvore, ja que dispendia
esforgos, implicava possuir os bens da natureca. _

%2 segundo Discurso. 1991. p.269.

* segundo Discurso. p.269.
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arbitro imparcial entre as classes, mas o instrumento politico de opresséo de

uma classe a outra.”*

Em sintese, ao vencer a natureza, o homem demarca também a sua
queda. A histéria que surge circunscreve a espécie humana em plena
decrepitude. Rousseau apresenta assim seu pessimismo historico: ao vencer a
natureza, o homem se tornou um ser malvado e pervertido. Qual a solugao?
Quando Rousseau descreve o homem no estado de natureza, ele a apresenta
como naturalmente bom. A natureza o dotou de instintos benévolos, foi a sua
entrada na sociedade que alterou toda sua benevoléncia em vicios e

maldades. N&o é o homem natural que é nocivo, mas a sociedade.

Rousseau tem a crenca de que par ser o hormem naturalmente bom,

talvez seja possivel ainda resgatar seus sentimentos naturais. Se a histéria, no

* Ehrard, J. Op. cit., p.307.

O crescimento da miséria e da exploragio dos camponeses ¢ a relagdo com o Estado ja chamavam a
alengdo de muitos pensadores. Para Montesquieu o Estado deveria interferir, ndo através de um ato de
caridade, mas possibilitando condi¢Ges para que o pobre saisse de sua mendicincia pelo trabalho. O
Estado ¢ considerado como benfeitor. Esla alteragdo dos alos de caridade pela virtude foi, segundo
Ehrard, uma das marcas deste século. O benfeitor ndo da, ele fornece condigdes para que o pobre saia de
sua condi¢do de miséria. O benfeitor € uma espécie de virtude social, pois enquanto a caridade é mais
um acerto de contas com Deus, o benfeitor se liga 4 sociedade. Assim pode continuar a acumular sua
riqueza, pois em algumas situages € a sua riqueza que ajuda a lirar os pobres da miséria. Posigdo mais
radical ¢ do fisiocrata francés Quesnay. Para ele, o Estado ndo deveria intervir em nada e ainda
permancer isento de toda e qualquer responsabilidade diante da miséria. A desigualdade estd ligada aos
talentos naturais, portanto & capacidade natural, ¢ nessa constatagio o Estado nfio deve substituir o que

foi imposto pela natureza. A originalidade de Rousseau (oi ter apresentado que a questdio do Estado ndo

sc limita a ser ou ndo provedor de paliativos sociais, mas por scr elc constiluido a favor da representagio
dos interesses dos mais ricos. Entretanto, segundo Cassirer (1980), para Rousseau a intervengdo do
Estado na distribuicdo da propricdade privada 'somente se justifica se os direilos ¢ deveres sociais e
politicos da classe mais desfavorecida estiverem comprometidos. A fungio do Estado nfo € ser promotor
de paliativos sociais, € muito menos de ter a posse de todas as popriedades,o que ja afasta de Rousseau
qualquer compromisso com um comunismo de Estado. O Estado somente deve interferir quando a posse
privada colocar em risco a coesido do Contrata Social, mas nfo ha em Rousseau uma reflexdo mais
especifica sobre o papel efetivo do Estado para eliminar a pobreza. O que Rousseau ndo aceila< que pelo
fato de ser pobre seja retirada do individuo a condigdio de ser cidaddo. Independente de sua condigio
econdmica, para Rousseau o individuo deve ser respeitado e o Estado ten de garantir este direito.
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piano coietivo degenerou-se, ainda nos restam o0s individuos, dai os seus
futuras persanagens ficticias cama Emilio, Jdlia, Saint-Preux, virluasos homens
que escutam a voz do coragdo, pois é no nosso interior que vamos encontrar

as benévalas instintos naturais, cama a campaixaa e a amor de si.

Para escutar a voz do seu coragdo, Rousseau deseja sair de Paris,
retirar-se da “turhilhdo da saciadade” e, em cantata com a natureza campestre,
despertar o homem natural que dormita dentro de si. Nas cidades ndo é mais
possivel escutar a si mesmo, pais. todas estdo preacupados com a opinido dos
outros. O parecer € mais forte do que Q ser, e como dizia no primeiro Discurso,
& tao dificil estudarmos a nads mesmos. Amiga de Madame d’Epinay, a quem
conheceu na letrada sociedade parisiense, ela o-ajudaré na conquista do seu
sonha: oferece para Jean-Jacques Rousseau uma estada na LErmitage,
confortavel casa de campo afastada 4 léguas de Paris, onde Rousseau teria a
natureza muito mais proxima. “Fai. na dia Q9 de abril de 1756 que eu deixei a

cidade para n&o mais voltar a habita-la;(...)."*

Afastado da sociedade, distante
da cidade, Rousseau pade agora idealizar um madela de sociedade e escreve

o seu romance A Nova Heloisa.

3 «Ce fut Ie 9 Avril 1756 que jo quittai la Ville pour n’y plus habiter;”Les Confessions. Livre IX. p.403
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1.2.3. A nova Heloisa

Em 1761 Jean Jacques Rousseau publica A nova Heloisa, livro em que
faz a apologia do sentimento, da virtude, da felicidade e da amizade. Pela
virtude, Julia, a personagem central, atinge a felicidade. Vivenda em Clarens,
espécie de comunidade auto-sustentada, Julia e seus amigos realizam um tipo
de acorda com a natureza. Aa luxa opﬁem a frugalidade; a paixao, a virtude;

ao amor proprio, a felicidade coletiva.

Rausseau ndo é nenhuma excegia no seculo XVII a utilizar tais temas.
Montesquieu ja medita sobre o que é felicidade, luxo e virtude. Ha um dado
cansensa de que para viver em saciedade €. precisa policiar 0s perigosos
instintos naturais, como a paix&o, considerado como impulso egoista. Nesse

seniido, requer-se a virtude, que implica saciabilidade.

Em Rousseau tal énfase nio seria diferente. Segundo Derathé® virtude
é a palavra-chave da filosofia de Rousseau. Reconhecendo a ruptura entre o
homem e a natureza, e conseqgieniemente seu afastamento das boas indoles
naturais, Rousseau deseja, apesar do seu pessimismo histérico, que a vida em
saciedade se tarne possivéL Neste intento, Rausseau se lorna a apolagista da

moral virtuosa, e o romance A nova Heloisa é a marca dessa moral.

3¢ DERATHE, R. Le rationalisme de Jean-Jacques Rousseau. Genéve: Slatkine Reprinis, 1979.



Em A nova Heloisa, romance epistolar, Rousseau se utiliza de um amor
entre dois jovens, Julia e Saint-Preux, para professar o que Ihe é mais
importante, a virtude. Julia é filha do Bardo d’Etange, e Saint- Preux, filosofo,
naa passui nenhum titulo nobiliarquico. Surge um terceiro personagem. o Sr.
de Wolmar, amigo do pai de Julia. Como o bardo deve favores de guerra ao
Sr. de Walmar, da-ihe como recompensa dessa amizade, sua filha Julia como

esposa.

Uma tensao dramatica impera no romance. Julia tem de escolher 0 seu
esposo: Saint-Preux, o fildsofo, ou 0 Sr. de Wolmar. Entre o amor da natureza
e a imposicao social, qual sera a posigda da autor? As imposi¢gdes sociais
sefiam mais fortes do que a natureza. Mais uma vez Rousseau, o autor, diz
ndo. S6 que desta vez o seu ndo é para a natureza. E preciso dizer ndo a
paixao, que $6 pode ser vivida no estado sem normas sociais, e Julia diz ndo a
natureza e damina sua paixdo. Qs sentidos a levam a amar Saint-Preux, mas a
razdo lhe indica o quanto seria insensato esse amor”. Sua consciéncia
(faculdade divina) leva-a a discernir 0 quanto seria errado continuar amando
Saint-Preux: romper com 0s pais, sair de sua cidade, afastar-se dos amigos.
Assim, Julia, conscienciasa, despasa a Sr. de Walmar. Rompe, em nome da
virflude, com Saint- Preux. Sua paixdao natural é freada pelo exercicio da
virtude. Julia vence a paixda da seu amar, legitimada pela natureza mas

injustificada pela sociedade®.

37 Cf. A nova Heloisa. Parte 111, Carta XVIIL.

3 Thlia escreve a Saint-Preux: “(...) éramos feilos um para o outro, pertencer-lhe-ia_se a_ordem humana
ndo tivesse perturbado as relagdes da natureza e se fosse permitido a alguém ser feliz, deveriamos sé-lo
juntos.” (grifo nosso) Cf. 4 nova Heloisa. Parte Ill. Carta XVIIL p.301. A razdo que faz Jilia romper




Saint-Preux sofre com a separagdo e viagja pelo mundo por 10 anos.
- Depois desse longo tempo, Julia e Saint-Preux. se reencontram sob a
hospitalidade e a confianga do Sr. de Wolmar na comunidade de Clarens.
Saint-Preux ainda. ama Julia, mas ao reconhecé-la, agora coma esposa fiei e
mae exemplar, redime sua paixao frustrada e a transforma em respeito e
admiragdo. Curados assim do desejo de uma paixao, padem agora conviver na

pequena comunidade de Clarens, os trés juntos, até a morte de Julia.

Entretanto, cabem algumas consideragées, ou primeiramente uma
pergunta. o apologista dos sentimentos, critico tenaz da polidez e dos
cdstumes sociais, estaria agora validanda aquilo que mais criticou, a vida em
sociedade e ainda mais, sufocando a natureza? A posi¢ao de Rousseau é que,
mais da que aceitar a imposig&do da sociedade em detrimento dos sentimentos
naturais, ele aposta em uma conciliagdo, um consenso entre os impulsos
naturais e as regras -sociais.. Se nos . pameiras Discursos Rausseau se
apresentou como critico amargo da vida em sociedade em, A nova Heloisa
Rousseau vai apresentar o seu ideal de sociedade. Ao construir essa trama
romanesca, edifica outros elementos imprescindiveis para o triunfo da virtude
em Julia: 0 seu novo amor & o racional Sr. de Wolmar, que tudo observa e que
entende do carater dos homens. Cético, racionalista, ateu, esclarecido, sem
problemas econdmicos, o Sr. de Wolmar é também um humanista. Nao
caridoso, mas justo na distribuicdo de sua riqueza, no tratamento com os

camponeses. Julia ndo é mulher degenerada e libertina. Quando conheceu

34

com Saint-Preux € a razdo que ndo aceita a ordem da natureza. O amor de Jilia ao Sr. de Wolmar ¢ puro
artificio, pois altera o que € natural.



Saiﬁt—Preux era casta e possuia os bons instintos naturais, como a bondade e
a justica, era “(...) a fraca, mas ndo desnaturada.”® A razdo que se lhe
apresenta sob a figura do Sr. de Walmar ja a encontra predispasta a vencer os
desvios que a paixado Ihe impds quando amou Saint-Preux. Quando se casou
com o Sr. de Woalmar, Julia ja possuia a centelha divina, a consciéncia, que é

“o verdadeiro guia do homem.”*

A consciéncia € que julga as agbes como
boas au mas, e a Julia conscienciosa. percebeu o quanto o seu amar seria um
erro. Assim, Julia ja possuia todos os atributos e faculdades necessarios para
experienciar a paixéa e vencé-la. Aa entregar-se. a paixao, caiu no erra mas
n&o no vicio. O casamento de Julia com o Sr. de Wolmar representa o triunfo

da razéo sobre a paixaa. Mas para que a razao triunfe & precisa ainda outros

elementos:

Primeiro, a sociedade na qual Julia viveria com o seu marido
racionalista ndo é a mundana sociedade parisiense, mas a comunidade de
Ciarens, na Suiga. Esta localizagdo nfo é casual. Segundo Starobinski®, a
cultura iluminista se forma. e se centraliza nas grandes cidades européias,
como Paris, Londres e Amsferdé. Ao prodigalizar a razao virtuosa, Rousseau
prapde uma alteragdo espacial em relagia ao acantecimento da razdo. A razéo
t&o cobigcada pelos sabios parisienses ( a critica maior de Rousseau se dirige
para Paris) nda se encantra na cidade das luzes, mas em Vevey, na Suica. Tal

alteragao espacial n&o ¢é fortuita, mas simbdlica. Como cidadéo de Genebra, a

¥ A nova Helolsa. Parte 111. Carta XV. p. 297.
“© Emtlio, Livro IV. p. 386
! Starobinski, J. O afastamento romanesco. In; 4 fransparéncia e o obstéenlo.1991. p. 341-360.
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 boa razdo somente pode florescer distante da cidade das luzes. Sua critica

- esta espacialmente delimitada.

Segundo, as condigGes ecandmicas. sdo. a propria idilio rausseauniano:
0 unico trabalho é a agricultura, o dinheiro é ausente, pois trocam o excedente
de sua pradugdo.com pradutos externos, coma a.tecido por 1a. Assim, a virtude
que é prodigalizada no romance n&o triunfa em homens degeneradbs,
pervertidos e gananciosos, mas. nas frugais boas almas que vivem na simples
comunidade de Clarens, onde é natureza ainda esta presente sob a
administragaa do. racionaL Sr. de Wolmar. Rousseau, o autor, reconhece que a
virtude € muito dificil de se conquistar e ndo é qualquer homem que tem as
condigcdes de passui-la. A virtude & um combate, e é preciso um lugar e
pessoas ideais para que ela triunfe. Nao se‘encontra_m pessoas virtuosas nas
cidades, apenas depravades. E nes campos; onde o artificio ainda é ausente,

que a virtude pode triunfar, pois 0 homem n&o se afastou tanto da natureza.

Assim, quando Rousseau diz ndo a paixda e aposta na virtude, o seu
objetivo nao € a negagao do que seja natural no homem, mas que o natural
possa estar mediatizada pela razdo. Derathé muita bem esclarece que
sentimento e razdo ndo se opbéem em Rousseau. “A sa razio interfere para

preservar [o homem] dos desvios do coracdo.”

Ja recuperada de sua paixao,
vivendo na paz e na tranquilidade doméstica em Clarens, Julia pode professar:

“N&o héa paixao que nos dé uma maior ilusdo do que o amor.”® A paixdo é um

“2 Derathé, R. Op. cit., p.2
** A nova Heloisa. Parte 111. Carta XX, p. 327.
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impeto efémero e violento e ndao € um instinto tdo fugaz que vai conservar a

uni@o entre duas pessoas e formar uma sociedade.

Ndao ha em Rousseau nenhuma apologia a paixao, apesar de
recanhecermos o quanto ele era cética em relagia a primazia da virtude na
realidade. Mas, em se tratando desse romance, intitulado por alguns como um
ramance de amor, contraditariamente o que Rousseau sugere € que 0 amor €
um impulso egoista, pois “(...) os amantes somente de si se ocupam sempre €

a Unica coisa que sabem fazer é se amarem.”**

Julia ndo ama o Sr. de Wolmar,
mas o respeita e o admira. Ela é a sensibilidade, aquéla que diante da racional
esposo representa a paixdo vencida. O Sr. de Wolmar possui a razao
| esclarecida, somente acreditanda naquilo que vé e experiencia. Naa possui
nenhuma religido, ndo esta preso a nenhuma sistema filoséfico e a nenhuma
doutrina. Sua razda é uma canquista de sua vivéncia e nao de livros. Empirico
e racional, ele ndo se engana, sabe separar o verdadeiro do falso. Seu
esclarecimento curau a paixdo de Julia que agora se tornou o exemplo da
mulher virtuosa, da boa esposa e da boa mae, o que lhe possibilita escrever a
Saint-Preux, agora seu amiga: “(...) apas ter sida a que fomos, sermos hoje o

que somos, eis o verdadeiro triunfo da virtude.”*

Podemos dizer que tanta no. segunda. Discursa quanta em A Nova
Heloisa, Rousseau é um racionalista. N&o nega a razéo e nem faz apologia

exaltada ao sentimento. Rousseau deseja uma conciliagdo, mas nessa

4 4 nova Ileloisa. Parte 11L CartaXX. p. 327
> A nova Heloisa Parte VI. Carta VL. p. 571.
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conbiliagéo a razao é tao definidora quanto o sentimento. A comunidade de
, Clarens somente prospera porque a razdo do Sr. de Wolmar se alia o
sentimento de Julia. No segundo Discurso, o homem somente saiu do estado
de natureza porque possuia a capacidade de aperfeigoar-se, o que significa
que pdde desenvolver suas aptiddes: instrumentalizou-se. Nesses dois
trabalhos de Rousseau, a raz&o se estabelece quando o homem _entra em
sociedade. Em A nova Heloisa, quando Julia esta prestes, pela paix&o, a
romper com lacos sociais, a razdo surge como uma iluminacdo®. Tanto o
homem natural quanto Julia usam a raz&o para vence'r a natureza. No segundo
Discurso, para superar os obstaculos que a natureza impunha, e em A Nova
Heloisa, para vencer os instintos naturais®’. Contudo, se no segundo Discurso
o triunfo da razédo nos logrou ume histéria perversa com a instituicdo da
propriedade privada e de um corpo politico corrompido, em A nova Heloisa a
razao que vence ndo € a razdo utilitarista, mas a raz&o virtuosa. que requer
para seu triunfo escutarmos os sentimentos naturais, como a compaixdo e a
piedade, que nos fazem desejar a bem-estar da préximo, como também o amor
de si, que zela pela nossa prépria conservagdo. Enfim, se até entdo o esforgo

de Rousseau se voltava para evidenciar que a homem se perdeu por ter-se

46 . . ,ge . . .
E na igreja, antes de casar-se com o Sr. de Wolmar, que Julia como que iluminada percebe como seria
sensato casar-se com o marido escolhido por seu pai.

Y7 Observemos que o combate A natureza nio se faz somente pelos obstaculos materiais, como 0 que o
homem teve de enfrentar no segundo Discurso. A luta se faz nessa natureza que também esta dentro do
homem, aqui considerado como o que tem de pernicioso para a sua existéncia na sociedade. No Segundo
discurso, a conquista se fez pela técnica, e no romance, pela moral da virtude. Percebemos aqui,
adiantando um pouco nossa interpretagio, que em todos csses momentos, seja pela sobrevivéncia
material ou nos descjos internos, o homem tem de transformar a natureza, tanto a externa como a
interna, o que permite considerar que natureza ¢ homem constituem uma intrincada relagio de conflito
em Rousseau.
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afastado da natureza, a partir de A nova Heloisa o seu esfor¢o seria para

propor um equilibrio entre natureza e sociedade, pela moral da virtude.

Haveria muitos outros pontos a serem apresentados sobre este
romance, como a creng¢a de Rousseau na imortalidade da alma e na existéncia
de Deus, como também sobre a educagdo dos filhos de Julia*. Mas para

finalizar nos deteremos apenas em mais dois pontos:

1. um rapido othar nos levaria & idéia de que, ao criar a idilica
comunidade de Clarens, Rousseau propde uma subversao social: contra a
exploragdo dos homens nas cidades, o comunismo prinﬁitivo de Clarens.
Todavia, este romance beira um certo conservadorismo. Saint-Preux escuta do
Sr. e da Sra. de Wolmar as maximas sobre a manutengéo da condigéo social
ao qual estamos ligados desde o0 nascimento. O justo Sr. de Wolmar professa
a luz de sua razdo que cada um deve permanecer no estado que nasceu.
“Cada homem traz ao nascer um carater, um génio e talentos que lhe séo
proprios. Os que sdo destinados a viver na simplicidade campestre nao
precisam, para serem felizes, do desenvolvimento de suas faculdades e seus
talentos escondidos s&o como as minas de ouro do Valais que o bem publico
nao permite explorar”® Da virtuosa Julia, escuta que em Clarens, “ (...)
procura-se contribuir, tanto quanto possivel, para tornar doce a condigdo dos

camponeses, sem nunca ajuda-los a sair dela.”® E preciso que cada um

“¢ A discussdo entre Jilia, Saint-Preux ¢ o Sr. de Wolmar, especificamente na Carta IIl ¢ Carta VIl,
Parte V e na Carta X1I, Patte VI, sintetizam em parte o futuro livro de Rousseau, O Emilio.

*? A nova Heloisa. Parte V. Carta IIL p. 490.
%0 A nova Heloisa. Parte V. Carta 1. p.464
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cumpra os seus papéis. O camponés deve permanecer camponés. Este ponto
é muito interessante em Rousseau, pois apesar de sua aguda critica e
inconformismo diante da desigualdade social, Rousseau n&o deseja a inversao

dos papéis sociais, como, por exemplo, um camponés se tornar cientista;

2. Julia, Sr. de Wolmar e Saint-Preux vivem juntos na comunidade de
Clarens. Esta unido pode parecer um tanto quanto ousada, pois afinal Julia foi
amante érdente de Saint-Preux. Mas ndo nos enganemos! Rousseau € um
moralista libertario e nao libertino. Apésar de viverem os trés juntos, é preciso
lembrar que Julia € virtuosa. N&o aparenta possuir nenhum desejo carnal,
estando mais preocupada em cultivar seu espirito. Sublimou todos os seus
desejos sensuais em virtude. De Saint-Preux ela compartilha a companhia nos
passeios ao jardim, nas conversas e festas coletivas, de forma que Julia nao
comete adultério. Jilia, a virtuosa, é a antitese de Teresa Filésofa®. Como
libertario Rousseau edifica em torno de Julia uma pureza, uma inocéncia,
enquanto Teresa é uma depravada™. Esta questdo é interessante, pois em um

século em que a literatura libertina®> também se impds como critica aos

3! Teresa Filésofa é um romance libertino escrito no século XVIII, cujo provavel autor ¢ o Marqués
D’Argens, ¢ assim como A nova Heloisa também se tornou best-seller da época. Teresa € pura volapia,
o descjo esta acima de qualquer virtude e entrega-se aos prazeres sexuais sem ter a minima pretensio de
ter filhos. Assim, diferentemente de Julia, ela ama sem nenhuma preocupagdo com os deveres civicos.
Contudo, apesar de terem preceitos morais diferentes, Jilia e Teresa t8m algo em comum. Ambas
atingem o ideal das luzes: a razdo. Julia s¢ torna virtuosa pela razdo, enquanto Teresa atinge a razio
pelo prazer sexual. Enquanto a primeira se coibe, a segunda se entrega as volipias, mas ambas por
caminhos diferentes atingem a razdio. Porém, as razdes atingem principios diferentes, o que evidencia a
complexidade em torno da razfo neste século. Em Teresa a razdo redunda em materialismo, ¢ em Julia
aflora um racionalismo mistico. Julia acredita, por evidéncias de sua razdo, que a alma seja imortal ¢
assim cré que, ao morrer, sua alma liberta do corpo possa enfim integrar-se plenamente em Deus.

%2 Jilia se sente culpada, pois amou sensualmente Saint-Preux e desviou-se da virtude. Mas em momento
algum Julia se sentiu libertina. Cf. Parte I1L. Carta XVIIL p. 304.

> Quanto 2 literatura libertina, ver o livro Libertinos e Libertdrios, € especificamente sobre Teresa
Filésofa, recomendamos o artigo de Renato Janine Ribeiro, no mesmo livro.
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costumes sociais, aos preceitos da igreja, utilizando personagens depravados,
nos quais a paixao impera sobre a virtude, Rousseau apresenta um romance
de afeto e de pureza. Libertario, prefere as regras e a virtude em lugar do

desejo, a bondade em lugar da paixao.

Se por um lado o romance € um adorno de amizade, de solidariedade,
de coragbes transparentes, de homens que bravamente conquistam a virtude,
por outro lado a vida de Jean-Jacques Rousseau, 0 escritor, ndo anda nada
bem. Sua estada no L'Ermitage, mais do que alivia-lo do peso da sociedade,
leva-o a profundos conflitos com seus amigos. Diderot ja ndo é mais téo
presente, madame d’ Epinay também ja se afasta, até que no final de 1757
uma rede de intrigas o faz romper definitivamente com madame d'Epinay.
Rousseau se retira do L’Ermitage, instalando-se em Mont-Louis, perto da
floresta de Montmorency. Ai Rousseau termina o romance A nova Heloisa e
escreve Emilio ou da educagdo e Do Contrato Social, as duas ultimas

consideradas as mais importantes de sua obra.

1.2.4. Emilio

Emilio ou da educagdo & um tratado que Rousseau elabora sobre como

formar um homem para viver em sociedade. Considerando que para educar um

homem & preciso abriga-lo desde crianga, a crianga deve ser tratada como



criahga e N30 como hdmem“. Com este propdsito, Rousseau inventa um aluno
imaginario - Emilio - e um preceptor (que € o proprio Rousseau). Cabe a esse
preceptor acompanhar o menino do nascimento até a sua idade adulta, quando
entdo se torna homem. E para.cumprir tal trajeto que Rousseau estrutura o seu
livro em cinco partes, ou cinco livros, correspondendo, cada um,

respectivamente, a uma fase da educagéo do Emilio.

Os livros | e Il tratam da educagéo na primeira fase da vida da crianga.
Nessa fase a crianga ndo sabe ainda se defender e portanto precisa ser
protegida, mas ndo com excesso de zelo, pois isso acarretaria um grande erro
em sua educacgdo, tornando-a uma crianga caprichosa. O que importa é
protegé-la, observando cuidadosamente a sua alimentacdo, sua vestimenta,
higiene e saude. A sua primeira infancia termina aos 2 anos de idade e inicia a
22 fase de sua educagdo que se estende até aos 12 anos. Nessa fase,
considerada como a “idade da natureza”, Emilio € educado em contato estreito
com a natureza. Aprende a reconhecer e suportar as necessidades que a
natureza lhe impde. Sua educagdo € rude, pois ele tem de aprender a suportar
o frio e o calor, desenvolvendo habilidades corporais {(como saltar, correr,
nadar) e ainda aprender a desenvolver as faculdades sensorais (vis&o, olfato,

tato, audi¢ao e gosto).

34 Segundo Cerizara (1990, p.44), entre os séculos XVII ¢ XVIII “tornara-se costuneiro cntre as familias
abastadas entregar scus recém-nascidos aos cuidados de amas-de-leite para que fossem criadas por elas.”
As criangas cramn afastadas dos pais. As que sobreviviam, pois cra alta a taxa de mortalidade infantil,
somente retornavam a casa paterna depois dos 8 anos de idade, entfio ja tratadas como adultas. A
importincia do Emilio reside entre outras questdes, por Rousseau ter enfatizado que a educagio de uma
crianca deve ser feita pelos pais ¢ desde o seu nascimento, obedecendo seu crescimento.
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O livro 1ll, que se estende dos 12 aos 15 anos de idade, € dedicado a-

instrucéo de Emilio. Tendo aprendido até a segunda idade a conviver com os
limites impostos pela natureza, Emilio agora ja esta capacitado a aprender
sobre a ldependéncia entre os homens. Com esse proposito, o preceptor o
instrui primeiramente pelo trabalho. Emilio aprende que quem Cultiya a terra
tem o direito legitimo de a possuir, ou seja, a propriedade é.legitimada pelo
trabalho. Segundo, Emilio tem de aprender uma profiss&o, e tem de ser uma
habilidade manual, limpa e que nao tenha cheiro. Sua escolha, direcionada
pelo preceptor seria a marcenaria. Pelo trabalho Emilio se liga a outros

homens, mas também se torna independente, pois tem uma profissao.

Entretanto, a inser¢do de Emilio na sociedade ainda é muito reduzida,
ou melhor, sua socializagdo € gradual. Emilio tem como companheiro mais
préximo somente o preceptor. N&o exercita ainda a raz&o, pois vivendo
afastado da sociedade toda sua educagéo € para que ele conhega a si mesmo,
os seus limites, suas necessidades e a sua for¢ca. Até aquela idade sua
educagéb ¢ utilitarista, pois os unicos .conhecimentos que possui s3o os que
podem ser uteis em sua vida. Aprenderia ainda licdes de cosmografia, e o
unico livro lido seria Robinson Crusée, mais para Emilio enveredar-se na
sobrevivéncia de Robinson na ilha perdida do que propriamente para aprender
a ler palavras. Assim, nada de fabulas e de livros. Emilio é aluno da natureza

e toda sua educacéo € para que ele tenha a natureza como o Unico livro.

Nos livros IV e V, que compreendem a idade dos 15 aos 25 anos,

Emilio é educado para inserir-se finalmente na sociedade. Tendo convivido
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corh a natureza e suas leis, apreendendo a zelar pela sua conservagdo (que
equivale ao amor de si), a ter compaixao pelos seus semelhantes, possui as
condigbes suficientes para conhecer as leis dos homens. Mas antes de sua
efetiva sociabilvidade (pelo casamento), Emilio vai ter licbes de religido e de
politica. Se até entdo havia tido uma convivéncia utilitarista comn a natureza,
reconhecendo suas leis e como resistir a elas, pode agora indagar sobre o que
movimenta a natureza, qual a sua origem.e o seu fim. E neste momento que o
preceptor Rousseau escuta as maximas da Profissdo de fé do vigario saboiano.
Além de declarar o que entende por natureza™, o vigario apresenta os seus
ar_ﬁgos de fé e critica a Igreja catdlica, o autoritarismo religioso, e defende que
todo individuo deve ter a liberdade de escolher a sua propria religido sem a
intervengdo de nenhuma autoridade estranha a si mesmo. Como os demais
iluministas, o vigario saboiano defende que a unica religi&o que deve ser
cultuada é a religido natural, na qual cada um tenhé o direito de expressar a
sua crenga em Deus da maneira que lhe for prépria, sem ter de seguir nenhum
dogma religioso alheio a sua vontade. Foram tais reflexdes que renderam as

perseguigdes politicas e religiosas sobre Jean-Jacques Rousseau, 0 escritor.

N_o livro V, além das reflexdes sobre a religiéo, Rousseau, o preceptor,
se dedica especialmente a definir o que entende por educagdo feminina,
idealizando a esposa perfeita para Emilio. Depois de percorrer as grandes
cidades procurando uma esposa, Emilio finalmente conhece Sofia, que mora

nos campos, e apaixona-se por ela. No afa de casar-se, o jovem apaixonado

%% Ver Capitulo 2 - item: a concepgio da natureza fisica em Rousseau.
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Emilio é advertido pelo preceptor de que, antes de vincular-se ao casamento,
conhega primeiramente as instituigdes politicas. Emilio viaja pela Europa a fim
de conhecer os diferentes sistemas politicos. Por fim, ja homem e cidadao,

retorna para junto do preceptor e casa-se com Sofia.

Porém, mais do que nos dedicarmos a cronologia educacional neste
livro, é preciso re,ter‘que Rousseau {como autor e preceptor) defende um tipo
de educagdo bem especial para Emilio, a educagdo :pela natureza ou
educagdo negativa. Segundo o preceptor, tal educagédo consiste “‘ndo em
ensinar a virtude ou a verdade, mas em proteger 0 corag&o contra o vicio € o
espirito contra o erro.”® Esta educacgdo visa sobretudo a reduzir o papel da
razao na educagao primeira da crianca. Nessa idade nao é a razido que deve
ser alimentada, mas deve ser desenvolvida a capacidade de o pequeno Emilio
sobreviver, devendo também ser educado pelos sentvidos, que para Rousseau
antecedem a razdo>’. Ndo que Emilio seja uma crianca fraca e estdpida, mas
porque Rousseau defende que o conhecimento possui suas graduacgdes.
Assim, primeiro os sentidos, pela natureza, depois a razdo, pela relagdo com
as. homens. Essa trajetdria. € a mesma desenvolvida por Rousseau em seus
trabalhos anteriores, como o segundo Discurso € A nova Heloisa. A razéo
somente se efetiva em contato.com outros. homens. Emilio somente entraria na
sociedade quando tivesse cumprido as etapas necessarias para sua formagao,

e neste sentido a natureza tem uma enorme contribuicdo. Aprendendo a

58 Emilio. Livro I1. p. 91

%7 Segundo Rousseau: “(...) de todas as faculdades.do homem, a razdo, que ndo ¢, por assim dizer, sendo
um composto de todas as outras, ¢ a que se desenvolve com mais dificuldade e mais tardiamente,(...).”
Emilio. Livro 11. p.84
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conviver e respeitando os limites que a natureza impde, saberia
_posteriormente respeitar os limites que a vida em sociedade exige. Assim, ao
se sociabilizar Emilio ndo rompe com a natureza, pois aprendeu a viver
respeitando suas leis e assim pode viver respeitando a lei dos homens.
Convém considerar que no livro V do Emilio Rousseau ja apresenta a sintese
Do Contrato Social, o que permite dizer que Emilio seria educado para viver no
pacto soCial que Rousseau defende, ou seja, respeitando a vontade geral, que
nada mais € do que respeitar a vontade de todos. Assim, ao ter vivido de
acordo com a satisfagdo de suas necessidades, Emilio desenvolveu sua forga
e pode por sua vez viver nos limites e ségundo as regras que a vida em
sociedade impde. E bom também lembrar que, com a sua entrada na
sociedade, Emilio aprendeu a ser virtuoso, a controlar os seus desejos, 0 que
equivale portanto a garantia de poder viver na sociedade e ser livre, pois vive
apenas da satisfagéo de suas necessidades e ndo de seus desejos. Em lugar
da ganéncia, da comp}etigéo, do luxo e da vaidade, Emilio vive, apesar de rico,

na frugalidade, na virtude, na compaixo™.

-

E preciso considerar um ponto: Emilio € uma hipdtese, uma ficcdo.
Assim como Rousseau hipotetizou o homem do estado de natureza, ele

inventa e idealiza o seu discipulo. E bom lembrar que Rousseau ja havia sido

*8 Por outro lado, também sabemos que a vida de Emilio apds o seu casamento seria prenhe de conflitos.
Rousseau escreveu um livrinho, que permaneceu inacabado, Emilio e os Solitdrios, no qual retrata que
mais do que a calma doméstica, a vida de Emilio seria muito dificil. Perde um dos filhos ¢ Sofia, a boa
mie, sc desespera. Para acalmd-la, Emilio se muda para a cidade, o quc ocasiona todas as perdigdes.
Sofia o trai ¢ engravida. Emilio desfaz scu casamento, viaja pelo mundo ¢, no fim, enganado, ¢ vendido
como escravo. Sendo maltratado, organiza uma sublevagio contra o senhor de escravos. Explicando ao
patrdo o quanto scria mais vantajoso lratar melhor 0s scus escravos , torna-se ele mesmo responsavel
pelos servigos dos escravos. Tais percalgos na vida de Emilio indicam o quanto Rousseau rcconhecia
que a liberdade na sociedade € quase impossivel, restando-nos apenas a liberdade interior.
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precéptor de duas criangas em 1740, experiéncia eséa nédo bem-sucedida.
Sabendo, na pratica, o quanto é dificil educar criangas reais, idealiza o0 seu
pupilo. Primeiro, Emilio é europeu nascido em clima temperado™. Segundo,
Emilio é rico e € uma crianga naturalmente perfeita, até porque Rousseau se
define como um preceptor e ndo como enfermeiro®. Assim, 0 homem que ele
forma tem todas as condigdes possiveis para ser bem-sucedido. Primeiro, pela
natureza, nasceu no Clima temperado e é perfeito. A natureza oferece portanto
a sociedade o que ela tem de melhor. Se ele degenerar a culpa nao € da
natureza, mas da sociedade. Segundo, as condigbes econdmicas para a
educacéo séo as ideais. Emilio & rico, pode custear um educador e pode ser
'educadoA no campos‘. A educacdo &, assim, no modelo de Rousseau,
extremamente seletiva. Em seu entender 0s pobres nao devem ser educados,
pois ja sdo educados pela vida, enquanto que o rico, ao invés de se educar, se
torna um viciado. A educagao para os ricos € uma forma de corrigir os
possiveis erros que a sua condigio social lhe impde. A educagio do Emilio é

para evitar que ele se degenere.

% Ndo ¢ nossa pretensdo evidenciar um possivel determinismo em Rousseau. As suas reflexdes sobre a
origem da desigualdade entre os homens sdo muito profundas para que possamos enxergar em Rousseau
um. determinismo absoluto. Mas ndo podemos_também negar que os componentes ambientais, se ndo
determinam, ao menos facilitamn em muito o seu modelo de educagio.

% A questio é que para Rousscau a alma e o corpo, apesar de distintos, dependem um do outro: “um
corpo fraco debilita a alma”. Emilio. Livro 11.1995. p.33. Assim também era entendido por Descartes.
Porém enquanto este defendia que para. fortalecer o corpo se justificava o desenvolvimento da medicina,
Rousseau se opde aos médicos. Emilio ndo vai necessitar de médico, vai saber suportar todas as suas
fraquezas fisicas, quando por ventura as tiver, pois niio nos esquegamos que Emilio é saudavel ¢ forle.

51 A oposigio entre cam ¢ cidade, tio caracteristica do pensamento de Rousseau, integra
> g

cspacialmente todas as reflexdcs esscnciais ncste livro. A corrupgdo aflora nas cidadcs, as mulhcres
libertinas e perniciosas sdo moradoras das cidades. Emilio deve ser educado no bom ar campesino, nio
somente para a sua saude mas para ndo sc corromper. Posteriormente, em Emilio e os solitdrios, a
trai¢do de Sofia acontece quando vdo viver os dois na cidade. Sofia ndo resiste 4 mundanidade e destréi
0 seu casamento.
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Em sintese, Emilio deve ser considerado como o ideal de Rousseau
para um individuo viver na sociedade. Rousseau evidencia o quanto &
necesséria uma reflexdo para. os. objetivos.educacionais. E preciso frisar que
Rousseau ndo oferece nenhum recurso didatico para a educagédo do Emilio,
como, por exemplo, como Emilio aprendeu a ler. A sua preocupagdo nao é
decisivamente fornecer uma técnica, mas indagar qual a formacéo ética e

moral necessaria para um homem viver em sociedade.

1.2.5. Do Contrato Social

Em 1762, quando o Contrato social foi publicado, Rousseau ja havia
apresentado suas principais idéias. Em o primeiro Discurso, a questao central
residia na critica a sociedade, pois ao se socializar o homem conduziu sua
propria alienagdo: obedecendo a polidez e a opinido, perdeu a sua proépria
esséncia. No Segundo discurso Rousseau descreve como se efetivou a
ruptu_ra do homem com a natureza e a consequente desigualdade econdmica e
social no estado social. Em A nova Heloisa romantiza sua sociedade ideal:
uma pequena comunidade, poucas pessoas integralmente morais e virtuosas.

Em o Emilio, Rousseau se propde educar um homem para viver em sociedade.

Reconhecendo ja no primeiro Discurso que o retorno ao estado de

natureza seria impossivel, hipotetiza alguns anos mais tarde, em o Contrato
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Socié/, uma forma de pacto que, aceitando a perda da liberdade natural,
_ pudesse substitui-la por outra liberdade, a civil. Considerando também que o
homem que vivia no estado de nétureza era isolado, dependendo apenas de
sua propria forga, passa a considerar no Contrato social que esse isolamento
ndo mais seria permitido na sociedade. Contudo, mais do que avilta-lo com
uma vida social perniciosa como a que observou no primeiro Discurso, seria
preciso moldar outro tipo de sociedade. Se no estado de natureza o homem
vivia sozinho, defendendo somente 0s seus interesses de sobrevivéncia, como
poderia agora viver em sociedade, e ao lado de outros interesses? A resposta
de Rousseau para esse problema se fundamenta no conbeito-chave de sua
teoria politica, a vontade geral. Esta vontade ndo expressaria o ihteresse
isolado de cada individuo, mas congregaria o interesse de todos, ou seja,
expressaria qual a esséncia dos interesses}que coincidem e que sao comuns.
Mais do que uma representagdo meramente numérica, a vontade geral

indicaria as intengbes comuns de uma comunidade.

Aceitando ndo ser mais possivel dizer ndo a sociedade, resta construir
Qm pacto em que cada um “dando-se a todos nao se da a ninguém,(...).”*
Assim, tendo como fundamento da relagdo entre os homens a categbria
vontade geral, Rousseau define o que entende por pacto social. “O pacto
social estabelece entre os cidadaos uma tal igualdade, que eles se

comprometem todos nas mesmas condi¢gdes e devem todos gozar dos mesmos

direitos.”® A igualdade natural é substituida por uma igualdade civil. O homem

% Do Contrato Social. Livro 1. Cap. VL p. 33
% Do Contrato social. Livro 11, Cap. 1V. p .50
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nada perde, pois, ao negar sua liberdade natural, recebe em tfroca a liberdade

na.sociedade.

Entretanto, a vontade geral ndo pode ser arbitraria e promulgada por um
ser fora da comunidade. Para que ela tenha efeito e consisténcia, todos os
membros da sociedade devem participar € assim se estabelece o corpo
politico. Os membros da comunidade sao designados como cidad&os, aqui
entendidos ndo como meros habitantes de uma cidade, mas corho aqueles que
participam das decisdes politicas. Como cidadao, pode ser sudito ou soberano.
Sudito quando obedece as leis, e soberano quando participa coletivamente da
formagdo das leis. Como todos sdo participantes, todos obedecem, pois
contemplam a decis&o comum. Em Rousseau, mesmo que esteja na figura de
uma pessoa (como um principe ou magistrado), o soberano n&o é um artifice,
um estranho que se interpde entre os homens e 0 poder, mas € a propria
vontade geral. O soberano significa a intengdo de todos, é a unidade
“indivisivel de todo o interesse comum. Nao fepresenta nenhum interesse

particular, pois caso isso acontecesse o pacto social pereceria.

Alguém um pouco mais cético em relagéo a soberania da vontade geral
poderia indagar a Rousseau até que ponto a liberdade individual n&o estaria
sacrificada em prol dos interesses da comunidade. A saida de Rousseau é
que, para viver na obediéncia da vontade geral, & preciso ser educado para
tal. A coesdo de uma sociedade ndo é um ato fortuito, mas necessita de uma
educagao. Esta educacéo é voltada para a liberdade civil. Lembremos que o

personagem Emilio € o modelo dessa educagado. Aprendendo a suportar todos
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0s obstaculos naturais, aprendeu também a viver nos limites das regras
~ sociais. Entretanto, € preciso também considerar que Rousseau estabelece
que o pacto social é fruto da escolha dos individuos. Apoiando-nos ainda em
seu tratado de educacao, foi somente quando Emilio adquiriu a faculdade da
raz&o que entrou para a sociedade, o que equivale que somente as pessoas
capacitadas a julgar, comparar € discernir devem participar do pacto social
fundamentado na vontade geral. Assim, o cidadao do Confrafo social (como
sudito ou soberano) teria como exercicio de sua liberdade a confrontagdo
direta com a liberdade do outro. Para conciliar tais liberdades, Rousseau
p,rppée uma coesao pelos costumes e pela religido civil. Essa religido néo
equivale aos dogmas de uma religido institucional, mas reside na crenca em
Deus e na imortalidade da alma. O cidaddo que ndo se conformar a esses
preceitos ndo € mais considerado pela comunidade como cidad&o, ou seja,

nao faz parte do corpo politico.

QO Contrato social causou muita polémica e diferentes interpretagées.
Segundo alguns intérpretes, o Contrato representa a ruptura do pensamento
rousseauniano com 0s seus. demais trabalhos precedentes. O apologista
nostalgico do estado de natureza, critico amargo da sociedade, entregou-se no
Contrato social a fundamentar um absolutismo de Estado, no qual a liberdade
individual se aniquila para a satisfagdo da vontade geral. Entretanto,
pensamos que o pensamento de Rousseau ndo apresenta uma mudancga téo
radical em relagdo ao Contrato e aos escritos precedentes. Em todos os

trabalhos até aqui apresentados, esta evidente que em momento algum
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Rouéseau abandonou o seu projeto de sociedade ideal. Em A nova Heloisa
‘Rousseau disse sim a sociedade, quando para obedecer aos preceitos
familiares, que representavam a ordem da sociedade, Julia abandonou o seu
amor da natureza e casou-se com o homem escolhido por seu pai. Por romper
um acordo com Emilio, traindo-o com outro homem, Sofia sofreu uma dura
pena: o rompimento do seu matrimonio. Todos os hipotéticos personagens de
Rousseau indicam que viver em sociedade tem seu prego. Tanto Julia quanto
Sofia pagaram muito alto pelas suas escolhas. Nesse sentido, n&o
percebemos nenhuma ruptura no pensamento de Rousseau, mas sim uma
acentuada radicalizagéo no Contrato social: a uniéa sociedade possivel é a
que cumpre os preceitos legitimados pelo pacto social, ndo havendo nenhuma
outra saida. Ou seja, se ndo ocorrer uma unido indissolavel entre todos os

membros do corpo politico, a sociedade desvanece.

O Contrato social € publicado um pouco antes que o Emilio, e € em
fungdo mais especificamente de o Emilio que a vida de Rousseau seria
profundamente alterada. A Faculdade de Teologia da Sorbonne condena o
livro, € o Parlamento de Paris ordena a prisdo de Rousseau, gueimando
publicamente alguns exemplares. de o Emilio. A Profissdo de fé do Vigario
saboiano n&o agradou em nada o clero da lIgreja catolica, nem aos
protestantes. Na Profissdo, Rousseau (na figura do vigario) criticou n&o
somente os dogmas da religido revelada (os milagres, a ressurreicdo dos
corpos, a trindade, o pecado original), como também inverteu toda a

explicagdo do mal até entdo defendida pela Igreja. A questido do mal ndo é
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entendida como fruto dé um pecado original do homem, mas consequéncia de
“um certo tipo de vida em sociedade. A responsabilidade em relagdo aos vicios
humanos nao estaria em Deus e nem em um individuo isolado, mas na
sociedade. Rousseau atacou assim frontalmente a lgreja, pois entre os séculos
XVIlI e XVl a teodicéia era o foco dos estudos dos tedlogos protestantes e
catolicos®. Rousseau critica em parte a necessidade de tais estudos, pois
defende que o mal ndo deve ser procurado nas escrituras, mas entre o0s

homens.

A partir dai Rousseau se torna um expatriado. Logo depois da
condenagéo em Paris, foge para a Suig¢a instalando-se em Yverdon. Porém, ai
permanece muito pouco tempo, pois em Genebra Emilio e Do Contrato social
também s&o acusados e Rousseau tem de fugir mais uma vez, agora para
Mbtiers (pertencente ao territdrio da Prussia). Ai, por um certo periodo,
 Rousseau teria uma vida tranquila. Sozinho, resolvido a abandonar as
atividades literarias, dedica-se as atividades manuais. “Tratei, para nao viver

como um selvagem, de aprender a fazer rede.”® Porém, Rousseau n&o

4 Cf. Cassirer, E. 4 questdo de Jean-Jacques Rousseau.1980

A idéia da Teodicéia ndo ¢ prdpria de Rousseau, mas remonta a Leibiniz, filésofo que Rousseau leu
na bticolica Charmetes. Para Leibniz (1646-1716), a idéia da Teodicéia tem o proposito de “dar conta
do que pode aparecer como se fosse uma contradigio entre a justiga de Deus ¢ a maidade existente no
mundo.” Cf. ROSENFIELD, Denis L. Filosofia politica & natureza humana. Porto Alegre:
L&PM,1990. p.9.

Para Leibniz, Deus criou o mielhor do mundo possivel. Se hd o mal, esse é bem pequeno em relagio
ao maximo de fclicidade que ¢ homem desfruta, o quc compensa a exisiéncia do mal. Voltaire,
criticando Leibniz escreveu o livro Cdndido ou o Ctimismo. Neste livro o jovem Cédndido ¢é educado pelo
principio da Teodicéia de Leibniz ¢ acredita “viver no melhor dos mundos possiveis”. Contudo, uma
série de percalgos e de tragédias levam Candido a descobrir o sofrimento, a feiura, a dor, a perversidade
em todos os lugares por onde passa. Ndo havia nada de bondade no mundo, essa é sua triste descoberta.
Sua educagdo foi um engano. Depois de muito sofrer ¢ compartilhar do sofrimento dos outros, resta-lThe
resignar amargamente, até o fim de sua vida, no cultivo de um jardim. Voltaire assim indaga sobre a
existéncia da bondade de Deus. Se Deus ¢ pura bondade, ¢ se ele é o criador do mundo, por que 0
homem softe tanto? Rousseau discorda de Voltaire. Deus ¢ bom. Mas ao mesmo tempo que s¢ aproxima
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abah_dona a literatura. Nesse periodo dedica-se a escrever o Dicionario de
musica, e escreve também Carta a Christophe de Beaumont, arcebispo de
Paris que condenou Emilio. Essa Cartla é proibida de ciréular em Genebra.
Rousseau se sente injusticado e renuncia a cidadania genebrina. Em 1764,
ainda em Métiers, Rousseau escreve Cartas escritas da Montanha, dirigida
aos. genebrinos que o ac'uséram,” e também se dedica as suas excursdes de
botanica. Entretanto, os camponeses de Mdtiers se mostram insatisfeitos com
a presenca de Rousseau e comegam a insulta-lo. Rousseau persiste em
continuar e ai vive por 2 anos e meio. “Eu continuava entretanto a passear
tranquilamente no meio das vaias, e 0 amor a boténica, que comegava a
nascer com a convivéncia com o Doutor d’lvernois, dando novo interesse a

meus passeios, fazia com que eu percorresse a regiao herborizando, sem me
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da idéia de Leibniz-- da bondade de Deus; impdec um-raciocinio diferenic em relagdo ao problema do
mal: Para Rousseau, 0 mal de fato existe-e estd por toda-a-parte: Mas a responsabilidade ndo é de Deus,
pois ele criou o melhor mundo que poderia ter sido-criado:-Como vontade primeira, principio de todos os
principios, concedeu ao homem-a liberdade de escolher entre-o-bem ¢ o mal. Se a escolha do homem foi
pelo mal, Deus ndo ¢ responsavel, mas sim os proprios homens: A origem do mal estd na escotha de uma
certa Historia que o homem edificou. Em o segundo Discurso; apenas reiterando, a origem do mal estd
no surgimento da propriedade privada: Rousseau-assim retira Deus-do devir historico. A histdria é obra
do homem e ¢ nessa historia que 0 mal deve-ser-procurado ¢ ndo em-Deus. Se os homens sofrem, a
responsabilidade ndo € divina, mas humana: Porém, se-Rousseau - retirou de Deus a responsabilidade da
origem do mal ¢ a colocou na sociedade, por-outro lado, em-relagdo ao bem, Rousseau o deposita
incondicionalmente a Deus. Deus perfeito ¢ bondoso, criou-a natureza que representa sua bondade e
perfei¢do. O homem, que em épocas remotas viveu em contato-estreito com a natureza, também possui
essa bondade, apesar de té-la substituido pelo mal quando entrou em sociedade. Mas essa bondade
permanece adormecida no homein; o que ¢ necessario ¢ recupera-la. A teoria politica de Rousseau ¢é
possivel por que ele acredita nessa bondade primeira. A vontade geral repousa nas boas intengdes dos
homens, em sua vontade de ser-bom: A Teodicéia- (que justifica a bondade de Deus) contraposto a
maldade humana ¢ que funda a teoria politica de Rousseau. O que é um incomodo problema, pois a
unica justificativa que Rousseau fornece para-a bondade do-homem-¢ em fungdo de um designio divino,
0 que ndo convence. Legitimarmos um Contrato entre-os homens sobre esse principio é tdo fragil quanto
legitima-lo pela forga e pela violéncia.

% “Je m’avisai pour ne pas vivre en sauvage d’apprendre a faire des lacets.” Les Confessions. Livre XIL.
p. 601.



comover com os clamores de toda aquela canalha, que mais se irritava diante

de meu sangue frio.”®

Mas a situagdo ndo é nada amistosa para Jean-Jacques Rousseau.
Tendo a casa apedrejada, vai viver na llha de Saint-Pierre, sob a hospedagem
de um milorde. Ai Rousseau se exalta, entregando-se a contemplagéo da
natureza e herborizando, tendo consigo o livro de Linneu. Mas o idilio termina
logo, pois Rousseau recebe uma intimagdo determinando a sua retirada de
todo o territério de Berna. Neste periodo recebe o convite de Buttafoco para ir
se instalar na Cérsega, mas Rousseau ndo aceita®. Além de estar no inverno,
o que tornaria dificil sua viagem, a situagao politica e econdmica da Coérsega
ndo era nada favoravel para sua estada. Asila-se em Bienne, pequeno estado
livre, alojando-se em um “(...) miseravel q,uartinhd de fundos, no terceiro
andar, que dava para um patio onde eu tinha como regalo, a exibigéo das mal
cheirosas peles dum curtidor.”® O povo também n&o é nada hospitaleiro e
mais uma vez Rousseau recebe a ordem de retirar-se. Dai segue para Berlim,
Estrasburgo, Paris e, por fim, em 1766, a convite de Hume, segue para a
Inglaterra. Nesse periodo comega a redigir suas Confissbes. Entretanto, a

relagdo com Hume n&o é também nada tranquila, desentendem-se e mais uma

% “Je continuois cependant 3 me promener tranquillement au milieu des huées, et le goiit dc la

botanique qu j’avois comimencé de prendre auprés du Docteur d’Ivernois donnant un nouvel intérest a
mes promenades me faisoit parcourir le pays en herborisant sans m’emouvoir des clameurs de toute cetie
canaille, dont ce sang-frois ne faisoit qu’irriter la fureur.” Les Confessions. Livre XII. p. 631.

¢ O convite de Buttafoco, representante do lider do povo corso, se deve porque Rousscau em o Do
Contrato Social referenciou a Corsega como o unico local na Europa onde o Contrato Social poderia ser
implantado. Mais tarde entre 1764-1765 escrevera 0. Projeto de Constztmgao para a Corsega, escrito
que permaneceu inacabado.

€ «(..) une vilaine petite chambre sur un derriére au troisiéme étage donnant sur une cour ou j avois

pour régal I"étalage des peaux puantes d’un Chamoiseur.” Les Confessions. Livre XII. p.654.

55



vez Rousseau se torna um errante. Instala-se em Amiens, Grenoble, Lyon,
Borgonha e continua a escrever suas Confissées. Finalmente em 1770
Rousseau retorna a Paris, sob a condi¢do de n&o escrever nada politico.
Retorna a sua atividade como copista de musica. € ainda se dedica a
herborizagdo. Nesse periodo comega a ler em publico suas Confissées, o que
incomoda alguns antigos amigos, receosos das “perigosas” confidéncias de
Rousseau. A leitura acaba sendd proibida. Entre 1770-1771 escreve
Consideragbes sobre o Governo da Polbnia. Em 1772 inicia 0 seu dialogo

Rousseau juiz de Jean-Jacques, e em 1774 finaliza o Dicionario de Musica.

1.2.6. Os devarnieios do caiminhanie soiitario

Desde o0 ano de 1776 Rousseau se dedica a caminhar e herborizar
pelos arredores de Paris, a alguns encontros com Bernadin Saint-Pierre e a
escrever Os devaneios do caminhante solitario. Caminhando sozinho tem a
idéia de escrever sobre as reflexdes que faz durante seu.caminhar. Entretanto,
perm'anece ainda seu desejo, que sempre 0 acompanhou, de se afastar da
cidade e ir viver nos campos. Em 1778 o marqués de Girardin oferece a
Rousseau uma hospedagem em Ermenoville. Rousseau aceita e ai se instala

com Thérése, onde passara o pouco tempo restante de sua vida.

Em Ermenovillle, Rousseau também se dedica a caminhar, a herborizar,

contar estorias para algumas criangas que ai moravam. e a escrever 0s seus
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Devaneios. Os amigos s&o poucos, e certo dia o homenageiam, com a

apresentacéo de O adivinho da aldeia *°.

Durante uma de suas caminhadas, sente-se indisposto e retorna para
casa mais cedo. Um pouco depois morre, aos 66 anos de idade, em profunda
soliddo, afastado dos antigos amigos enciclopedistas, tendo como companhia

somente sua esposa. Deixa inacabada a descrigdo da sua 10?2 caminhada.

Os. devaneios se. estruturam .em. duas. vertentes: o homem e a
natureza. Querendo entender a si mesmo, Rousseau empenha-se em
descrever antigas reminiscéncias. Nao ha um desprendimento absoluto e uma
auséncia total de si mesmo. Ao contrario, em sua soliddo de caminhante,
reflete sobre os infortinios aos quais foi langado, sobre suas amizades e os
rompimentos. Relembra a trajetoria de sua existéncia, sua chegada a Paris e
seu. encontro com os filésofos enciclopedistas. Medita também sobre sua
expectativa ante o conhecimento e a decepgao com a vaidade dos cientistas.
Contudo, se a sua.vida em. saciedade. foi um infortunio, se. investe com forte
tenacidade para a natureza, rele_mbra 0s prazeres vividos junto ao lago de

Bienne e a paz sentida ao herborizar.

O que deseja sobretudo em sua velhice é conciliar-se consigo mesmo,
resignando-se diante dos infortinios e aceitando todas as contradigbes as

quais fol langado. N&o se sente infeliz, apesar de sua solidédo. N&o foi ele que

 Cf. Raymond, M. Introduction Les réveries du promeneur solitaire. OC. [. Pléiade.1959.

" Idem. Ibidem.
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se afastou voluntariamente do mundo, mas o mundo que n&o estava moldado

para as suas mais puras intengdes.
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CAPITULO 2

2. A IDEIA DE- NATUREZA- EM- JEAN-JACQUES

ROUSSEAU

Como visto no capitulo anterior, Rousseau produziu a parte mais
substancial de sua obra na segunda metade do século XVIIl. Vivendo no
contexto das idéias iluministas, defendeu o uso da razdo como qualquer outro
iluminista. Pela razdo (aqui entendida como a capacidade para inquirir,
comparar, contrastar, criticar, induzir e deduzir, subtrair, adicionar, analisar e
sintetizar), os homens poderiam desvencilhar-se de todas as tutelas obscuras
e misteriosas que o cerceavam, como principalmente a supremacia do poder

da Igreja e do rei. Neste objetivo, Rousseau pactuava com o ideario iluminista:



utilizbu—se de sua escrita para indagar sobre a legitimidade do poder
‘mo.nérquico e sobre os limites do poder da igreja. Contudo, sua relagdo com os
filosofos iluministas nao foi de pleno consenso. Opondo-se a alguns dos
pensadores iluministas, Rousseau desconfiou da soberania da razéo e
defendeu que o sentimentb, entendido como o amor de si, a compaixdo e a

piedade eram tdo necessarios em uma nova sociedade quanto a razao.

O pensamento de Rousseau é essencialmente politico e pode ser
sintetizado na seguinte indagagéo: como pode o0 homem ser livre vivendo em
sociedade? Dai a justificativa dos seus escritos como Emilio e A nova Heloisa,
que refletem sobre o exercicio de uma liberdade individual, e posteriomente o
Contrato Social, no qual o conteudo € sobre as condi¢bes e a legitimidade de

uma liberdade politica. Mas, se em Rousseau "nada se desvincula do politico”,

por sua vez, sua politica ndo se desvincula de seu ideal de natureza. Segundo -

Starobinski’', a natureza é cumplice de todos os pensamentos de Rousseau.
Se ele esta feliz, a natureza € apaziguadora; se esta angustiado, a natureza &
impregnada de sortilégios. Se os homens se degeneraram, € porque se
afastaram da natureza, e a possibilidade de um novo homem estaria no
reencontro com a natureza. Assim sendo, pensamos que entender as reflexdes
politicas, morais e educacionais em Rousseau requer entender o significado

que ele confere a natureza.

" STAROBINSKI, J. J.J. Rousseau - a transparéncia e o obstaculo. Sio Paulo, Cia. Das Letras, 1991

60



Convém esclarecer, no entanto, que Rousseau ndo é o unico pensador
do século XVIIl a tratar da natureza. Segundo Ehrard’, natureza é a palavra-
chave deste século. Ou ainda Starobinski: “Todo mundo invoca a natureza no

"3 Sendo o

Século das Luzes, porém cada um a compreende a sua maneira.
movimento iluminista caracterizado por exceléncia como aquele que usa a
razdo, por sua vez pensar racionalmente implica indagar racionalmente a
natureza. Liberar o homem para maior autonomia em relagao as questdes
politicas- e religiosas implicava necessariamente libera-lo de todo
obscurecimento em relagdo & natureza. Cassirer’* muito bem nos demonstra

que o Século das lLuzes desenvolve-se em um duplo movimento: a

emancipacdo das forgas ocultas e obscuras sobre a natureza e, ao mesmo

tempo, a afirmagao e emancipagao de um novo homem, que faz jus ao direito

de indagar e refletir. Duplo movimento, pois ao mesmo tempo que a natureza
se desvela o homem se revela. Dai para frente podemos reivindicar a
emancipacdo nao somente da capacidade de raciocinar sobre uma natureza
exterior a0 homem, mas.também de indagar sobre a natureza humana. E. neste
sentido que os pensadores iluministas discutem a moral, a estética, a politica,
o direito, a ética e a educacéo. Todas estas questdes remetem sempre a
natureza. Por exemplo: tanto em Monteéquie,u quanto em Rousseau, a politica

é considerada como a arte de bem conduzir a natureza™. O politico, o

2 EHRARD, J.(1970). Op. cit.
> STAROBINSKI, J. 4 invengdo da liberdade.1780-1789. Sio Paulo, Ed. Unesp., 1994, p.14.
7 CASSIRER, E. A4 filosofia do Huminismo. Campinas, Ed. Unicamp, 1994

75 Montesquicu, filésofo francés do século XVIII, mais reconhecido como o autor do Espirito das Leis,
publicado em 1748, ¢ considerado por alguns estudiosos como o mais ilustre representante do
determinismo geografico. Ao estudar as diferenties instiluigdes sociais, associou-as s diferengas
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governante deve ser capaz de legitimar leis com o objetivo de adaptar a
~natureza as necessidades dos homens. A educagdo também passa pelo
mesmo objetivo: visa a formar homens para viver de acordo com uma nova
sociedade, pautados em relagdo mais racional com a natureza, como também
entre os homens. Educar o homem significa dota-lo de nova natureza. Aos
instintos naturais se sobrepde a virtude, faculdade social. Viver racionalmente
com a natureza implica controlar 0os nossos ‘impulsos naturais’. Outra
caracteristica desse periodo é a crenga na valorizacdo da razdo cientifica.
Pelo conhecimento racional, admite-se que as leis naturais possam ser
conhecidas e dai a natureza possa ser transformada para servir as
necessidades materiais do homem. Assim, se por um lado a razdo é que é
considerada como o atributo principal desse periodo, por outro lado tal razdo
esta profundamente comprometida com o que as luzes mais inquiriram: a

natureza.
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naturais. Porém, segundo Ehrard (1970), € preciso refativizar esse determinismo em Montesquieu, pois
cle trabathou também com a nogdo de causalidade historica. Em o Espirito das Leis, Montesquicu
rcconhceee a antinomia entre a natureza € ¢ homem: a marcha da natureza ncm sempre vai na diregfo de
satisfazer as necessidades dos homens: Poderia o homem perder para a natureza? Montesquicu
compartilha o ideal das Luzes - traz enr suas reflexdes-a-idéia de uma natureza normativa. Mas ser
guiado pela natureza pode trazer impasses. Por exemplo: qual a garantia de nos guiar por uma natureza
que restringe as agdes dos homens? A saida de Montesquien seria pela histéria. O uso de leis deve
corrigir a natureza. Entre o homem ¢ a natureza, haveria leis'com o objetivo de adaptar a natureza as
necessidades dos homens. Este mesmo problema estaria presente em Rousseau ¢ segue também
Montesquicu. T

® A educagdo moderna terd como objetivo principal sobrepor uma nova natureza ao homem. Os
impulsos naturais como a paixdo devem ser coibidos, sobrepondo-lhes outro tipo de comportamento,
compativel com a vida em sociedade. Lembremos da virtuosa Jalia! Esla racionalizagio da natureza
humana ¢ muito bem enfocada por P. Claval (1980), em Les mythes fondateurs des sciences sociales.
Preocupado em entender a formagdo das ci€ncias humanas, Claval sustenta que o homem que aparece
nas teorias contratualistas € totalmente desprovido de manifestagdes como o do amor, da festa ¢ da morte
¢, € este homem que scré transportado para as ciéncias humanas. Mesmo Rousseau, que foi considerado
como o apologista do sentimento, para Claval o sentimento apresentado ¢m sua teoria contratualista ¢ de
cunho social: virtude, compaixdo. O homem do Contrato Social é considerado na categoria populagiio ¢
0s scus sentimentos 530 expressos pelos costumes ¢ pela religido civil.



Para- compreender o papel que Rousseau confere a natureza
selecionamos quatro sentidos de natureza, conforme os textos apresentados
no capitulo 1. E claro que ndo se encontra em Rousseau essa hierarquia de
percepgbes sobre a natureza. Essa ordem foi estabelecida para fins de
interpretagdo. Em Rousseau a natureza assume simultaneamente diferentes
sentidos, ora como cenario para contemplacdo dos seus devaneios, ora
indagando sobre o seu melhor uso econdmico. Mas uma coisa é-nos clara:

cada sentido de natureza acompanha também as suas intengdes morais.

Para facilitar a compreenséo, antecedemos nossa analise com uma
visdo (um tanto panoramica) sobre a natureza no contexto iluminista.
Reconhecemos que sob todas as formas o idedrio iluminista & profundamente
complexo para alcancarmos aqui a sua riqueza. Contudo, 0 nosso amadorismo
néo»nos impede de enxergar, ainda que em recortes, um pouco da

complexidade desse século no contexto das idéias.

2.1. O conhecimento da natureza no século XVill: a heranca

cartesiana e a influéncia de Newton

Entre estudiosos do Século das Luzes, ha certo consenso de que o
movimento iluminista, em relagdo aos estudos sobre a natureza, pode ser

apresentado em duas perspectivas. Na primeira metade do século XVIII,
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verifica-se heréng:a do pensamento cartesiano e, na segunda metade,
influéncia de Newton”. Longe de apresentar um movimento que implica
ruptura abrupta entre um periodo e outro, a singularidade das Luzes permeia
essas duas perspectivas. O que esta em pauta neste momento é a validade e
a legitimidade do conhecimento, e nesse ponto tanto Descartes quanto Newton

s&o os porta-vozes diretos de nova maneira de indagar a natureza.

Do pensamento cartesiano, os fildsofos iluministas herdaram o gosto
pelo uso da razdo. Para Desfcartes,' 0 bom uso da raz&o conduzida por um
método possibilitaria decifrar o mecanismo da natureza. Seu raciocinio aceita
que a natureza tenha sido criada por Deus, assim como também o homem.
Porém, Deus dotou o homem da faculdade da razdo, o que lhe permite
Conhécer as leis da natureza.O homem é concebido como ser superior a
natureza e inferior apenas a Deus. Sendo Deus perfeito, nunca erra; ja o
homem imperfeito pode enganar-se sobre a natureza das coisas, se sua razao
n&o for bem conduzida. Para evitar os erros e os enganos, Descartes propbe
que a primeira condigédo para o homem atingir a verdade € duvidar. Duvidar
dos sentidos, das opinides dos outros, dos conhecimentos ja adquiridos.
Duvidar é colocar-se na condicdo de pensar. E a ddvida que impulsiona a
necessidade do conhecimento, e para vencé-la € preciso ter uma regra de
, o0 conhecimento deve ser operacionalizado

pensamento. Para tal

analiticamente: ordenando os elementos dos mais simples aos mais complexos

" Considerando as diferengas de andlise, esse consenso pode ser encontrado em Cassirer, E. 4 Filosofia
do Huminismo; Ehrard, L. L'idée de Nature en France & 'aube des Lumiéres, Lenoble, R. A historia da
idéia de Natureza. Para Cosla Gomes, no livro Geografia e Modernidade, a heranga cartesiana ji sc
mostra diminuida na primeira metade do século X VI Contudo, o que procuramos evidenciar ¢ que na
segunda metade do século X VHI Roussean se mosira em parte bem influenciado pelo cartesianismo.

64



e depois enumera-los o tanto quanto for necessario. A linguagem precisa e
clara € a matematica (mais especificamente a gxéometria), pois evita equivocos
e dubiedades nas explicagc')es'. Tal procedimento é desenvolvido na base de
hipoteses. As experiéncias, os dados, os fatos n&o s&o tdo necessarios, pois a

garantia do conhecimento é dado pelo bom uso do método.

Por volta da segunda metade do século XVIII verifica-se nova maneira
de entender a natureza. O gosto pelo uso da razdo, como também a
perspectiva de que a natureza pode ser decifrada racionalmente, permanece
como principio de todo conhecimento. Entretanto, ha algumas posicoes
cartesianas que n&do sdo bem aceitas pelos fildésofos iluministas, como por
exemplo a origem do éonhecimento. Em Descartes a razdo é considerada
faculdade inata. Porém, para alguns dos pensadores iluministas, a razdo nao
se processa voluntariamente e nem. nasce pronta. E nesse sentido que o
sé.culo XVl vai requerer o sensualismo lockiano. Discordando do principio de
que a razao € inata, para LLocke o conhecimento também possui s