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“Pode um antropdlogo, vivendo em cidades
tomadas pelo medo de uma criminalidade violenta
que afeta a todos, mas particularmente a0 segmento
social a0 qual pertence, estudar aqueles que sio a
razio do medo? Como chegar até eles, como fazé-
los falar sobre suas vidas tio secretas porque tio
condenadas  socialmente e tio  reprimidas
institucionalmente? Como interpretar o que dizem,
evitando as mentiras e trapagas colocadas as pessoas
consideradas de fora?” (ZALUAR, 1994b : 202)
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RESUMO |

Uma das "verdades" a respeito do universo prisional - produzida, sobretudo, pelos
funcionarios do quadro técnico-administrativo das unidades penais - é a de que os detentos
convertidos durante o cumprimento de suas penas estariam "se escondendo atrds da Biblia". A declaragio
de uma opgio religiosa e/ou a participagio nos rituais religiosos seria um mecanismo utilizado pelo
detento para simular um comportamento que o protegeria das "confiusdes da cadeid" e traria beneficios,
sobretudo materiais. Pesquisando a conversio religiosa, em especial as religides de orientagio
pentecostal, em duas unidades masculinas de seguranga maxima do Departamento Penitenciario do
Parand, obtive “festemunbos” que problematizam esta "verdade". Meu objetivo, neste trabalho, é
analisar a conversdo religiosa como um processo estratégico que altera as relagSes sociais e as
fronteiras simbdlicas existentes entre os diferentes grupos de detentos e funcionarios. ‘



ABSTRACT

One of “truths” produced by prison officers and administrative staff about the prison
universe is that ptrisoners converted while serving sentence would be “hiding behind Bible”. In
declaring a religious option and/or participating in religious rituals the prisoner would be making use
of na utilitarian mechanism in order to enhance protection from violence in jail and to obtain
benefits, mainly in terms of material items. In my research of conversion to pentecostal religious, in
two male units of maximum security of the Penitentiary Department of State of Parana, Brazil,
several “testimonies” challenged that statement. My goal, in this dissertation, is to analyze religious
conversion as a strategic process that alters social relattons and symbolic frontiers between the
different groups of prisioners and officers and staff.
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INTRODUCAO

“Os postulados religiosos podem entrar em conflito com o
‘mundo’ de diferentes pontos de vista, e o ponto de vista em
questio é sempre de grande importancia para a direcdo e a forma
pelas quais a salvagio serd buscada. Em todos os tempos e todos os
lugares, a necessidade de salvagdo - cultivada conscientemente
como a substincia da religiosidade - resultou da tentativa de uma
racionalizacio sistemdtica e pritica das realidades da vida. Na
verdade, essa conexdo tem sido mantida com graus vanados de
evidéncia: nesse nivel, todas as religides exigiram, como
pressuposto especifico, que o curso do mundo seja, de alguma
forma, signzficatrvo, pelo menos na medida em que se relacione com
os interesses dos homens.” (WEBER, 1982 : 404 - grifos no

original).

1. De onde parti

Cientistas sociais tém produzido indmeras pesquisas tratando do pentecostalismo,
considerado fundamentalmente como uma "religido de conversdo"”, como escreve Prandi (1996).
Segundo estimativa deste autor, aproximadamente 4 da populagio adulta brasileira adertu a uma
religido diferente da do seu nascimento e destes, boa parte teria se tomado "evangélice™. O
crescimento do nimero de fiéis praticantes de religides protestantes de orientagdo pentecostal é

confirmado por recenseamentos oficiais 2 e pesquisas académicas.”

(174

! Em negrito estardo sendo assinaladas as categonias “€ticas” (produzidas por tebricos ou pela pesquisadora)
e em itdlico, as “émicas” (as utilizadas pelos pesquisados) - tal qual definidas por Harris (1968).

Também estarei utilizando a seguinte notagio para tipificar as diferentes registros de dados: didrio de
campo, para me referir a observagGes de campo e reproducdes de didlogos; entrevista, para os didlogos gravados;
questiondrio, para a transcrigdo de respostas obtidas com este instrumento de coleta.de dados.

2 Analisando os dados dos censos da série 1940 - 1980 é possivel constatar que a populagio "protestante”
apresentou um crescimento médio de 65% a cada década;.contra 28% dos catSlicos e 35% dos espiritas (IBGE,
1983). Ainda que estes dados nfo sejam totalmente confidveis - seja porque a classificagdo das religiSes proposta pelo
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1990, 1991; FONSECA, 1997; GUTWIRTH, 1998) e na conversdo religiosa de fiéis, entendida aqui

m aniincio ¢ especifico, igrejas como a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) reelaboraram

o vinculo cntre a vida social ¢ a pratica rcligiosa de scus filis. Tanto os clicntes ® como os fidis
que apresentam dificuldades em se dirigir até a Igreja mais proxima para participar dos tituais 77
loco podem receber algumas béngios via satélite, no que podemos denominar de "tele-
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acompanhar os inameros "festemunhos" — relatos de fiéis que se converteram a determinada
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c nds dispomos ¢ sdo indicativ
a expans3o das denominagdes protestantes e, em particular, do crescimento
construgio de novos femplos, uma pesquisa realizada pelo lastituto Supesior

de BEstudos sobre 2 Religido (ISER_) a partir de levantamento no Dy Ao Oﬁrml do Estgdn do Rio de Janeiro e
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publicada no ano de 1992 apontou que um novo templo evangglico surge na Grande Rio a cada dia til

3 Trata-se de uma monografia de condusio de curso de Bacharelado em Giéncias Sociais (UFPR) sobre a
relagdo entre imprensa e pentecostalismo que tomou por objeto de analise 25 exemplares da Folha Universal
(periodo de outubro/95 a abril/96), semanirio editado e distribuido pela Igreja Universal do Reino de Deus, além de
acompanhamento de rituais e programas radialisticos e televisivos.

4 O uso da categoria anuncio, significando o discurso religioso, remete a discussdo sobre a plurahdade de
discursos religiosos que disputam a preferéncia dos agentes sociais (cf. Weber, 1989 ¢ 1991; Rolim, 1985).

5 Estou utilizando a difcrenga que Novaes (1 ;85) rcaliza eatre os filis possiveis, ou scja, todos os individuo
que podem receber o amiincio religioso e os fiéis potenciais, isto €, aqueles que esto de aiguma forma ligados 20s ja
convertidos (parentes, vizinhos e amigos) e por esta razdo, estatiam mais receptivos 20 anuncio. Estes ciientes,

N
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que “aceitaram Jesus”, tanto os veiculados pela midia secular, como pela imprensa religiosa. Um
exemplo, neste caso, sio os relatos transcritos na Folha Universal, num espago criado
especialmente para este publico, a “Coluna do Encarcerado”. A coluna foi inaugurada com um
pequeno artigo de Guilherme de Padua, ator que trabalhava na Rede Globo de Televisio,
acusado pelo homicidio de sua colega de trabalho, a atriz Daniella Perez. Na prisio, converteu-se
a IURD.

Pude obsetvar também que a agdo evangelizadora ndo se limitava a distribui¢do de jomais
religiosos e inclusdo de oragdes direcionadas a este publico. Varias denominagdes religiosas
realizavam seus cultos no interior das diversas unidades das InstituigGes Penais e agentes
religiosos¢ pentecostais, bem como catélicos’ e espiritas kardecistas, visitavam regularmente os
detentos, prestando-lhes assisténcia social. Fundamentalmente estes agentes religiosos doavam
roupas, alimentos, material de higiene pessoal e limpeza, material escolar e didatico - pratica por
vezes extensiva a familia do presidiario; as vezes também ofereciam advogados e médicos. A
atuagio dos grupos religiosos, em alguns casos, 1a além da assisténcia com visitas e bens materiais:
no interior de Sdo Paulo uma unidade penal é administrada pela Associacio de Protegdo e
Assisténcia Carceraria (APAC), uma organizagdo nio governamental 8 (Cf. AZEVEDO, 1999).

A conversio religiosa reafirmada sucessivas vezes durante os rituais - sejam os realizados
na prisdo ou os transmitidos por radio ou televisdo - pode ser considerada, ela propria, como um
ritual de passagem (Cf. VAN GENNEP, 1978), o qual transformaria as vidas "ofalmente destruidas”,
fazendo com que as agdes individualmente elaboradas e vivenciadas ganhassem sentido,
(re)construidas e ordenadas através do discurso religioso.

A citagdo de Weber que abre esta introdugdo pareceu-me apropriada para pensar o caso

das conversdes religiosas dos detentos, ou mais precisamente, os discursos realizados sobre este

individuos aptos a consumir um discurso religioso disponivel no mercado podem, mediante conversdo, transformar-
se em crentes.

6 Agentes religiosos pentecostais é uma categoria que cu estou usando para designar os pastores e
obreiros que desenvolvem atividade evangelizadora, ou seja, pregaciio e realizagdo de ritos religiosos na unidade
penal.

7 A atuagio da Igreja CatSlica nas prisGes se da especialmente através de leigos vinculados a4 Pastoral
Carceraria e, mais recentemente, a0s grupos da Renovagiio Carismatica Catélica. Embora em 1997 a Campanha da
Frateridade intitulada “A fraternidade e os encarcerados — Cristo liberta de fodas as prises” tenha abordado o universo
prisional, no site da CNBB (www.cnbb.org.br), 2 atuagio da IC nas prisbes ndo € comentada — salvo as informagdes
especificas sobte a referida campanha.

8 A APAC, segundo alguns de meus informantes, seria uma ONG “cnstd”, informagdo nem sempre
divulgada nas matérias sobre a entidade. Camargo (1984) afirma que a APAC é wvinculada aos Cursilhos da
Cristandade, vinculada a Igreja Catdlica. De acordo com alguns detentos que tinham conhecimento do “sistema
APAC”, sua administragdo é caracterizada pelo estabelecimento de 35 regras de conduta (cuja primeira seria a de
evitagfo de entorpecentes) e pelo apadrinhamento do “reeducando™ por um casal “da comunidade™. De acordo com
Camargo (1984), a APAC é vinculada aos Cursilhos da Cristandade, vinculada a Igreja Catdlica.
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fendmeno religioso. No decorrer do tempo a conversdo religiosa foi, muitas vezes, tida pelos
funcionarios a servico dos Departamentos Penitenciarios brasileiros - como pude ler em
reportagens e também ouvir de alguns informantes durante meu trabalho de campo - como um
ato individual, visto ser realizado pelo detento a partir de diferentes motivagdes. Quando se trata
da conversio religiosa de detentos, duas hipbteses foram :simultaneamente acionadas para
explicar. este -fenc“)menO'v ou estes detentos estariam “verdadeiramente arrependidos” Ou estartam
apenas s1mulando a convers3o, procurando protegio atrds. da biblid’ e beneficios smateriais. h

Em outras palavras haverla neste contexto espec1ﬁco um 51gmﬁcado adicional ao termo
"salyag;ao . Aqui, ela n3o estatia apenas ou excluswamente referindo-se a_"salvagdo da alma",
como usualmente ¢ entendida, mas também podena significar a salvagao do detento em relagdo
aos perigos produzidos nesta situagio de coabltagao forgada (Cf LHUILIER & AYMARD 1997) -
quais sejam: "acertos de contas” entre detentos, humilhacSes, privagdes ‘materiais e da intimidade,
abusos ae autoridade por parte de funcionéri(‘)s e detentos. e .

Sem entrar no mérito da discussdo sobre as diferentes motivagdes que impulsionariam a
busca pelas "salvagdes", neste e/ou noutro mundo, parece-me interessante pensat que as
conversdes religiosas constituem agdes significativas e racionais (porque permitem a adequagio
de meios a fins), que se relacionam "com os interesses dos homens". O pragmatismo da
conversio, para os fins desta pesquisa, ndo interessa: o fato de ser ela "verdadeira" ou "falsa", como
classificam os funcionarios de diferentes posi¢des no quadro técnico-administrativo das unidades
penais, ¢é secundirio e surge nesta pesquisa apenas como um dos pontos de vista sobre a
conversdo religiosa - no caso, o ponto de vista da institui¢do.

O que julgo ser interessante demonstrar neste trabalho é como o fenémeno da conversio
religiosa, em especial a conversio religiosa a igrejas de orientagdo pentecostal, ¢ um processo
estratégico que promove uma tre- significagdo das praticas e, desta forma, altera as relagdes entre
os diferentes grupos de detentos e destes com o mundo. As ' salvagoes possiveis neste universo
sdo efeitos deste processo estratégico que nio se limita aos detentos convertidos © mas que

envolve também os descrentes *° e a prépria instituicio penal.

? Convertido, neste momento, refere-se aos detentos que se declararam como tal. Veremos, no capitulo II
como os funcionirios compreendiam a conversio religiosa e os convertidos e no capitulo IIT como os préprios
detentos classificavam e definiam os convertidos e os ndo-convertidos.

10 Categoria que estou utilizando para me refetir aos detentos que, na visdo dos convertidos, ndo acreditam
em Deus ou “ainda néo 0 encontraran!’ e que, para os funcionirios, seriam aqueles que ndo participam de nenhuma

igreja.
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2. Localizando a discussdo sobre presidios e conversido religiosa

Durante a elaboragio do projeto desta pesquisa pude encontrar uma série de reportagens
enfocando especialmente a conversio religiosa de “grandes bandidos” - como o caso de José
Carlos dos Reis Encina (mais conhecido como “Escadinha”), e Jodo Gordo, apontados como ex-
lideres do Comando Vermelho, no Rio de Janeiro - que anunciaram a “aceitagdo de Jesus” nas
prisGes e durante o cumprimento de suas penas. Apesar da relagdo entre teligido e presidios ter
despertado interesse jornalistico, as pesquisas académicas a enfocar esta relagdo ainda sdo
incipientes.

Minha intengio nZo foi realizar aqui um levantamento exaustivo dos estudos sobre a
questio penitenciaria € o fendmeno da conversio religiosa, mas fazer um mapeamento das

principais contribui¢des realizadas sobre estes temas.

2.1 Alguns estudos sobre as prisoes

Os estudos e as teorizagSes sobre prisdes e instituigdes destinadas a reclusio eclodem no
Brasil na década de 60, inserindo-se no campo de estudos sobre “grupos urbanos
marginalizados”. O boom dos estudos urbanos nas décadas de 60 e 70 é produto de diferentes
influéncias tedricas e da propria conjuntura histérico-politico-cultural da época. Neste periodo o
estudo de minorias e organizagdes sociais se impde como tema obrigatério, dada a emergéncia de
movimentos sociais que traduzem a organizagio popular das “minorias marginalizadas™.

Como pano de fundo para estas discussSes, destacam-se trés estudos norteadores sobre
os “desviantes”. O primeiro deles é Outsiders, livro de Howard Becker, publicado em 1963.
Becker é um dos tedricos que desenvolve analise sobre o “comportamento desviante” como uma
classificagdo socialmente produzida a partir da interagdo entre os individuos. A perspectiva

teérica formulada por Becker orientou a produgio de uma série de estudos, dentre eles, alguns
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artigos ofiginalmente publicados no inicio dos anos 70 numa coletinea organizada por Gilberto
Velho (1977). |

O segundo € o estudo de Goffman, Manic6mios, prisdes e conventos, publicado em
1961. O autor reine quatro artigos que apresentam ao leitor as caracteristicas mais gerais das
mnstituicdes destinadas a intemagio, no casuo, os manicOmios, as prisdes e os conventos. Goffman
oferece algumas pistas interessantes para pensarmos tais instituigdes, ainda que seja necessario
estar constantemente atento aos parametros etnograficos, como discute Luduefia (1999).

O terceiro trabalho é de Michel Foucault, que também inicia na década de 60 uma série de
estudos sobre poder e vigilancia, enfocando algumas instituigdes disciplinadoras. Em 1975,
publica Vigiar e Punir, propondo a historizagao das prisGes. Foucault entende a prisio como um
espago onde diversos mecanismos de controle sdo acionados para reeducar o corpo e a mente do
internado, pretendendo sua punicio e ressocializagdo. A realizagio de um levantamento historico
do surgimento das prisGes e das técnicas de punigdo também foi realizada por outros
pesquisadores a partir de outros marcos tebricos, como Chesnais (1981).

Mas a literatura produzida sobre as questdes relativas aos presidios brasileiros ainda é
escassa frente as inumeras possibilidades analiticas e a diversidade de aspectos a serem abordados.
Dos trabalhos existentes, a maior parte concentra-se na area juridica (Cf. especialmente
THOMPSON, 1976 - ex-diretor de unidades penais no Rio de Janeiro) e no Servigo Social; os
primeiros enfatizando a (in)eficacia do sistema prisional e os segundos, a “desumanizag¢do” dos
carceres. Discute-se a superlotagio dos presidios, os indices de reincidéncia crimmnal, a
qualificagio da miao-de-obra que trabalha diretamente com os detentos assim como a propria
qualificacdo profissional destes como forma de "ressocalizagde”, a educagdo carceraria, a
determinagdo de penas alternativas é aquilo que é denominado como os “direitos humanos dos
presos” (Cf., por exemplo, QUEIROZ, 1985 e LEAL, 1995).

Ainda sdo poucos os estudos sociologicos e antropoldgicos que tomam as relagdes
prisionais como tema de discussio e lcus de realizagdo de trabalho de campo. Destaca-se, neste
sentido, primeiramente o estudo de Ramatho (1979) sobre o "mundo do crime" e a prisio. Seu
trabatho é um dos pioneiros quanto a execugio de trabalho de campo em unidade penal, no caso,
a Casa de Detencdo de Sdo Paulo. Sobre o sistema penitenciario paulista, as discussGes mais
recentes foram realizadas sobretudo por Sérgio Adomo (Cf. ADORNO, 1991; ADORNO &
PERALVA, 1997) e pela equipe de pesquisadores do Nucleo de Estudos da Violéncia da USP. A
énfase destes trabalhos concentra-se no desvendamento da “cultura organizacional” peculiar das

instituicdes penais e do papel do Estado no controle da violéncia.
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Contemporaneo ao trabalho de Ramalho, sdo as pesquisas de Goldwasser (1977),
Lemgruber (1979) e Coelho (1987), todas sobre o sistema penitencidrio fluminense, mas com
enfoques bastante peculiares. Goldwasser realiza uma pesquisa sobre o Abrigo Feminino,
enfocando a ldgica das relagdes entre os diferentes grupos sociais formados na instituigao,
caracterizados como “normais” e “desviantes”. Lemgruber expde sua experiéncia de pesquisa
numa unidade de reclusio destinada a mulheres infratoras (detidas no Instituro Penal Talavera
Bruce), discutindo questdes teérico-metodologicas que envolvem a pesquisa em instituigdes
penais. Coelho, por sua vez, apresenta um retrato das unidades masculinas, enfocando as relagdes
entre funcionarios e detentos e as dificuldades do sistema penitenciario pesquisado. Embora a
pesquisa de Coelho tenha sido realizada em 1983 - em parceria com Antdnio Luiz Paixdo, que
investigou prisdes mineiras (cujos dados ndo foram publicados neste livro) - suas observagdes
si0, ainda, bastante atuais.

Também foi possivel localizar trés pesquisas realizadas sobre a Penitenciaria Masculina de
Floriandpolis. Gigena (1989) realizou um mapeamento das redes de relagSes entre detentos,
guardas e funcionarios, partindo da hipétese de que a prisionizagdo poderia ser compreendida
como um fenémeno de “aculturacio compulstva”. Juliano (1995) e Silva (1997) realizaram nesta
mesma unidade estudos sobre as relagdes de género, a primeira enfocando o papel das mulheres
no controle da violéncia e o segundo as relagdes homoerdticas entre detentos.

Todas estas pesquisas sdo referéncias importantes para, através de comparagdes,
compreender a organizagdo das unidades penais por mim pesquisadas. No Parani o interesse
académico pelo sistema penitenciario é relativamente recente. Em 1998 foi criado o Grupo de
Estudos da Violéncia, no Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Parana,
dando suporte para um projeto intitulado Histéria, Estrutura e Dindmica do Sistema
Penitencidrio Paranaense - projeto a0 qual esta pesquisa igualmente vincula-se.

Mas a presenga de denominagdes religiosas nas unidades penais, interesse deste estudo,
nio foi analisada e, as vezes, sequer comentada pelos pesquisadores acima mencionados. A
insercdo de diferentes grupos religiosos e sua importancia na dindmica das relagdes sociais
travadas na unidade é destacada, no entanto, na literatura produzida por voluntarios — religiosos
ou n3o - que executam alguma atividade na prisido (Cf. também: QUEIROZ, 1985; PASTORE, 1989;
PE. CHICO, 1999) e por (ex-)intemos. Como exemplo cito William Lima (1991), ex-detento e
apontado como um dos integrantes do Comando Vermelho, que comenta brevemente a presenca

dos grupos religiosas nas penitenciarias do Rio de Janeiro e a “solidariedade dos irmaos crentes”
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pentecostais (Cf. CLARKE, 1999), potencializaram as discussdes sobre estes grupos religiosos. As
diferentes midias (religiosas e laicas) passaram a noticiar, sistematicamente, o que se
: " " . . o~
convencionou chamar de "avango pentecostal” e os confrontos entre as diferentes denominagdes
religiosas - aquilo que alguns pesquisadores de religiio denominaram como concorréncia no

campo religioso 14 brasileiro.

2.2.1 Pentecostalismos, penteco;t;z/ifmo

Mas, afinal, que define este pentecostaliémo que se formou e transformou sob condig¢Ges
socio-historicas especificas, desdobrado em "ondas" e "movimentos" 5, promovendo inimeras
adesdes 16 ?

Desde os estudos de Souza (1969) e Monteiro (1979), tém-se em mente que a grande
"moldura" do sistema de crengas pentecostal seria a dicotomia entre 0 Bem e o Mal, objetificados
em pessoas e coisas 17. As religides de orientagdo pentecostal, a partir desta dicotomia fundante,
propdem a seus fiéis um contato com o sagrado sem mediagio de agentes especializados e uma
"agdo no mundo"” 1, seguindo a tradi¢io protestante da qual derivam. O repertério de seus rituais
é constituido de aspectos praticos de exorcismo (as "oragdes fortes") para afastar os males imediatos
e individuais. Ainda conforme Monteiro, "a crenga dominante é que o exercicio da cura pelo exorcismo
€ um dom especial do Espirito que se da pelo batismo com o Espinto Santo e seu sinal. Exorcismo e cura
s30 expressOes da recuperagio da ordem do mundo, mas visam somente o individuo” (MONTEIRO, 1979 :

56).

paginas dos jornais de grande circulagdo no pais. (Cf., dentre outros: ALMEIDA, 1996; PIERUCCI, 1996; ORO &
STEIL, 1997).

14 Segundo BOURDIEU (1992), o campo religioso é um espago social marcado pelas relagSes de disputa
entre especialistas e leigos (estes ultimos entendidos num duplo sentido: os estranhos ao sagrado e ao corpo
administrador do sagrado) e entre os diversos especialistas entre si pela imposi¢do e defini¢do do religioso e das
distintas maneiras de desempenhar as agGes religiosas e, consequentemente, pelas disputas em tomo da acumulaggo
de capitais religiosos. ‘

15 Sobre estas classificagGes, remeto o leitor aos trabathos de MENDONGA, 1992; FRESTON, 1993; MARIANO,
1995 e FONSECA, 1997.

16 Cf., por exemplo: MACHADO, 1996 e PRANDI, 1996.

17 Cf. também os estudos de JUNGBLUT (1992), MARIANO (1995), BRMAN (1997) e MARIZ (1997), sobre
como esta dicotomia é atualizada pelas diferentes denominagdes pentecostais, na conformacio de identidades e
préticas religiosas.

18 Cf. o estudo de MARIANO (1995), por exemplo, onde o autor demonstra como igrejas (neo)pentecostais
radicalizam este ethos com a Teologia da Prosperidade.
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Para Rolim (1980; 1985), tio importante quanto a crenga no poder atuante do Espirito
Santo para a definicio do pentecostalismo, é que o "clima intensamente sacral todo impregnado da
crenga no poder de Deus instaura no mesmo nivel a consciéncias espontinea e o mundo religioso, os
conhecimentos comuns e a leitura literal da Biblia" (ROLIM, 1980 : 149) - o que pode ser verificado
pela importancia concedida ao "testemunho" pessoal perante o publico de fiéis.

Tomo estas referéncias para caracterizar o conjunto de codigos de crenga a que ao longo
desta dissertagdo estarei me referindo como pentecostalismo, apesar de ter em mente que sob
este rotulo estdo reunidas diversas denominagSes religiosas e concordar com Droogers (1992)

quando afirma que

“nem todas as caracteristicas atribuidas ao pentecostalismo estdo presentes em todas as igrejas e
movimentos. Ainda que em todas as partes os dons do Espirito ocupem lugar central, isto pode
conduzir a priticas que diferem ostensivamente em intensidade, variando de emocionalidade
dirigida até o extase ilimitado. O exorcismo (expulsio de espintos demoniacos) pode ser tanto
regra como exce¢do. A cura pode ser ‘a’ atividade do mesmo modo que ‘uma’ atividade. Ainda
que 2 maioria das igrejas pentecostais rechacem a teologia da libertagdo, existem algumas que se
mspiram nela” (DROOGERS, 1992: 64). '

Mas ao utilizar a designagiio pentecostal para referir-me a todos os grupos protestantes de
otientac¢o pentecostal que realizavam atividades no presidio, busco ressaltar os cddigos de crenga
e conduta comuns a estes grupos (mais que as diferencas e pequenas nuances existentes entre
eles) e diferentes de outras matrizes de pensamento religioso, como a catdlica e a espirita

kardecista, por exemplo.

2.2.2 Como compreender a conversdo religiosa?

A conversio religiosa, como demostra Carozzi, aponta sempre para uma mudanga. No
entanto, ndo ha consenso, entre os pesquisadores da area, sobre o que muda: se sdao “as crengas, os
valores, 0 comportamento, a identidade e Jou] as lealdades mterpessoas” (CAROZZI, 1994 : 63). Esta
tentativa de identificar exatamente “o que muda” parece ser, para mim, uma falsa questio.
Concordo com Carozzi quando esta afirma parecer 16gico que, se o processo de conversio

promove a mudanga da visio de mundo do fiel, modifica também o repertorio de identidades
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sociais € seu comportamento, a0 menos em determinados contextos, bem como a interagio com
outros individuos. ‘

Os estudos sobre a conversdo religiosa poderiam ser agrupados em torno de quatro
tendéncias. A primeira foi enfatizar os efeitos psicologicos da “transformagio do eu” produzida
pela religido. Aqui podemos), por exemplo, enquadrar as pesquisas de James (1995), realizadas no
inicio do século e que nortearam os estudos posteriores sobre o tema.

A segunda tendéncia nos estudos sobre a conversio religiosa for trati-la como uma
instancia (re-)socializadora do individuo, promovendo a construgio e a transformagdo social da
realidade (Cf. BERGER & LUCKMANN, 1985). Nesta perspectiva, enfatiza-se a atribui¢do de novos
sentidos a aspectos biograficos do fiel, através de “mecanismos que legitimam néo somente a nova
realidade, mas também as etapas através das quais esta € assumida e mantida, bem como o abandono ou
repudio de todas as realidades altemativas. A velha realidade deve ser mterpretada nos termos da nova
realidade. Essa reintrerpretagio provoca uma ruptura na biografia subjetiva do individuo, o que
frequentemente implica uma nova interpretagido da biografia anterior a conversio, conforme os termos
da nova realidade subjetiva” (CAROZZI, 1994: 65). Um trabalho interessante, neste sentido, é o de
Mafra (1998). A autora analisa relatos de conversdo e busca demonstrar como a conversio
religiosa produz um significativo “gerenciamento da meméria”, produzindo o que ela denomina
como reconstrugdo biografica — o que eu estaret entendendo neste trabalho como a atribuigéo
de novos significados a determinados eventos que compde a trajetéria” de vida do convertido.

A terceira tendéncia que Carozzi aponta nos estudos sobre a convers3o religiosa é trata-la
como uma mudanga “dramitica e mtempestiva das crengas religiosas do mdividuo, capaz de alterar
radicalmente sua vida” (CAROZZIL: 1994: 66). Um exemplo da tentativa de demarcar etapas do
processo de conversio pode ser encontrado no trabalho de Rambo (1993), no qual o autor
descreve a série de etapas percorridos pelo convertido. Rambo organiza uma espécie de manual
destinado a todos os pesquisadores do fendmeno religioso (antropdlogos, psicologos e religiosos,
dentre outros) e propde um modelo analitico para compreender o processo de conversio
produzido a partir de uma crise.

A produgio de modelos etapistas para explicar o processo de conversio podem ser Uteis
na medida em que nos ajudam a reconhecer aspectos comuns em meio a diversidade de

experiéncias religiosas. No entanto, o pesquisador precisa estar atento para ndo reduzir o

% Neste trabalho estarei utilizando o conceito de trajetéria conforme definido por Bourdien: a sére de
posicBes sucessivamente ocupadas pelo mesmo agente em estados sucessivos do campo em que se insere, definida
relacionalmente.



“E me visitastes quandp estive preso’ 12

fendmeno da experiéncia de conversdo religiosa a estes modelos, nem supor que o convertido
seja totalmente passivo a estruturagio social de sua conversao.

A tendéncia mais recente e que tenta escapar das amarras destes modelos compreende a
conversio religiosa como um processo que envolve mudangas gradativas na identidade social: “o
individuo assumiria as novas identidades fomecidas pela religiio em situagdes especificas, 2 medida que Thes
fossem concedidas algumas vantagens diferenciais” (CAROZZI: 1994: 66). As “causas” da conversdo
nio sio vistas apenas como as predisposi¢des peculiares ao individuo, mas também como os
clementos contextuais que a possibilitam. A mudan¢a da identidade pessoal, “subjetiva”, é
“simultaneamente desejada pelo convertido e construida em sua interagio com os membros do novo
grupo” (CAROZZI: 1994: 72).

E nesta perspectiva que se insere este estudo e, para tal, estou tomando como referencial
analitico alguns conceitos formulados por Bourdieu (1989, 1990, 1996). Entendo que os
conceitos de habitus, agente e de estratégia sio operacionais para construir o objeto escolhido
para analise nesta dissertagido. Uma discussdo sobre estes conceitos sera desenvolvida no terceiro

capitulo deste trabalho.

3. O que foi realizado nesta pesquisa

A pesquisa fo1 realizada em duas unidades do Départamento Penitenciario do Estado do
Parana (DEPEN/PR), a saber: a Prisdo Proviséria de Curitiba (PPC) e a Penitenciaria Central do
Estado do Parana (PCE), ambas unidades de seguran¢a maxima (regime fechado) e destinadas a
reclusio de homens infratores. (Cf. Anexo I — Organograma do DEPEN e Anexo II -
Organograma da PPC e PCE)

Nelas pude encontrar diversos grupos religiosos realizando “trabalbo de evangelizagio”: Igreja
Adventista do Sétimo Dia (IASD), Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), Igreja Pentecostal
Deus ¢ Amor (IPDA), Igreja Assembléia de Deus (AD), Congregacdo Cristd do Brasil (CCB),
Igreja Internacional da Graga de Deus (IIGD), além da Igreja Catdlica (IC) através da Pastoral
Carceraria Catdlica e da Renovagdo Carismatica Catolica e da Federagao Espirita (FE). Na PCE
descobn exisitir uma igreja de orientagdo pentecostal, a Igreja Missao Final (MF), fundada por um

detento e que funcionava ha pouco mais de um ano.
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Durante a pesquisa, a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ) estava oficialmente
“desativada’, ou seja, seus agentes religiosos ndo haviam renovado seus pedidos de autorizagio
para ingressarem na unidade. Por esta razio, muitos funcionarios entendiam que esta igreja “ndo
existia” na unidade. O fato de ndo haver representantes ofictalmente cadastrados para realizar
cultos n3o indica, no entanto, que n3o existam detentos dessas confissdes religiosas; por exemplo,
ao longo da pesquisa, pude ter contato com detentos da Igreja Adventista da Promessa, do
candomblé e Testemunha de Jeova.

A pesq;_lisa foi realizada entre os meses de abril e novembro de 1999. O trabalho de
campo foi composto por visitas as unidades penais do DEPEN/PR localizadas em Curitiba e
Piraquara (municipio da regiio metropolitana de Curitiba). Os dados ora apresentados foram
obtidos através da combinagio de diferentes técnicas, especialmente a observagio participante e
entrevistas abertas (algumas das quais foram gravadas), algumas individuais, outras em gﬁpos
(nesta dissertagdo denominadas como grupos focals) A aphcagao de questionarios em uma
amostra de detentos também foi reahzada c6m6 téenica adicional de coleta de dados em parte
pelas dificuldades de acesso a mformag;oes oriundas da peculiaridade de meu campo de trabalho
- uma ms‘atmgao penal em parte como estrategia de1 negocxagao de minha entrada em campo.

O titulo dado a esta dissertagio £ “E me wsitastes: guando. estive pm'o ~ foi inspirado num
versiculo biblico® e busca apontar a multiplicidade de “visitantes” que circulam pelas unidades
penais: os funcionarios do quadro técnico-administrativo, os agentes religiosos “internos” e
“externos” ao DEPEN e a propria antropologa que, a partir de sua experiéncia de campo, busca
relatar a dinamica das relagSes sociats produzidas a partir deste fendmeno religioso que é a
conversao.

Esta dissertagdo divide-se em trés capitulos. No primeiro capitulo apresento a construgao
de meu objeto de pesquisa a partir dos imponderaveis (Cf. MALINOWSKI, 1976) e das questdes
que foram surgindo ao longo da pesquisa de campo. Nos d01s ultlmos capltulos centro minha
anélise nos discursos e praticas referentes a conversio rehgmsa No segundo capltulo enfoco
aquilo que denominei como o discurso institucional, ou seja, como os funcionarios do corpo
técnico e administrativo compreendem a conversio religiosa e-os detentos convertidos. Neste

capitulo apresento também um breve mapeamento do campo religioso existente nestas unidades

20 “Entdo o fei dird aos que estdo 2 direita: Vinde, benditos de meu Pai, tomai posse do reino que vos estd
preparado desde a cniagio do mundo, porque tive fome e me destes de comer; tive sede e me destes de beber; era peregrino ¢
me acolhestes; nu, € me vestistes; enfermo e me visitastes; estava na prisdo e viestes a mim” (Biblia Sagrada. Livro de Sio
Mateus, 25 : 34 — 36).
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penais pesquisadas. No terceiro e ultimo capitulo, analiso os relatos sobre a conversio religiosa
realizados por detentos que se converteram durante o cumprimento de suas penas e/ou que

retomaram suas trajetorias religiosas.



CAPITULOI

ITINERARIO DE UMA PESQUISA

“ A construgio do objeto (...) ndo € uma coisa que se produza de
uma assentada, por uma espécie de ato teérico inaugural, e o
programa de observacdes ou de anilises por meio do qual a
operacio se efetua nio € um plano que se desenhe
antecipadamente, 2 maneira de um engenheiro: € um trabalho de
grande folego, que se realiza pouco a pouco, por retoques
sucessivos, por toda uma série de corre¢bes, de emendas,
sugeridos pelo que se chama de oficio, quer dizer, esse conjunto
de principios praticos que orientam as opgdes 20 mesmo tempo
minuasculas e decisivas.” (BOURDIEU, 1989 : 27).

v

Meu objetivo inicial nesta pesquisa foi compreender o processo de conversio religiosa as
igrejas de orientagdo pentecostal que ocorria na Penitenciaria Central do Estado do Parani,
municipio de Piraquara. Para isto, defini previamente meu universo de pesquisa como sendo
composto pelos detentos convertidos ao pentecostalismo no presidio e descrentes; os
funcionirios do corpo técnico-administrativo do DEPEN/PR; e agentes religiosos
pentecostais.

Ao enfatizar a conversio ao pentecostalismo que ocorre num espago peculiar, uma
instituigio penal compreendida como uma instituigio total - definida por Goffman como "um
local de residéncia e trabalho onde um grande nimero de individuos com situagio semelhante, separados da
sociedade mais ampla por consideravel periodo de tempo, levam uma. vida fechada e formalmente
administrada" (GOFFMAN, 1992a : 11) - fui gradulamente levada, ao longo da pesquisa, ao
processo de produgio da identidade de convertido ao pentecostalismo. Isto, quer de maneira

mais genérica, como o que significaria ser pentecostal, quer em sentido estrito, o que significaria
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ser convertido a0 pentecostalismo nesta instituicio total, predominantemente masculina’ onde se
encontram detentos estigmatizados .

144

Todos os detentos parecem estigmatizados por “serem” (e nio proptiamente por
“estarem”) presos (Cf. CASTRO et alii, 1984), identidade construida em relagio ao “mundo de
fora” da instituicdo penal. Na instituicio penal, outro sistema classificatoério entra em agdo e
novos estigmas (como ter cometido estupro, por exemplo) sio definidos, sempre em relagio ao
que é contextualmente definido como normal. Meu objetivo nesta pesquisa tomou-se entio
compreender a conversdo religiosa como um processo estratégico que altera as representagdes’
produzidas, pelo convertido e pelos “outros”, a seu respeito - redimensionando, com isso, seu
lugar nas classificagdes produzidas no mnterior do carcere.

Havia previsto para o trabalho de campo o periodo de seis meses®, sendo os trés primeiros
destinados a fase de entrevistas e observagio das rotinas do corpo técnico-administrativo e de
entrevistas com os agentes religiosos; os trés Gltimos com os detentos convertidos ¢ descrentes.
Planejava passar o maximo tempo possivel no interior da unidade escolhida para obter
informagdes sobre o universo prisional e sobre os detentos, a fim de contextualizar o fenémeno
da conversio religiosa.

A etnografia de/em uma institui¢io total trouxe inimeros questionamentos sobre a sua
execu¢do, especialmente no que se refere a “observagio n3o muito participante” dos
imponderaveis do universo prisional, aspecto da pesquisa que outros estudiosos de instituigdes
penais também enfrentaram (assim como, por exemplo: RAMALHO, 1979; COELHO, 1987,
KAUFFMAN, 1985; GIGENA, 1989). Questionamentos de outra natureza tiveram THOMPSON
(1976) e LEMGRUBER (1979), que tinham outro acesso ao campo por desempenhar fungGes

administrativas junto ao Departamento Penitenciario do Rio de Janeiro. A “aldeia” por mim

! Embora as relages de género sejam importantes neste universo, elas ndo foram objeto de exaustivo
estudo nesta dissertagdo. As informagdes que trago tm o objetivo de apresentar o contexto de minha inser¢#o neste
campo de pesquisa.

2 Para Goffman estigma € 1) a "situagdo do individuo que estd inabilitado para a aceitagdo social
plena"(GOFFMAN, 1988 : 07), referindo-se também a um 2) "atributo profundamente depreciativo, mas o que €
preciso, na realidade, é uma linguagem de rela¢des e nfio de atributos" (GOFFMAN, 1988 : 13) e ainda a um 3) "tipo
especial de relagio entre atributo e estereotipo" (idem).

3 Durkheim afirma que as representagfes sdo "a matéra da wvida social". Assim compreendida, a
representagdo € a sintese de 1déias que se constitui a0 longo do tempo; é a partir da experiéncia especifica de cada
grupo que se forma, entdo, um sistema de representacSes que traduz "a maneira pela qual o grupo se enxerga a si
mesmo nas relagdes com os objetos que o afetam” (DURKHEIM, 1990 : XXVI). Cabe observar que estas idéias e
atitudes nfio s30 necessariamente conscientes e nio estio desvinculadas de um sistema de classificagio cultural mais
amplo. Estou utlizando esta categoria incorporando a interpretagdo de Marcel Mauss (1974) de que as
representagBes sdo constitutivas da totalidade da wida social. Mauss afirma que elas ttm origem coletiva e sdo
condutoras da experiéncia que desenha peculiandades das relagdes sociais.

4 Bste cronograma inicial foi organizado tendo em vista a politica de formagio de pesquisadores no
Mestrado, ou seja, em no maximo 30 meses.
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escolhida para realizar esta pesquisa nfo permitiu a presenga constante entre os “nativos”, como
supde-se ser o trabalho do antropdlogo que se desloca para a tribo distante ou daquele que tem
acesso facilitado as casas, ruas e fofocas das esquinas dos lugares onde residem os grupos
urbanos pesquisados.

Confesso que eu mesma, as vezes, cai nesta armadilha de pensar que nio poderia
executar uma “pesquisa antropoldgica” em fungio do objeto escolhido, apesar de conhecer a
literatura que discute as indmeras possibilidades de uma Antropologia na cidade (Cf., dentre
outros: MAGNANI, 1996; DURHAN, 1997; CARDOSO, 1997). Em alguns momentos fo1 tentador
pensar que, se estivesse pesquisando outro grupo social, eu estarta tendo maiores facilidades de
acesso a meus mformantes, evitando o encaminhamento de oficios, as horas marcadas e a
circulagdo pela unidade circunscrita a determinados limites fisicos. Temporalmente distanciada da
rotina do trabalho de campo é que foi-me possivel perceber a necessidade de relativizar esta
suposi¢ao.

Penso que a peculiaridade do saber antropologico nio reside necessartamente no “método
etnografico”, mas no objetivo que informa nossa disciplina, qual seja, a confrontagio de pontos
de vista produzida através do exercicio de estranhamento - necessario para propiciar o
reconhecimento da alteridade e da separagio entre categorias émicas e éticas.

Geertz, a0 tratar da Antropologia como forma de conhecimento, traz luz para pensar

minha condigio de pesquisa. O autor aftrma:

“em antropologia ou, de qualquer forma, em antropologia social, 0 que os praticantes fazem é a
etnografia. E € justamente a0 compreender o que é etnografia, ou mais exatamente, o que € a
pritica da etnografia, é que se pode comegar a entender o que representa a andlise antropoldgica
como forma de conhecimento. Devemos frisar, no entanto, que essa nio é uma questio de
métodos. Segundo a opinido dos livros-textos, praticar a etnografia é estabelecer relagdes,
selecionar informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos, manter um
didrio, e-assim por diante. Mas ndo sdo essas coisas, as técnicas e 0s processos determinados, que
definem o empreendimento. O que define é o tipo de esforgo intelectual que ele representa: um
risco elaborado para uma ‘descrigdo densa’ (...).” (GEERTZ, 1989 : 15).

A dissertagio ora apresentada foi construida a partir do esforgo em descrever densamente
aquilo a que eu tive acesso. Procurei “situar-me”, como escreve Geertz, e perceber o fluxo de
significados destas a¢des concretas ordenantes deste universo prisional, considerando tais praticas
em seu contexto particular. Esta postura estd associada ao que Weber escreveu sobre a
metodologia nas ciéncias sociais. Para Weber, a compreensio da realidade social, ou melhor, de
um fragmento da realidade, é obtida pélo sentido que o ator social emprega em sua agio,

resultante “da importancia cultural especifica que conferimos, em cada caso, 20 acontecimento em questio”
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(WEBER, 1991 : 34). A realidade, 20 mesmo tempo em que é produtd de uma conjuntura
especifica, é inesgotavel, pois cada ator (autor) emprega um sentido Gnico ao discurso discurso
que produz (a andlise que realiza).

Parto da idéia de que esta pesquisa, tanto quanto a escrita antropolégica como um todo, é
uma (e ndo a unica) leitura possivel deste universo. Ou ainda, em outras palavras, é uma
interpretagdo que, por sua vez, esta utilizando outras interpretacdes - a de outros antropdlogos e,
principalmente, a dos “nativos” (através de seus discursos). A Antropologta, portanto, produz
uma escrita parcial, porque produzida através do filtro do antropdlogo que direciona seu olhar
para a realidade seguindo critérios subjetivos e objetivos.

Ao longo do trabalho de campo fui deparando-me com algumas dificuldades que nio
chegaram a inviabilizar a pesquisa, mas que fizeram com que eu fosse reformulando minhas
intencdes e estratégias de trabalho. Penso que as limitagdes e alteragdes a que irei referir-me nio
impediram, no entanto, que eu pudesse mapear o fluxo de a¢des e de significados embutidos nas
relagBes travadas entre os diversos grupos de detentos e funcionarios nesta instituigio penal.
Infelizmente, os agentes religiosos “externos” ao DEPEN n3o puderam ser incluidos nesta

pesquisa, como eu inicialmente previra, pelos motivos que abaixo explicares.

1. Entrada no campo: expectativas e negociacoes

1.1 Redefinindo o local da pesquisa

O trabalho de campo foi iniciado no més de abril de 1999 apds autorizagdo da diregdo do
DEPEN/PR. As primeiras semanas de trabalho de campo foram destinadas a0s agendamentos
necessarios para as visitas as unidades, revelando uma caracteristica desta minha experiéncia em
campo: lidar com os tramites burocraticos favoraveis ou nio ao acesso ao universo prisional.

Durante a pesquisa foi necessarto encaminhar diversos oficios (primeiramente a diregio do
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DEPEN e posteriormente a dire¢do da unidade pesquisada), a fim de solicitar permissdo para a
minha entrada e permanéncia nas unidades penats.

Antes de concentrar o trabalho de campo na PCE, insisti em conhecer todas as demais
unidades penais. Minha solicitagio foi atendida e contou com a colaboragio de todos os diretores
das unidades, seus chefes de seguranga e de funcionarios da Escola Penitenciaria (ESPEN) que
setviram como intermediarios nas apresentagdes feitas necessarias.

Em nenhum momento houve impedimento formal 2 minha entrada nas unidades penais.
No entanto, Humberto® - funcionirio do DEPEN que foi o responsével pelos primeiros
agendamentos de minhas visitas as unidades - afirmou ja em nosso prmetro contato que o
periodo de trés meses de pesquisa com os detentos, tal como inicialmente eu previra, era
“absolutamente invidvel e ndo |seria] autorizado pela Diregdo, tendo em vista questoes de segurangd’. Recebi a
proposta de trabalhar junto a Coldnia Penal Agricola (CPA), de regime semi-aberto, onde os
detentos trabalham de dia e s6 permanecem a noite na unidade. Segundo este funcionario, nio
haveria necessidade de uma “seguranga tdo rigidd’ comigo naquele espago. Ele ressaltou ‘também

[14

que o tratamento dado aos detentos “¢ fgual’ em todas as unidades, sugerindo-me n3o haver
necessidade de realizar a pesquisa abrangendo todas as unidades.

E interessante notar como nesta conversa emergiram e aparentemente se contradisseram
dots conceitos-chave para a compreensio da institui¢do em questdo: a "seguranga” © e a "igualdade”.
Num primeiro momento, a “segurangd’ é o argumento utihizado para determinar o meu local de
pesquisa: a CPA seria uma unidade “wais segurd” para a pesquisadora do que outras unidades, o
que supde, portanto, que cada uma das unidades tenha as suas especificidades e, dentre elas,
maior ou menor grau de “perigs”. No momento seguinte, o discurso sobre a “jgualdade’ contraria a
idéia de existirem condigdes singulares quanto ao tratamento dos detentos (hum sentido de
achatamento das especificidades: “preso € prese”) e em que se exclut a dicotomia
periculosidade/seguranga como definidora de diferentes condi¢des de trabalho ou “nivets de
perigo” em cada uma das unidades.

As nog¢des de “segurangd” e de “ignaldade” surgidas ja neste meu primeiro contato com o
universo pesquisado foram acionadas com bastante freqiiéncia pelos funcionarios técnicos-

administrativos a0 se referirem ao universo prisional. O bindmio seguranca/perigo ocorreu

sempre como delimitador ndo apenas de meu trabalho e, mats propriamente, do meu acesso as

5 Os nomes dos informantes foram substituidos a fim de preservar suas identidades. Pelo mesmo motivo,
em alguns casos prefiro ndo divulgar a posicio ocupada pelo informante na hierarquia de cargos e fungSes do
DEPEN, designando-o apenas como funcionirio.
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unidades e aos detentos, mas também como delimitador do trabalho de todos os funcionarios em
servico nas unidades. Ninguém percorria as “galerias” (corredores que ddo acesso as celas e aos
diferentes “sefores” ) sem que as “condigies de segurangd’ fossem verificadas — basicamente,
verificava-se a presenca de detentos reunidos no local - e sem antes passar por inimeras grades,
permanentemente cadeadas e vigiadas pelos agentes penitenciarios (doravante, 'designados pela
abreviatura AP’s).

Em dltima instancia, quem definia as condi¢des de acesso e trabalho de funcionarios,
visitas e da antropdloga - utilizando o discurso da seguranga como eixo - eram os AP’s, o que lhes
concedia uma autoridade impar no interior da unidade. Os procedimentos e as permissSes do que
podia ou nio entrar no presidio, por exemplo, eram determinadas pela chefia de seguranga. Cada
qual tinha relativa autonomia para liberar o que considerasse mais apropriado - muito embora
houvesse um conjunto de normas que regulamente as condutas dos agentes penitenciirios
(reunidas na Cartilha do agente penitencidrio), em especial dos que trabalham na portaria,
responsavets pela identificagdo e revista dos individuos que entram na unidade - procedimentos
de que adiante tratarei, ainda neste capitulo. Uma frase dita por Gisele, pedagoga alocada na
ESPEN, sintetiza a opinido de diversos funcionarios — e visitantes - a respeito da chefia de
seguranga: “Se o chefe de ﬂ,;gumnfa. cisma que a cadeia td perigosa, ninguém consegue trabalhar naguele did’
(Diario de campo, 05/05/1999).

No decorrer da pesquisa, além de ouvir este tipo de comentario, pude vivenciar uma
sttuacdo que refletia a subordinagio a esta autoridade. Havia marcado uma entrevista com uma
funcionaria do quadro técnico. Ao chegar na unidade, identifiquei-me na portaria, comunicando
ja haver solicitado visita através de oficio encaminhado a dire¢do do DEPEN e que a autorizagdo
havia sido concedida e confirmada através de um telefonema. Tadeu, o agente penitenciario que
estava na portaria, ligou para a funcionaria a fim de me anunciar. A autorizagdo dela n3o fot
suficiente para me deixar entrar na PPC, pois Tadeu ligou para Nelson, funcionario da equipe de
chefia de seguranca, para solicitar autorizagio.

Este, por sua vez (pelo que pude depreender da conversa telefénica), perguntou se a
dire¢io estava ciente de minha presenca. Isto causou-me espanto, uma vez que Nelson estava ja
ciente da pesquisa, pots haviamos sido apresentados; além disso, o oficio que enviet fot

encaminhado a todos os setores para comunicar a autorizagio do DEPEN e confirmar o

6 A seguranga parece estar definida por oposigio a “perigs”. A nogdo de “perigs” refere-se, sobretudo, a
possibilidade de rebelides e tomada de reféns.

7 Os “setores’” correspondem, quase sempre, aos locais de trabalho de funcionarios. Os locais de trabalho dos
detentos sdo denominados como “canteiros de trabatha”.
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cronograma de entrevistas por mim proposto. Tadeu respondeu que a funcionaria que seria
contatada havia dito que a diregdo estava ciente. Esta informagdo, no entanto, precisou ser
validada e Tadeu, com minha carteira de identidade nas mios, seguiu até a dire¢do para confirmar
a autoriza¢do. Minutos depois retornou e ligou novamente para Nelson, que finalmente autorizou
a minha entrada apds saber que o diretor “estava a par da situagio’.

Penso ser possivel compreender as queixas sintetizadas por Gisele na frase supracitada e o
episddio acima descrito como indicios da disputa por legitimidade e autoridade na instituigéo.
Nelson parece ter insistido na confirmagdo da autorizagdo de minha entrada na unidade nio
apenas por esta ser uma de suas fungdes, mas também para expressar sua autoridade sobre os
acontecimentos na unidade. NZo bastou saber que o responsavel do setor estava ciente de minha
presenca na unidade e aguardava-me na escola; seu aval fo1 imprescindivel para eu ultrapassar as
grades da portaria rumo a PPC.

A atitude de Nelson remete a discussdo de Da Matta sobre “vocé sabe com quem estd falando?”
(DA MATTA, 1983). E seria possivel identificar esta atitude nas relagdes entre a Diretoria e Nelson
(a quem ele precisou reportar-se); entre Nelson e Tadeu; entre eles e mim. O que pareceu estar
em jogo aqui nio foi apenas a autoridade produzida pela hierarquizagio de fungdes e pela
necessidade de estabelecer regras assegurando a seguranca de todos no presidio. Tratou-se
também, do meu ponto de vista, de uma disputa entre diferentes discursos que se realizavam
sobre o universo prisional, discursos que se formulavam a partir das trajetdrias pessoais que 0s
diferentes agentes tragavam dentro e fora da instituicdo, ou seja, através das ocupagdes
assumidas na instituigdo, de suas formagdes intelectuais ¢ de suas experiéncias no e com o
universo prisional. Em outras palavras, existia uma concorréncia entre os que estio geografica e
simbolicamente mais e menos “préximos” dos detentos, entre os quem tinham maior ou menor
“competéncia” para compreender o universo no qual trabalham.

Temos assim o discurso do pessoal responsavel pela administragdo das unidades, o
discurso da equipe da Divisdo de Assisténcia Social (DIAS), da equipe pedagdgica, da equipe de
seguranca, dos agentes religiosos atuantes nas unidades e dos proprios detentos que, como
veremos, muitas vezes se apropriavam e ressignificavam um ou outro discurso para se afirmarem
como uma voz ativa na instituigio. E todos estes discursos competiam entre si na tentativa de
definir qual é a “verdade” sobre o universo prsional, partindo de suas visdes peculiares de
mundo.

Uma destas “verdades”, aceitas pela maioria dos meus informantes que ocupavam cargos

de chefia era a de que nas unidades penais os detentos recebertam, todos, o mesmo tratamento.
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Por esta razio n3o haveria diferenca, segundo Humberto, fazer a minha pesquisa na PPC, na
PCE ou na CPA - salvo que nesta ultima, conforme anteriormente mencionei, a “segurangd’ com
relagio a mim seria menos tigida por conta do regime de reclusio destes detentos.

A “segurancd” estaria ambiguamente associada ao tempo de reclusio e a unidade em que o
detento se encontra. Parecia existir 2 1déta de que a progressdo de regime serta acompanhada por
uma “progressio de carater”, pelos efeitos da ressocializagdo, ou entdo por uma progressao de
“revoltd’ e “malandragen’”®, no sentido de que a pris3o também era vista como uma “escolz do crime”,
como ouvi de um grupo de detentos e AP’s (Cf. também FAERMAN, 1997).

Pude ouvir de alguns informantes que os detentos da PCE, por exemplo, seriam mais
“dificeis” que os da PPC primeiramente porque na PCE todos ja estariam condenados, tendo
“puxcado vdrios anos de cadeid’; em segundo lugar, porque o numero de detentos da unidade é o
dobro da PPC (em fungio da capacidade de lotagdo da unidade) e, por isso, setia mais dificil
trabalhar ali. De outros informantes ouwt a opinido contraria: os detentos da PPC seriam mais
“dificeis e perigosos” porque estariam ainda “rewltados” com a detengdio e nio temam ainda
internalizado as regras de convivéncia como os reincidentes e os que cumprem as suas penas na
PCE. Os detentos que estido na CPA, unidade de regime semi-aberto considerada a “porta de saida
da cadeid’ comportaria os detentos menos “perigosos” € “aptos a serem reintegrados a sociedade’. Uma
razdes para isso seria o fato de ja terem cumprido a maior parte do tempo de suas penas; outra,
da maioria estar “implantados” em algum “canteiro de trabalhe” na propria unidade ou em servigo
externo. Um terceira razio e talvez a mais valorizada de todas seria o fato destes detentos terem a
perspectiva de logo “sairem em lLberdade”, aspecto ausente na mator parte dos casos nas outras
unidades, o que os deixaria mais “calmos”.

Estas informagdes indicam que as unidades nio sdo tdo “iguais” como pretendia o
discurso de Humberto e da maioria dos diretores das unidades com quem conversei. Muito
embora os detentos - e funcionarios - estivessemn submetidos a uma rotina semelhante num
espaco delimitado (e, como Goffman conceitua, totalizante), isso nio significa, necessariamente,
que todos recebiam o mesmo tratamento. Afirmo isto porque as relagdes sociais entre
funcionarios e detentos e destes entre si eram construidas nas e pelas representagdes acionadas
para e/ou pelos detentos. Em resumo: a relagdo entre a “sggurancd’ e a “jgualdade” era mais

complexa do que parece a primeira vista, como buscarei demonstrar a seguir.

8 A “malandragent’ refere-se ao ter o dominio pratico do jogo, parafraseando Bourdieu; significa dominar as
regras de convivéncia e saber manipuld-las sem prejudicar nenhum detento, nem a si propro.
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Teriamos os detentos mais e menos “perigosos”, tipologia estabelecida a partir dos delitos
que nio é exclusiva ao corpo de funcionarios, mas que também fazia parte do imaginario dos
“detentos. Os crimes contra a vida (estupro, homicidio e seqiiestro), categorizados como crimes
hediondos pelo Codigo Penal, eram condenados pela “massa carcerarid’. Os detentos que
ingressam na unidade e que cometeram um desses crimes (espectalmente o primeiro) podiam ser
- e muitas vezes eram - alvo de retaliagdes dos proprios detentos, sofrendo agressdes fisicas,
verbais e simbdlicas como ter que se tomar a “mubherginba da cadeid’, 01_; 'sej‘a_,vfé agente passivo
numa relagdo sexual homossexual, assim como ser coagido a assur;'}ir‘ as tarefas de limpeza de

;

cela. Os detentos que praticaram seqliestro ou estelionato, pdr',’éxemplo, as vezes eram
classificados como “wais inteligentes”, porque estes crimes exigictam “mator elaboragdo mental que um
Jfurte”. 'Tal opinido, emitida por Gil, um agente penitenciéi'ié, ‘foi cotroborada por outros AP’s e

ek

técnicos da DIAS. L W

. ok
Esta tipificagdo dos detentos, reahzada a partn' da combmaga(; de diversos critérios (por
exemplo, crime cometido e unidade- em, que esta preso) ﬁmc1onava, como atenta Coelho (1987),
como uma espécie de mapa mental” da prisdo, orientando as agdes realizadas com relagdo aos
detentos. Conforme Coelho, “+" L »

P

“estas t1p1ﬁca(;oes ndo constituem apenas ‘mapas’ cognitivos com o auxilio do qual o guarda se
otienta em 1heio 2 ‘sociedade dos cativos’, mas suprem-no também com regras priticas de conduta
para as ocasides em que tenha de hdar face a face com os presos. Um dos aspectos mais
_unportantes destas t1p1ﬁca§0es é que elas se sobrepoem a qualquer outra classificagio que os
-codigos ou leis penais procurem introduzir como principios para o tratamento dos internos.
Primdrio sersus reincidente, penas curtas zersus penas longas, periculosidade zersus auséncia de
periculosidade, todas essas class1ﬁca§oes oficiais ou legais tornam-se subalternas daquelas
elaboradas com base na experiéncia do guarda e aplicadas na solugio de situagbes priticas dos seu
cotidiano ou na solugio de dilemas peculiates a fung¢do” (COELHO, 1987 :. 80).

O trabalho também era definidor, pelo que pude perceber, das representaces positivas
ou negativas sobre o detento. A participagdo nas atividades propostas pelo DEPEN, mais
especificamente, na escola e nos "canteiros de trabalho" — e, em algumas situagSes, também a
religiio, como buscarei demonstrar ao longo desta dissertagio - ndo implicava apenas em
representagdes positivas sobre o detento, mas também a concessio de beneficios. Pude verificar
numa unidade visitada, por exemplo, a existéncia de uma cela exclusiva para os detentos que
trabalhavam na propria unidade. Esta tinha um banheiro anexo com chuveiro e era ligeiramente

mais espagosa que as demais.
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Conforme Goffman, o sistema de privilégios definido pelos funcionanos é um dos
elementos chaves para a compreensdo das instituigSes totais - os outros elementos seriam as
“regras dacasa” (GOFFMAN, 1992a : 50) e o sistema de castigos. Minhas observagdes apontam na
mesma dire¢io que a analise que Goffman realiza sobre a relagdo entre o sistema de beneficios, o

trabalho e o espago. Para este autor,

“os castigos e privilégios passam a ligar-se a um sistema de trabalho interno. Os locais de trabalho
e 0s locais de dormir se tornam claramente definidos como locais onde ha certos tipos e niveis de
privilégio, e os internados sio freqiiente e visivelmente levados de um local para outro, como um
recurso administrativo para dar o castigo ou prémio justificados por sua cooperagio. Os intemnos
sdo mudados, ndo o sistema. Por isso, podemos esperar certa especializacdo espacial; uma
enfermaria ou uma barraca adquitem a reputagdo de local de castigo para internados muito
teimosos, enquanto alguns postos de guarda se tomam conhecidos como castigo para os
funcionarios” (GOFFMAN, 1992a : 52).

Na perspectiva de Goffman, os pequenos prémios e beneficios concedidos aos detentos
obedientes as regras da instituicdo — ao contrario do que ocorre com os desobedientes, que
recebem castigos — seriam possibilidades previstas pela instituigio para suavizar aquilo que o
autor denomina como mortificagdo do eu: um processo no qual o interno é ajustado a
instituicdo, através de mecanismos racionalizados com o objetivo final de controla-lo e reforma-
lo. Segundo Goffman, os mecanismos de mortificagdo do eu seriam: a perda da autonomia para
realizar atos que, noutra situagdo, sertam considerados banais (como solicitagdes para entrar e sair
de determinado ambiente); a obrigatoriedade de utilizar determinadas expressdes de deferéncia’; a
atribui¢do de apelidos; a adogio e proibicdo de determinadas posturas corporais; a investigagio da
trajetéria pessoal e a divulgagdo da mesma para o corpo técnico. Em resumo, a ampla destituigdo
de bens individuais - a palavra, o corpo e o passado privado — como meio de re-programar o
interno e admiti-lo na instituicio ™.

A concessio de beneficios — como, por exemplo, o de espagos e tarefas privilegiadas —

nio era, na légica deste universo, contraditéria com o discurso sobre a “igualdade”, salientado

9 Neste sentido, vale trazer aqui o relato de Raul, um detento cumpnndo pena na PCE: “(..) a0 chegar na
prisio — até entdo eu ndo tinba freqiientado wma escola, en ndo tinba tido uma convivéncia maior com familia porgue tinha tdo pra rua,
pelo mundo. E ai, na prisio (...) conbed entdo rogras que até entio eu ndo tinha conbecido, on seja, passet a ser doutrinado com escola,
com hordrio de levantar, com tudo aquela regra que tem na pemilencidria que pra mim ndo existia aquela dowtrina, respettar os
Junciondrios, aquela coisa toda [de responder sempre aos funcionarios] #do senbor’, sim senbor’. Pra mim tudo agwilo ali era
vago, gue e ndo tinha ainda, pra mim era viver no mundo, né, perdido, conhecends prosietuigio, uma série de coisas (...). E passei a ter
aquela formalidade do sistema penstencidrio ¢ firi me envolvendo.” (Raul, entrevista, 29 /10/1999).

10 “Muito freqientemente venficamos que a equipe dingente emprega o que denominamos processos de
admissdo: obter uma histéria de vida, tirar fotografia, pesar, tirar impresses digitais, atribuir niimeros, procurar e
enumerar bens pessoais para que sejam guardados, despir, dar banho, desinfetar, cortar os cabelos, distrbuir roupas
da institui¢fo, dar instru¢des quanto a regras, designar um local para o internado” (GOFFMAN, 1992a: 25).
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pelos diretores das unidades. Eram diferentes praticas discursivas produzidas a partir das
diferentes experiéncias dos funcionarios com o universo prisional, em fungio da posi¢do ocupada
na hierarquia burocratica das unidades, de suas visdes de mundo e, especialmente, pela
negociagio da autoridade e da seguranga. Em suma: existia um discurso juridico que,
simultaneamente, previa a eqiidade de direitos e diferentes planos sobre os quais a igualdade se
pensava (como por exemplo, a concessio de beneficios de acordo com avaliagSes positivas sobre
o “bom comportaments” do detento); havia também um sistema de “méritos” fundamentado na
combinagﬁo de diferentes atributos e status que podiam ser actonados para reivindicar diferentes
beneficios".

E dentro de cada uma destas categorias — trabalhador/ndo trabalhador;
tranquilos/perigosos; estudantes/no estudantes — havia uma variada gama de niveis nos quais os
detentos podem ser classificados'?. Dentre os detentos que trabathavam, por exemplo, existia
uma hierarquizacio de acordo com o tempo de servigo no “canteiry”, a experiéncia e a habilidade
na execugio de determinada tarefa. O grupo de detentos tomava-se subordinado as orientagSes
de um “mestre”, detento escolhido pelos AP’s para coordenar as tarefas do setor. A distribuicio
dos detentos entre os diversos “canteiros” e fungSes nio levava apenas em consideragdo qual
atividade o detento declarou, ao entrar na unidade, estar realizando antes de ser preso, mas
obedecia também critérios definidos pelos agentes penitencidrios. Os detentos que eram
“tmplantades” nos setores dos funcionarios (como o escolar, por exemplo), da mesma forma que
os “mestres” e os "chamadores” (detentos escolhidos para localizar os detentos e funcionarios pela
unidade) eram escolhidos dentre aqueles que tem “o melbor comportaments” e, por esta razio,
tomaram-se detentos “de confiangd’ dos AP’s.

De acordo com funcionirios de diferentes ocupagdes na instituigdo penal, a definigdo dos
detentos “de confiangd”’ teria que ser, necessariamente, realizada pelos AP’s, uma vez que eram eles
que estavam em contato direto com os detentos e por isso a possibilidade do detento ter um
comportamento de fachada ' para o agente penitencidrio seria menor que para outros

especialistas. A autoridade dos agentes penitenciarios se pautava, portanto, na valorizagio do seu

11 B possivelmente haveria outros mecanismos “ilicitos” que também sdo acionados para negociar
autoridade e beneficios. Apesar de algumas insinuagGes a este respeito, nfio busquei verifica-las e valida-las.

12 Cabe observar que as diferenciagles também se faziam presentes nas diversas categoras profissionais,
como é o caso do corpo de funcionarios técnico-administrativos. Assim, temos diferenciages entre os funcionarios
com relago a género, idade, tempo de servico, formagio escolar e unidade em que trabalha, entre outras.

13 Conforme Goffman: “Sera conveniente denominar de fachada a parte do desempenho do individuo que
funciona regularmente de forma geral e fixa com o fim de definir a situagdo para os que observam a representagio.
Fachada, portanto, é o equipamento expressivo de tipo padronizado intencional ou inconscientemente empregado

pelo individuo durante sua representagdo” (GOFFMAN, 1992b : 29).
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conhecimento pratico sobre o cotidiano da prisdo e sobre a “sggurangd’. O que vale lembrar é que
se tratava de uma autoridade negoctada com os detentos no cotidiano da instituigio.

Pude verificar ao longo de meu trabatho de campo que as unidades penats tinham as suas
especificidades, ndo apenas em fungio do regime de reclusio (fechado ou semi-aberto), género
dos reclusos (masculino ou feminino) e representagdes sobre a “seguranmgd’ e o “perigg”, mas
também quanto ao tratamento destinado a pesquisadora e entendimento dos objetivos da
pesquisa. Logo no inicio do trabalho de campo percebi que ndo seria interessante definir uma
unica unidade para pesquisar, uma vez que encontrei diferentes condigSes de acesso nas
diferentes unidades: na PPC estabeleci contato com a equipe da escola e, através delas, com
detentos convertidos e descrentes sem maiores problemas; na PCE, meu acesso também deu-se
através da escola, mas ali com o apoio incondicional da equipe de seguranca e, em especial, de
alguns agentes penitenciarios, o que certamente facilitou minha negociagio para entrada nesta
unidade bem como o andamento da pesquisa.

Ainda que a decisio de trabalhar com duas unidades tenha dificultado, em certa medida,
uma familiarizagio mais imediata com o campo, por outro lado permitiu-me cruzar algumas
informagdes que ndo conseguiria se me tivesse detido numa Unica unidade, além de aproveitar as
oportunidades unicas que cada uma delas ofereceu-me. Assim, meu campo dividiu-se entre visitas

a Prisio Proviséria de Curitiba (PPC) e 2 Penitenciaria Central do Estado (PCE)™.

1.2 Redefinindo o universo da pesquisa e as estratégias de acesso

A segunda reformulagio no projeto inicial fot quanto ao universo pesquisado e a0 método
de trabalho. Sempre tive em mente que a entrada no campo poderia sofrer restrigbes, mas
durante a execugdo do projeto de pesquisa tinha a idéia de que o acesso aos funcionarios e
agentes religiosos transcorreria sem maiores problemas e que ao longo da pesquisa o acesso aos
detentos tomar-se-ia menos complicado do que se esbogava nos primeiros contatos. No entanto,

durante o trabalho de campo precisei rever algumas decisdes previamente tomadas.

14 Ambas as unidades eram de seguranga méaxima. A PPC e a PCE diferenciavam-se, basicamente, pelo
numero de detentos que estdo presos em cada uma das unidades (aproximadamente 800 homens na PPC e 1500, na
PCE) e pela situagdo juridica destes. A PPC foi projetada para abrigar detentos de “wédia ¢ alta pericnlosidade” que
aguardam julgamento; a PCE destina-se 4 reclusdo de detentos ja sentenciados. Na pritica, no entanto, estas
distingSes nio sdo tdo rigidas, em fungfio do problema de superotago.
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1.2.1 Tempo de pesquisa

Como ja mencionet anteriormente, na primeira solicitagdo para visita as dependéncias
fisicas das unidades, fut alertada que nio seria autorizada pelo DEPEN para realizar a pesquisa
junto aos detentos durante trés meses consecutivos. A altemativa que me pareceu mats adequada
foi a de n3o insistir em compactar as entrevistas num unico meés, conforme sugestio recebida de
Humberto. O argumento de Humberto para reduzir a pesquisa a um curto espago de tempo era o
de que assim os AP’s n3o ficariam desviados de suas atividades rotinetras por terem que
acompanhar a pesquisa, deslocando os detentos para entrevistas e garantindo minha seguranga.

Poderia resumir o pensamento de Humberto afirmando que minha interferéncia na rotina
nio era benvinda por um perfodo longo. Mas para a pesquisa seria complicado, especialmente
quando se parte de idéia de que é preciso conviver entre 0s nativos para apreender os significados
atribuidos por eles as suas a¢des. Pretendia passar o mator tempo possivel na untdade para poder
realizar, dentro dos limites, o registro do que meus informantes “realmente fazem” além daquilo
que eles “dizem fazer”. |

Somente redigindo esta dissertagio percebi que agendar as idas a campo para conversar
com os detentos com certo intervalo de tempo entre cada uma das sessdes - e, neste intervalo,
dedicar-me a outras atividades, como entrevistas com os outros grupos de meu universo de
pesquisa, fora da unidade — foi uma decisido acertada. Nio apenas porque permitiu-me “ganhar
tempo”, mas, principalmente, porque pude tomar-me menos visivel aos olhos dos funcionarios.

A perspectiva de ter alguém “de fora” da mnstituigio “dentro” dela por muito tempo
parece ter provocado uma reagio negativa, mas previsivel: eu ndo estaria apenas alterando a
rotina prisional, mobilizando os AP’s e demais funcionarios com a minha pesquisa, mas estaria
adentrando um universo peculiar e “descobrindo” as regras que o estruturam. NZo é possivel
determinar se passar o maior tempo possivel na instituigdo alteraria de modo significativo minha
percep¢io desta instituigdo penal, nem se produziria outras conclusdes nesta pesquisa, mas
certamente minha presen¢a continua nas unidades penais contrariaria a politica protecionista da
mnstituigio.

Nio quero afirmar, com isso, que os procedimentos de “segurangd’ nio tenham sido (e no

sejam) necessarios. Mas durante a execugdo da pesquisa, a atuagdo dos especialistas e dos agentes
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penitenciarios limitou-se aos primeiros contatos com os detentos e ao preenchimento de
autorizagdes para que os detentos se locomovessem pela unidade até o local da pesquisa, no caso,
as salas de aula. Em nenhum momento agentes penitenciarios foram deslocados de outros postos
de observagio para a escola para “aumentar” a seguranga do local; em apenas uma de minhas
visitas eu fui revistada, como comentaret adiante; nenhum funcionario acompanhou os detentos
de suas celas até a escola, mesmo porque quem localiza os detentos pela unidade sio os
“chamadores”. Portanto, minha presenca e a pesquisa nio mobilizaram tantos funcionarios e
esforcos efetivos como afirmava Humberto, dentre outros informantes.

O “medo” de ter uma estranha acompanhando sistematicamente as atividades da
institui¢do parece ter sido maior que o “medo” de minha presenga na unidade potencializar uma
rebelido, visto que os procedimentos de seguranga ndo foram visivelmente alterados em funcéo
de minha presenga. Talvez por esta razio Humberto tenha sugerido apenas um més para a
realizagio da pesquisa com os detentos; talvez pela mesma razio, a dire¢io da PCE tenha
sugerido a realizagdo de grupos focais®®, concentrando o trabalho num mesmo dia, como
descreverei em outro momento. Ter ultrapassado o cronograma original e estendido o periodo de
idas a campo até novembro de 1999, espagando as idas ao campo de pesquisa, diminuiu esta

~ N 16
tensao nicial *°.

1.2.2 Funciondrios e agentes religiosos

Todos os funcionarios contactados, sem excegdo, dispuseram-se a conversar comigo
sobre a presenga dos grupos religiosos no interior das unidades e sobre os detentos que anunciam
sua conversio (Cf. Capitulo II). As conversas com os especialistas da DIAS e com os diretores
das unidades foram agendadas com antecedéncia e transcorreram sem maiores problemas. Os

agentes penitenctarios foram contactados a medida que eu ia a campo e, com o decorrer do

15 Grupo focal é uma técnica de pesquisa exploratéria apropriada para estudos qualitativos. Consiste na
reunifio de entrevistados para discussdo de temas propostos por um moderador que segue roteiro previamente
elaborado. Quando possivel, ocorre em sala de espelhos, para que outros observadores e analistas acompanhem a
reunifo e atentem para os aspectos de comunicagéo ndo-verbal. Nesta pesquisa, a técnica fo1 adaptada segundo as
circunstancias locas.

16 Estratégia semelhante fo1 utilizada por Ramatho (1979) para coletar dados no fichario e realizar entrevistas
com os detentos na Casa de Detengio de Sdo Paulo.
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tempo, eles proprios me procuravam para saber da pesquisa e emitir suas opinides a respetto dos
convertidos.

Concluida esta primeira fase da pesquisa, tentei agendar as entrevistas com os agentes
religiosos, primeiramente através de ligagSes telefonicas. Ndo tive muito sucesso, pois muitos dos
nimeros de telefones obtidos junto 4 chefia do DIAS, responsivel pelo credenciamento’” dos
mesmos, estavam desatualizados — 0 que causa estranheza quando lembramos o discurso
realizado sobre a “segurangd’. Além desta dificuldade inicial de encontra-los, conclui que esta seria
uma forma impessoal de estabelecer um contato que, penso, necessitava ser de outra natureza
para o satisfatério andamento da pesquisa. Como alternativa, tentei montar “plantdes” na
portaria da PPC, esperando-os no horario de saida.dos cultos realizados no interior da PPC.

Durante estes "plantdes" passei a ser reconhecida por alguns funcionarios e me
familiarizar um pouco mais com aquele universo, a0 mesmo tempo que me confrontar com as
dificuldades que esta familiarizagdo implica. Como ilustracio, trago um registro de meu diario de

campo:

“Na portaria, reconheci dois agentes penitenciarios: Tadeu, que havia me atendido numa de minhas idas
para entrevistar uma funciondria e Ana, uma agente penitencidria que me revistou uma vez. Cheguei perto
do guiché e perguntei se os pastotes da Igreja Universal ja haviam saido do culto. Fui informada
que o “pessoal evangélico” ndo havia saido ainda, o que possivelmente iria ocorrer dentre dez
minutos. Perguntei se poderia aguarda-los ali e informei que era para a pesquisa sobre 0s grupos
religiosos. Sentei-me num banco estofado que fica junto a parede da guarda-volumes da portaria, a
direita de quem entra no prédio e do lado oposto ao guiché de identificagio. Nio aguardei nem
dez minutos, Tadeu fez um sinal com a cabega — inclinando-a para a porta por onde os pastores
entrariam na portaria - indicando-me que os pastores estavam chegando. Neste mesmo momento,
Tadeu me perguntou: “vocf jd esteve agui outro dia, né?”. Respondi afirmativamente. Fiquei feliz
porque ele me reconheceu. “E wocé é 0 Tadeu, né?”, perguntei-lhe com a intengdo de demonstrar que
também me lembrava dele. Brinquei dizendo que se ele havia se lembrado de mim, eu também
tinha que me lembrar dele. Tadeu niu e neste momento se aproximaram os dois homens da Igreja
Universal do Reino de Deus. Um deles, com um temo caramelo e uma biblia na mio, Pr. Jorge, e
outro, com trajes mais esportivos, seu auxiliar Ricardo, como pude ler em seus crachis.
Aproximei-me e pedi para falar com eles. Pr. Jorge pds-se a falar muito alto sobre as atividades de
“recuperagdo” dos detentos: de como era importante este “frabalbo”; de como presos que nunca
haviam recebido 2 visita de familiares haviam conseguido isto depois que comecaram a participar
das reunides, de como eles ja haviam curado pessoas doentes, pois haviam expulsado os “espéritos do
mal’ que atuavam naqueles detentos.

Naquele momento lembrei-me do livro de Edir Macedo, onde ele escreve que os espiritos do mal
se alojam nas células e nos virus que atacam os doentes. De acordo com o Bispo, expulsando os
“demonios” € possivel produzir as curas. Pastor Jorge continuou “pregando”, reproduzindo este
discurso que para mim ainda € dificil relativizar, por mais que eu compreenda que faz parte da
légica dos fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus.

17 Solicitava-se que o requerente apresentasse copia de identidade, endereco, atestado de antecedentes
criminais e um oficio da denominagio religiosa que representa, atestando seu vinculo 2 igreja e sua capacitagio para
representa-la na unidade.
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Enquanto Pr. Jorge falava e Ricardo ao seu lado confirmava o discurso, ora com gestos, ora com.
palavras, percebi que as atengOes dos agentes penitencidrios presentes na portaria estavam voltadas
para nés naquele momento. Talvez porque o Pr. Jorge falasse muito alto. Talvez porque
enfatizasse tanto as agbes demoniacas e a eficicia de sua igreja em exorciza-los. Talvez porque eu
estivesse completamente “sem ag¢do”, confrontando intimamente o discurso veemente do pastor e
meus proprios valores. Ou ainda, por causa destas coisas todas.

Fiquei com a forte impressdo que nada mais se ouvia além do discurso do Pr. Jorge; nada mais se
fazia além de observar a pregacio do pastor e a2 minha reagdo. Esta sensagio de as coisas terem
ficado “suspensas” naquele momento deixaram-me nervosa, o que tentei ndo demonstrar.”

(Diirio de campo, 22/07/1999).

Noutro “plantdo” encontrei a PPC agitada, mas uma agitagdo alegre, se é possivel pensar
nestes termos. Muitos agentes penitenciarios sem “uniforme” - um colete preto, com uma tarja
cinza na altura dos ombros e outra na metade do peito, e nas costas a identificagio “agente
penitenciario” escrito em semicirculo em letras brancas - estavam saindo da PPC. Nio me
pareceu troca de turmno e, de fato, ndo era. Descobrt posteriormente que se tratava de um
campeonato intemo de futebol. Nao consegui descobrir se apenas os agentés penitenciarios da
PPC estavam jogando ou se funcionarios de outras categorias e unidades ou times de detentos
estariam concorrendo.

A sensagido que tive de ter sido observada atentamente pelos AP’s que trabalhavam na
portatia enquanto ocorria a “pregagds” do Pr. Jorge ndo foi equivocada. Assim que cheguei e me
identifiquei na portaria, perguntando se o “pessoal da capeld” ja havia saido, fui informada que néo.
Um AP entio falou qualquer coisa como “Vod jé esteve aqui outro dia. E sobre a pesquisa, né?’. Pedi
para aguardar e para que me indicassem quando algum representante religioso estivesse saindo,
afirmando que n#o os conhecia ainda e por isso n3o poderia reconhecé-los sem a ajuda dos AP’s.

Momentos depois, um agente penitenciario, que lembro ter visto numa das idas a PPC,
chamou-me no guiché. Perguntou-me de que igreja eu era. Respondi que nio representava
nenhuma igreja, que estava pesquisando-as e tinha dificuldades para localizar os pastores. O
agente penitenciario entdo perguntou se ja haviam me dito quem estava la dentro e respondi que
n3o. Ele pegou entdo uma folha azul que tinha registrado o nome dos oito agentes religiosos que
estavam 14 dentro: um da Federagdo Espirita, seis da Pastoral Carceraria e um da Congregagio
Cristd do Brasil. NZo pude deixar de observar o interesse dos agentes penitenciarios nestes meus
contatos e cheguei mesmo a pensar que eles estavam se “divertindo” comigo. Algo diferente na
PPC, para variar a sua rotina.

A estratégia dos “plantdes” para contactar os agentes religiosos nio foi totalmente eficaz.

Mesmo tendo realizado contato com a mator parte dos pastores, obreiros e voluntarios
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cadastrados para visitar os detentos na PPC, ndo consegui entrevista-los posteriormente, pois
alguns forneceram telefones e enderegos nos quais n3o foram localizados - como por exemplo, o
Pr. Jorge, da IURD, e o Pr. Ademir, da CCB. Tal atitude foi interpretada como uma recusa em
falar sobre o assunto, apesar de alguma insisténcia minha. Optei por priorizar as entrevistas com
os detentos, nfo apenas para tentar respeitar o cronograma de trabalho, mas também porque
percebi a relativa importancia destes agentes religiosos “externos” ao Departamento

Penitenctario, como tentarei demonstrar nos proximos capitulos.

1.2.3 Detentos

Inicialmente planejava conversar com os detentos individualmente, questionando-os sobre
suas trajetérias de vida e, especialmente, suas opgdes religiosas, experiéncias de conversio e os
significados desta para a sua vida na penitenciaria e fora dela. Pretendia realizar vanas entrevistas
com cada um dos detentos, por varios dias consecutivos. Isto nio foi permitido em virtude do
entendimento dos funcionarios sobre a pesquisa. De acordo com eles, a duracio da pesquisa e
suas condi¢des de execugdo devertam submeter-se as “condigdes de segurangd’ e outros
procedimentos.

Conforme mencionei anteriormente, o receio dos funcionarios com relagio a pesquisa era
transmitido através de um discurso enfatico sobre as varias limitagdes que a mesma sofreria “por
razdes de segurangd’. A primeira delas recairia sobre o tempo que eu poderia passar na unidade,
conversando com os detentos. Em segundo lugar, haveria necessidade de realizar uma série de
procedimentos burocraticos para executar estas entrevistas: primeiramente o detento deveria ser
consultado sobre se gostaria ou n3o de participaf da pesquisa; em seguida, seria necessaria a
autorizacio de um juiz da Vara de Execu¢des Criminais. Isto tudo se os funcionarios também se

<

dispusessem a realizar os contatos necessarios e planejar a “segurangd’. Por fim, a garantia da
minha propria seguranga no local.

Se eu, a principio, ndo pudesse transitar pela unidade, observar os cultos e conversar com
os detentos, dependendo sempre das autorizagdes de varias instancias hierarquicas e estando
sempre acompanhada por agentes penitenciarios, como poderia ter acesso a meus informantes?

Eu supunha que os pastores e obreiros pudessem auxiliar-me neste sentido, indicando alguns
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detentos para participarem da pesquisa, mas o proprio acesso aos agentes religiosos “externos”
a0 DEPEN n3o foi bem sucedido, pelas razdes ja expostas. |

A primeira saida que o proprio campo apontou foi a escola da PPC. Fot ali que pela
primeira vez pude conversar com os detentos sem matores dificuldades. Fot na escola também
que surgiu a possibilidade de aplicagio de um questionario junto aos detentos, o que resolvia
parcialmente as minhas dificuldades de acesso aos convertidos e, sobretudo, aos descrentes.

Uma pedagoga sugeriu, durante uma de nossas conversas, que cu elaborasse um
questionario para aplicar junto aos detentos matriculados na escola da PPC. Esta sugestio
pareceu ser uma estratégia interessante de estabelecer uma relagio mats préxtma com os
funcionarios da escola na PPC. Tomet a pesquisa por questionarios, naquele momento, como
uma possibilidade de negociagdo de minha entrada e permanéncia no campo de pesquisa.

A preparagio do questionario (Cf. Anexo III) foi realizada a partir das informagdes
previamente adquiridas em campo, com detentos e funcionarios. Num primeiro momento do
questionario, busquei recolher dados pessoats a respeito do detento, tendo a intengio de
posteriormente estabelecer correlagdes entre idade, escolaridade e participagio religiosa.

Realizadas estas questdes de “identificagdo” do detento, aos moldes da ficha criminal
respondida no ingresso no DEPEN, procurei obter informagdes sobre as opg¢des religiosas
realizadas pelo detento e suas percep¢des a respéito dos grupos religiosos, em espectal dos grupos
pentecostats, e do proprio detento que se anuncia como “evangélico”. Através das categorias que
foram atribuidas pelos funcionarios técnico-administrativos, agentes penitenciarios e agentes
religiosos ao comportamento dos detentos que participam e dos que ndo participam das “reunides”
religiosas, formulei questdes abertas pretendendo obter pistas que me ajudassem a pensar o
processo de conversio religiosa.

Dado o carater exploratorio do uso dos questionarios, a constituigio da amostra nio
levou em consideragio os rigores absolutos da estatistica. Diferentes especialistas foram
consultados e cada qual deu-me uma orientacio diferente para definir a amostra, demonstrando
que quando se trata de metodologia qualitativa nio ha muito consenso quanto 2
representatividade da amostra. Pesquisadores da area humanistica afirmaram que a constituigao
da amostra deveria ser definida de acordo com os objetivos do trabalho; o carater qualitaﬁvo da
pesquisa deveria ser levado em consideragdo e a definigdo da amostra deveria obedecer critérios
que nio necessariamente os definidos por uma equagio matematica. O unico consenso entre os
especialistas é o de que a partir de trinta questionarios, as respostas tenderiam a se repetir. A

representatividade da amostra definida nesta pesquisa pode ser, portanto, considerada como
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relativa. Mas a amostragem de 13 % da populagio carceraria da PPC (n=105 **) foi suficiente para
alcangar meus objetivos, ainda que num momento posterior a0 inicialmente previsto.

Por todas estas razdes ndo me senti obrigada, neste momento da pesquisa, a esgotar todas
as possibilidades de interpretagdo das respostas obtidas. Tomei-as mais como indicativos que me
ofereceram pistas para pensar as outras situacSes observadas e os discursos realizados sobre os
detentos convertidos.

A constitui¢do da amostragem também merece ser notada aqui por outra razio. Eu havia
sugerido que a mesma fosse executada a partir da listagem geral dos detentos; no entanto,
Virginia prontificou-se para organizar a amostragem e afirmou que seria “mass apropriads” formar
trés sub-amostras: uma contemplando os detentos de confissdo catdlica; outra, os detentos de
confissdo pentecostal e uma terceira sub-amostra dos detentos que nio participassem de nenhum
grupo religioso — cada grupo formado por trinta e cinco detentos. Todos, segundo ela,
matriculados na escola.

Este foi mais um dos momentos em que me vi diante de um dilema: deveria considerar os
“rigores” das orientages sobre aplicagdo de técnicas quantitativas de coleta de informagdes e
organizar a amostragem aleatotiamente — para garantir a confiabilidade da amostra e sua
representatividade — ou deveria seguir as orientagdes nativas e correr o risco de ter um ou outro
grupo super ou sub-representado? Considerando os limites das minhas expectativas com relagzo
ao questionén'o,‘resolvi acatar a sugestio de Virginia.

O resultado desta minha escolha foi inesperado e produtivo. A relagdo dos detentos
chamados para responder ao questionario foi constituida por um detento, André, e nio por
Virginia. Fla havia solicitado a André esta tarefa, por considera-lo capaz de identificar, dentre os
detentos, quem “realmente era religioso”.

Catdlico, ex-seminarista, André trabalhava na escola e pelo que pude perceber durante a
aplicagdo dos questionarios, conta com a confianga das funcionaras do setor. Quando descobri
que ele havia sido o responsavel pela sele¢io dos detentos, questionei quais tinham sido os seus
critérios. Segundo André, era o “conbecimento de guem realmente participava das igrejas, quem ele sabia que
ia com mais fregiiéncid’. Com isso, a amostra nio ficou restrita a quem participa das atividades
escolares, mas sim aqueles com quem André mantinha alguma relacio, nio necessariamente na
escola — o que fica claro, por exemplo, no nimero de respondentes que nio freqientavam as

aulas.

18 Destes, 05 questionarios foram devolvidos totalmente em branco e 10 detentos nio compareceram.
Obtive, portanto, 90 questionarios total ou parcialmente respondidos.
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As proporgdes entre os catdlicos, os evangélicos e os descrentes foi mantida na selegio
de André, o que nio significa que os catdlicos ndo tenham sido privilegiados por ele e chamados
por primeiro para responderem ao questionario. O fato de terem sido o primeiro grupo a ser
constituido para a pesquisa também aponta, até onde pude perceber, a retvindicagio de um
espago e atengio que os catdlicos julgam nio ter na unidade penal e que gostariam de ter na
pesquisa, como discutirei no préximo capitulo.

A segunda alternativa para o trabalho de campo com os detentos surgiu na PCE, através
da equipe de seguranga e de uma assistente social, Giovana, que ficou responsavel por contactar
um representante de cada denominagio religiosa requerida e solicitar a ele que indicasse o nome
de outro detento que participa do seu grupo, para que ela posteriormente o chamasse para
consulti-lo sobre se gostaria ou ndo de participar da pesquisa.

Nio consegui convencer a dire¢io da PCE a autorizar as entrevistas individuais que
pretendia realizar com os detentos que representam as igrejas na unidade. As respostas que obtive
foram as de que os “internos eram muito parecidos em termos de comportamento e crengd” e também que as
entrevistas individuais fariam com que eu tivesse que ir sucessivas vezes 4 PCE, o que na visdo da
diregio, seria cansativo para mim e comprometeria a “segurang¢a”, em especial o trabalho dos
agentes penitenciarios. A contraproposta que recebi foi a de conversar com os detentos em
grupos, nos moldes das terapias em grupo executadas pelas psicdlogas da mnstituigio.

Percebendo que esta seria a uUnica possibilidade para efetuar a pesquisa, aceiter,
negociando porém o numero de detentos nos grupos. Para o primeiro grupo focal, solicitet dois
subgrupos: um pela manhi e outro a tarde, com duas horas cada “sessdo” e oito detentos em
cada grupo, sendo dois representantes de cada grupo religioso atuante na PCE, exceto Igreja
Catolica e espiritas kardecistas.

O encaminhamento que dei consistiu entio em aproveitar estas duas aberturas: aplicar os
questionarios através da equipe da escola na PPC e realizar entrevistas com as liderangas
religiosas na PCE. Cabe observar que ambas as técnicas de coleta de dados sugeridas pelas
funcionarias das unidades pesquisadas refletem, para além das “dificuldades com a segurand’, o
entendimento que elas proprias ttm do que seja uma pesquisa académica; refletem também a
dificuldade que o antropdlogo encontra em demonstrar a seus informantes que as “infindaveis”
conversas e questionamentos do como e do porqué das cotsas obedece a alguns critérios e
produz resultados validos.

Os questionarios e a organizagido de grupos focais, como qualquer técnica de coleta de

dados, trouxeram beneficios e detxaram lacunas. Mas em fungdo do tempo e das proprias
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condi¢des do trabalho de campo numa instituigio total, penso que foram de extrema
importancia para a realizagio desta pesquisa.

A idéia inicial foi trabalhar exclusivamente com os detentos de confissio pentecostal
cujas igrejas estivessem atuando na PCE. No entanto, ao longo das reunides de pesquisa o
critério de inclusdo e exclusdo de informantes teve que ser revisto. Primeiramente em fungio da
posicio que cada grupo religioso ocupava no campo religioso formado na PCE: por exemplo, a
Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD), que nio é uma igreja de orientagdo pentecostal *, tinha
maior destaque e atuagio na unidade que outras igrejas neopentecostais, como a Igreja Universal
do Reino de Deus ou a Igreja Internacional da Graga de Deus (IIGD). Por esta razio, a IASD foi
incluida na pesquisa, além do fato desta denominagio religiosa compartilhar alguns tragos da
cosmologia pentecostal. '

Em segundo lugar, fo1 considerado o interesse dos detentos em continuar participando
das demais sessdes de discussio. Os representantes da Igreja Pentecostal Deus é Amor (DA) e da
IIGD, por exemplo, ndo compareceram em algumas reunides, o que ocorreu apds terem se
mostrado pouco a vontade em debater com o grupo. Outros detentos, inicialmente nio
convidados por Giovana para os grupos, comegaram a participar deles no decorrer da pesquisa e

foram incluidos como relato no terceiro capitulo.

2. Conhecendo as unidades penais: a seguranga como limite

O DEPEN era formado por onze unidades "executivas": Centro de Observagio
Crimonolégica e Triagem (COT), Prisdo Proviséria de Curitiba (PPC), Colonia Penal Agricola
(CPA), Complexo Médico-Penal (CPM), Penitenciaria Central do Estado do Parana (PCE), ,
Penitenciaria Feminina do Parana (PFP), Penitenciaria Feminina de regime semi-aberto do Parana
(PFA), Penitenciéria Estadual de Londrina (PEL), Penitencidria Estadual de Maringa (PCM),
Prisio Industrial de Guarapuava (PIG) e Patronato Penitenciario do Parana (PATR). Destas,

apenas as quatro ultimas no foram visitadas.

19 Cf. a discussfo de Fonseca (1997) sobre os adventistas. Fonseca aponta como eles sio ora incluidos, ora
excluidos da categonia protestante em diversas pesquisas e recenseamentos, confirmando a analise de D’Epinay
(1970) sobre a situagdo de fronteira do grupo: “ora sdo vistos como pertencentes a0 protestantismo e ora como
seitas externas a esse grupo” (gpwd FONSECA, 1997 : 03). Meus informantes, freqiientadores da IASD, afirmam-se
como “wistdos”, incluindo-se na grande categoria dos protestantes, e fazem questio de salientarem que ndo sdo um
grupo de orentagio pentecostal.
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Passo agora a realizar uma breve descri¢do da trajetéria do detento ao ser transferido da
delegacia para 0 DEPEN e, em seguida, de algumas caracteristicas das duas unidades penais onde

desenvolvi esta pesquisa.

2.1 Ingressando no “Sistema’: algumas rotinas de seguranca

O Centro de Observagio e Triagem (COT) era uma unidade de transi¢do de detentos: o
local por onde necessariamente todos os detentos passavam, por ser a unidade de ingresso e
“triagers”. Seria a unidade onde ocorre aquilo que Goffman define como o “processo de admissio”
do interno, ou seja, periodo no qual o detento é programado e passa a aprender as regras de
convivéncia e a rotina da institui¢io. A conversa com a equipe administrativa foi extremamente’
instigante, uma vez que consegui obter relatos sobre o funcionamento nido apenas daquela
unidade, mas dos encaminhamentos dados aos detentos a partir dali e do cotidiano de uma
nstituigdo penal.

Ao chegar no COT, o detento era fotografado e tinha suas digitais recolhidas e conferidas
com os registros do Instituto de Identificagio. O funcionario responsavel pelo setor comentou
que muitos detentos apresentavam carteira de identidade falsa, geralmente a dos irmios; esta seria
uma estratégia para tentar reduzir a pena, apresentando-se com uma “ficha kmpd’. Em seguida o
detento recebia cuidados em relagdo a sua higiene e satde, pois “muitos vém da delegacia sujos, com
piolho (...), nas delegacias normalmente ndo se lem muita higiene, entdo eles aqui recebem um uniforme da
instituigdo até que lavem as suwas rowpas ou que a familia traga wma muda de rowpa bmpd’. Depots
encaminhava-se o detento aos especialistas: advogados, psicologos, psiquiatras e assistentes
sociais. O detento permanecia no COT aproximadamente trinta dias e sua transferéncia para as
outras unidades depende da disponibilidade destas em recebé-lo ou nio.

Em todas as unidades, diariamente produzia-se um relatério onde eram detalhadas todas
as atividades desenvolvidas, como por exemplo o registro do numero de detentos que
ingressaram e quantos foram transferidos. Pude verificar que todas estas unidades operavam além
de sua capacidade maxima. Como posteriormente ouvi de um diretor, “ndo ¢ capacidade mdxima, é
ocupagio mdoama. Onde antes haviam camas, foram colocados beliches e agora triliches”. Na PPC havia um

excedente de 209 detentos e na PCE, 180, segundo as estatisticas de junho/98.
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Esta informacio acabou levando o funcionarnio a falar sobre as regras de seguranca
adotadas nas unidades penais. Todos os dias era realizada a revista das grades, também chamada
de “bate-grades™ o agente penitenciario “pega um bastdo de ferro e vai passando pela grade. Se fizer um som
diferente ¢ porgue foi serradd’. Também realizava-se uma revista no interior das celas, para ver se
haveria alguma saliéncia onde possam ser escondidos objetos ilicitos. Numa conversa com o
diretor desta unidade sobre os procedimentos de seguranga, obtive o seguinte relato sobre o caso

de um agente penitenciario que impedu uma fuga na PCE:

“Tinba um agente de seguranga, jé velho [no DEPEN] e bastante respeitado pelos presos. Ele sempre tinkha
vigarro no bolso, passava e oferecia pra um, oferecia pra outro. Cigarro de patha. Tirava o fumo do bolso, enrolava e
Jazza 0 cigarro. Dai o preso td [, sem cigarro, ndo tem ninguém pra levar cigarro pra ele. O que que acontecia? Ele
dava cigarro pro preso e recebia informagio, recebia arma em troca. [franzi a testa, como que perguntando:
armas? Como? Gustavo entendeu minha indagacio e me responde] Siz, porgue com qualquer coisa eles
Jagem uma arma [pega um abridor de cartas de um porta canetas que esti em cima de sua mesa
Cain isto no chao [deixando cair o abridor de cartas sobre a mesal, pega, poe um barbante agut na ponta e
14 feito um estogue. Ele sabia negociar com os presos. E os presos conbecem os segurangas, sabem tudo dele. S6 pelo
jetty dele andar, de diger bom dia, eles ji sabem se ele estd bem on nio. Os presos sabem de indo, as veges mass gue
a gente. O preso ld da dltima cela quem estd conversando aqui comigo. Eles sabem quem entrou na penitencidria,
quem san. Sabem se vas ter rebelido. Alids, isto dava um estudo bastante interessante, sobre a velocidade da
comunicagio no presidio. (...) E o seguranca também passa a conbecer os presos. Bem, tinba um [detento] /i gue
era sempre fechado, ndo conversava com ninguém, sempre na dele. Até que for uma manhd, o preso passou pelo
seguranga e disse bom dia. O seguranga achon estranho. Chegon para os superiores e falon que tinbam que fager
uma revista naquele setor. A revista € fetta por amostragem, vocé sabe, porgue li na Central com 1500 presos nao
dd pra fager geral todos os dias, entdo eles Jagem por amostragem. Daf o seguranga insistin que achava que tinha
alguma coisa errada naguele setor. Pots foram I e encontraram um buraco enorme, um trinel que ja estava ld na
rua e por onde, naguela noite, vdrios presos iriam escapar. Vegja 56, foi so porgue aquele preso disse um bom dia ele
Jé perceben que linha alguma coisa errada”. (Diario de campo, 23/04/1999).

Mais que trazer o exemplo de como procedia-se a revista nas celas, este relato é
interessante por revelar um aspecto das relagdes entre funcionarios - em especial, os agentes
penitenciarios, acima referidos como segurangas - e detentos. A experiéncia do AP, conquistada
com o tempo de servigo, e sua autoridade, negoctada com pequenos bens como a concessido de
cigarros (moeda corrente neste untverso peculiar) orientavam com precis3o sua intervengao nas
tentativas de fuga e/ou rebelido, recebendo em troca informagSes e armas.

A percepgio e vigilancia do comportamento dos detentos — e de um pequeno detalhe fora
do comum: o fato do detento sempre calado ter lhe dado bom dia — legitimou sua autoridade e
seu feelng perante a chefia de seguranca e diregdo, e produziu a redefinigio da amostragem da
revista nas celas, levando a descoberta do plano de fuga. Da mesma forma, os detentos

“conhecem™ os agentes penitenciarios e “prevéem” suas atitudes, percebidas através de sinais
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cotporais, como o andar e o ritmo da fala, entre outros. Autoridade e subordinagio n3o eram,
portanto, posi¢des absolutas na relagdo detento-funcionirio, mas efeitos de uma constante
negociagdo dos sentidos dados a suas a¢des em relagio a agdo do outro.

Negociagio, alias, que a Cartilha — o documento que buscava orientar e normatizar as
tarefas dos AP’s - recrimina totalmente. Vejamos, por exemplo, um trecho da Cartilha

denominado como “Incidentes provaveis. Envolvimento agente penitenciario x preso’:

“ A corrupgio tem como ponto inicial o processo de identificacdio do funciondrio penitenciirio
com o preso. Passa a existir uma simbiose entre ambos. O primeiro passa a viver em fungio do
segundo.

O agente penitencidrio em hipétese alguma deve aceitar qualquer oferta material por parte dos
apenados. O processo de aproximagio ¢ sutil, iniciando tudo, muitas vezes, com o oferecimento,
por exemplo, de um cigarro, uma bala, etc. estabelecido o elo, o preso passa a aumentar a oferta.
Conhecedor da situagio economica do agente penitenciirio, em um momento de dificuldade
deste, o apenado supre de forma espontinea a sua necessidade. Passa a oferecer, além de cigatro,
outros objetos e até dinheiro.

O preso toma conhecimento dos pontos vulneriveis do agente através de conversas que este
mantém com seus colegas ou com os apenados. Apesar de em certos momentos o dialogo nio ser
com 0s presos, estes estando por perto, com atitudes aparentemente indiferentes, mas atentos e
acompanhando 2 conversa.

Um simples olhar de um agente penitencidrio, dirigido a uma visita feminina, faz com que o preso
que esteja nas imediagSes perceba [apresente] esta mulher a0 agente, como ‘minha irmi, prima ou
companheira’, iniciando um relacionamento, para que mass tarde, tire proveito desta situagio.

O preso nunca di nada de graca para o agente penitenciirio, estd sempre investindo.

O apenado nio guarda segredo, uma vez que nio é amigo de ninguém; em momento oportuno,
para contar vantagem, relata a outros funcionirios ‘que o agente penitenciirio fulano de tal aceitou
o cigarro ou a mulher’. (SECRETARIA DE ESTADO DE JUSTICA E CIDADANIA. s /d. Cartitha do agente
penttencidrio, item 15).

Além do procedimento da revista das grades e celas, podemos destacar a regra de
abertura e fechamento das grades, como ocorre em outras unidades penais brasileiras (Cf., por
exemplo, os relatos de RAMALHO, 1979 e VARELLA, 1999). Tratava-se de um procedimento
padrio, realizado em todas as unidades penais visitadas: a segunda grade somente era aberta
depois que a anterior foi fechada, seja pelo sistema eletrdnico, seja quando a abertura era manual.
Os portdes controlados pelos agentes penitenciarios e que eram abertos e imediatamente
fechados inicialmente me causaram estranheza, pelo confinamento que produziam, ainda que
temporario. |

Outro procedimento rotineiro era a identificagdo pessoal e o recebimento de crachas. Os
unicos funcionarios que usavam uma vestimenta especifica eram os agentes penitenciarios; os
demais funcionarios identificavam-se somente através de um crachd, com nome e cargo e alguns

com foto. Os visitantes regulares — familiares adultos de primeiro e segundo graus do detento,
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advogados, estagiarios, voluntarios e agentes religiosos - também tinham uma credencial que
autoriza a visita. Os demais visitantes recebiam nas portarias o cracha de identificagio apds
deixarem documento de identidade, informarem o destino e o mesmo ser confirmado e
autorizado.

Na Prisio Provisoria, todo visitante recebia um cracha, azul se fosse procurar por alguém
no prédio administrativo e rosa se fosse entrar na prisio propriamente dita. Na Penitenciaria
Central, pude observar a distribuigio de dois tipos de cracha: um com a identificagdo de visitante
e outro onde se lia “em servigg”. Durante o periodo que fui realizar os grupos focats, na PCE,
passei a receber o cracha de “em servigo” ao invés do cracha de visitante. Eu ja hawvia percebido que
vinha sendo tratada com o mesmo status das professoras (em data anterior, quando me
ofereceram café na escola, anunciaram que eu tinha livre acesso a copa “por ser professord”’), mas a
substitui¢o deste cracha funcionou como uma espécie de confirmagio desta nova condigio que
conquistet.

Os professores, pelo que pude observar, eram percebidos e tratados pelos detentos que
participam das atividades escolares de forma diferente que os demais funcionarios, em especial os
agentes penitenciarios. Isto ocorria, em parte, pela divisdo de trabalho no interior deste universo e
as representagGes a eles associadas. Por serem os responsaveis pela manutengfo direta da rotina
diaria, os agentes penitenciarios eram vistos por alguns detentos, as vezes, como meros “abre e
Jecha grades”. Os especialistas da DIAS executavam avaltages e, por esta razdo, “merecem respesto”.
Parece, no entanto, que os professores, além de respeito pelo saber que detinham, conquistavam
a simpatia de alguns detentos, por serem transmissores de um determinado tipo de
conhecimento.

Como pude verificar conversando com diversos AP’s, com especialistas e com os
proprios professores, o status que o saber académico concedia aos Gltimos refletia-se, de alguma
maneira, entre os demais funcionarios, apesar de ser consensual que os docentes nio deteriam o
saber pratico do cotidiano da prisio. Este, apenas os agentes penitenciarios deteriam, por estar
mais proximos e por mais tempo com os detentos. Um exemplo do tratamento diferenciado que
os professores recebtam era a respeito de outro procedimento de seguranga: a revista.

Nunca se entrava na unidade portando chaves, bolsas, telefone celular, pager e armas.
Todos estes objetos ficavam na portaria. Em seguida o visitante passava por uma revista, que
poderia ser “superfiial’” ou “completd’. Na revista “completd” o visitante ficava inteiramente nu e os
agentes penitenciarios — masculino para homens e feminino para mulheres - faziam com que o

visitante se agachasse e se levantasse sucessivas vezes para ver se sairia algo de seu anus ou
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vagina. Tal procedimento era adotado por existir a possibilidade de alguns visitantes utilizarem
estas ‘partes do corpo para tentar esconder alguma “coisd’ para os internos, isto €, “drgas” ou
outros objetos que podem ser transformados em armas. Na revista “superficial’, apenas os bolsos
eram revistados.

No meu caso, raras vezes tive meu corpo tocado para verificar se portava algum objeto
escondido sob as roupas. Quanto a revista “completd’, a esta nunca fui submetida. Existe uma
recomendacio na Cartilha que determina que visitantes “que por fungdes ou por mteresse pessoal
desejam visitar a unidade penitenciaria [classificados como os “estudantes, autoridades locais ou nio,
profissionais de 4reas ligadas 2 atividade penitenciaria”] (...) obviamente n3o deverdo sofrer revista”.
Devem ser apenas identificados na portaria.

Penso que o fato de nio ter sido submetida a revista também esta relacionado ao fato de
eu ter sido identificada como uma professora. Esta impressio foi confirmada quando, em uma
ida a campo, Tadeu pediu que eu avisasse as agentes penitencidrias da revista que eu era
professora. Procedi desta forma e o resultado obtido foi que nio passet sequer pela revista
“superficial’ naquele dia. Esta identificagio da pesquisadora como professora também pdde ser
confirmada em outra oportunidade, quando fui convidada para participar de um evento
ecuménico na PCE, organizado pelas liderangas religiosas intemas - especialmente por membros
da AD - com a ajuda das professoras da escola. A I Cantata de Miisicas Evangélicas pretendia reunir
as diferentes denominagdes religiosas em dois dias de apresentagdes musicais, findando com uma
“confraternizacdo” repleta de salgadinhos e refrigerantes.

O evento aconteceu na capela designada para a Assembléia de Deus, antigo teatro da
unidade, em novembro de 1999. Ao fundo do palco estavam os representantes da Assembléia de
Deus, Igreja Adventista do Sétimo Dia, Igreja Missdo Final, Igreja Universal do Reino de Deus e
Igreja Catolica, todos sentados lado a lado; a esquerda deles, os misicos que acompanhariam os
cantores em seus hinos. Atris, na parede, uma faixa (onde se lia: "Tudo que tem folego gue lonve ao
Senbor. Salmo 150 : 6") e abaixo dela os seguintes dizeres: "Este ndo € outro lugar sendo a casa de Deus ¢
esta é a porta dos céus. Génesis, 28 : 177", A frente, no centro, um pequeno pulpito ocupado, a maior
parte do tempo, por Renato, membro da AD e, naquele momento, mestre de cerimonias.

As professoras que resolveram assistir a0 evento foram encaminhadas para sentar-se nas
cadeiras dispostas na primeira fila, lugar de destaque reservado a elas para prestigiar os cantores.

Embora eu estivesse acompanhando as professoras, inicialmente quis ficar no fundo do teatro

20 “R, cheio de pavor, ajuntou: ‘Quio terrivel € este lugar! E nada menos que a casa de Deus; é aqui a porta
p ] gar: q q p
do céu” (BIBLIA SAGRADA). ‘
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para observar melhor as atividades programadas e as reagdes que provocariam nos detentos que
ali estavam presentes. No entanto, todos os detentos com quem eu tinha contato e que estavam
no palco fizeram sinais com a cabega € com as mios que eu deveria acompanhar as professores.
Eu insisti em permanecer onde estava e quando ia me sentar num banco proximo, fui chamada
por Leandro (um dos detentos que participava de um dos grupos focais que formei na unidade
durante a pesquisa) para me sentar na frente, com as demais professoras. Desta vez ndo insisti e
fui sentar-me a0 lado delas.

Tive a oportunidade de acompanhar diversas vezes a revista de funciondrias e professores,
e estas apenas abriam suas bolsas para que a agente penitenciaria observasse se portavam algo
proibido, adentrando na unidade sem ter seus corpos tocados. O procedimento da revista estava
relacionado aos discursos produzidos sobre a “segurancd’ e a “ignaldade”’. Aqui, mais um vez, pude
perceber que existiam niveis diferenciados de “jgualdade” e os procedimentos de seguranga sio
acionados de forma absolutamente contextual. Funcionarios eram revistados de maneira diferente
dos visitantes; dentre os visttantes, também parecia haver diferenciagdes quanto ao procedimento
de revista, como eu mesma pude vivenciar. As funcionarias mulheres recebiam menos atengzo
nas revistas superficiais que os funcionarios homens; pude observar que estes tinham seus corpos
tocados enquanto 1sso raramente acontecia com as mulheres. Tais atitudes dos agentes
penitencidrios que realizavam a revista partiam, possivelmente, do pressuposto de que os
visitantes estariam mais propensos a contrabandear bens ilicitos para o interior da unidade que os
funcionarios e, dentre estes, dada a menor proximidade (e a contaminagio) com os “marginais”,
as mulheres ofereceritam menor risco de corrupgio.

Além dos procedimentos ja descritos, também vale mencionar um conjunto de
recomendag¢Bes sobre seguranga para os visitantes. Fu nunca o recebi, mas tomei conhecimento
dele através de um agente religioso. O documento intitula-se “Vocé é o refém” e o conteddo

transcrevo abaixo:

“1) Nio banque o herds... acette sua situag¢io e prepare-se para esperar.

2) Os primeiros 15 a 45 minutos s3o os mais perigosos. Siga as instrugdes dos amotinados.
3) Nio fale, salvo se solicitado, e somente quando necessario.

4) Tente repousar. A espera pode ser longa.

5) Nio faca sugestdes. Nio dé palpite.

06) Fugir? Dever ou nio? Pense duas vezes)

7) Alerte os amotinados e solicite-lhes medicagio ou ajuda, se necessario.

8) Seja observador! Voceé pode ser solto e ajudar as autoridades com as informagdes.
9) Esteja preparado para falar com a policia pelo telefone.

10) Nio discuta, isso pode irritar os amotinados.

11) Trate os amotinados como se fossem reis.

12) Seja paciente; a sua vida estd em perigo!
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13) Se o socorro chegar, esteja preparado para se jogar ao chio; a apdo da policia é rapida e muito
vigorosa. INdo se apavorel!

14) Apds os resgate, evite falar 2 imprensa, pois sua opinido sobre os fatos pode mudar deposs.”
(DEPEN, grifos no original)

No periodo de coleta de dados para esta dissertagdo ndo ocorreram rebelides nas unidades
penais do DEPEN/PR. Em 25 de fevereiro de 2000, contudo, houve a fuga de sete detentos da
PPC, num ousado plano: uma caminho que recolhia lixo no patio intemo da PPC foi jogado
contra o muro lateral da prisio, quebrando-o e abrindo uma passagem para a via rapida que passa
a0 lado do terreno. Os detentos serraram as grades de uma das celas do terceiro andar, desceram
com o auxilio de uma corda feita a partir de lengdis e roupas (“zeresd”’) e conseguiram escapar. Um
policial do Batalhio de Guarda que fica ao lado da PPC, e que teria sido solicitado para auxiliar
na captura dos fugitivos, foi baleado por um detento e morreu no local. No mesmo dia, 4 notte,

trés detentos que participaram da fuga foram recapturados.

2.2 A PPC: o controle em cena

A época da pesquisa, o Departamento Penitencidrio do Estado do Parand (DEPEN), a
Escola Penitenciaria (ESPEN), a Prisdo Provisénia de Curitiba (PPC), o Centro de Observagio e
Triagem (COT) e a Prisio Feminina de regime semi-aberto (PFA) localizavam-se no bairro Ahu,
a2 rua Anita Garibaldi, sendo a PPC também conhecida como “Presidic do AhG”. A
administracio do DEPEN, a ESPEN e a administra¢do da PPC situavam-se num prédio de dois
andares. O COT e a PFA localizavam-se a esquerda deste bloco.

No prédio central ' duas escadas em caracol conduziam 3s entradas: a da esquerda, ao
DEPEN e a da direita, 2 PPC. Embora no mesmo prédio, o DEPEN e a PPC nio tinha nenhum
corredor que comunicasse ambas as alas, sendo necessario sair do prédio para dirigir-se 2 outra

ala. Uma terceira entrada, mais 2 direita, abria-se as dependéncias onde funcionava o Fundo

21 Infelizmente, apesar de minhas solicitagdes, nfio possivel conseguir a planta baixa das unidades
pesquisadas. Por conhecer apenas parcialmente a estrutura fisica de ambas as unidades pesquisadas, tive dificuldades
em, eu mesma, esbogar a planta baixa para ilustrar a divisdo de espagos destas unidades.
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Penitencidrio . A construgio em separado era estratégica, para evitar a livre circulagio entre a
administracio do DEPEN e a administragio da PPC, que comunicava-se com a prisdo
propriamente dita.

Préximo da porta do DEPEN, uma placa indicava a localizagdo das unidades e setores.
No meio do prédio havia um grande portdo para a entrada dos veiculos blindados que trazem e
transferem os detentos, sendo esta entrada permanentemente controlada por agentes
penitenciarios. Na frente do prédio, ficava o estacionamento, sendo as vagas demarcadas de
acordo com os cargos ocupados pelos funcionarios, reproduzindo a hierarquia de posigdes do
quadro técnico-administrativo. Ao lado das unidades penais, estava localizado o Batalhdo de
Policia de Guarda.

Da rua nio se avistava a prisio propriamente dita, que ficava atrds do prédio
administrativo. De outros angulos, porém, era possivel avistar a caixa d’agua da PPC, que trazia
sua sigla e a data de sua fundagio (1905) e a parede direita do pavilhdo da unidade, com iniimeras
janelas gradeadas: trinta e uma em cada um dos trés andares, sendo que as trés Gltimas janelas da
direita separavam-se ligeiramente das demais. O prédio era um pouco velho e as grades cor de
ferrugem das janelas contrastavam com a tinta envelhecida, originalmente de cor branca. Um
muro de aproximadamente trés metros de altura circundava o terreno.

A primeira visita 2 PPC fot realizada sob a orientagdao de Marcos, um agente penitencirio
‘que trabalhava no DEPEN ha ja 16 anos, sendo os dois altimos deles na PPC. Marcos recebeu
instrucdes dos diretores para apresentar-me “a estrutura fisica, a capela e os canteiros [de trabalho] e se
possivel as galerias”. Os diretores salientaram que ficaria a criténio dele, sob orientagio da equipe de
seguranca, decidir onde eu poderia ser levada sem matores riscos naquela prisio de segurancga
maxima. De gestos firmes, Marcos permaneceu o tempo todo a meu lado e foi o responsavel pela
apresentagdo da unidade. De walkie-talkie em punho, Marcos as vezes informava nosso destino
para outros agentes penitenciarios em servigo nos setores por onde passariamos e noutras vezes
confirmava se as “condigdes de seguranga estavam ok’ .

O percurso iniciou-se na portaria, onde deixei minha identidade, recebendo um cracha
cor-de-rosa e uma ficha plastica de identificagdo. Enquanto atravessavamos uma porta, chegando
a0 primeiro patio, e comentivamos sobte o frio, dei-me conta que nenhum lugar da PPC
dispunha de detector de metais — posteriormente constate1 que o detector instalado na portaria da

PCE nio funcionava.

2 QO FUPEN (criado pela Lei n° 4955 de 13/11/64 e regulamentado pelo Decreto n® 3930 de 12/01/98), ¢
um fundo destinado 2 prover recursos a0 DEPEN/PR “para a melhonia da condigio de vida carcerania nas Unidades Penais
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" Apbs deixar a sede administrativa, a primeira coisa que avistei foi uma espécie de jardim
com uma quadra de esportes. Soube posteriormente que ali era o espago destinado ao banho de
sol dos detentos com prisdo especial®. A direita, uma extensa faixa de terra, onde algunvs detentos
trabalhavam na horta. A cerca de duzentos metros da sede administrativa localizavam-se um |
portio e uma guarita, onde novamente informei meu nome e deixet a ficha plastica que havia
recebido. Atravessamos o portio, que ja se encontrava aberto, e seguimos para o presidio.

Nio pude deixar de impressionar-me com o nimero de agentes penitenciarios que
estavam na porttaria da PPC, seis ou sete. Esta portaria na entrada da PPC pareceu-me mal
iluminada. Os agentes penitenciarios ficavam dentro de uma espécie de “gaiola”, toda cercada por
telas e grades, de onde controlavam a abertura dos dois portdes de acesso ao interior da unidade.
As condi¢des de controle e vigilancia eram bastante parecidas com aquelas a que estavam
submetidos os que deviam ser controlados™.

A esquerda desta gaiola, uma porta abria-se a uma série de pequenas salas, onde as
psicologas e assistentes sociais prestavam atendimento aos detentos e também aos familares que
desejassem conversar aos domingos. Entre a primeira e a segunda grade, um pequeno corredor.
A esquerda, uma porta de uma pequena sala denominada como “quadrante de esperd’, um cubiculo
- onde os detentos que esperavam atendimento ou transferéncta eram “guardados”.

Mais uma vez informei meu nome, que foi anotado nas gutas de controle de circulacio de
funcionarios e visitantes pelas unidades penais. Realizado este procedimento e apresentada por
Marcos aos demais agentes penitenciarios, atravessamos as grades. A passagem por estas grades
cadeadas seria a primeira de varias que se seguiriam naquela manhi e nas demats idas a campo e

que eu realizaria nesta e noutras unidades.

do Estado e dos Programas de ressodializagio dos intemos™.

23 “No caso da priso especial, o artigo 295 do Cédigo do Processo Penal estabelece que serdo recolhidos a
quartéis ou a prisdo espeaal, quando sujeitos 2 prsdo antes de condenagio definitiva, os Ministros de Estado, os
governadores ou interventores de Estado e Territrios, o Prefeito do Distrito Federal, seus respectivos secretarios,
os prefeitos municipais, os vereadores e os chefes de policia; os membros do pardamento nacional, do conselho de
Economia nacional e das Assembléias Legislativas dos Estados; os @daddos inscritos no ‘Livro de Mérito’, os oficiais das
Forgas Armadas e do Corpo de Bombeiros; os magistrados; os diplomadoes em qualguer das faculdades superiores da
Repriblica; os ministros de confissdo religiosa, os ministros do Tribunal de Contas; os cidaddos que ja tiverem exercido
plenamente a fungio de jurados, salvo quando excluidos da lista por motivo de incapacidade para o exercicio daquela
fungio; os delegados de policia e 0s guardas civis dos Estados e territorios, ativos e inativos. Também foram zuduidos
() nesse privilégio (Lei n° 2860/56) os dirigentes de entidades sindicais de todos os graus e representatividades de
empregados, empregadores, profissionais liberais, agentes e trabalhadores autbnomos, assim como os empregados
eleitos para a fungfio de representacdo profissional ou para cargo de administragio sindical. Esta regalia (lei n°
5606/70) foi também estendida aos oficiais da marinha mercante. A prisdo especial, em localidades onde ndo houver
estabelecimento adequado ao recolhimento dos que tenham esse direito, pode ser convertida em prisio domciliar pelo
juiz, depois de concordincia do promotor.” (LIM4, s/d : 17,18 — grifos do autor).

24 Cf. as pesquisas sobre a situagdo fronteirica dos agentes penitenciarios no universo prisional: KAUFFMAN,
1985; LHUILIER & AYMARD, 1997; MORAES, 2000, dentre outros.
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Apbs ultrapassar a portaria da unidade, eu passei a set, sempre, acompanhada por mais
um agente penitenciario (seguindo atras de mim e, as vezes, a0 meu lado), além de Marcos, este
sempre a meu lado esquerdo. Atravessamos outra grade, imediatamente cadeada apds nossa
passagem, e subimos em dire¢do ao tltimo andar da PPC. Durante o percurso, encontramos um
detento descendo pela escada. Marcos fapidamente olhou para o detento e fez-lhe um sinal com a
cabeca (balangando-a rapidamente para frente, na diregio da parede). O detento imediatamente
encostou-se no canto da escada, com as mios cruzadas para tras, postura corporal recorrente
entre os detentos, aprendida como sinal de “respeits” pelos superiores hierérquicos..

Mais um lance de escada, encontramos outro detento que vinha ia em diregdo ao térreo,
carregando uma escada. Novamente o gesto de cabeca de Marcos foi suficiente para fazer com
que o homem recuasse até os agentes penitencidrios préximos das grades que separam as alas.
Outro gesto de Marcos (desta vez, virando a cabega para o lado que irfamos nos dirigir, no caso, a
direita e para cima) informou aos agentes penitenciarios que estivamos subindo para uma visita e,
através do walkie-talkie, perguntou pelas condigdes de seguranca na ala para onde nos dirigiamos.

Mais uma grade. Chegamos a0 setor das celas especiais que, naquela minha primeira
incursio pelo espago prisional, em nada me pareceram “especiais”. Triliches em cada cela, pouca
luminosidade, espago exiguo, paredes de cores escuras, pintura desgastada. Marcos me informou
que alt estavam detidos ex-agentes de policia, advogados e um indio. Naquele momento pude
observar que todas as celas eram numeradas; o nimero era pintado na parede, acima da grade.

A passagem pela galeria vazia foi rapida. Logo eu e os AP’s que me acompanhavam
seguimos para uma espécie de saldo onde encontravam-se sete detentos. Nossa entrada fez com
que se levantassem e colocassem as maos para tras, abaixassem os olhos e curvassem ligeiramente
a cabeca. Num dos cantos, a direita, havia um espago de no maximo trés metros de largura por
dois metros de comprimento, delimitado por grades. Ali funcionava a oficina de argila e havia um
detento trabalhando numa pega.

Entrei no espago, seguida por Marcos. O detento continuou executando seu trabalho,
aparentemente sem mover seu olhar para mim ou para os agentes penitenciarios. Numa prateleira
na parede, algumas pegas acabadas estavam expostas; noutra prateleira mais baixa, outras pegas
secavam. Perguntei 2 Marcos se havia algum professor ensinando os detentos; Marcos respondeu
que no comego havia um, mas agora os detentos ja sabiam lidar com argila e n3o tinham mais
instrutor. Continuei observando por algum tempo as pegas, em especial uma reprodugio do

Abaporu, de Tarsila do Amaral.
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Mais corredores, mais grades e agentes penitenciarios. Fomos nos aproximando de uma
sala, de onde podia-se ouvir uma fala ritmada. Marcos abriu uma porta que descobrt ser da capela
ecuménica. Estava havendo um culto. A fala ritmada era a de um homem que conduzia o culto.
Outros dois homens, a sua direita, pareciam ser seus auxiliares: um estava com uma guitarra € o
outro estava atras de um teclado, mas nenhum deles tocava os mstrumentos musicais naquele
momento. Todos estavam “orands”. Contei rapidamente vinte detentos, todos de olhos fechados,
com as mios levantadas, balan¢ando-as ao lado da cabega, falando coisas que ndo consegut
compreender de imediato. Aos poucos fui identificando as saudages de “aleluid’, “gragas a Deus”,
“gléria ao Senhor”. Logo na entrada, uma cartolina afixada informando a escala de visitas dos oito
grupos religiosos que atuam na PPC®. Depois de alguns minutos, resolvi sair dali. Naquele
momento, as minhas proprias referéncias religiosas vieram, de certa forma, a tona e ndo me senti
a vontade “invadindo” um culto, principalmente por estar acompanhada por mais trés agentes
penitenciarios. Alids, o sentimento de ser uma intrusa naquele universo acompanhou-me
especialmente durante toda aquela manhi.

Ja do lado de fora da capela, ouvi um canto que vinha do andar inferior e que se misturava
com os sons do culto que acabara de presenciar, com os gritos dos "chamadores” que percorriam a
unidade, com o burburinho das conversas dos detentos, no patio durante o banho de sol.
Descobti que o canto era produzido por um grupo de detentos que estava "jogaﬂdo". capoeira
naquele momento. Observando a minha expressdo de curiosidade, Marcos entdo me perguntou:
“Vocé ndo tem interesse de ver os capoeiristas, né?’. Respondi-lhe que sim, que achava interessante e qué
se fosse possivel, eu gostaria de conhecé-los. Marcos suspirou e pediu entdo que um agente
penitenciario descesse para verificar as "condigdes de seguranga’ no local.

Enquanto esperava o retomo do AP, observei pela grade de uma pequena janela o patio
interno e os detentos tomando banho de sol, liberado das 08:30 até as 16:00 h. Alguns detentos
estavam sentados numa colcha de tecido, jogando baralho; outros conversam em pequenos
grupos. Um dos agentes penitenciarios retomou afirmando que estava “fwdo certo” e descemos
todos. Pude ver através da grade um grupo de mais de vinte detentos praticando capoeira. Depots
que nos afastamos do local Marcos pediu-me desculpas por nao me deixar entrar 13, pots que ele
achava que “como eram muitos ¢ fortes” n3o era muito apropriado me levar até 13. Vale observar que

os detentos que praticam capoeira sio usualmente identificados pelos funcionarios como

25 Terca-feira: Adventista do 7° Dia; quarta-feira, IURD; quinta-feira, Deus é Amor; sexta-feira, Evangelho
Quadrangular; sébado, Federagio Espirita, Assembléia de Deus, Comunidade Rhema e Igreja Catolica.
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praticantes de religides de matriz afro-brasileira. E por isso, eles sio duplamente “perigosos™: por
terem f?rga fisica e aliancas espirituais temidas (Cf. Capitulo II).

Atravessamos outra grade. Passamos pelas “softdrias”, as celas de seguranga maxima que
se diferenciavam das demais pela porta inteiramente blindada, existindo apenas uma pequena
abertura na metade superior que se mantém fechada, impossibilitando a comunicagio visual entre
o “interno” e os demais detentos. Em seguida, conheci a sala de visitas intimas, mats conhecida
como “motel’. Marcos apresentou-a, com um sorriso disfargado nos labios, como “o lugar gue os
presos mais gostart”. Treze cubiculos, separados por paredes revestidas por azulejos brancos. O
chio era de pequenas lajotas vermelhas. Os cubiculos nio dispunham de camas, apenas de
colchonetes cinzas dispostos no chio. '

Fizemos o caminho inverso para chegarmos a area de atendimento clinico. Pude observar
um consultério odontoldgico e um ambulatério. Em seguida, fui conduzida ao setor da
Laborterapta, sendo apresentada por Marcos ao seu responsavel. Na parede, um quadro lhistando
todas as atividades desenvolvidas e o nimero de detentos envolvidos. Pelos numeros ali
apresentados, 65% dos detentos realizava algum tipo de atividade no presidio — fator que sempre
me fot explicado como resultado da “mma‘a[z'{a_;ﬁo” e da politica de redugido de um dia de pena
para cada trés dias de trabalho.

Seguimos para o setor de educagio, onde fui apresentada as responsaveis. Pude conhecer
as salas de aula, onde ministravam-se as aulas de ensino fundamental e médio, em regime
supletivo; a biblioteca e a sala de informatica. O setor pedagdgico também responsabilizava-se
por atender os cursos profissionalizantes ministrados aos detentos. A responsavel pelo setor
contou-me que a DEPEN tem um convénio com a Futura, canal de televisio a cabo com
programagio direcionada a educagio.

Apds a visita as dependéncias intemas, Marcos levou-me para conhecer as dependéncias
externas da unidade. Primeiramente, a panificadora, um pavilthio a parte, ao lado direito da PPC,
préximo da caixa d’égua. Observei o prédio da PPC, a mesma parede que eu havia avistado ainda
de longe. Acima das grades, os respectivos numeros das celas. Entramos na panificadora e o
cheiro de pio recém-saido das fornalhas era maravilhoso. Cerca de dez detentos trabalhavam
naquele momento. A panificadora atendia a demanda de todas as unidades penais e também de
algumas delegacias, segundo informagdes do diretor, confirmada pelo agente penitenciario que
nos acompanhava naquele “canteiro”.

Newton, outro agente penitenciario, juntou-se a nds. Marcos nos apresentou, como fez,

alias, com quase todos os agentes penitenciarios que nos acompanharam em algum momento.
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Seguimos até a oficina de bolas, onde os detentos cortavam, costuravam e enchiam de ar bolas de

volei e futebol. Na parede a0 fundo, um grande cartaz do Ministério do Desporto e Turismo,

que patrocinava a atividade. Vilmar, o “mestré’ da oficina, aproximou-se e mostrou os diferentes

tipos de bolas que eram feitos.

Quadro 1 - Cursos Profissionalizantes oferecidos entre 1993 a 1997 para os detentos

(populagdo feminina e masculina, das diferentes unidades de reclusio)

¢ Alvenaria

Arbitragem de futebol
Armados de ferro

Artesanato em madeira
Caixas decoradas

Confecgido de bijuterias
Confecgdo de chinelos
Confecgdo de doces natalinos
Confecgdo de faixas
Confecgdo de lingerie
Confecgio de ovos de pascoa
Corte de cabelo feminino e penteado
Corte de cabelo masculino
Cozinheiro executivo
Datilografia

Desenho artistico

Doceira e salgadeira -
Eletricista instalador
Encadernagdo

Fotolitografia

Gargon

Hidraulica

Impressdo em Off Set
Impressao tipografica

acessorios

Instalagdo e reparagdo de linhas internas e

Manicuro e pedicuro

Marcenaria

Matematica basica (Introdugdo a tornearia)
Mecanica Basica I, II, 1II (Introdugdo a
tomnearia)

Modelagem e corte e costura

Modelagem em argila

Nogdes basicas de mecanica de automoveis
Panificagdo

Papel reciclado

Pedreiro assentador e revestidor ceramico
Pintura em ceramica

Pintura em tecido

Pintura imobiliaria

Primeiros socorros

Reciclagem de moveis

Reparos em eletrodomésticos

Sapataria

Técnica de preparo e manipulagio de
alimentos para a coletividade (cozinha
industrial)

Trico a maquina

Protese dentaria

Fonte: Secretaria da Justica e da Cidadania — DEPEN.

Dali podia-se avistar as duas canchas de esporte, na ocasido desativadas por “questdes de

segurangd” (0 muro de uma das laterais havia desabado e ainda nio havia sido arrumado).

Seguimos para a marcenaria, que fica aos fundos do terreno. A caminho da marcenaria, perguntei

sobre a possibilidade de desativagio da PPC e da transferéncia desta unidade para Piraquara,
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noticia que de tempos em tempos é anunciada na midia local. Marcos e Newton confirmam os
comentzrios, afirmando que todas as administragdes falavam nisto, o que até entio nunca se
concretizou.

Dez detentos trabalhavam na marcenaria, responsavel pela confecgdo e conserto de
moveis da rede puablica de ensino e de méveis de escritdrio que equipavam os orgios publicos
estaduais. Reparei que nenhum dos detentos trabathava usando mascara, que seria necessaria num
ambiente com tanta poeira e serragem. Voltando da marcenaria em dire¢do a sede administrativa,
retomei a conversa sobre a possibilidade de transferéncia da unidade. Comentei como o bairro
estava “crescendo”. Newton concordou e afirmou que “os viginbos ndo se queixam do presidia” e,
quem, de fato gostaria que o presidio fosse transferido é a Prefeitura Municipal de Curitiba,
porque o loteamento do terreno que entdo pertencia ao Estado seria “muito lucrativo para a
Prefeiturd”, pois esta passaria a receber mais impostos. Por ocasido da recente fuga de detentos
desta unidade, a transferéncia do presidio para o municipio de Piraquara, junto as demais
unidades do DEPEN, voltou a ser tema de discussdo. Alguns vizinhos da PPC foram
entrevistados por jornalistas e manifestaram a sensa¢io de mnsegurang¢a que o présidio provocava;
o Secretario de Justi¢a e Cidadania assumiu o cargo anunciando que seu compromisso seria dar
continuidade aos projetos de construgio de novas unidades penais em Piraquara.

Para finalizar a visita as dependéncias fisicas da PPC, Marcos levou-me até o refeitorio dos
funcionarios. Disse-me que n3o me levou ao refeitdério dos detentos porque naquele horario

(aproximadamente 10:30h) muitos detentos estariam 13 *

, O que seria “perigoso”.

Sendo esta a minha primeira visita as dependéncias de uma unidade penal, nio pude.
deixar de me espantar com a precariedade da estrutura fisica do prédio, bem como das condi¢des
de trabalho e de encarceramento. Dificil descrever as sensagdes que passet a viver naqueles
momentos. Havia a curiosidade em adentrar neste universo e também o incomodo em conhecé-
lo sendo conduzida por dots AP’s. O medo disfargado que sentt ndo dizia respeito as “condigdes
de seguranga”, mas ao proprio enfrentamento das condi¢des desta pesquisa, a0 “medo

construido” 27 sobre aqueles “outros” que a partir daquele momento tornar-se-tam menos

distantes de mim.

26 Pois estava préxima a hora de “pagar o almogd”. Os detentos se referem as refei¢ées com o verbo pagar: as
seis e meia “paga-s¢° o café da manhi; por volta das onze horas, “paga-s¢” o almogo e as dezoito horas, “paga-s¢” a
janta. Fiquei curiosa para saber qual era o significado atribuido ao verbo “pggar” neste contexto, mas ndo consegni
saber por que eles usam este termo.

27 Vale trazer aqui um trecho que abre o livio A mdquina e a revolta, escrito por Alba Zaluar, como
ilustrativo desta situagdo: “ a sensagio mais forte que tive naquele momento foi a de medo. Nio o medo que
qualquer ser humano sente diante do desconhecido, mas um medo construido pela leitura diaria dos jornais que
apresentavam os habitantes daquele local como definitivamente perdidos para o convivio social, como perigosos
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O conhecimento, naquele momento, foi marcado pelo estranhamento. Nio o
“estranhamento antropoldgico”, o exercicio fundante de nossa disciplina. Mas o estranhamento
dado a quem nunca antes havia estado numa prisio e mediado pela agdo performatica de meus
guias. Meu olhar foi assim constituido e direcionado para os gestos estereottpados, para a
sequiéncia de espagos percorridos com pressa, para as inameras grades atravessadas. Prender-me a
estes detalhes foi uma maneira de tentar familiarizar (ou estranhar de outra forma) este
universo: tentar reconhecer nele aspectos comuns a outras instituigdes estatais, estabelecer
paralelos com outros grupos, reconhecer a ordem naquele espago que, a primeira vista, parecia
tdo cadtico.

Com relago aos detentos, naquele primeiro contato, pouco pude perceber de sua rotina e
comportamento, visto que meu Zzr pela PPC evitou as aglomeragdes de detentos e ndo percorreu
todos os “canteiros” de trabalho. O roteiro definido por Marcos e sua equipe para me apresentar a
unidade n3o levou apenas minha “segurangd” em questio, mas também foi adotado em fungio do
que eles privilegiam naquele universo ou ainda aquilo que eles pensaram que eu estaria
interessada em conhecer: o organograma da instituicdo em funcionamento e as instancias
ressocializadoras da unidade. Dai parece decorrer a énfase que meu guia concedeu a alguns
“canteiros” de trabalho especificos - os que tém proje¢do extra-muros da PPC - e aos setores dos
funcionarios.

Também pareceu estar em jogo a performance dos agentes penitenciarios e a tentativa de me
impressionar positivamente. Em idas posteriores a PPC, por exemplo, o nimero de agentes
penitenciarios trabalhando na portaria da prisio ndo ultrapassava quatro. Também nas idas
subsequentes a esta unidade ndo raras vezes retomet da escola até a saida da PPC
desacompanhada de agentes penitenciarios. Penso que a movimentagdo que acompanhei na
minha primeira visita também esta relacionada a intencdo de demonstrar um controle absoluto

sobre a prisdo, reforgando seu papel de vigilancia e sua autonidade.

C1iminosos, assassinos em potencial, traficantes de toxicos, etc. Apesar de saber que essa campanha ndo era sendo a
continuidade de um processo de longa data de estigmatizagdo dos pobres, eu tinha medo.” (ZALUAR, 1994a : 09-10).
Cf. também ADORNO & PERALVA, 1997.
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2.3 A PCE: arquitetnra da seguranca

O prédio administrativo da PCE era de uma arquitetura antiga, semelhante a de outras
construgdes publicas estatais, como a de algumas escolas estaduais, por exemplo. Na primeira
visita que fiz a PCE, observei a pintura meio descascada denunciando a agio do tempo e a falta
de cuidado, talvez pela auséncia de verbas. Meses depois, em outra visita € com nova equipe de
dire¢io, encontrei o prédio pintado.

A irea da PCE, como as demais unidades de seguranga maxima, era cercada por muros de
aproximadamente trés metros de altura e algumas torres de vigilancia (pude contar trés 2 esquerda
e uma a direita do portio central). A esquerda, alguns polictais militares tratavam os cies de
guarda num canil que acompanhava toda a extensio dos muros em torno de toda a unidade.

Ao contrario do que ocorreu nas minhas visitas as outras unidades, na PCE a entrada no
pavilhdo de detengio nio foi autorizada de imediato. Na minha primeira visita, quando estava
acompanhada por Gisele, fui apresentada a equipe de diregdo da unidade e preciset agendar outra
data para visitar as dependéncias fisicas. Meu interesse em conhecer a estrutura fisica da unidade
despertou curiosidade e, talvez, um pouco de indignagdo por parte de alguns funcionarios, em
especial do entio diretor da PCE, advogado que trabalhava no DEPEN h4 mais de 05 anos.
Fiquei com esta impressdo devido as suas expressdes faciais e suspiros enquanto eu apresentava
meus objetivos, bem como pela forma demorada e evasiva que respondia as minhas perguntas.
Também deixou-me a impressio que ele ndo compreendia qual era o objetivo de uma mulher,
jovem, pesquisar religido e presos e querer entrar naquele espago - algo, alids, que nio é exclusivo
aos funcionarios do DEPEN; diversas vezes me deparet com o questionamento de amigos,
inclusive de colegas da area de Ciéncias Sociais, sobre meu objeto e lcus de pesquisa.

Em todas as demais idas a PCE, fui sozinha, pegando carona no o6nibus dos
funcionarios®. O DEPEN precisava disponibilizar transporte para seus funcionarios uma vez que
o ponto da linha de 6nibus metropolitano ficava aproximadamente a dois quilémetros da Colonia
Penal Agricola e a quatro quilémetros da PCE e da Penitenciaria Feminina; apenas aos domingos

o Onibus levava passageiros até a entrada das unidades.

28 No 6nibus dos funcionirios, pude observar que aos lugares para sentar correspondiam setores das
unidades, sendo escothidos de modo a ndo misturar muito as ocupagles nem as unidades: quase sempre os técnicos
da DIAS sentavam-se préximos, da mesma forma que os advogados, os professores e os agentes penitencidrios.
Durante o percurso até Piraquara, de aproximadamente uma hora, quase sempre pude ouvir poucas conversas entre
0S passageiros.
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Ao chegar na PCE, eu sempre esperava que todos os funcionarios entrassem para depots
aproximar-me e identificar-me ao agente penitenciario em guarda na portaria de entrada. Sempre
demoraram um pouco para me atender, pois neste horario havia troca de tumos dos AP’s, que
trabalhavam num regime de escala de “24 por 48” | isto ¢, trabalham um dia inteiro na unidade e
tém dois dias de descanso. Depois dos procedimentos usuais de identificagio, um agente
penitencidrio me acompanhava até meu destino - na data agendada para a minha visita 2s
dependéncias fisicas da unidade (e minha segunda visita 2 unidade) fui atendida pela equipe de
seguranga, pois o diretor ndo estava presente.

Ao entrar no prédio da PCE, a primeira coisa que percebi foram as grades cinzas que
subdividem o espago em sucessivas entradas (ou, de outro ponto de vista, sucessivas barreiras
para dificultar a saida indevida de detentos). A esquerda da entrada, existe uma janela que ¢ da
sala do “chamadores” e, no lado oposto, um quadro de avisos com um cartaz recomendando que
nio se utilize grampos para afixar mensagens e memorandos. Vale lembrar aqui a fala do diretor
que afirmou que com “qualquer coisa” o detento poderia fazer um estoque, por isso a precaugio
em nio utilizar material cortante neste quadro de avisos.

Existiam duas entradas para a unidade, ambas controladas por um agente penitenciario.
Uma das entradas para o “pavilhdo” ficava a direita e a outra, mais ao centro, dava acesso para as
galerias e para as salas do DISED, a equipe que coordenava o trabalho dos agentes
penitenciarios. A entrada a diretta dava acesso a um corredor que conduzia a escola. Neste
caminho, a esquerda, via-se uma pequena copa onde os agentes penitenciarios realizavam suas
refei¢Ges, separada da cozinha. Ao lado desta copa existia uma sala, repleta de armarios de aco
onde os agentes penitenciarios guardavam seus pertences.

Na parede do Iado direito deste corredor, havia uma abertura gradeada por onde os pratos
e recipientes com comida eram passados para outra copa utilizada pelos funcionarios. Esta copa
era alcangada apenas pelo lado de fora do pavilhio, possibilitando que os funcionirios que nio
trabalham no interior da unidade - sobretudo diretores e técnicos - ndo precisassem entrar na
penitenciaria (como, de fato, ndo entravam - como pude observar durante os almogos que
realizei na unidade) para realizar suas refei¢des, evitando-a.

No final do corredor, uma grade sempre cadeada que dava acesso ao andar superior, onde
fica a escola. Percorri este caminho em diregdo a escola inameras vezes. Nio consegui, no
entanto, ultrapassar a area que, nos primeiros meses de trabalho de campo, era ocupada pela

capela catdlica e, a0 lado desta, o espago que era ocupado pela Assembléia de Deus, demarcado
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com uma tabua de madeira na grade de entrada da sala, trazendo o nome da igreja inscrito. As
galerias, os patios internos e os “canteiros de trabalho" n3o puderam ser percorridos.

Na minha primeira visita 2 unidade, fui conduzida até estes dois espagos religiosos. A AD
estava fechada e entrei na capela catdlica, sala ocupada pelos detentos catélicos para realizar
missas, grupos de oragdes e ensaios musicais. Tratava-se de uma sala ndo muito grande, um
pouco escura, com virios bancos de madeira e na frente destes, um pequeno altar. Na parede,
atras do altar, havia um crucifixo. Num canto, uma imagem de Nossa Senhora e 2 esquerda, um
espago de aproximadamente um metro quadrado separado do resto do ambiente por uma cortina
branca — onde supus ser o local onde eram guardados alguns objetos sacralizados. Perto dali, uma
pequena estante, com varios livros religiosos que parei para observar por alguns segundos; a
literatura disponivel era, em sua maioria, de carater religioso, mas ndo necessartamente de
orienta¢do catdlica. No fundo da sala, do lado oposto da porta de entrada um local ocupado por
detentos que ensaiavam seus instrumentos musicais.

Tanto na PPC como na PCE o espaco escolar, diferentemente das demais dependéncias a
que tive acesso (caracterizadas pelas paredes de cor verde escuro, meio sujas pela acdo do tempo
e pela falta de pintura recente), era pintado de uma cor clara, creio que marfim. Nao se tratava
apenas de um cuidado estético maior com estes setores. A aparéncia simbolizava um
relacionamento diferenciado com este espago por parte de detentos, agentes penitenciarios e
funcionarios, reconhecido por eles com um lugar “mais trangiile” que os patios intemos e galerias.
Mais de uma vez, apés concluir as minhas entrevistas e observagdes, sai da escola sem a
companhia de agentes penitenciarios e talvez isto se explique justamente por conta da suposta
"seguranga' que caracterizatia o espago escolar.

Esta representacio também objetivava-se na localizacio das salas de aula e capela(s) nestas
duas unidades de regime fechado. Na PCE, a escola e a capela ficavam préximas da entrada da
unidade, longe do “fundas” considerado “perigoso”. O fato da escola ocupar um espago na frente
de ambas as unidades, préximo da entrada poderia ser justificado como uma estratégia de
seguranca para evitar a circulagio de professores e visitantes pelo interior da unidade,
minimizando as possibilidades de tomadas de reféns e as rebeliGes.

Mas também parece-me possivel observar esta localizagio da escola de outro angulo:
como perto da saida da unidade. Esta posi¢ido parece indicar o valor simbdlico da escola como
estratégia de saida do “mundo do crime”, muito mais que a facilidade de acesso dos funcionarios e a

tentativa de evitar que estes entrassem em contato - e/ou contigio - com o “funddo perigoso”. A
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escola era uma das mediadoras entre a situagio de “estar dentro” e a perspectiva de “estar fora”
da institui¢io.

Seguindo este raciocinio, sou levada a pensar na posigdo estratégica que os espagos
religlosos ocupam nestas unidades pesquisadas. Relativamente préximo ao espago da escola, eles
se interpde entre a saida da unidade e seu interior. Mediante esta configuragio arquitetonica,
penso ser possivel analisar como estes espagos refletiam as multiplas oposi¢des entre o “dentro”
e o “fora” da institui¢do: o detento que ficava s6 no patio nio estaria apenas no local mais interno
da unidade, como estaria “mais dentro” da “cultura do crime”, definido por vicios e pela “auséneia de
regras”; o detento que, por sua vez, freqlientava a escola e/ou a capela, estaria “menos dentro” do
universo prisional, pois freqientando estes espagos "sacralizados", estaria se afastando da “cultura
do crime’.

E interessante fazer aqui uma comparagio um estudo realizado por Magnani (1998). Ao
pesquisar o lazer entre grupos operarios da periferia paulistana, em diferentes espagos de
sociabilidade, Magnani busca reconstruir as redes sociais. O que é interessante do ponto de vista
metodolégico € que Magnani nfo esti preocupado em tragar a rede de relagdes de um
determinado grupo, mas sim a rede formada pelos freqientadores de um determinado pedago. O
pedago compreende, segundo o autor, um espago referencial para os individuos, que se interpde
entre o publico e o privado. Na pesquisa de Magnani, isto ocotre especialmente porque neste
espago estdo circunscritas as atividades ladicas - geralmente ausentes nas outras duas esferas.
Apropriando-me deste conceito, poderia afirmar que o pedago da escola estaria diluindo as
fronteiras simbodlicas entre o “dentro” e o “fora”, mediando estes universos; também é um
pedago transformado em um dos simbolos da “politica de ressoctaliza¢io™.

A pista que me levou a pensar sobre estas associagdes entre espagos, relagdes sociais e
"mundos" foi-me dada especialmente por Virginia. Ela afirmou, numa de nossas conversas, que o
patio tinha uma “altura priprid’, definida pela ociosidade, jogos, drogas e dividas; em uma
palavra: pela “confusdo”. Cabe observar que esta afirmagdo, que muitos outros informantes
corroboram, realizou-se a partir de sua prépria visao sobre o universo prisional.

No entanto, conversando com os detentos sobre seus habitos, muitos eram enfaticos em
ressaltar algumas regras, que afirmam serem seguidas a risca pela maioria. Trago, por exemplo, o
que César - um detento de vinte e trés anos, catolico ndo praticante que cumpria quatro anos por
assalto a bancos e que conheci na PCE enquanto aguardava o grupo de convertidos para

conversar — me relatou e que confirmei com outros detentos. De acordo com César, o detento
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nio poderia conversar com os parentes dos outros detentos nem “ficar olhands” as wisttas que n@o
s30 suas, a ndo ser que o detento visitado apresente o detento as suas visitas.

A apropriagio do espago disponivel, dentro e fora das celas, também obedecia 2 uma
série de combinages de critérios e negociagdes entre os detentos. Em jogo: idade, “tempo na
casd’, crime praticado, reincidéncia, opg¢io sexual, opgio religiosa e idoneidade, ali compreendida
como n3o delatar seus companheiros. Durante as refeicGes nas celas, ninguém fazia sua higiene
pessoal ou necessidades fisiologicas “em respeits” aos outros que estdo se alimentando. Quando
utilizam o banheiro nas celas, procuram limpa-lo rapidamente para garantir as minimas condigSes
de higiene possiveis. Existe, portanto, um conjunto de regras “ndo oficiais” que organizavam a
rotina prisional; os veteranos “programariam” os novatos nestas regras.

A “confusd@s” a que se refere Virginia é, portanto, uma das defini¢gdes possiveis para a
“cultura do pdtia”, refletindo a sua propra visio sobre o universo prisional, no caso uma
identificagio entre patio, “perige” e “comfusdo” que se opdem as representagdes formuladas sobre
os espacos escolar e religioso. Para a pedagoga Virginia, bem como para alguns detentos
entrevistados, o espago da escola representava um “odsis na prisdo”’, um lugar "onde se privilegia a
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responsabilidade” e "aponta nma perspectiva de futuro ld ford’”. Neste sentido a religido e a educagio
ofereceriam “esperangd’ aqueles que dela estavam desejosos.

O que mais chamou minha atengo nesta visita as dependéncias da PCE fo1 o fato de nio
terem mobilizado agentes penitenctarios adicionais para me acompanhar na rapida visita que fiz a
unidade. Da mesma forma, os procedimentos burocraticos que Humberto havia me dito serem
imprescindiveis para conversar com os detentos (como a solicitagdo de autorizag¢Ses judiciais, por
exemplo) nio foram necessarios; bastou a consulta do AP que me acompanhava aos
representantes de duas igrejas para que os mesmos se prontificassem a vir conversar comigo.

Uma hipétese para explicar por que o percurso realizado na PCE foi diferente do
executado na PPC poderia ser o entendimento que as diferentes equipes de seguranga tiveram
sobre o meu trabalho, e ndo apenas em fungio dos "critérios de seguranga" adotados em relagdo a
minha pessoa. Na PPC a visita fo1 ortentada a partir da determinagio da dire¢do para me mostrar
as dependéncias fisicas e o funcionamento da unidade. Nesta unidade, a capela parecia
configurar-se como mais um “canteiro de trabalho”.

Na PCE meu canal de acesso deu-se, fundamentalmente, pela equipe de seguranga. Antes

da visita as capelas da Igreja Catdlica e Assembléia de Deus e da conversa com seus responsaveis,
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pude apresentar os objetivos de minha pesquisa 2 equipe de seguranca. Esta, por sua vez, pareceu
compreender a presenca das igrejas na unidade de maneira diferenciada dos colegas da PPC, pois
preocupava-se em redefinir os limites — fisicos e simbolicos — das diferentes denominagSes
religiosas nesta unidade através de um projeto de construgio de uma capela ecuménica (Cf.
Capitulo II). Penso que este foi um fator decisivo para me levar diretamente a0 espago € aos
convertidos.

Passo a relatar, a seguir, como se deu meu contato com os detentos.

3. Conversando com os detentos

Quase todas as minhas visitas foram marcadas pela ansiedade. Escolher pesquisar um
presidio significa, entre outras coisas, conviver com o discurso sobre a seguranga, com o “medo
construido” e com o “perigs” — pautado em situagdes reais e apropriado de diferentes formas. E
também com o discurso sobre a “sedugdo” dos detentos, aspecto que impediria ou dificultaria o
estudo de uma instituigdo penal predominantemente masculina, especialmente por ser realizado
por uma pesquisadora.

Logo nas primeiras entrevistas com os funcionarios, ouvi relatos de como os detentos
sertam sedutores. Tais relatos sempre me pareceram ter o tom de um conselho ou de uma
adverténcia. B preciso ter cuidado com os deteﬁtos, pois aqueles homens tém “caréniia da fignra
Jfeminind” - como, por exemplo, relataram-me Fernando, agente penitenciario, e Marcelo, agente
religioso da Federagio Espirita. Os detentos eram, de acordo com alguns informantes, capazes de
“convencer vocé que ele ¢ inocente, eles sdo uns bandidos”, como sintetiza esta afirmacio da assistente
social Giovana, que podetia ser generalizada e tida como um indicativo do que pensam outros
funcionarios.

Vejamos, por exemplo, como esta rélag?io entre as funcionarias e os detentos ¢ tratada na

Cartilha:

“ (.) Em relacio as agentes penitencidrias femininas, estas deverdo ter cuidado especial na
maneira de se vestirem, pois as roupas justas, curtas e decotadas chamam a atengdo dos homens

29 Cardoso (1986) também observa esta representagdo da escola como espaco de formalizagio das relagdes
sociais, através de nogdes como ordem, regra, norma e disciplina. Em sintese: a educagfo formal servindo para a
{te)adequacio do detento a0 mundo social.
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de um modo geral e, de modo especial, do preso que estd confinado e, muitas vezes, sem contato
sexual.

Da mesma maneira que se aproxima do agente masculino, o apenado tenta se aproximar da agente
penitencidria feminina, oferecendo cigarro, cafezinho, lanche, etc, para posteriormente tirar
vantagem. Uma das caracteristicas no comportamento do preso ¢ a seducio, usando esta, de
modo especial, com os funciondrios. Aproveita-se de fraquezas ou caréncias para langar seu
charme e oferecer auxilio.

Alguns presos trajam-se com roupas finas e caras, sio bem apessoados e educados, despertando o
interesse das funciondrias. Com estas atitudes, muitas vezes, nasce um relacionamento amoroso,
do qual o preso busca apenas tirar vantagem, ap6s ter cativado a funciondria.

Os presos demonstram gostar de alguém enquanto podem tirar alguma coisa desta pessoa.
Desprezam a verdade, sio incapazes de julgar seus atos e sdo muito inteligentes.

() o agente penitencidrio para nio envolver-se com o preso, deve sempre trati-lo de modo
profissional, mantendo distincia, ndo falando assuntos particulares, ndo deixando transparecer
fraquezas, caréncias e medos; nio tratd-los por apelidos, ndo usar girias, ndo fazer promessas que
ndo possam cumprir, n3o penalizar-se com as historias que contam, nio prestar favores, nio trazer
ou levar nenhum objeto para o preso, ndo tentar bancar o ‘assistente social, psicélogo ou
advogado’, aconselhando o mesmo.” (SECRETARIA DE ESTADO DE JUSTIGA E CIDADANIA. s/d.
Cartilha do agente penitencidrio, item 15).

O “mito” da sedugdo ganha forga com os casos de envolvimento emocional e sexual entre
funcionarias ou estagiarias de Direito, Servico Social e Psicologia e os detentos. Envolvimento
condenado, considerado um “absurdo” por se tratar de uma relagdo entre desiguais: eles, "wuns
bandidos", e elas, de “nivel intelectual superior”. Para ilustrar como isto era recorrente, Antdnio,
diretor de uma unidade, lembrou o caso de uma médica que estava “se envolvendo com um interno”
(isto é, mantendo relagdes afetivas e sexuais com o detento), situagdo nio declarada por ela. Um
AP, "desconfiado do envolyimento', comentou sua impressdo com seus superiores; foram entdo
averiguar no livro de registro de visitantes e descobriram registrado ali o nimero da carteira de
identidade da médica.

Também sertam recorrentes, segundo varios funcionarios, os casos de detentos que
iniciam namorto através de cartas enviadas 4s radios locais, que tinham em sua programagio um
espago pé.ra promover estes encontros °’, ou com parentes de outros detentos, apresentadas por
estes ao detento pretendente. Nos exemplares do jomal intemo O Eco, produzido pelos
detentos da PCE, também ¢é possivel encontrar um espago de "classificados amorosos”, onde os
detentos anunciam suas caracteristicas fisicas, "temperamentais”" e suas expectativas com relagéo a

2 31

um " compromisso sério". O fato dos detentos serem “namoradores”” indica, para os funcionarios, por

30 Conforme Gisele: “IN@ tem nma ridio que & cartas ai de noite? Pois entd, outro dia eu estava onvindo um programa e
love um gue escreven gHe qHeria arvimar #ma companbeira para compromisso sério. Dagui um pouco deu o enderego: Rua Anita
Garibaldi, 540. Den o enderego, mas nio disse que era presididrio”. (Diario de campo,1999).

31 Nio houve mengdo, em nenhum momento de minha pesquisa por parte de nenhum funcionario ou
detento a existéncia de relagdes homossexuais entre os detentos.
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um lado a habilidade que os detentos tetiam ou desenvolveriam na prisio em simular "boz
comportamento' e em se mostrarem s mulheres como homens “arrgpendidos, sofridos, costadinbos”.
Indica, pot outro lado, a reprodugdo, em condigdes especificas, de estereétipos amplamente
disseminados sobre as caracteristicas de género, como por exemplo, a “fragueza’ das mulheres
frente a este discurso e a “malandragens” do homem e do presidiario.

O que parece nio ser levado em consideragio é que a presenga de mulheres na unidade
era restrita, mas significativa: o quadro de funcionarios da DIAS e da escola era praticamente
todo composto por mulheres. A posi¢do que as mulheres ocupavam no quadro de funcionarios
(no caso, a de serem as mediadoras formais entre o detento e o mundo extemo a prisao) faz tanto
que sejam respeitadas e vistas, em sua maioria, COMO pessoas “importantes” quanto que sejam, de
fato, alvo de “sedugao” para obtengdo de favores e atengio.

Pude observar na escola, por exemplo, como muitos detentos procuravam as funcionarias
e professoras para conversar assuntos que ndo diziam respeito propriamente as atividades
escolares. Enquanto eu atravessava os corredores, ouvi detentos contando aos funcionarios seus
sonhos e fazendo “palpites” para o jogo do bicho. Os mesmos funcionarios que me alertavam
sobre os perigos de envolvimento com os detentos, encarregavam-se de fazer as apostas na
lotérica para os detentos, “por caridade’. Esta atitude poderia ser considerada contraditéria com o
discurso realizado para mim — qual seja, o de tomar cuidado e manter-me distanciada dos apelos
dos detentos - se ndo levasse em consideragdo que se tratam de relagSes sociats construidas e
(res)significadas constantemente, a partir do que se considera como de “bom senso” e do que nio
extrapola os limites da “segwrangd’ e integridade fisica (contextualmente definidos).

Durante a execugdo do trabalho de campo ndo foi necessario "driblar" as questdes de
género que a minha insergo neste universo predominantemente masculino implicou. Ser mulher
ndo foi uma impossibilidade para a execugdo da pesquisa, e creio que nio serta uma vez que é
procedimento fundante da Antropologia estar atento para o constante movimento de
estranhamento e familiarizagdo (aquilo que Geertz descreve como a continua transformagio das
experiéncias proximas em experi€éncias distantes, e vice-versa). -Se, por um lado, este
procedimento pode nido apagar as identidades de género de pesquisadora e pesquisados (como
nos atenta, entre outros, GROSSI, 1993) penso que pode, ao menos, abrir espago para uma
negociagdo da entrada neste universo.

Por ser mulher, certamente ndo tive acesso a determinados c6digos masculinos. Saliento,
no entanto, que um aspecto importante para a minha aceitagdo no grupo foi o fato de estar

preocupada em compreender as opgdes religiosas realizadas pelos detentos. N3o apenas porque
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para os convertidos era importante falar sobre as suas experiéncias de conversio, no sentido de
dar um testemunho, mas também porque me parece que eles corroboraram a perspectiva do
senso comum de que uma mulher estaria “mais aptd’ a compreender sentimentos e afli¢Ses.

A tnica situagio por mim considerada constrangedora ocorreu quando César, o detento
que estava na escola e me fazta companhia enquanto meus informantes nio chegavam, pediu
meu endereco para me escrever, apos relatar com entusiasmo seus diversos relactonamentos
afetivos, tidos durante o tempo em que estava preso. Seguindo as orientagdes recebidas, ndo o
informe, alegando que em breve irtia mudar de enderego. Entio César pediu para eu lhe escrever.
Segundo César, ele se correspondia com vartas pessoas - pelo que pude entender, todas do sexo
feminino - e gostava muito de escrever. Aproveitei que os primeiros detentos chamados para o

grupo focal estavam chegando para desconversar.

3.1.1 Na PPC: primeiras impressoes

A primeira vez que conversei com os detentos foi na escola da PPC. Virginia convidou-
me para falar com algumas professoras e seus alunos e fui conduzida até uma sala de aula, onde
se encontrava uma turma de ensino fundamental®, de aproximadamente quinze alunos. Quando
entret na sala, um detento programava a televisio e o video cassete para exibir um video. Fui
apresentada a professora, que me convidou a sentar.

Puxet uma cadeira, colocando-me 2o seu lado e a frente dos alunos, de modo que todos
pudessem ver-me. Primeiramente, pedi desculpas por mnterromper a aula. Em seguida, apresentei-
me como pesquisadora que tinha interesse em estudar os grupos religiosos ali na PPC. Perguntei
se alguém participava de algum grupo religioso e se gostaria de falar a este respeito. Ninguém se
manifestou.

Mediante o siléncio da turma, a professora fez mencio ao papel da educagio na
transmiss3o de valores, que segundo a sua visdo, ndo serlam propriamente religiosos, mas teriam
o mesmo significado - de maneira muito proxima a posi¢do de Virginia, como mencionet

anteriormente. Em seguida, a professora procurou incentivar seus alunos a falarem, mas utilizou

32 Como se trata de ensino supletivo, os alunos eram organizados em turmas de ensino basico, fundamental
e médio. Eles estudavam o contetido de determinada disciplina e somente apds concluir todos os médulos
{correspondentes as diferentes disciplinas) é que eram aprovados ou ndo. Aproximadamente um tergo da populagio
carceriria da PPC e da PCE estava regularmente matriculada e freqiientava as aulas.
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um método que nio me agradou muito: chamava os detentos pelos seus nomes, praticamente
obrigando-os a se manifestarem, intimidando-os um pouco. Os detentos chamados a falar
relataram com pouco 4nimo o seu interesse ou desinteresse pelos grupos religiosos atuantes na
PPC. Um dos detentos chamados, Afonso, aceitou falar sobre a sua participagdo junto aos grupos
religiosos. Sentado numa cadeira na primeira fila, Afonso afirmou participar da Congregagdo
Cristd ha dezoito anos. Batizou-se quando se casou; sua esposa ja era batizada na CCB. Afirmou
participar nos cultos semanais da CCB ali na PPC e que isto o ajudava “na batalhd’ — termo
constantemente mencionado pelos detentos convertidos para se referir ao cotidiano na prisio,
relacionado a percepgio que estes tinham sobre o tempo-espago da prisio e a relagio dela com a
conversio religiosa (Cf. Capitulo III).

Outro detento, sentado numa cadeira ao fundo da sala, encostado na parede, também fot
“convocado” a falar. Afirmou que nas vezes anteriores que esteve preso nio havia se interessado
pela religifo, mas que desta vez estava participando dos cursos biblicos. O interesse pela religido
surgiu através de um amigo, “um companheiro que ficava conversando de madrmgadd’. Ainda n3o era
batizado e participava dos cultos da IURD e da AD, simultaneamente. A professora perguntou
entio se ele estava “progredindo” e ele respondeu afirmativamente; o "progresso” era sensivel, pois
ja tinha inclusive sido aprovado para o préximo médulo de ensino fundamental. Afirmou gostar
de participar das atividades religiosas e que agora “Zinba interesse pelo trabalho e pela escold’,
percebendo uma mudanga “da dgua para o vinho em sua vidd’.

“Seo” Nestor, um dos alunos mais velhos da classe, foi o proximo a ser chamado. Nestor
ressaltou que era catdlico, "gue havia nascido assim e ia morrer assim’. Afirmou nio ter muito tempo
para se dedicar 2 religiio, pois o horario da missa coincidia com seu trabalho. Por insisténcia da
professora, o detento que estava sentado ao lado de Nestor também acabou se manifestando.
Afirmou ser catdlico ndo praticante, que rezava sozinho e que, na unidade, ndo participava de
nenhum grupo religioso. Da mesma forma, um detento que chegou atrasado, afirmou ser catodlico
nfo praticante, que ia na missa “uma semana sim e duas ndo’.

Observando os breves relatos de Nestor e dos demais detentos e as reagdes dos colegas
durante estas conversas, fiquei com a impressio de que falar sobre religiio causou certo
incémodo nos detentos que falaram e, talvez, muito mais nos que ouviram. A maioria dos
detentos permaneceu calada. Alguns em nenhum momento olharam para mim nem para o colega
que estava falando. Um dos detentos ficou rabiscando um pedago de papel o tempo todo.

Resolvi que era hora de deixa-los. Agradeci a atengio e fui conduzida até a outra sala de

aula, esta ocupada por uma turma de ensino médio. Esta segunda sala era maior que a anterior,
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muito embora a turma fosse ligeiramente menor. A distancia entre o quadro-negro e a mesa da
professora e as carteiras dos alunos era grande e parecia maior porque os detentos, em sua
maioria, estavam sentados nas carteiras do fundo da sala. A professora ja havia sido comunicada
de minha presenga e interesse. Fla resolveu entio apresentar-me, dizendo que eu estava fazendo
Mestrado. Resolvi explicar melhor o que estava fazendo ali, antes pedindo desculpas por tomar
tempo da aula deles.

Assim que solicitei que eles falassem a respeito dos grupos religiosos, Dante, um detento
que estava sentado na primeira carteira 2 esquerda, comegou a falar. Dante participava da Igreja
Adventista da Promessa. Fez questdo de ressaltar que nio era a IASD - informacio que eu quis,
com um aceno da cabega, indicar que sabia da existéncia da diferenga. Dante ja participava deste
grupo antes de seu ingresso na PPC e afirmou que continuou partictpando deste grupo na prisao
porque a “apd’ do que ele fez era dele e nio da Igreja, por isso nio havia razio para ele mudar
de Igreja.

Notei que neste grupo houve maior atengdo no relato de Dante e também maior
disposi¢io para falar sobre religido. Durante a conversa com Dante, outro detento, sentado ao
fundo pedia a palavra erguendo o brago direito, atitude seguida por outro detento sentado mais 2
frente. O detento que estava sentado 12 no fundo da sala afirmou que “twdo aguilo que vier trager a
paz aqui para dentro € importante”’, embora ele, particularmente, nio participasse de nenhum grupo
religioso.

Este detento parecia estar muito a vontade naquele espago, pois levantou-se vindo até a
professora para entregar uma folha de exercicio e aproximou-se de mim perguntando qual era a
minha inten¢do com esta pesquisa. Em seguida, o outro detento que estava sentado a frente me
perguntou se eu era de algum grupo religioso. Enquanto eu esboga\}a uma resposta, a professora
me interrompeu dizendo que “eles sdo assim mesmo! Desconfiados! Esta ¢ uma caracteristica dos presos.
Voct estende a mao e eles ja querem saber por gue’. O detento que havia me perguntado sobre meu
vinculo com algum grupo disse entio que a pergunta havia sido, realmente, proposital. Passou
entdo a falar sobre a sua experiéncia religiosa, falando do seu vinculo com os Testemunhas de
Jeova, que nio realizam visitas na PPC. |

Busquet ressaltar que a pesquisa nio era solicitada nem pela instituigdo penal nem por
qualquer grupo religioso e que eu nio tinha vinculo nem com o primeiro nem com os segundos.
Afirmei meu interesse em compreender aquilo que estava acontecendo e que todas as conclusGes
a que eu chegasse s6 poderiam ser das informagSes que eles | proprios me fomecessem, se

quisessem. Afirmet também que eles tinham o direito de me fazer aquelas perguntas, tendo em
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vista que eu também estava fazendo uma série de perguntas a eles. Minha resposta pareceu
convencé-los, pelo menos foi esta a impressio que retive.

Ja neste primeiro contato com os detentos pude perceber: 1) que a conversio n3o ocorria
necessariamente no interior da prisio; alguns detentos continuavam ou voltavam a freqiientar a
Igreja que ja frequentavam antes de serem presos; 2) o valor do batismo, definindo a
convicgio/opgio religiosa e, em alguns casos, um maior compromisso com determinada igreja e
3) a importancia dos detentos que se transformavam em agentes religiosos a0 convidarem os
detentos para frequentar determinada igreja e conversar sobre principios religiosos. Estes trés

aspectos serdio retomados ao longo desta dissertagdo.

3.2 Na PCE: os grupos focais

Na PCE minha primeira conversa com os detentos também ocorreu sem maiores
problemas e sem necessidade das autoriza¢Ses judiciais que haviam me informado que seriam
obtigatdrias — que, como ja afirmet anteriormente, em nenhum momento foram realizadas nem
necessarias. Fui conhecer as dependéncias fisicas e Gil, o agente penitencidrio que me
acompanhava, orientado pela chefia de seguranga, ficou encatregado de perguntar a alguns
representantes das igrejas se eles gostariam de conversar comigo. Caso algum deles quisesse, Gil
deveria encaminhé-los para a propria igreja ou para uma sala de aula, um a um, pois conforme
orientagdo recebida, “se eles ficarem juntos podem ficar inibidos e ndo falar mutta coisd’. Dois
representantes da IC e dois da AD aceitaram o convite.

Uma sala que nio estava sendo ocupada foi aberta para que eu e o detento pudéssemos
conversar. Gil ficou do lado de fora, de modo que eu e o detento pudéssemos conversar com
alguma privacidade. Apresentei-me ao detento e pedi para que ele falasse um pouco sobre as suas
atividades junto ao grupo catélico. O detento, um homem de meia idade, disse-me que "sempre
tinha sido catdlico", razdo pela qual participava do grupo catélico na unidade. Fez questio de dizer-
me duas vezes que nio tinha ‘j’a/bado nenbuma missd’ desde que estava ali, da mesma forma que
patreceu se orgulhar de nunca ter faltado nas aulas: “Jd no segundo dia que en estava ld na Proviséria eu
me matricules nas aulas e participei da missd’. Concluiu todos os médulos do ensino fundamental ¢

estava, naquele momento, iniciando alguns médulos do ensino médio. “A escola e a sgreja sdo os dois
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melhores Ingares”, havendo, segundo Jeremias, um incentivo por parte dos padres, voluntarios e os
préprios detentos de confissio catdlica para a participagdo nas atividades escolares.

Pedi que me falasse um pouco sobre as atividades dos catdlicos. Jeremias afirmou ser o
“mestre”’ responsavel pelas atividades. Disse que “#o sdbado, pela manha, vém os carismdticos e no sdibado
a tarde vém o pessoal da Pastoral. As vezes vem 0 padre ¢ tem missa. Se ndo vem, a gente faz 0 culto. Nos dias de
semana a gente comecon a rear o lergo, um dia rexa de um jeilo, noutro dia de ontro, a gente vas modgficando...”.

Perguntei se os catdlicos faziam doagBes para os detentos. Jeremias confirmou esta
pratica, contando-me que os bens trazidos pelos agentes religiosos catélicos — envelopes, selos,
alimentos, material de higiene e limpeza (“ainda esta semana trouxeram material de limpeza que aqui ndo
tinba, sabe? Tava faltando, entdo eles tronxeran’’- idem) - eram distribuidos “para quem necessitar”, seja
participante ou nio do grupo catdlico.

Contou-me também que eles tinham conseguido formar um grupo de musica gauchesca e
que por falta de outro espago, ensaiavam na capela. Pediram autorizagdo para os agentes
penitenciarios, que nio se opuseram. “Eles disseram: O espago é de vocés. O que vocés fagem ld dentro
depende de vocés”. Os detentos entdo fizeram uma “vaquinha” e compraram o acordeon. As cordas.
para os violSes sdo os agentes religiosos da IC que traziam.

Depots de Jeremias, continuei conversando com os detentos que foram chamados para
conversar comigo, perguntando sempre pelas atividades que participavam, suas opinides sobre a
atuag@o e importancia dos grupos religiosos na unidade e da sua prépria participagdo no grupo.

Cerca de trés meses apos este primeiro contato com os detentos na PCE, voltei a procura-
los (durante este intervalo, fiquei realizando as entrevistas com os funcionarios e algumas
aproximacdes com os detentos da PPC). Pelo telefone, verifiquei a possibilidade de agendar uma
visita para conversar com os detentos dos outros grupos religiosos atuantes. Para oficializar
minha solicitagdo, encaminhei solicitagdo a dire¢do da unidade, explicando os motivos pelos quais
desejava realizar as entrevistas, anexando um cronograma de visitas para ser aprovado.

Na data agendada, fui 2 PCE. Chegando 13, no entanto, fui informada que a dire¢do da
unidade havia mudado e que a minha solicitagdo ndo tinha sido deferida, porque antes era
necessario obter autorizacdo da direcdo geral do DEPEN. Aproveitei a oportunidade para
apresentar-me a nova direcio, explicando os objetivos de minha pesquisa, e para afirmar que
tanto a dire¢do anterior, como a coordenacio do DEPEN, estavam cientes do meu trabalho.
Com este argumento obtive, finalmente, a autorizagio para realizar as entrevistas com os

detentos. Mas n3o para fazer as entrevistas individuais - como ja mencionei anteriormente. Com
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o auxilio de Giovana, foi formado o primeito grupo de detentos de diferentes denominagdes
religiosas para participar de minha pesquisa.

Na semana seguinte, retomei a PCE. Fiquei esperando na portaria cerca de quarenta
minutos, tentando proteger-me da garoa fina que insistia em cair. Fu havia marcado o inicio da
sessdo as 9:30 h, ja prevendo a demora na entrada devido a troca de tumo dos agentes
penitenciarios. Depois do atraso na portaria, fui para a escola onde eu irta “trabalhar” com' os
detentos, como anunciava o oficio encaminhado a portaria para autorizar a minha entrada.

Na escola, fiquei esperando pelos detentos que participariam do pré-teste do questionario.
Fu desconhecia quem fazia parte do grupo, pois ndo tinha a lista com os nomes dos detentos que
foram contactados por Giovana. Nem a pedagoga, nem o agente penitenciario responsavel por
acompanhar-me naquele dia, dispunham da lista. Por esta razio, tive que aguardar um tempo
consideravel até que providenciassem a lista de nomes dos detentos. A aparente “perda de
tempo” fo1 compensada pela conversa com os detentos e AP’s que estavam trabalhando no setor
escolar naquele dia, possibilitando-me obter algumas informagdes sobre o cotidiano prisional.

Os primetros detentos chegaram aproximadamente as onze horas. Embora eu previsse
oito detentos, surgiram pela manhi onze, porque os agentes penitenciarios tomaram a relagio
com os nomes e chamaram todos os listados. O cronograma que havia encaminhado parecia ndo
haver sido devidamente divulgado. Foram chegando aos poucos, o que me obrigou a repetir
varias vezes 0 meu nome, o objetivo da minha pesquisa e os procedimentos para preenchimento
do questionario. Dadas as circunstancias, foi praticamente impossivel conversar com o grupo e
asstim me limitei a observi-los e orientd-los quanto 20 preenchimento do questionario,
respondendo suas ddvidas quanto a pesquisa e minha presenca. Todos foram muito atenciosos e
nio tiveram maiores dificuldades para responder as questdes. Aproveitei para pedir outra tarefa,
esta apenas para quem quisesse: uma espécie de redagio falando do dia na priséo, do culto e o
que € ser evanggélico para eles. Muitos acettaram realizar esta segunda tarefa.

De acordo com o recorte da pesquisa, solicitel entrevistas com os representantes das
igrejas de orientagdo pentecostal, agregando apenas as liderangas da IASD. No entanto, isso
causou um certo incomodo em alguns agentes penitencidrios, que perguntaram repetidas vezes se
eu ndo gostaria de falar com os catdlicos também. Respondi-thes que ja havia conversado com os
representantes da IC em outra visita, mas a minha resposta parece que nio fot satisfatdria, pois
minutos depois Jeremias, o detento com quem havia conversado anteriormente, apareceu na sala

perguntando se eu ndo iria conversar com ele. Agradeci a sua presenga, lembrando que ja



“E me visitastes quandy estive preso’ 65

haviamos conversado anteriormente, mas que ele poderta responder as perguntas da folha que lhe
entreguei e solicitar aos seus companheiros que respondessem também.

Esta foi a forma que encontrei para evitar matores questionamentos sobre os critérios
utilizados nas escolhas dos entrevistados, pots para os funcionirios entrevistados parecia que nao
fazia sentido pesquisar os grupos religiosos sem necessariamente incluir a Igreja Cat6lica. Apesar
deste dado ser significativo, optei por considerar a atuacdo da Igreja Catdlica na PCE e as
disputas dos diferentes grupos religiosos por legitimidade perante os funcionarios e detentos
como um “cenirio” onde se desenvolvem e se produzem as conversdes religiosas. Retomarei esta
discussdo no préximo capitulo.

Apbs tabular os dados obtidos através dos quinze questionarios aplicados (dos quais
quatorze foram preenchidos e um n3o foi devolvido), formulei um novo cronograma de
entrevistas, tendo por objetivo voltar a conversar com o grupo de detentos para aprofundar
algumas questdes. Com o intuito de maximizar o meu esforgo, inicialmente subdividi o grupo em
dots grupos menores para vpossibilitar que todos os participantes pudessem emitir as suas
opinides e para facilitar 0 meu trabalho de mediagio dos debates. As sessdes foram organizadas
de modo a que numa primeira etapa pudesse discutir questSes gerais a todas as denominagSes
religiosas presentes e, numa segunda etapa, em conversas com subgrupos, obter os relatos das
conversdes religiosas.

O cronograma proposto foi aprovado pela direcio da unidade, que encarregou o agente
penitenciario Femnando para me auxiliar. Os grupos focais transcorreram sem problemas. A
medtagio de Fernando agjlizou o contato com os detentos e desta vez as sessbes ocorreram no
horario e nas condigdes desejadas.

A divisio dos detentos nos subgrupos foi aleatdria, apenas tentando reunir no mesmo
grupo os dois representantes da mesma Igreja na unidade. Inicialmente, no grupo matutino foram
reunidos os representantes da Assembléia de Deus, Adventistas e Congregacio Cristd do Brasil; a
tarde, Igreja Miss3o Final, Igreja Deus é Amor, IURD e Igreja Internacional da Graga de Deus.

Os detentos, de forma geral, ndo ficaram intimidados para responder qualquer pergunta.
Alguns detentos participam mais e outros menos das discussdes. Na segunda reuniio com o
grupo Henrique (CCB), Lucio (AD) e Raul (IASD), por exemplo, ficaram calados a maior parte
do tempo. Emesto (AD) sentou-se longe do grupo, fora da roda, perto da porta, interferindo
com observagdes nos momentos que julgava apropriado. Joaquim (IASD), que na aplicagdo dos
questionarios tinha se mostrado um pouco timido, a partir da segunda reunido do grupo pareceu

ficar mais 4 vontade, pots estava bastante falante. Andrade (IASD), sempre foi bastante
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simpatico, tecendo comentérios engragados que provocavam risos nos participantes e ajudaram a
descontrair o grupo.

No entanto, quem mais me chamou a aten¢io foi Renato (AD). Renato me pareceu ser
um dos expoentes da igreja AD na unidade, desenvolvendo atividades litirgicas como a
condugio de oracdes, na auséncia dos pastores. Renato também era conhecido — e arriscaria
afirmar que mais conhecido - pelo nome de Lucas; é por este apelido que outros detentos o
chamam (como veremos, por exemplo, no relato de Raul, no terceiro capitulo) e que os
funcionarios o tratavam. Os apelidos — em sua maioria nomes proprios, alguns sendo referéncia a
santos e personagens biblicos - n3o sdo exclusivos dos detentos convertidos, ao contrario. Pude
obsetvar que esta é uma pratica generalizada; no entanto, nio consegui descobrir qual légica
orientaria a atribuigdo de apelidos.

O que mais me chamou a ateng3o em Renato foi seu cuidado constante e metédico em
anotar minhas perguntas e responder todas na ordem em que foram surgindo na discuss3o.
Quase sempre Renato monopolizou a palavra e sua fala é recheada atualizagbes de eventos
biblicos numa linguagem atual e de exemplos praticos, como este sobre a conversio religiosa:
“hd pessoas com mais dificnldade, mas isso & bem normal, como [n)a vida secular. Vocé veja que temr alunos que
com duas ou trés explicagdo que o professor dd, ele jd capta imediatamente, ele ji assimilon o que o professor
passou ¢ ele_jd aprenden, enquanto tem uns que a professora tem que vir, sentar do lado e explicar: Olhe, é
assitm’ ¢ agjudar ele faver. Entdo, na vida espiritwal também ¢ desta forma” (Renato, entrevista,
29/10/1999) *.

Em fungio de seu comportamento (Renato sempre estava bem trajado, falava com
desenvoltura, tinha uma postura corporal ereta), muitas vezes é tratado pelos funcionarios como
“malandro” e “sedutor”. Mais de uma vez pude ouvir recomendacdes de cuidado e desconfianga de
agentes penitenciarios da unidade, bem como comentirios de funcionanas da escola da PPC,
setor onde ele trabalhou enquanto cumpria pena ali.

Ao contrério do grupo da manhi, o grupo que foi reunido a tarde comegou quase sempre
comegava com um atraso significattivo, dadas as dificuldades em localizar os detentos pela
unidade. Quase sempre as reunibes com este grupo ocorriam numa sala de aula préxima ao

corredor que da acesso as capelas e galeria, separada desta ala por duas grades permanentemente

33 Ou ainda: “[o comportamento] nos dd um respalds para termos uma idéia do que ela é. A Bibka digz “do que estd
cheio o coracfio fala a boca”. Quando a Biblia fala do coragdo, estd falando do intetior, nio estd falando da
bombinha mandando sangue, estd falands do interior do homem, sabe? Estd dizendo que se o interior dele estiver cheio de coisas
boas, automaticamente o que ele bota pra fora vat ser bom. Neste sentido ¢ que nds podemos ter uma nogdo do que ¢ ¢ do que ndo ¢.
Agora se ele estd salvo, se ele estd com sua salvagio garantida e nome dele estd escrito Id no computador de Deus, 4, ... agora
nds podernus analisar pelas atitudes dele, pelo comportamento dele.” (Renato, entrevista, 29/10/1999 — negritos meus).
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cadeadas. Como as janelas eram voltadas para um dos patios intemos e a sala ficava proxima
deste acesso, quase o tempo todo a discussio era interrompida pelo barulho do abre e fecha das
grades e pelos gritos do “chamader” tentando localizar os detentos.

Neste grupo da tarde compareceram Felipe (IMF), Jackson (IPDA), Lauro (IDA) e Jair
(IIGD). Estes trés Gltimos se mostraram bastante ntimidados e quase nido falaram, a nio ser
quando solicitados. O grupo da tarde pode ser definido como mais contido, tem uma postura
mais reservada, vestem-se com roupas menos cuidadas e seus discursos ndo sdo tdo “articulados”
como os da manhi em termos de vocabulario e organizagdo das idéias. Felipe teve entio a
oportunidade de se expor e contar com maiores detalhes a constituigdo da Igreja Missao Final na
unidade. Em nosso primeiro contato, estava um pouco timido, mencionando apenas a “missio
definida por Dens para atnar como pregador da Palayra’. Mas ao longo das sessbes, Felipe foi se
mostrando mais a vontade, falando alto e rapido, como se estivesse “pregands”. Mencionou o
apoio da PCE e dos demais grupos religiosos para o exercicio desta igreja — opinido que contradiz
os comentarios dos funcionarios sobre o “absurdo que era esta igreja sem muita estruturd’.

No decorrer dos grupos focais, os representantes da Congregacdo Cristd, Deus é Amor,
Igreja Universal e Internacional da Graga de Deus deixaram de comparecer e os dois grupos
passaram a contar com representantes da Assembléia de Deus, Adventistas e Missdo Final.

Na banca de defesa do projeto desta pesquisa, um dos professores sugeriu que eu
utilizasse o gravador para apreender as pecularidades dos discursos de meus informantes. O
argumento utilizado pelo professor era o de que como eu estava familiarizada com o discurso
pentecostal, eu tenderia a observar muito mais as recorréncias, isto é, 0s elementos comuns aos
diversos pentecostalismos atuantes na Prisdo, que as especificidades de cada discurso pentecostal.
Em outras palavras, haveria uma tendéncia de reduzir todas as informagdes obtidas junto a
informantes de diferentes orientagdes religiosas a uma coisa so.

Sempre desconfiei do uso do gravador, achando que o mesmo poderia mnibir os
entrevistados e, consequentemente, comprometer a qualidade dos dados. Quando iniciei meu
trabalho de campo, tinha intencio de realizar entrevistas individuais com os detentos e, por 1sso,
supunha que o gravador seria dispensavel. No entanto, a diregdo da unidade autorizou a minha
entrada para realizar um "trabalho em grupo" e nio individual e por um periodo de tempo
bastante reduzido. Diante das circunstancias, a utilizagdo do gravador como instrumento
tomou-se uma possibilidade interessante. Afinal, de que outra forma eu poderia maximizar o meu

tempo junto aos detentos?
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Evitei utiliza-lo nos primeiros contatos com o grupo de detentos que foi "convidado" a
participar de um grupo de discussdo sobre a presenga das igrejas na unidade penal, do
envolvimento deles nestes grupos e da experiéncia de conversdo religiosa. A experiéncia fot
interessante, mas as dificuldades em registrar com minucia o discurso, o gestual, as expressdes e
tudo o mats que ocorreu durante a sessdo de discussdo foram grandes, como é de se esperar em
qualquer sttuagio de campo.

Sentindo-me mais a vontade com o grupo, resolvi introduzir o gravador em cena. Na
ptimeira vez que o utilizei, os detentos ndo estavam ainda completamente 2 vontade. Emesto,
por exemplo, sentou-se bem longe do gravador, posto estrategicamente ao centro do grupo
disposto em circulo. Tive, também, dificuldades em ligar o aparelho. A sala nio dispunha de
tomada, o que para mim significava um grande problema. Mas Alcides, um agente penitenciario
visivelmente curioso com relagio a minha presenca e¢ a do gravador na sala — vindo
posteriormente questionar-me sobre as razdes de pesquisar os presos e gravar as conversas, e
aproveitar para emitir as suas proprias opinides sobre o grupo de convertidos - resolveu logo o
problema. Chamou um detento que, conforme suas palavras, era um “especialista em ligagies elétricas
diretas”, ou seja, ligacSes onde os fios da extensdo sdo conectados diretamente com os fios da
instalagdo. Acrescentou, diante do meu visivel espanto, que as ligagdes elétricas clandestinas eram
bastante comuns “a4 na caderd”.

Na reunifio seguinte lever um gravador menor, a pilha, para evitar os transtornos com
tomadas e também porque o gravador anterior nio foi muito eficaz no registro das discussdes.
Desta vez, nfo organizei as carteiras em circulo, mas montei com elas uma espécie de mesa onde
todos ficassem mais proximos entre st e do gravador. Ao contrario do que supunha, nesta ocasido
os detentos nio se mostraram constrangidos. Muito me surpreendeu o desprendimento com que
Ernesto pegou o gravador e aproximou-o de sua boca, para garantir que seu depoimento fosse
gravado. Os demais também manipularam o gravador com bastante facilidade e, arriscaria,
bastante familiaridade também. Muitos faziam questio de registrar seus nomes, antes de iniciar o
relato, a exemplo de Fabio: “bem, pra ficar gravado nesta fita tua aqui que é de nma pesquisa que vocé estd
Jfazendo e pra gue fique bem legivel meu nome é Fdbio. Eu, desde 0 ano de 1992 que en t6 preso e a minka
conversdo, ela se den logo através da minba prisde.” (Fabio, entrevista, 29/10/1999). .

E interessante notar que, ao contrario de outras situagdes de pesquisa onde o gravador é

temido porque pode registrar informagdes que poderdo vir a ser manipuladas posteriomente 34,

3¢ Lembro aqui especialmente a pesquisa executada por Zaluar (1994a), onde o gravador era constantemente
associado aos jornalistas e as reportagens sensacionalistas realizadas sobre a Cidade de Deus, ou aos detetives
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nesta minha pesquisa ele adquiriu outro significado: o de concretizar o “testemunbe”. Dada a
importﬁﬁcia que o “testemunho” assumia para este grupo de detentos, a possibilidade de realizé-lo
para'mim, para o grupo de detentos e para o gravador foi o que, a0 meu ver, impulsionou-os a
falar sobre suas experiéncias de conversio religiosa.

Este foi o contexto mais amplo no qual esta pesquisa inseriu-se e foi produzida. No
proximo capitulo passo a tratar do discurso que os diversos agentes da instituigdo penal fazem

sobre o fendmeno da conversio religiosa.

policiais. Por conta destas associagGes, muitas vezes a autora evitou utilizar o gravador no registro de suas conversas,
especialmente com os “bandides”. Noutras situagSes, porém, o gravador surgiu como uma oportunidade de negociar
sua permanéncia em campo, como nas situagées onde ela permitia a gravagio dos ensaios do Bloco Luar de Prata.



CAPITULO II

OS CONVERTIDOS AOS OLHOS DOS “OUTROS”

“Gustavo me levou até a galeria, que tem 23 celas, sendo 02 “solitdrias”. Cada cela
tinba, em miédia, 05 detentos. A metade (talves 0 terpo superior) da porta da cela ¢
Lradeada ¢ a inferior £ uma chapa sinica, nio sei se de fervo ou aco. Ndo me senti
muito 4 vontade em observar o5 detentos em suas celas, pois tinba que me aproximar
da porta e me esticar um ponco para olhar para dentro da cela. Nib consegué deixar
de me sentir uma invasora. Foi quando Gustavo, que me parecen mais fanriliarizado
com esta Sitnagdo — se ndo mesmo com um certo ongulho pela disciplina e pelo respeito
gue impunha — aproxirion-se da primeira cela e chamon a ririnha atengdo para uma
biblia aberta no chio, que segundo Gustavo, “sempre serve de conforto para os
presos”. Depais de nos afastarmos um pouco da cela, Gustavo me disse que ali se
encontrava um homenm que era par-de-santo e que for transferido de uma delegacia,
onde vinba comprands privilégios. Reforou novamente o principio que aki todos
recebemr o mesmo tratamento”. (Didrio de campo, 23/04/1999).

Neste capitulo apresentarei as discussdes produzidas a partir das entrevistas abertas e de
algumas observages sobre os funciondrios do quadro técnico-administrativo - diretores,
_ psicblogos, assistentes sociais, advogados, médicos psiquiatras, agentes penitenciarios, soci6logos
e pedagogos - de diversas unidades penais do DEPEN, especialmente os funcionanos alocados
na Prisdo Proviséria de Curitiba (PPC) e Penitenciania Central do Estado do Parana (PCE).

1. Apresentando os funciondrios

Em todas as unidades fui apresentada aos diretores e seus chefes de seguranga. Os
diretores das unidades foram nomeados pelo Secretirio de Justi¢a e Cidadania para exercer um
" “cargo de confiangd’. Nio eram necessariamente “funciondrios de carreira”, ou seja, integrantes do
quadro técnico que ascenderiam num plano de cargos e salarios, muito embora existissem casos

desta natureza, como o de Isabel e Carlos que ocupavam, no entanto, cargos simbolica e
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hierarquicamente inferiores (Isabel ¢ Carlos sdo vice-diretores nas unidades em que trabalham’).
Exemplo desta trajetoria recorrente na institui¢io penal estudada é Paulo. Catélico, advogado,
trabalhava no Tribunal de Justia até ser no inicio de 1999 nomeado “por seu amigo pessoal, o Tavares
[José Tavares da Silva Neto, Secretario Estadual da Justi¢a e Cidadania na época de meu trabalho
de campo e atual Secretario de Seguranca Publica] para auxiliar no processo de humanigacdo do
presidio”. '

Como Paulo, 2 maiotia dos diretores era Bacharel em Direito ou Psicologia. A formagio
académica nio era formalmente um pré-requisito para o exercicio do cargo, mas ¢, no entanto,
um elemento que dava acesso e legitimava as posi¢Ses assumidas por estes funcionarios na
hierarquia de cargos funcionais no DEPEN frente aos “funcionarios de carreira”. Além disso, a
informacio sobre a formagio académica é mencionada aqui para pensarmos, 2 luz de Bourdieu?,
como ela informa determinadas visGes de mundo e inser¢des neste mundo. Como ela produz

<

discursos que se relacionam num jogo politico que busca definit competéncias e “verdades”
sobre o universo prisional, e mais propriamente, sobre o qﬁe fora denominado como a “politica de
ressoctalizagdo do preso”.

Enquanto os agentes penitenciarios, por exemplo, anunciavam sua desconfianga quanto 2
eficacta do sistema na “reauperagio” dos detentos, os diretores (em sua maioria advogados) e os
técnicos da DIAS (psicologos, psiquiatras e assistentes sociais) ressaltavam como as atividades
laborativas sio meios de incutir responsabilidade nos “iuternos”. O trabalho seria um simbolo da
politica ressocializadora acima mencionada, tendo por referéncia o valor que o trabalho tem para
estes funcionérios que poderiam ser, grosso modo, enquadrados como representantes de uma classe
meédia intelectualizada (Cf. VELHO, 1987).

Uma vez nomeados, muitos diretores “circulavam” pelas diversas unidades penais,
administrando diferentes unidades ao longo dos anos de trabalho no DEPEN. Gustavo, por
exemplo, catdlico, advogado, ao longo dos oito anos que trabalhou no DEPEN ja esteve a frente
de trés unidades masculinas, de seguran¢a maxima. Trajetoria semelhante a de Antdnio, também

catblico e advogado, ex-delegado de policia. Antdnio trabatha hd dez anos no DEPEN e durante

1 A {nica excegio que pude notar durante a pesquisa foi a trajetéria de Irene, técnica que atualmente ¢ a
diretora geral de uma unidade femunina. .

2 Para Bourdien, “os individuos ‘programados’, quer dizer, dotados de um programa homogéneo de
percepcio, de pensamento e de agdo, constituem o produto mais especifico de um sistema de ensino. Os homens
formados em uma dada disciplina ou em determinada escola, partitham um certo ‘espirito’ (...). Tendo sido moldados
segundo o mesmo ‘modelo’ (paztern), os espititos assim modelados (patterned) encontram-se predispostos a manter
com seus pares uma relacdo de cumplicidade e comunicagio imediatas. (..) O que os individuos devem 2 escola é
sobretudo um repertério de lugares-comuns, nfo apenas um discurso e uma linguagem comuns, mas também
terrenos de encontro e acordo, problemas comuns e maneiras comuns de abordar tais problemas comuns ”
(BOURDIEU, 1992 : 206, 207).
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este tempo atuou em duas unidades masculinas, de seguranga maxima e média, sempre exercendo
cargos na dire¢do das mesmas.

As apresentagdes dos diretores das unidades localizadas no municipio de Piraquara
(Coldnia Penal Agricola, PCE e Penitencidria Feminina) foram realizadas por Gisele. Funcionaria
publica ha dezenove anos quando da realizagdo desta pesquisa, trabalhava na ESPEN ha trés
como pedagoga. Gisele contou-me das atividades que vinha realizando, fundamentalmente
cursos, palestras e oficinas de prevengio contra AIDS. Desempenhando estas atividades, Gisele
transitava por diferentes niveis hierarquicos e pelas diversas unidades de reclusio, sendo
conhecida por muitos funcionarios. Foi esta a razdo dela ter sido escolhida pela diregdo do
DEPEN para mediar meus primeiros encontros com os diretores das unidades. Gisele participa
de uma igreja de orientagio pentecostal, a Fonte de Vida

Os agentes penitenciirios, coordenados pela Chefia de Seguranca escolhida pela Diregao
da unidade, realizavam o trabalho de seguran¢a, revezando-se nos diferentes setores da unidade.
Qualquer agente penitenciario podena, a principio, tomar-se um chefe de seguranga. Isto também
é motivo de queixa por parte dos agentes penitenciarios, conforme Gisele, pots “alguns [chefes de
seguranga] #do tém [ou no tinham antigamente] nem o primdrio. Os mais novos ndo, ¢les tém pelo menos o
segundo grawm, se ndo nem podem fager o concurso. Alguns tem até faculdade..”. Segundo informagSes
obtidas junto a ESPEN, responsavel pela capacitagdo e reciclagem dos AP’s, o grau de
escolaridade dos agentes penitencidrios vinha aumentando nos Gltimos anos, por exigéncia dos
concursos publicos, buscando o que eles entendem como maior qualificagio dos recursos
humanos que tém contato direto com os detentos. |

Em diversas unidades tive oportunidade de conversar com os funcionarios da Divisao de
Assisténcia Social (DIAS), formada por psicologos, médicos psiquiatras e assistentes sociais.
Estes profissionais, assim como os agentes penitenciarios e pedagogos, prestaram concurso
publico para integrarem o quadro de funcionarios do DEPEN. Os profissionais da DIAS eram
responsaveis fundamentalmente pela elaboragio dos laudos que compunham o “exame
criminoldgice” ° e pela assisténcia ao detento, quando este solicitava. As assistentes sociais
mediavam formalmente a comunicacio entre os “de dentro” e os “de ford”: encaminhavam
solicitagdes do detento para sua familia, verificavam seus direitos (como o auxilio-reclusdo para a

familia) e intervinham junto ao departamento juridico para verificar o andamento dos processos.

3 O “exame oriminoligice” era instrumento de avaliagdo do detento. Buscava-se determinar a situagdo do
detento na unidade, verificando a relagdo entre seu “comportaments” e o grau de “recuperagdo”(e/ ou grau de propensio a
reincidéncia). Os resultados desta avaliagio orientavam o encaminhamento do processo criminal (autorizando a
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Elas também eram responsaveis pelo credenciamento das visitas social e intima que o detento
recebe e dos grupos religiosos que pretendiam atuar na unidade. |

Muito embora tenha solicitado entrevistas individuais com os funcionarios da DIAS
através de oficio encaminhado a dire¢io do DEPEN, nio fo1 isto que sucedeu. Ao chegar na
PPC, encontrei toda a equipe reunida me aguardando. As apresentagdes foram bastante
tumultuadas e as seis funcionarias pareciam um pouco nervosas com minha presenca, pois
falavam todas quase 20 mesmo tempo e se movimentavam muito pela sala. Foram unanimes em
afirmar que n3o dispunham de “dados” para a minha pesquisa e que eu deveria falar com os
pastores que eram os responsavets por esta atividade.

Penso que a recusa em conversar comigo individualmente esta vinculada, por um lado, ao
modelo de terapia em grupo, reconhecido por elas como eficaz pela dinamicidade e pela
racionalizacio do tempo. Como mencionei no capitulo anterior, a preocupagio com o tempo que
eu passatia na instituigio - quer em fungido das condi¢des de seguranca ou ndo - foi um fator
sempre pensado e imposto como um limite a minha pesquisa. Embora dispostas a “w/aborar com a
pesquisd’, eu nio poderia (ou deveria) tomar-lhes muito tempo. Por outro lado, esta atitude do
grupo da DIAS/PPC reflete a idéia de que as condi¢Ses de trabalho de todas as téenicas é “sgual’
e, portanto, falar com uma das técnicas ou com todas elas ndo faria diferengas para a minha
pesquisa, uma vez que todas teriam as mesmas informages para conceder-me.

Ao longo da conversa uma das psicologas, Silvia - catélica, trabalha ha cinco anos no
DEPEN - tomou-se a porta-voz do grupo que, por sua vez, deu continuidade ao seu trabalho
rotineiro. Vez ou outra uma funcionana interrompia Silvia para confirmar as suas informagdes e
impressGes. A maior preocupagio destas profissionais foi fomecer-me estatisticas sobre a
unidade e apontar nomes de funciondrios e agentes religiosos para eu conversar.

Também conversei com as responsiveis pelo setor escolar na PPC e na PCE. As
pedagogas foram extremamente solicitas, disponibilizando nfo apenas o espago fisico da escola
para que eu pudesse realizar a pesquisa, mas possibilitando que através da escola minha entrada
no campo fosse menos problematica, como afirmet anteriormente.

Apesar das especificidades de formagio escolar e ocupagdo na unidade penal — aqui
descritas para demarcar a posigio relativa que cada um ocupa neste universo prisional e que, a

principio, orientariam uma maneira especifica de agdo neste universo - os functonarios do quadro

progressdo de regime, por exemplo). Além dos laudos elaborados pelos funcionanos da DIAS, os advogados, a
chefia de seguranga e a pedagoga responsavel pelo setor de Educagio encaminhavam seus pareceres para discussio.
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técnico-administrativo sempre que perguntados sobre a conversié religiosa dos detentos,
relatavam-me os possiveis motivos da conversio, classificando-a como “verdadeird”’ ou “‘falsa’.

Trata-se, portanto, de uma dicotomia fundante do “discurso da instituigdo” sobre a
conversio religiosa. Os matizes e as énfases dadas a uma ou outra categoria - a “convers@o
verdadeird” e a “falsa conversdo” — relacionavam-se as posigSes que estavam sendo ocupadas pelos
diferentes agentes neste jogo de definicdes de competéncias. Desta classificagdo a respeito da
conversio, decorre outra, sobre o “comportaments” dos convertidos, ou mais propriamente, sobre
os efeitos da conversio no detento. A “comversio verdadeird” cotrespondetia o “arrgpendiments”; 2
“falﬁ conversdo”, a ““malandragent’”.

Ambos os casos de conversio, no entanto, guardavam uma semelhanga: a “caréncid’, a
qual corresponderiam necessidades. Varios funcionarios afirmavam que a participagio nas
atividades religiosas — envolvimento tomado pelos funcionarios quase sempre como sinénimo de
conversdo religiosa - constituia um meio que os detentos encontraram para Suprir suas
caréncias/necessidades fisicas e afetivas. E possivel condensar as opinides destes diferentes
agentes do corpo técnico-administrativo em duas premissas: 1) alguns detentos se convertem
apenas para obter beneficios priticos ¢ 2) alguns buscam um sentido para as suas vidas, ou
ainda, a “salvacdo divind’.

Ainda de acordo com os funcionarios, independente da conversio religiosa ser “falsd’ ou
“verdadeird’, ela produzria, sempre, mudangas no comportamento dos detentos - seja porque eles
estariam  “verdadeiramente arvependidos e regemerados”, seja porque eles estariam simulando
comportamentos frente aos funcionarios por “malandragen’. Mas o efeito que a conversio
religtosa produzia neste universo era tido como benéfico em geral. Nao apenas porque trazia
“estabilidade” - ou seja, minimizava as dificuldades (materiais ou nfo) existentes neste universo e
diminui tensdes - mas porque, em ultima instancia, a religido era concebida como benéfica (com
excegSes que discutirer adiante).

O que eu gostaria de salientar é que o tratamento que os detentos convertidos recebem
dos funcionarios era alterado a partir destas classificagdes orientadas pela polarizagio entre

“conyersdo verdadeird’ e “falsa conversdo’”.
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2 Os convertidos: “malandros” e/ou “carentes”?

Com base nas “motivagdes” que levariam 2 conversio surgem, no discurso dos
funcionérios, duas categorias que as vezes se opdem e as vezes se complementam na
caracterizagio e compreensio dos detentos convertidos: a “malandragen’’ e o “arrependimento”,

ambas produzidas pela “caréned’. E esta classificagdo que discutirei a seguir.

2.1 “Ele estd se escondendo atrds da Bibla!”

De acordo com alguns funcionarios, parte dos detentos que se declararam convertidos
ndo estariam “realmente arrependidos” ou interessados nas questdes teologicas. Constantemente ouvi
de funcionarios afirmages que alguns detentos estariam “wsando a Igregd’ ou “se escondendo atrds da
Biblid’. Como definiu um médico psiquiatra, tratar-se-ia de uma “pseudo-conversdo”. A religido,
neste sentido, no estaria atuando no “uterior” do detento; tampouco a “salvagio” ditia respeito a
alma ou a um futuro pds-detengio, mas a situagSes bastante concretas e imediatas que o detento
vivenciava.

A 1déia de manipulagio consciente do comportamento era bastante recorrente. Havia
vartagdes, no entanto, QUanto ao entendimento que os funcionarios tém sobre os fins desta
manipulagio. Os agentes penitenciarios enfatizam, muito mais que os demais funcionarios, que a
procura pelo espago e pelas atividades religiosas seria um meio que os detentos encontraram para
garantir “protegdo” no interior da instituigdo penal (bem como, anteriormente, nas delegacias). Os
diretores, por sua vez, enfatizaram em seus discursos a conversio religiosa como uma procura
por outras “vantagens” pessoais. Estas duas categonias estardo sendo denominadas por mim como
beneficios.

Cabe observar, no entanto, que os diferentes beneficios foram mencionados tanto pelos

AP’s como pelos diretores. A énfase dada a um ou outro aspecto esta relacionada, a meu ver, as

posi¢des ocupadas por estes funcionarios na hierarquia funcional na unidade: mais ou menos
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préxima do cotidiano do detento convertido. Os AP’s, que trabalhavam quotidianamente com os
detentos, observavam a recorréncia do detento novato ao espago religioso e as relagdes sociais
com convertidos para, supostamente, escapar de brigas e punicdes decorrentes de seu (“man”
comportamento, fora ou dentro do presidio. Citam o caso dos “213” - nimero do artigo que
indica o crime de estupro - que “mal chegam na cadeia e correm ld para a capeld’, pois s3o rechacados
por funcionarios e, sobretudo, pela “massd’ carceraria. Os diretores enfatizaram a obtengdo de
bens materiais e mediagio com os “de ford’ como beneficios almejados pelos detentos, por
estarem observando o universo prisional sob a 6tica da administragio de recursos. Os demais
técnicos também apontaram a busca por beneficios como “causas” possivets da conversio
religiosa, mas tenderam a associar a estes outras “motivagies”, como discutirei adiante.

Um exemplo de como os detentos que simulavam o comportamento de convertido
“apenas para enganar o sistemd’ foi-me dado pelo diretor de uma unidade. Segundo ele, era comum
o recebimento de cartas dirigidas a juizes onde os detentos afirmam estar “regenerados” porque
participam das atividades religiosas no interior da unidade. Outros advogados contatados durante
a execucio de meu trabalho de campo confirmaram que alguns detentos se apresentavam no
parlatério (lugar onde os detentos s3o atendidos pelos advogados) com a “Biblia debaixo do brago”,
anunciando sua “recuperagiio ¢ arrgpendimento’”.

Ainda de acordo com este diretor, alguns detentos que afirmam sua conversio “querem
apenas ter sua imagem associada a bom comportaments”, um dos aspectos subjetivos levado em
consideracio no “exame criminoligice” ~ outro aspecto consistia no cumprimento da pena,
abreviada se o detento realizasse algum tipo de atividade nos diversos “canteiros de trabalho” da
unidade. Em alguns casos, a “manipulagdo” iria além da simples mengio do credo religioso nas
entrevistas com os espectalistas por ocasido do “exame criminoldgico”. Alguns detentos, “os
estelionatdrios, que tem ldbia, falam bem, saem daqui e viram pastores. Usam a igreja para praticarem crime.”.

Antonio, outro diretor, corroborou esta opinido. Ele afirmava que a0 mesmo tempo que a
religido “auxtlia no comportamento, no jargdo da policia o preso que usa o escudo da religido é pilantra. Pode
tomar cuidado...”, concluindo que a manipulacio se fazia em direta relagdo com as “habilidades”
dos detentos. A conversdo religiosa foi transformada, nestes casos, num recurso de dupla
finalidade: reduzir a pena por “bom comportamento” e respaldar atividades ilicitas.

Que beneficios o detento teria ao se converter? Quando questionados a este respeito, os
representantes da instituigdo penal — especialmente os funcionarios que ocﬁpam cargos de chefia
- negaram que os detentos que se declararam convertidos recebessem qualquer tipo de privilégio.

No entanto, pude averiguar com outros funcionarios (e, posteriormente, também com os
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proprios detentos) que algumas “vantagens” foram efetivamente conquistadas com o antincto da
conversio religiosa.

De acordo com as informagdes que obtive junto aos AP’s, os detentos que participavam
regularmente das atividades de alguma igreja na unidade penal — e que passaram a ser
considerados convertidos — quase sempre dividiam a mesma cela. Também fui informada de que

. . . 4
estas tais celas estavam nas galerias qualificadas como “frangiiilas”

, informacGes confirmadas
pelos detentos. Segundo César — o detento que conheci na PCE -, a divisdo e apropriagio do
espago no interior da unidade penal nio obedeceria, no entanto, apenas as regras formuladas pela
instituigio, mas também os acordos dos proprios detentos. Eles proprios poderiam escolher os —
ou serem escolhidos como — “companbeiros de xadre3”.

Se por inictativa dos agentes penitenciarios ou solicitagio dos detentos (atendidas tendo
em vista, entre outras coisas, a ja mencionada estabilidade do presidio), o fato é que subgrupos
tam se formando no interior na unidade e a religiosidade é um dos elementos que (re)define as
fronteiras - simbolicas e espaciais - entre estes diferentes grupos.

Segundo Gustavo, a transferéncia de determinados detentos para compartilhar estes
espacos setia “uma decorrincia lgicd’, tendo em vista que estes detentos “fornaram-se amigos” porque
compartilham os mesmos cédigos de conduta e crenga. “A seguranca procura deixd-los juntos porgue
assim € mais fdcil de lidar com eles, pra se deslocarem. (...), se tem um na cela que nio gosta da biblia ele] jd se
irrita e se todos eles sdo da mesma religido, entdo nio lem problemd’.

Em outras palavras, era “mais ficil” concentrar os convertidos num espaco a parte como
pareceu ser “mais fdcl’ agrupar os detentos tidos como “wais perigosos” nas alas mais afastadas da
portaria, no “fundie” da prsdo, ou reunir alguns detentos “no segurg”, espago para onde levavam-se
aqueles presos que estio sendo ameagados pelos “desafetos do pdtia”. Assim, as tipiﬁcagées
produzidas sobre os detentos — o mapa cognitivo sobre o universo prisional que geréncia as agSes
dos funcionarios (espectalmente dos AP’s), como escreveu Coelho (1987) — eram objetivadas nos
procedimentos rotineiros de revista e nas proprias relagdes travadas com estes detentos.

Além da conquista de um espago fisico diferenciado e respeitado - o que no universo
prisional é de suma importancia (Cf. RAMALHO, 1979; COELHO, 1987; VARELLA, 1999, dentre
outros), alguns funcionarios apontam a existéncia de outros beneficios diretos na conversio,
como o recebimento de bens materiais: roupas, material de higiene, limpeza e material escolar —

note-se que bens materiais revestidos de alto valor simbélico neste universo, espectalmente estes

4 Na Casa de Detencdo de Sdo Paulo (Carandiru), por exemplo, existe até mesmo uma “ala evangélica” no
Pavilhdo 5, onde predominam os detentos que participam da Igreja Assembléia de Deus (cf. Varella, 1999).
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trés Gltimos. As praticas utilizadas pelas igrejas para atrair os detentos e que sdo julgadas por
alguns funcionirios como “proselitistas” causam polémica. Assistentes soctais, psicologas,
pedagogas e alguns diretores consideravam uma pratica legitima e até mesmo necessaria, uma vez
que ela acaba suprindo o que o Estado nio conseguia atender de maneira satisfatdria. Alguns
diretores e agentes penitencidrios discordavam do tratamento diferenciado que os detentos
passam a receber por pertencerem ou n3o a alguma Igreja, por parte da Igreja em questio.

Ao questionar os detentos convertidos a religides pentecostais a este respeito, quase todos
reconheceram a existéncia de casos em que o detento procura a Igreja apenas por estar
interessado nestes bens materiais, 0 que causou indignagdo ao mesmo tempo que foi
compreendido por eles como uma estratégia de sobrevivéncia. Com relagdo a eles proprios,
nenhum admitiu que se converteu apenas por estes beneficios materiais, ainda que usufruissem
destes beneficios.

Uma terceira ordem de beneficios conquistados direta ou indiretamente com a conversio
religiosa — para além dos “pnvilégios” na unidade e bens materiais — seria a intervengio
promovida pela igreja junto a familia e/ou outras pessoas das relagdes dos detentos. Segundo
Antdnio, muitas igrejas oficialmente cadastradas nas diferentes unidades penais foram solicitadas
pelos proprios detentos (o que pudé confirmar com alguns detentos). Os pedidos para a entrada
de determinado grupo religioso nio estariam apenas ligados as questdes religiosas propriamente

~ ditas, mas também seriam uma estratégia usada pelo detento para ficar mais préximo de alguém
que participa daquele grupo religioso, como um parente ou afim.

Daniel também mencionou que um dos motivos que poderia levar os detentos a participar
dos grupos religiosos seria a mediacio oferecida pelos agentes religiosos junto aos processos
penais e no contato com seus familtares e amigos. Segundo Daniel, muitos pastores e voluntarios
religiosos realizavam esta comunicagio entre detentos e advogados ou ainda outros “peguenos
Savores que além de poder colocar em risco a seguramga, pode acabar imviabilizando o trabalho de alguns
funciondrios, especialmente os advogados”. Advogados, assistentes sociais e psicdlogas, no entanto,
afirmaram n3o ter conhecimento da atuagio dos grupos religiosos junto as familias e/ou aos
processos, contrariando as informacSes dadas pelos agentes religiosos e por alguns detentos.
Levanto a hipdtese que este “desconhecimento” que os profissionais da DIAS tinham a respeito |
da atuagdo das diferentes denominagdes religiosas junto aos detentos e suas familias estava
relacionado a disputa por quem, destes dois grupos de especialistas — os técnicos da DIAS e os
religiosos — deteria a posicdo legitima de prestar “assisténcia’ ao detento. Voltarei a isto no item

2.3 deste capitulo.
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22°E parqhe ele ¢ carente!”

Ao mesmo tempo qué desta desconfianga compartithada pela matoria dos funcionarios
com quem conversei, ocorria também a idéia de que alguns detentos estartam “ralmente
convertidos”. Bstes convertidos teriam mudado seus comportamentos em fungio da adogdo de um
credo religioso e da participagio sistematica nas “reunides” religiosas; ndo seriam como 0s
“outros”, que buscam enganar os funcionarios, mas estariam “realmente’ interessados em buscar
na religiio uma “esperancd’ e a sua “salvagdo ent Deus”.

Mas tanto a “comversio verdadeird’ como a “falsd’ estavam relacionadas, de acordo com os
funcionarios, 4 tentativa do detento em encontrar na religifo “coisas” ausentes em sua trajetdria
de vida. A este respeito, vale destacar aqui o entendimento que os funcionarios, de modo geral , e
os técnicos da DIAS, em particular, tinham a respeito da trajetéria dos detentos.

Silvia me explicou que as psicologas se ocupavam basicamente em recolher dados sobre a
“histéria de vidd’ e sobre o “relato criminal’, para tracarem o perfil do detento, elaborarem
posteriormente seus laudos e subsidiarem as avaliagbes de outros funcionarios nos “‘exames
criminolgicos”. A “bistéria de vidd” era composta pelas relacdes do detento com parentes e afins e as
condic¢des sbcio-econdmicas pré-aprisionamento; o “relato criminal’, por sua vez, era composto
pela “versdo” do detento sobre o ocorrido, justificando-o. A impressdo que as técnicas da DIAS
me deixam é que “historia de vidd’ e “relato criminal’ sio consideradas por elas como aspectos
distintos da trajet6ria do detento, como se o crime cometido nfo fizesse parte da histéria de vida
do detento. Cabe observar que elas n3o se questionavam sobre este descompasso.

Quando solicitet informagdes sobre as “hbistérias de vida” dos detentos, todas as psicologas e
assistentes sociais da DIAS/PPC foram enfaticas em apontar os pontos em comum nas
trajetorias deles. Quase todos os detentos seriam oriundos de “familias desestruturadas” - isto é, de
familia onde o pai e/ou mie foram “ausentes”. Tiveram uma “infincia sofridd’, caracterizada por
“mans tratos”, “abandond’ e trabalho em idade precoce. Provém de familias de baixa renda, o que
por sua vez explica, para elas, o “baixo nivel cultnral’ e a baixa escolaridade.

Como é possivel perceber, o discurso destas funciondrias ¢ marcado por uma
homogeneizagio dos detentos: elas estavam me apreseﬁtando as caracteristicas da “muassa
carcerarnid’. Bsta caracterizagdo do universo prisional foi realizada a partir de alguns indicadores
s6cio-econdmicos e pela idéia de que estes indicadores determinam a personalidade e conduta

dos detentos, tomando-os propensos a “vida do crime”.
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As psicédlogas enfatizavam a caréncia “afetiva”, partindo de um modelo ideal de familia, de
infancia e educagdo que, ausentes, constituiiam o detento como “carente” e “desestruturado”. As
assistentes sociais ressaltavam a “caréncid’ econdémica que caracterizania o passado € o presente do
detento. As dificuldades econdémicas pelas quais o detento e sua familia passaram, por sua vez,
justificariam outras “caréncias™ a falta de um “wivel social-cultural-educacional superior”. As multiplas
“caréneias” que caractetizariam o detento a0 mesmo tempo que predestinaram sua mnser¢ao no
“mundo do crimé’, praticamente o impediriam de sair deste mundo, j4 que cerceartam suas
possibilidades de reverter este quadro. -

A caracterizagdo do detento como “carent?’ ganha outras dimensdes no discurso de um
- psiquiatra sobre a conversio: devido a sua condigio “carente” (s6cio, econémico, cultural) e de
uma “pureza interior”, o detento seria mais propenso a “manipulacde” — e aqui podemos pensar até
que ponto o detento ndo encama a figura do “bom selvagem” — pelas “igrejas proselitistas”. E no

<

minimo interessante como no discurso deste funcionario a representagio do detento “carente”
inverte a do detento “malandro”: se este Ultimo diz que se converteu para enganar os outros, o
detento “carente’ se converte porque esta sendo enganado.

A associagio destas duas condi¢Ges —a de “caréncid’ e a de “malandragen?’ (e sua derivada, a
marginalidade) - €, no minimo, curiosa e aparece como uma explicacio demasiadamente
reducionista para o fenémeno da conversio religiosa. Era senso comum entre os funcionarios
pesquisados que, por ser “caremtes’, os detentos se tornaram “marginais’’. Sendo “marginais”,
acabaram vindo para a prsio. Na mstituigdo penal, dadas as precarias condigdes de
aprisionamento e a constante desconfianga, os detentos ficariam mais “carentes”.

Parte dos detentos “malandros-carentes” buscariam na religido os elementos ausentes nas
suas trajetérias de vida: afeto, solidariedade, esperanca. Outros detentos, por ser “caremtes” e
“malandros”, estartam interessados tio somente nas possibilidades imediatas que o anuncio da
conversio traria: os beneficios materiais. O discurso destes profissionais me leva a pensar que,

r
para eles - bem como para outros funcionarios do quadro técnico-administrativo - a religido ao
suprit esta suposta “caréncid’, auxiharia na construgio da auto-estima do detento e o
pentecostalismo responderia de forma imediata as aflicSes (Cf. FRY & HOWE , 1975), espirituais
ou nao.

No entanto, estes mesmos detentos “carentes” nio tinham acompanhamento psicologico
individualizado e continuo. Segundo as psicologas entrevistadas, este atendimento individual no
ocotria pela auséncia de profissionais em nimero suficiente para atender a populagio carceraria e

também porque “90% dos presos 56 guerem saber da sna sitnagdo juridicd’ .
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Estas duas afirmagdes - que elas ndo dispunham de condigGes para realizar seu trabalho e
que “eles” nio se interessavam pela “assisténcia psicoldgicd” - apontam para a questio da
legitimidade do conhecimento psicolégico na instituicio penal. Elas detnham um saber
especifico e uma competéncia delegada pela instituigdo para intervir do processo de “ressocializagio
do presd”. Se isto nfo ocorria a contento é porque existem outros concorrentes que, do seu ponto
de vista, “atrapalhavam” seu trabalho. Eram as condigbes precarias de trabalho, 2 ndo valorizagio
de seu trabalho pelos detentos e a intervencio de outros grupos junto aos detentos que faria com
que as atividades dos técnicos da DIAS/PPC - em especial, das psicdlogas - fossem total ou
parcialmente prejudicadas. Vejamos a seguir como a atuagdo dos grupos religiosos mterferia nas
atividades dos funcionarios da DIAS e como é esta interferéncia foi percebida pelos demais
funcionarios.

Comecgando por este ultimo ponto. Todos os funcionirios do quadro téecnico-
administrativo afirmavam que as diferentes denominagdes religiosas oferecertam para os
convertidos “conforto ¢ companbid’ - produzindo (in)diretamente a “estabilidade” na instituigdo penal.
O entendimento do que seja este “cwnforto ¢ companbid’ esta relacionado, a meu ver, a
caracterizagdo do universo prisional como “desumans” e “sem solidariedade”. Oferecer “conforto e
companbid’ - tido, a priori, como campo de atuagio da religido - significa suprir as algumas das
“caréncias” dos detentos. Mas as “assisténcias” oferecidas pelos profissionais da DIAS nio teriam
esta mesma finalidade: suprir as “caréncias” dos detentos detectadas nas “bistdrias de vidd’?

O que eu pude observar é que ndo se tratava proptiamente de diferentes “assisténcias”
‘oferecidas aos detentos, mas sim de diferentes grupos concorrendo entre si pela legitimidade de
suptir estas “caréngias”. Os profissionais da DIAS reivindicavam para si uma posigao de destaque
em relacdo aos demais funcionarios e grupos religiosos. Partiam do pressuposto que a religido,
ainda que benéfica e “confortante”’, é um paliativo na resolugio de problemas e “caréncias” que ha
muito acompanhavam os detentos e que somente uma intervencio que se pautasse em analises
cientificas poderia resolver. A assisténcia oferecida pela DIAS nio seria emocionalmente
produzida, mas racionalmente orientada; haveria uma postura e uma ética profissionais em jogo,
que impossibilitariam o envolvimento pessoal na resolugio do problema do “outro”, postura que
seria adotada pelos religiosos e voluntarios.

Ao contrario das afirmag¢bes dos espécialistas da DIAS - quais sejam: que os grupos
religiosos ndo influenciavam seu trabalho, que a religido s6 atuava no detento individualmente e
n3o na “massa’, que a conversio religiosa ndo interferia nas relagdes entre detentos e funcionarios

- o discurso dos advogados-diretores, pedagogos e agentes penitencidrios apresentou a religido
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como auxiliar, senio mesmo como substituta, do trabalho dos psicdlogos e assistentes sociais. De
acordo com os diretores, AP’s e pedagogos, impor novos principios organizadores das relagdes
sociais entre os detentos - como a solidariedade, por exemplo - seria uma tarefa que a DIAS nio
conseguiria fazer sozinha. Nio s6 em fun¢io da precariedade das condi¢des de trabalho da
equipe - reproduzindo o discurso que os proprios técnicos faztam a seu respeito - mas porque
eles n3o tinham “forca” para isto.

E possivel tomar como exemplo a fala da pedagoga Virginia, evangélica. Num primeiro
momento, Virginia nio quis divulgar o nome da Igreja de que participava; apds mumeros
contatos, descobri que havia participado da Igreja do Evangelho Quadrangular e, nos dltimos
meses, estava frequentando a Igreja Universal do Reino de Deus. Em sua opinido, o exercicio da
“espiritualidade” é muito importante e tem que ser apoiado pela instituicio, uma vez que “somente a
religido” seria capaz de trazer o “femor” necessario para controlar os detentos.

A 1déia de que a religifio sena capaz de coagir moralmente os detentos foi compartilhada
por outros funcionarios. Note-se o paralelo parcial com o que Durkheim aponta n’As formas
elementares da vida religiosa: a religido exerce sobre o individuo uma for¢a que o obriga a agir
e pensar de uma forma determinada °. No caso, supde-se que o “verdadeiro convertide” ith, através e
por forga da religido, desenvolver e/ou adquirir principios de conduta aceitos pela coletividade e
reconhecidos como corretos, bons e normais (Cf. DURKHEIM, 1990). Dai parece decorrer a idéia
de que a religido seria uma das formas (ou apenas ela) de “cormgir”, “mgene?m” e “ressocializar’ o
detento.

Vejamos também a opinido de Roberto, médico psiquiatra, a respeito das mudangas
produzidas pela conversdo considerada “sincerd’. Nestes casos, a conversio seria “uma tomada de
decisdo que concede ao detento uma nova visdo de mundo, novas perspectivas, enfim, uma forma superior de
realizagdo da pessod’. O sofrimento, ou o cumprimento da pena, por exemplo, passou a ser
entendido pelo convertido como integrante de um “plano divino para a expiagio das culpas” e
também para que “o gogo espiritual possa ser plenamente vivenciado” no futuro apds a prisio. Para
Roberto, o discurso religioso se tornaria, assim, uma interpretacio a respeito da justica e da
injustica: os castigos passariam a ser contabilizados e a “wente criminosd’ e o crime propriamente

dito, compreendidos como produtos de “inspiragio diabolica’.

5 Conforme Durkheim, “quer se trate de personalidade consciente, como Zeus ou Javé, ou entdo de forcas
abstratas como as que estio presentes no totemusmo, o fiel, tanto num caso como no outro, acredita-se obrigado a
determinadas maneiras de agir que lhe sdo impostas pela natureza do principio sagrado com o qual se sente em
relagdo” (DURKHEIM, 1989 : 260).
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O discurso de Roberto trouxe elementos interessantes sobre os “efettos” da conversio
religiosa sobre a visio de mundo do detento. Mas o que mais chama a minha atengdo em sua fala
é 0 quanto ela revela da sua prépria visio de mundo, compartithada pelos demais funcionarios da
DIAS: a religido atua sobre o individuo e nio sobre o coletivo dos detentos. Cabe observar que a
conversio também era compartilhada com outros detentos, sobretudo com outros convertidos,
definindo atitudes e representagSes a respeito de st e dos outros e, simultaneamente, relag;éesv‘

socials.

2.3 Para além de “verdades” e “mentiras”

A classificacio dicotdmica entre “conversdo verdadeird’ e “falsa conversd@o”, bem como as
definicdes sobre qual detento estaria sendo “malandry” ou “arrgpendide” ao anunciar-se como
convertido, onientavam a visdo que os funcionarios tinham n3o sé deste fenémeno em particular,
mas a respeito da religiio no universo prisional.

Ao mesmo tempo que os “porta-vozes” da instituicio penal discursavam sobre os
beneficios diretos e indiretos da religiio, afirmando quase sempre que “a religido ¢ importante’,
pouco ou quase nada sabiam sobre as atividades religiosas e muito menos sobre seus
participantes. O unico controle sobre o “sefor relgioso” eram as fichas cadastrais dos agentes
religiosos. Mas, como ja afirmei no primeiro capitulo, estas informacdes ndo estavam atualizadas
no momento em que desenvolvi esta pesquisa.

Circunstancial ou n3o, ter encontrado o cadastro dos agentes religiosos desatualizado foi
um aspecto que apontou para a auséncia de um controle maior sobre as atividades que estes
agentes realizavam com os detentos - o que ¢ contraditério, por outro lado, com o discurso sobre
a “segurangd’ que foi realizado em diversos momentos para esta pesquisadora, como discuti no
capitulo anterior. 7

Este “desconhecimento” das atividades religiosas se deu, segundo as funcionarios da
DIAS, por diferentes razdes. Elas “ndo dispie de dados cientificos”, como “ntimeros de conversoes”,
“acompanbamento do antes ¢ do depors” da conversdo e de como o detento se comportaria “/ ford’
(apbs a conversio e o cumprimento da pena), pelo nimero reduzido de funcionarios para
‘atenderem os detentos (na PPC eram quatro psicologas e 799 detentos; na PCE, o mesmo

nimero de funcionarias contratadas para atenderem 1500 detentos); a existéncta de um
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funcionério encarregado pelo “setor religioso”, como era denominada a capela e as atividades a
ela relacionadas, ¢ algo recente e s6 na PCE, apds o projeto de construgdo da capela ecuménica
ter sido implantado, como discutirei adiante. Além disso, os funcionirios da DIAS/PPC
afirmaram que “a espiritualidade ndo ¢ tratadd’ por eles, uma vez que “a religido ndo interessa para o
trabatho que realizam” - enfatizando o carater estrito de suas fungSes como psicologas € asststentes
sociais que oferecem “assisténcid’ e ndo “conforto e companhid’.

O entendimento dos diretores, advogados, pedagogas e agentes penitenciarios sobre a
conversio religiosa foi semelhante ao dos profissionais da DIAS. No entanto, mesmo nio
dispondo de “casos concretos” para relatar e de também afirmarem nio acompanhar o dia-a-dia
dos detentos que se declaravam convertidos, estes funciondrios sempre que questionados sobre o
comportamento dos convertidos ao pentecostalismo afirmaram que os “centes” eram, em sua
maioria, “equilibrados e responsdveis” (representagdes que se opdem aquelas comumente associadas a
condi¢io de presidiario: “agressive” e “desinteressads”).

Eles “desconheciam”, portanto, aquilo que pensavam ser o meu interesse nesta pesquisa:
obter nimeros; comparagGes, do ponto de vista psicolégico, dos processos de conversio religiosa
efetuados na prisio; acompanhamento da trajetéria religiosa do egresso como meio de verificar se
ele “realmente se convertes”. Mas 1sso nio significa que nio construissem um modelo ideal-tipico a
respeito do convertido, que este modelo n3o fosse compartlhado por todos e que dele
derivassem as categortas que venho discutindo neste capitulo: caréncia/estruturagio; falsa
conversio/conversio verdadeira; malandragem/arrependimento.

E possivel afirmar que houve uma certa flexibilidade quanto 2 atribuigdo destas categorias
aos detentos e que elas foram, sempre, contextualmente definidas. A desconfianga sobre a
veracidade da conversdo anunciada pelo detento durante o cumprimento de sua pena conviveu,
portanto, com as representagdes positivas sobre o convertido “srente”’, quais sejam, a de que ele
poderia ser um detento responsavel e capaz de “regeneracdo”. Um aspecto que me chamou a
aten¢io é que a crenga na veractdade ou falsidade, por assim dizer, da conversdo do detento
pareceu ser independente da condi¢io de género e de ocupagio do funcionario da instituigdo
penal. .

Um exemplo de como ambos os discursos eram acionados para definir o universo
prisional foi uma conversa com funcionirias do quadro técnico. Ao ser perguntada sobre a
importincia da religiio no interior da prisdo, tanto uma pedagoga como uma diretora, ambas
praticantes de suas fespectivas religiGes, responderam que a presenga dos grupos religiosos nas

unidades penais seria importante na medida em que as diferentes denominagBes religiosas
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“sensibilizan’” os detentos “para as coisas da vidd’. Ou, em outras palavras, sensibilizartam para uma
acio no mundo. . |

Neste contexto, tomar-se “sensivel’ significa saber controlar-se na prisdo. Nio se envolver
em “oonfusdo”, por exemplo, nio seria sinal apenas de “bom senso” ou de “bom comportamento”, mas
também de “sensibilidade” para perceber que as brigas, os “picios” e traicbes compunham um
universo de agles que nio fara com que o detento seja “recuperade”. Tomar-se “sensivel’” também
pareceu significar deixar de “ser desconfiado” ¢ agir de forma “mais soliddrid’. O desenvolvimento e a
ampliagio de lagos sociais através da igreja seria uma exce¢do num mundo caractetizado pela
desconftanga. Antonio sintetizou a opinido de diversos funcionérios afirmando que “ndo existe
solidariedade entre o5 presos. Eles sdo muito desunidos. Tudo o gue eles fazem tem um objetive” - subentende-
se individual. Vale também recordar novamente o exemplo daquela professora que interrompeu
minha conversa com os detentos, afirmando que “fodos” os detentos eram desconfiados. E
interessante notar como ambos, ao falarem de como os detentos seriam desconfiados e
desunidos, revelaram a propria desconfianca sobre as atitudes dos detentos.

A “sensibilidade” que emerge durante a freqiiéncia os cultos religiosos e, pnncipalmente,
mediante a conversio religiosa, estaria vinculada a outros atributos, como forca, controle,
compromisso e responsabilidade - os mesmos que diversos funcionarios utiizaram para
caracterizar os “crentes” de forma geral.

Mas 20 mesmo tempo que ressaltavam os aspectos positivos da conversio religiosa no
universo pristonal, langam mio da i1déia que a religido é usada como escudo protetor. Ao ser
perguntado se a religifio ofereceria protecio, como havia sugerido outro funcionirio
entrevistado®, um agente penitenciirio que trabatha no DEPEN ha 16 anos, catdlico respondeu
que sim. Mas esta protecio assumia diferentes significados, dependendo do contexto e do
detento: poderia ser uma protegdo de carater emocional (“pois ele [o detento] vai kd no espago onde é
realizado o culto, I é mass calmo que no pdtio, ele pode ficar sozinbd”) como fisica (“[quando] o preso arruma
alguma confusdo no pdtio, depois vai se esconder na igreja, pois sabe que ld o espago ¢ respeitads” — tanto pelos
detentos convertidos quanto pela “massd’ e pelos funcionarios).

O que surgiu em meio a esta idéia de busca de protecio “atris da Biblia’, ou mais
propriamente, dentro da capela, é uma significagio peculiar dos espagos no interior da unidade,
reforcando o que demonstrei no capitulo anterior. Seguindo com as informagdes oferecidas pelos

funcionarios de diferentes posi¢des do quadro funcional, a “cultura do pdtio ¢ oposta a cultura da

6 Um ex-agente penitencidrio que na época desta pesquisa integrava o quadro técnico da ESPEN,
trabalhando no DEPEN ha 12 anos.
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escold’. Patio e escola se opde de uma maneira maniqueista, quase uma luta entre o “mal” e o
“bem”.

Estes termos, a proposito, também foram utilizados pelo ex-Secretario de Justiga e
Cidadania do Paran4, José Tavares, numa entrevista 2 um jornal local sobre as condigdes de vida
das unidades penais paranaenses e, em especial, sobre a inser¢do de grupos religiosos nestas

unidades:

“ “Parece contraditério, mas dentro dos presidios existe a predomininaa do bem sobre o mal. Isto gragas ao acesso
dos religiosos funto aos detentos. Por isto factlito este contato ao mdxamo. Sem falar que a evangelizagdo mantém a
estabilidade nas prisoes com o equilibrio da populacio carcerdrid, comenta o secretirio. Ainda de acordo
com ele, os religiosos auxiliam no cumprimento dos objetivos da Secretaria. ‘Os presos evangelizados

acabam saindo com wm comportamento melhor do que entraram. O gue vem de encontro da politica de mrngem;ao
das casas de detengio” afirma.” (GAZETA DO POVO, 23/04/1999, p.11).

Esta visio do Secretirio deve-se, em parte, a declarada “simpatia” que este teria pela
doutrina espirita kardecista — informagio obtida e confirmada com diversos funcionarios do
DEPEN.. Mas em parte este seu comentario provém da idéia bastante comum que o presidio
seria analogo a2 uma panela de pressio, a qual poderia explodir a qualquer momento e poderia (e
precisa) ser controlada a partir de trés elementos: “visitas, comida e advogados” (ou “sexo, drogas e
religidio”, um desdobramento das “visitas”, igualmente conhecido). Sem assisténcia juridica, uma
alimentagido adequada e comunicagio com o mundo extemo, a seguranc¢a e o funcionamento da
institui¢do ficariam comprometidos. |

A evangelizagdo ou mais propriamente os agentes religiosos - de qualquer denominagio
religiosa, exceto do ponto de vista dos agentes penitenciarios como discutirei adiante - surgiram,
neste contexto, como figuras-chave para a manutencio da “estabilidade” do presidio. E mais que
isso. Os diferentes agentes religiosos tornaram-se “auxrhares da diregds”, “mais uma mio, mais uma
Iug sobre a cabega do preso”.

Na concepgio dos funcionarios das diferentes posi¢des do quadro técnico-administrativo,
mesmo “falsd’, a conversio religiosa a qualquer denominagio religiosa seria positiva quando
associada a disciplinarizagio (Cf. FOUCAULT, 1997) desejada pela instituigdo penal. Para os
agentes do corpo técnico-administrativo destas unidades de reclusio por mim pesquisadas, a
presenga de diferentes credos religiosos no sistema penitenciario, para além de um direito
assegurado nos regimentos das instituicdes penais, pareceu ser compreendida também como uma

atividade similar a laborterapia e expressio artistica.
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Ao dedicar-se, parcial ou integralmente, aos assuntos religiosos, os presos "tomavam-se" -
ou, pelo menos, eram tratados como - mais tranquiilos e disciplinados, o que diminui, a principio,
o risco de tebelides. Assim, a conversdo religiosa também passava a ser entendida como uma
forma do detento lidar de maneira diferenciada com a ociosidade — ociosidade esta que serta uma
das caracteristicas do cotidiano prisional e oportunidade para o detento “maquinar” planos de
fuga. Reportagens freqiientemente afirmam que "o ex-presididrio é marginalizado exatamente porque
tem-se a certeza de que ele aprendeu durante a vida ociosa tudo o que nZo sabia da vida marginal." (gpud
PASTORE, 1989).

O trabatho pareceu ser ndo apenas um meio de produgio de bens mas, e principalmente,
uma atividade que posstbilitaria o estabelecimento de “sofdariedade” entre os detentos. Some-se a
este aspecto “pratico” do trabalho como vwevitagio da ociostdade a idéia compartilhada pela
maioria dos funcionirios que o trabalho é um dever e/ou uma necessidade e, portanto, uma
atividade distinta na rotina do individuo. E o trabalho que distinguitia “pessaas honestas”,
“vagabundos” e “bandidos”. Quando se afirmou, por exemplo, que “quem nio trabalha, da trabalho”,
estio intimamente associados ao trabalho principios éticos e valores morais, muitos vezes
coincidentes com os anunciados pelas diferentes denominagdes religiosas, como por exemplo,
responsabilidade, assiduidade, respeito e obediéncia.

Ainda que seja possivel reconhecer que para os funcionarios do DEPEN existitia uma
certa coincidéncia entre uma ética religiosa e uma ética do trabalho, seria inoportuno identificar
nesta associagdo aspectos apontados por Weber (1982, 1989) com relagio a ética protestante e o
valor trabalho decorrente desta ética. Apesar do valor trabalho estar presente na corpo
doutrindrio de vérias denominagdes religiosas atuantes nas unidades pesquisadas, evito, nesta
pesquisa, generalizar as diferencas sutis que parecem existir quanto ao significado do trabalho
pata cada uma destas denominagdes. '

Numa institui¢ido total destinada a atender uma chentela que “estava no mundo do crime” (e,
supostamente, afastada do “mundo do trabalbe”) o discurso sobre o trabalho era enfatizado como
um meio potencial de “recuperar o preso”. Nesta perspectiva, recentemente foi inaugurada num
municipio de Guarapuava, no interior do estado do Parani, primeira prisdo industrial do pais,
onde uma empresa de méveis foi instalada nas dependéncias fisicas da unidade utilizando os
detentos como mio-de-obra.

Note-se também que o trabalho é um definidor da instituigdo total, porque assegura a

auto-suficiéncia do individuo em relagio ao mundo exterior, uma vez que este pode e precisa
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manter-se isolado (pois realiza num mesmo espago fisico todas as atividades necessarias para sua
manuteng3o).

A ociosidade, de acordo com os funcionarios, “permitiria” que as regras que organizam 2
instituicio fossem desrespeitadas, uma vez que possibilitaria o planejamento de agdes
consideradas improprias. E "cabega vagia ¢ a oficina do diabo" (Cf. COELHO, 1987). Por isto, qualquer
vinculo com as atividades religiosas — ou seja: a participagdo assidua ou eventual nos cultos, a
conversio “verdadesrd’ ou “falsd’, a fidelidade a uma unica igreja ou a participagdo simultanea em
varias denominagdes religiosas — assim como o trabalho, evitarta que os integrantes da instituigio
fiquem de "cabega vagia”. O trabalho ocuparia o detento, obrigando-o a se concentrar nas tarefas
propostas; a religido, além de por st sé “ocupar a mente” do detento com obrigagSes religiosas,
atribuiria novos significados as demais atividades, supostamente reforcando a participagio do

detento nos “canteiros de trabalbo” da unidade.

3. Espagos religiosos / campo religioso

Ja no inicio de meu trabalho de campo surgiu um dado bastante relevante para pensar a
conformagio do campo religioso na instituicio penal. Muito embora o recorte desta pesquisa seja
a conversio religiosa, ndo é possivel desconsiderar-sob que jogo de forgas ela se processa. Passo
entio a comentar o projeto de construgdo de uma capela ecuménica na PCE, idealizado pelos
agentes penitenciarios Daniel € Ferando.

Daniel trabalhava ha dezesseis anos no DEPEN e na época de nossa primeira conversa
estava hd pouco mais de dots meses na PCE, ocupando um cargo na alta hierarquia dos AP’s.
Fala com desenvoltura e com um vocabulario elaborado, distinto de outros agentes penitenciarios
com quem converset. Ele foi o responsavel por receber-me em minha primeira visita as
dependéncias fisicas da unidade. Enquénto aguardavamos a chegada de Femando e de outro
agente penitenciario que iria me acofnpanhar na visita a unidade, conversamos a respeito dos
grupos religiosos. A iniciativa de conversar sobre eles partiu do proprio Daniel.

Comegou falando do projeto de construgio de uma capela ecuménica. Na época de nossa
primeira conversa, Daniel ainda nfo havia encaminhado o projeto para a diregio da unidade ler e

aprovar; eu era, portanto, a primeira pessoa que estava sabendo do projeto, em cardter extra-
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oficial. Agradeci aquilo que, na época, pareceu-me uma grande gentileza e que, no momento da
escrita desta dissertacio foi percebida também como uma solicitagdo de um “parecer” sobre
situagBes incompreendidas por ele e especialmente pela equipe de AP’s.

O agente penitenciario comentou que até aquele momento cada igreja que atuava na PCE
tinha um espago distinto para realizar seus cultos e prega¢des. A Igreja Catdlica, a Assembléia de
Deus e a Igreja Adventista, por exemplo, tinham capelas exclusivas para suas atividades - o que se
explica pelo tempo de atuagdo na unidade (todas “instaladas” hé mais de dez anos na PCE) e
principalmente pela legitimidade que conquistaram neste universo. As outras denomina¢Ses
religiosas ocupavam outros espagos para realizarem suas atividades, como salas de aula e patios,
considerados pelo AP como inadequados.

O projeto original previa a construgdo de uma Unica capela ecuménica para atender a
todas as denominagGes feligiosas. A nova capela seria construida proxima da escola, através da
reforma dos espacgos até entido ocupados pela Igreja Catblica e pela Assembléia de Deus. No
entanto, este projeto teve que ser reformulado, pois um tnico espago fisico ndo poderia atender
os doze grupos religiosos que realizam, simultaneamente, as suas atividades aos sabados. Assim,
- foram criados quatro espagos distintos: manteve-se o espago da Assembléia de Deus, da Igreja
Catdlica, da Igreja Adventista (que dividem, por sua vez, o espag:b com outras denominagdes
religiosas no sabado, em regime de escala de horanos) e um quarto espago ocupado pelas demais
igrejas cadastradas na unidade.

Os agentes religiosos “externos” ao DEPEN e os detentos que paru'cip;m das atividades
religiosas, até onde fui informada, nfo participaram das discussGes sobre o projeto, sendo apenas
informados das mudancas. Nenhum dos detentos com quem conversel fez objecio ao projeto,
apenas as normas de cadastro dos agentes religiosos que consideravam rigidas demais porque
limitavam o nimero de visitantes.

Abaixo, ressalto os dois aspectos que me chamaram a ateng?o durante esta conversa sobre
a construcio da capela ecuménica e sobre o projeto propriamente dito: a questio da seguranga e a

formagio do campo religioso na unidade.
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3.1 Espayo e seguranga

A justificativa do projeto (da necessidade de construgdo da capela ecuménica) era que 2
dispersdio dos grupos pela unidade configurava uma dificuldade para o controle das atividades
religiosas desenvolvidas na PCE, comprometendo o “esquema de segurangd’. A aglomeragdo de
detentos convertidos a varios grupos religiosos em diferentes espagos da unidade, com a presenca
de agentes religiosos, poderiam potencializar situa¢Ses de “perigo”, mais precisamente rebelides e
trafico de substanctas e objetos ilicitos. A concentragio das atividades religiosas num tnico
espaco através da construgio de uma capela ecuménica foi compreendida como uma solugio para
esta situagdo.

Além de resolver o problema de espago propriamente dito, do ponto de vista dos AP’s da
PCE, a capela ecuménica 'possibilitaria o acompanhamento mais sistematico das atividades
religiosas e, portanto, maior eficiéncia no “esqguema de segurangd’. O projeto da capela ecumeénica
incluia o deslocamento de um agente penitenciario — no caso, o agente Fernando ~ para cuidar
deste setor.

. As atribuicBes deste agente penitenciario seriam, fundamentalmente, recepcionar os
agentes religiosos na portaria, encaminhé-los até a capela, acompanhar as atividades religiosas dos
grupos, solicitando destes um programa de atividades e verificando “se os objetivos das mesmas
estavam sendo alcangados”, conforme Daniel explicou e Fernando confirmou. Até aquele momento,

'n3o havia um funcionario responsavel por este setor, estando o mesmo a cargo dos proprios
detentos. Daniel chamou minha atengdo para como isto era contraditério com o proprio sistema
juridico, uma vez que o detento que estivesse sob responsabilidade do Estado e ndo pudesse ser
responsabilizado por nada neste periodo de reclusio. Embora notando esta contradigdo, Daniel
nio mencionou que todos os demais “canteiros de trabalho” também sdo coordenados por um
detento escolhido como “wmestre”.

Daniel falou de sua preocupacio em verificar em que medida a “assisténcia relgiosd’ estava
sendo, de fato, prestada e limitada a seu campo de atuagdo ou em que medida o objetivo dos
grupos religiosos nio estaria sendo “distoride”. Distor¢do significa aqui assumir tarefas
oficialmente delegadas a funcionarios do DEPEN. Como ja mencionei anteriormente, é comum
entre alguns funcionarios — em especial entre os AP’s — a idéia que as denominagdes religiosas
estariam realizando tarefas alheias, como verificar o andamento de processos ou encaminhar

correspondéncias, por exemplo, infringindo os “procedimentos de segurana”.



“E me visitastes quandp estive preso” 91

Do meu ponto de vista, o projeto da capela ecuménica reforga, portanto, o ideal de ordem
intimamente relacionada aos dois principios organizadores desta instituicio: a “segurangd’ e a
“lonaldade’. A organizagio das atividades em espagos controlados e controlaveis subordinava o
“trabalbo religiosd” a autoridade e vigilancia dos AP’s. O principio da “z('gualdadé de tratamento” mais
uma vez foi acionado na re-divisio dos espagos intemos apropriados pelos diferentes grupos
religiosos; todos os grupos, a principio, ganharam o “direito” de compartilharem um espago
ecumenico.

Como ja mencionei anteriormente, um Unico espago nio deu conta de atender a todas as
denominacdes, simultaneamente, e foram criadas quatro capelas. Muito embora os espagos
fossem ocupados por diferentes denominagdes religiosas, trés capelas foram reconhecidas como
sendo “o espago da” Igreja Catdlica, o da Assembléia de Deus e o da Igreja Adventista do Sétimo
Dia. Aqui, mais uma vez, a “igualdade de tratamento’ acabou sendo definida a partir de outros.
critérios, neste caso especifico, pela legitimidade que cada um dos grupos religiosos tinha neste

campo.

3.2 Uma igreja “consolidada™

Ao longo de nossa conversa, Daniel expds melhor seu ponto de vista a respeito do que
seria a “distorg@0” dos objetivos das igrejas — em especial, das igrejas de orientagio pentecostal —
nas unidades penais. As igrejas, de acordo com Daniel, deveriam estar preocupadas com a
situagdo do detento apds o cumprimento da pena, tanto quanto deveriam estar “verdadeiramente’
preocupadas com a situagio dele durante a detengio.

Seguindo com este raciocinio, seria tarefa da instituigio penal “controlar” os objetivos das
igrejas na unidade ja4 que o “futuro” do preso também deveria ser uma responsabilidade da
instituicdo penal. Por esta razio, a instituicio penal deveria permanecer em constante vigilancia

com relagio a que tipo de discursos estd deixando entrar:

“Se é uma Igreja Catolica, uma Assembléia de Deus que a gente sabe que tem no Brasil
Inteiro, tudo bem. Mas vai que é uma denominagio que s6 tem aqui dentro. Tem um grupo
gute surgn aqui dentro e ninguém sabe até hoje quem ¢ o responsdvel [referindo-se a2 Igreja Missdo Final].
Depuis o preso sat dagui e feca perdido U fora. (...) Se agu dentro ele jd tem mudtas opgoes [religiosas), imagine li
Jfora. Eu me preocupo com isso, por isso a minha discussdo var além. Qual € o objetivo da 1greja? A gente lambém
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tem quie se preocupar com que tipo de esperanga estd dando para o preso. A gente ndo pode ficar tludindo o preso
agui dentro, a realidade /4 fora é outrd” (Diirio de campo, 24/05/99 — grifos meus)

Esta preocupagio de Daniel era recorrente em outros falas de funcionarios. Muitos dos
funcionarios entrevistados, talvez até mesmo por desconhecimento da dinamica dos grupos
religiosos, estranhava a pluralidade de denominagGes religiosas que se faziam presentes nas
unidades. O depoimento mais exemplar neste sentido foi o de Antdnio, que utilizou a seguinte
classificagio para se referit aos grupos: “cwnmsolidades” e “ndo-consolidados”. Com relagio aos
“consolidados”, Antdnio queria se referir a grupos que tinham uma “lderanca constituidd’, a um
conjunto de regras e principios a que estivessem submetidos.

Insisti na classificagio de Antdnio e pedi um exemplo. Comentou entdo o caso da Igreja
Catdlica, que seria “igual em todos os lugares”, submetida 2 mesma autoridade e principios, diferente
dos grupos pentecostais que eram “independentes”. Antdnio afirmou também que alguns grupos
eratn “mais consolsdados” que outros, ou seja, que algumas denominagdes religiosas sé pareciam ser
variagdes de outros grupos religiosos. .

A preocupagio de Anténio sobre a “comsolidagic” e a | pluralidade de denominagdes
religiosas pode ser explicada, pelo menos em parte, pela situagio observada na unidade em que
ele trabalha. Ali estio cadastradas mais de quinze diferentes denominagdes religiosas e inimeros
“ministérios” da Igreja Assembléia de Deus’. A preocupagio de Daniel, por sua vez, faz algum
sentido quando constatamos que uma nova denominagio religiosa surgiu na propria unidade,
fundada por um detento anos apds ter uma “visdo reveladord’, no caso a Igreja Missdo Final (Cf.
Capitulo III).

O que estas informacdes indicaram foram algumas relagdes que os funcionarios
estabeleciam entre as diferentes denominagdes religiosas. Quando estes funcionanos se referiram
a grupos mais ou menos “onsolidados”, estavam trazendo a tona a posicio relativa que cada grupo
religioso ocupava naquele espago especifico e no seu campo de forgas.

A Igreja Catdlica, por exemplo, era considerada a igreja “mais justd’ dentre as que atuam

nas unidades. Tal comentirio estaria baseado, sobretudo, na atuacio da pastoral carceraria que,

7 Assembléia de Deus (3 diferentes horirios de visita, porque sdo trés “wminmistérnios’ distintos), Igreja
Assembléia de Deus — grupo Emanoel do Capio Raso, Igreja Assembléia de Deus Madureira, Igreja Assembléia de
Deus da Missdo, Igreja Assembléia de Deus da Missdo de SP, Igreja Assembléia de Deus (grupo da unidade penal),
Igreja Pentecostal A vinda de Jesus, Igreja Cristd Primitiva, Igreja Pentecostal Unidas na Missdo de Cristo, Igreja
Presbiteriana Renovada, Igreja Batista de Curitiba, Igreja Catdlica, Igreja do Bvangelho Quadrangular, Igreja
Metodista Wesleana, Igreja Pentecostal Casa de Oragdo, Congregagio Cristd no Brasil, Igreja Pentecostal Deus é
amor, Igreja Pentecostal Doutrina de Jesus, Igreja Adventista do Sétimo Dia e Igreja Universal do Reino de Deus.
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segundo os funcionarios entrevistados e o proprio frei responsavel pela Pastoral, “ndo fagem
distingio entre os detentos”. As demais “denominagdes religiosas” — e aqui o termo denominagdo aparece
carregado com uma conotagdo negativa, denotando o cardter duvidoso de suas praticas — soO
atenderiam 2s necessidades (fisicas, sobretudo) de seus fiéis, enquanto a Pastoral Carceraria faria a
distribuigdo de roupas, alimentos e demais bens para os detentos, independente deles
participarem ou nio das missas e grupos de oragio, de se afirmarem como catélicos ou nio.

Possivelmente o que pesa nestes comentarios sobre a atuagdo da Pastoral Carceraria na
instituigio penal nio é tio somente a aparente “maior e melhor” estruturagdo do trabalho
voluntirio e assistencialista, mas também a incdgnita que paira sobre os grupos de orientagio
pentecostal: afinal, quem sio eles?

Muito embora alguns grupos nio catblicos, como a Assembléia de Deus a Igreja
Adventista do Sétimo Dia, realizassem “frabalbo evangelizador” ja ha algum tempo nas unidades
penais, estes grupos religiosos (e, sobretudo, as denominagdes de orientagdo pentecostal) ainda
sao identificados como seitas (Cf. WEBER, 1977, 1982; TROELTSCH, 1987) em oposi¢io a
“institucionalizacio” da igreja (no caso, Igreja Catélica). Havia, portanto, na fala destes
funcionatios — a proposito, de confissdo catdlica - a reprodugdo de uma classificagio tradicional
que exprime o jogo de concorréncta neste campo.

E significativo, por isto, que um mapeamento do campo religioso nas unidades
pesquisadas aponte que as religides de matriz afro-brasileira nio tinham, por assim dizer,
representagio “oficial” nas unidades penais pesquisadas: ndo existiam agentes religiosos
cadastrados e os rituats, quando executados, eram compreendidos como “maléficos ao grupo”. Na
PCE, por exemplo, a razio apontada para esta atitude negativa com relagio a este grupo religioso
seria a de que numa ocasiio um pai de santo foi morto na cela apds o ritual; outra explicagdo que
me foi dada por um agente penitenciario é que “essas redigides ndo sdo benéficas para os detentos” porque
seus rituais estimulariam, de certa forma, a violéncia, por exigirem sacrificios.

Outra versio é a de que agentes penitmciéﬂos vinculados a grupos religiosos de
otientacio pentecostal e os proprios detentos coibiriam estes nituais, praticados, sobretudo, por

capoeiristas’. Um diretor citou o caso um agente penitenciario,

(13

(...) ele era fandtico, para ele 56 a religido dele era a certa. Depots eu até conversei com o pastor dele e aquilo tudo
¢ra da cabega dele, ndo da igreja. O pastor era uma pessoa musto educada. Por ele ser da igreja, ele nos ajudava
muito com os presos. ALé que teve um dia gue o grupo de capoerra quis fazer uns rituass, eles sdo meto miésticos,
ligados a umbanda, e quiseram fazer um despacho, acender umas velas. INGs antorizanos porgue era um direito gue
eles tinbam. Eles fiseram isto lg na sala de capoeira, nem foi na capela ecuménica. Mas dai aquele funciondrio viu.

8 Esta informagdo ndo pode ser testada.
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Ficou furioso, porque aguilo era contra a sua crenga. Dad ele saiu espalhando cartag, pela unidade inteira, pedindo
oragies contra... eu chamei el e disse que aguilo ndo estava certo. Como € que pode, oragdo contra? Voct ora a
favor de alguma coisa e ndo contra! Ele me disse que tinha sido ordem do pastor dele. Chamei entio o Pastor
Pinbeiro, acho que da Assembléia de Deus, ¢ ndo era nada disso”. (Didrio de campo, 23/04/99)

A desqualificagdo das igrejas pentecostais, ou melhor, de algumas igrejas de orientagio
pentecostal e a identificagio das religides de matriz afro-brasileira igualmente como seitas - as
primeiras ligeiramente mais valorizadas que as segundas - fez com que, proporcionalmente, a
posicio ocupada pela Igreja Catdlica e pelas demais igrejas “consolidadas”, como a AD e a IASD,
fosse privilegiada neste campo religioso formado nas unidades penais pesquisadas

Durante a pesquisa de campo, a valorizagio realizada pelos funcionarios sobre estas
igrejas ganhou outras perspectivas. Trago a seguir, como contraponto desta valorizagio, as visao
que alguns detentos tinham sobre a concorréncia por legitimidade entre pentecostais e catdlicos;
no caso, como os detentos de confissio catdlica e os descrentes classificavam os detentos de
confissio pentecostal.

Apés ter auxiliado alguns detentos analfabetos a responderem ao questionario — eu
realizava as perguntas e escrevia suas respostas — pude conversar com alguns detentos, dentre
eles, André, o responsavel pela amostragem na PPC. André e um colega aproveitaram minha
presenca e interesse para relatarem como eles, catdlicos, eram “maltratados” na PPC. A evidéncia
do pouco caso com a sua crenga e com o grupo catblico como um todo estaria objetivada no
nimero de detentos “crentes” que trabalhava na capela ecuménica: segundo os dois detentos, nove
~ evangélicos e apenas um catblico. Em decorréncia, “eles”, os detentos de conﬁssﬁo pentecostal,
v tinham a sensagao “de que a capela é deles”. '

Ainda de acordo com estes detentos catdlicos, os problemas com relagdo a utilizagdo da
capela se estendiam aos agentes penitenciarios, que pnvilegiartam os convertidos ao
pentecostalismo. Deram-me alguns exemplos de como isto acontecia: um dia, alguns AP’s haviam
deixado que os catlicos assistissem a missa no escuro, enquanto “zunca deixaram que faltasse lug na
capela nos dias dos cultos pentecostass”; noutra ocasido, perceberam que os AP’s “nunca chamavam os
detentos mos pdtios para participarem das missas” e atitude contraria era realizada com relagdo aos
“crentes”; por fim, havia um nimero maior de agentes religtosos pentecostais credenciados que os
da Igreja Catdlica. _

A disputa por legitimidade e espaco estd clara. Mas além disso, estes relatos me apontam
para outros aspectos interessantes deste jogo: o primeiro deles, é de como que os “crentes”

apareciam aos olhos dos AP’s, funcionarios e detentos catélicos— e ndo somente deles — como
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um grupo tnico. Nio consegui desvendar qual critério orientava a distribuigdo de vagas nos
diversos “canteiros” de trabalho, mas se cada denominagio religiosa tivesse “direito” a pelo menos
um representante seu na capela, é certo que o nimero de detentos de confissio pentecostal
incumbidos das tarefas de faxina neste “canteirs” viria a ser ser superior ao nimero de detentos
catdlicos. Mas vistos como um bloco homogéneo — ja que “crente ¢ tudo jgnal’, como pude ouvir
de diversos funciondrios e de alguns detentos ndo convertidos ao longo da pesquisa — eles
pareceram ter, e talvez realmente tivessem, maior visibiidade junto ao universo prisional, o que
foi compreendido como maior representatividade. A informagio dada pelos detentos que o
nimero de pastores e obreiros era maior que o nimero de catdlicos, por exemplo, s6 é
procedente quando somamos todos os agentes religiosos pentecostais cadastrados e
confrontamos com o ndmero dos agentes religiosos catdlicos: na listagem oficial de cadastrados
por igreja ou denominagio, contudo, é a IC que, individualmente, conta com o maior nimero de
credenciados.

Em segundo lugar, o relato de André e seu colega esta inserido num discurso mais amplo
sobre as igrejas de otientacdo pentecostal, caracterizando-as como uma ameaga. O sentimento
dos catdlicos serem uma minoria ali dentro - o que nio é possivel determinar - reﬂeté, em alguma
medida, o confronto entre catdlicos e pentecostais no campo teligioso para além dos muros da
prisao.

O terceiro aspecto que o relato realizado por estes dois detentos - e, talvez, o que chama
mais a minha aten¢io — é, no entanto, a idéia de que os “crentes” receberiam um tratamento
positivamente diferenciado. Ainda que n3o seja possivel determinar com precisio se os detentos
convertidos ao pentecostalismo recebiam, de fato, os beneficios e ateng¢des acima descritos, posso
afirmar que é uma pista interessante para pensar como O grupo catdlico percebeu o jogo de
forgas e se situou no campo, em relacdo aos “cremtes”: no caso, como os de sem privilégios e de
privilegiados. E mesmo que os “crentes” ndo recebessem, de fato, os privilégios que mencionaram
estas duas liderangas catdlicas, ha de se notar aqui o efeito que a manifestagio de uma
determinada opgio religiosa evocava neste universo; recebendo ou ndo maior atengdo dos AP’s,
os detentos “crentes” foram percebidos e tratados pelos catdlicos de maneira diferenciada.

Esta percepgio dos catdlicos sobre o “privilégio” que os detentos “crentes” receberiam dos
funcionarios confirma a idéia compartilhada por todos os funcionanios de que a presenga da
religiio nas unidades penais ~ de qualquer denominagio religiosa — seria benéfica para a
instituicio e para o detento. Como a conversio religiosa era pércebida através dos seus efeitos e

entende-se que a conversio as denomina¢des pentecostais produzissem mudangas de
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comportamentos, no limite a conversio religiosa era reconhecida, pela instituigdo, como um
fendmeno peculiar das religides pentecostais, garantindo maior visibilidade a estas igrejas neste
campo.

Tomo aqui algumas respostas obtidas através do questionirio para levantar algumas
hipéteses sobre este tratamento diferenciado aos detentos convertidos ao pentecostalismo. As
respostas dadas 3s questdes sobre as caracteristicas de catblicos e pentecostais s3o significativas
neste sentido. Os convertidos ao pentecostalismo foram apontados pelos detentos de diferentes
confissdes religiosas como detentos mais "trangiislos", " responsdveis”, " soliddrios” e " convictos de sua f¢".
Os catdlicos foram apontados como detentos "menos compromissados” com relagio a "massa", com
as atividades propostas pela institui¢io e com a propria religido catdlica. Os descrentes, por sua
vez, s3o caracterizados como detentos "descompromissados” e " rebeldes”.

A autoatribuicio de caracteristicas entre os convertidos — catdlicos e pentecostats —
ocotreu sem maiores problemas. A questio que propunha a caracterizagio dos outros grupos, no
entanto, causou cérto desconforto entre os detentos, desconforto este verbalizado durante a
aplicagdo dos questionarios e sugerido através de subterfugios como as respostas “ndo sei”, “eles
que sabem” e respostas em branco. Comparando as respostas de catblicos e pentecostais, é
possivel afirmar que os primeiros eram menos reservados quanto a caracterizagio do grupo
oponente.

As mesmas questdes quando propostas sobre e ao terceiro grupo que participou da
aplicacdo dos questionarios - os descrentes - era ainda mais evasiva. O siléncio que se forma
sobre o comportamento destes detentos ¢é significativo e parece obedecer a regra interna de nio
“dedurar” o colega, nio ser alcagiieta, enfim, de nio emitir julgamentos num universo de
condenados e desacreditados (Cf. GOFFMAN, 1988).

O que esta analise das representagées.dos funcionarios (em geral) e dos detentos que
participaram da pesquisa por questionario prenunciou é que os detentos convertidos, ao anunciar
sua conversio religiosa (e, em especial, a confissio pentecostal), retvindicavam para s1 uma série
de caracteristicas usualmente atribuidas aos “crentes”, ou seja, a de serem detentos “comportados” e
mais “trangiiilos” que os demais; “respeitam’” os colegas, os funcionarios e o conjunto de normas de
convivéncia; eram mais “eguilibrados” e, por isso, ndo se envolviam em “oonfusdo’”; enfim, s3o mais
“soliddrios”.

Compartilhadas, estas representagdes atribuidas aos convertidos ao pentecostalismo (por
eles préprios e/ou pelos “outros”) estariam inscritas num habitus sistematicamente aprendido,

internalizado e exteriorizado pelo convertido durante seu processo de conversio no interior da
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unidade penal. E este sistema de disposigSes que configuravam a conversio como uma agao

estratégica o que discuto no préximo capitulo.



CAPITULO III

.CONVERTIDOS, “CONVENCIDOS” E DESCRENTES

“Vivi mustos anos distanciado de Deus, quando em 1996 me encontrava em
uma situagdo bastante complicada juridicamente e em todos os aspectos da
vida, estava no fundo do pogo, womo disz o dito popuiar. For neste
momento gue tive um encontro real com o Senbor Jesus ¢ Ele mudou minha
vida. (.) Jesus tocon em meu coragdo de uma forma mutto especial. Eu
questionava comsgo mesmo, Jesus, en set que o Senhor existe, entdo Ele falon
comigo, digendo-me: Tilho, levanta que tenho planos contigo, farei de voct um grande
ranistro de men evangelho’. Isso se cumprin em wum curto espago de tempo.
Sessenta dias de convertido, fud separado para a obra de Deus”
(Renato, questionirio, 24/09/1999 — negritos meus).

O trecho acima é significativo para ilustrar a trajetoria de alguns detentos que se
converteram apds terem sido presos. O momento da prisio é retratado, muitas vezes, como 0
instante em que atingiram “o jfundo do pog” — local que se caracterizaria pela sujeira e solidié,
espago que nio apresenta mais saidas, a n3o ser um retomo para a diregio contrana ao fundo. O
“retorno” € a metafora para aquilo que os detentos compreendiam como conversio. Converter-se
a alguma religifio, além de significar este retorno, era também compreendido como uma “zomada
de atitude’ que, de acordo com os convertidos, divide mundos — no caso, o mundo profano e o
mundo sagrado - e etapas da vida.

Até este momento eu estava analisando alguns discursos sobre a conversio religiosa, mais
precisamente sobre como este fenémeno religioso era compreendido por aqueles que convivem
com os convertidos - os funcionarios, de diferentes ocupa¢des no interior da unidade penal, e os
detentos. E por esta razio a conversio foi definida sempre em termos das possiveis causas e
motivagdes: seria a tentativa de “enganar” ou de suprir as “caréncias” afetivas e sociais que
promoveria a conversio religiosa. Sendo os detentos “malandros” e/ou “carentes”, eles seriam
clientes potenciais das igrejas de orientagdo pentecostal, tidas como “pruselstistas” que atendertam

estas multiplas “caréncias” que o detento apresentaria.
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Agora trago os relatos de conversdes de alguns detentos, com o objetivo de explorar o
que este fendmeno significa para eles. A literatura que toma por objeto de andlise a conversio
religiosa, como j4 apresentei brevemente na introdugio, tende a enfocar as etapas do processo de
conversio religiosa. Este exercicio analitico é possivel, mas parece reduzir a conversio a uma
sucessdo unilinear de "passos" seguidos igualmente por diferentes convertidos. Em parte isto
decorre da prépria dificuldade que é, para o pesquisador, entrar em contato com a experiéncia
religiosa do "outro". O que temos como material para estudo s3o, muitas vezes, apenas os relatos
de uma conversdo e nio o acompanhamento sistematico de como a conversdo foi e estd sendo
produzida. |

Uma possibilidade para escapar destas limitacSes é "ler" os "zestemunhbos" como relatos de
um processo de conversio que ¢ estratégico. Tomo a conversio, portanto, COmo um Processo
individualmente elaborado e, assim, apresenta arranjos muito particulares quanto a seqiiéncia de
"etapas de conversio" percorridas e quanto aos significados atribuidos a cada uma delas. Mas é,
sobretudo, um processo compartilhado, estruturado soctalmente e de uma forma singular neste
universo prisional.

Para Bourdieu, “o real é relacional’ e, desta forma, é efeito de constantes negociagdes
estratégicas produzidas a partir das diferentes posi¢Ses no campo, tal qual um jogo de xadrez, que
depende do conhecimento do "sentido do jogo", social e historicamente definido. Estratégia,
conforme Bourdieu, é o dominio pratico da légica deste jogo, adquirido pela experiéncia e que
funciona "aquém das consciéncias e do discurso (a semelhanga, por exemplo, das téenicas corporais)”
(BOURDIEU, 1990 : 79). Estratégia nfo é, nesta perspectiva, uma escolha consciente e individual,
guiada pelo calculo pragmatico ou por motivagdes afetivas.

Conforme Bourdieu, é o habitus, compreendido como sistema de esquemas, que orienta
de maneira constante as a¢des "que, embora ndo seja deliberadas, ndo deixam de ser sistematicas e,
embora ndo sejam ordenadas e organizadas expressamente em vista de um objetivo tltimo, nio detxam de
set pottadoras de uma espécie de finalidade que se revelard post fastum." (BOURDIEU, 1992 : 356). As
disposi¢des * incorporadas conformam as posi¢cSes que os agentes ocupam no interior do espago

social, isto é, o campo de forgas que descreve o conjunto de relagdes travadas pelos agentes.

t Bourdieu entende por disposi¢Ses tanto o "resultado de uma agfio organizadora” - isto é, a estrutura de
pensamento e classificagdo do mundo (as representagles) internalizadas e, portanto, inconscientes - como "wma
traneina de ser, wm estadh hatgnal em particular do corpo) e, em particular, uma predispesizi, uma tendingia, uma propensis ov uma suknai”
(BOURDIEU, 1983 : 61 - grifos do autor). Tais disposigGes internalizadas correspondem, segundo Bourdieu, a um
sistema de disposi¢les duraveis e, portanto, a uma estrutura estruturada que funciona como uma estrutura
estruturante,
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O uso proposital da categoria agente visa demonstrar o relativo grau de autonomia deste -
em relacio 3 estrutura, muito embora suas a¢des sejam orientadas pelas disposi¢es sociais
internalizadas € nio produzidas por uma agio subjetiva sobre o social. Em qualquer das
metaforas utilizadas pelo autor para explicar a dinamica deste campo de forgas - luta, guerra e
jogo - surge sempre a idéia de relagdo. As posigdes ocupadas pelos agentes no espago social sio
definidas relacionalmente de acordo com o volume e a composi¢ao dos capitais que cada agente
possui em cada um dos campos. ' ’

A divisio do trabalho religioso instaura a separagio entre os produtores, anunciadores e
consumidores da mensagem religiosa, mas estas trés categorias coincidem num dado momento -
todos sdo convertidos a mesma religido e, portanto, compartilham o mesmo habitus, 0 mesmo
conjunto de significados que orientam a percepgao € a agio. Neste sentido, a conversio religiosa
ndo se limita aos dominios do religioso mas significa a apreensio do mundo social por um novo
prisma, isto é, estruturado de uma nova maneira.

Olhar o processo de conversio religiosa como uma estratégia possibilita evitar uma
redugio do fendomeno a uma agio intencional do detento para obtengdo de beneficios no interior
da instituicio em que se encontra, como supdem muitos funcionarios do DEPEN e até mesmo
alguns detentos. Permite também explorar a gama de sentidos bastante especificos atribuidos

pelo cddigo de crengas compartithados as experiéncias, religiosas e prisionats.

1. Apresentando os detentos

1.1 O grupo inicial

Como ja mencionei no primeiro capitulo, os grupos focais foram organizados a partir da
listagem com os nomes das liderangas religiosas. As denominages religiosas credenciadas junto a
DIAS/PCE tinham dois detentos que assumiam o papel de representantes das igrejas na unidade.
Giovana, a assistente social que ficou encarregada de organizar o primeiro grupo, entrou em
contato com uma das “/derangd” de cada grupo e pediu a este detento contactado a indicagio de

um nome de outro participante de sua igreja que ndo fosse, necessariamente, outro “lider”
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interno. Como vieram trés representantes da AD, formou-se, entio, um grupo de quinze
detentos; destes, quatorze responderam ao questionario e um detento, apesar de ter comparecido
e permanecido na sala durante a aplicagdo do questiondrio, ndo o entregou. E este grupo que
Passo a apresentar a seguir.

Renato, 39 anos, casado. Tinha segundo grau incompleto e freqientava as aulas para
concluir seus estudos. Condenado por roubo e sequestro (artigo 157 e 159, respectivamente) é
reincidente; estava preso ha treze anos, cumpridos em diferentes periodos. Sua pena era de
quarenta e trés anos. Trabalhava na faxina na capela da AD, igreja 2 qual se converteu ha trés
anos, pouco depois de ser preso pela terceira vez. Ernesto, 25 anos, casado, segundo grau
completo. Preso por latrocinio (artigo 157, 3° paragrafo) ha quatro anos, mesmo tempo que
freqiienta a AD. Cumpria pena de vinte e um anos.

Fabio, 46 anos, “amasiadd” 2. Tinha o primeiro grau incompleto e freqiientava as aulas
para concluir seus estudos. Preso por estupro (artigo 213), estava ha menos de um ano na PCE,
tendo que cumprir uma pena de aproximadamente treze anos. Batizado na Igreja Pentecostal
Fonte de Vida, ex-frequentador da Igfeja A Familia do Senhor Jesus, participava da IMF desde a
sua entrada na unidade.

Felipe, 33 anos, casado. Tinha o primeiro grau incompleto e ndo participava da escola.
Nio informou qual o crime praticado que fez com que estivesse ha quatro anos na PCE e
cumprisse uma pena de dezotto anos. “Evangélico desde o nascimento”, como costumava se auto-
definir, Felipe era batizado na AD e na unidade participava da Igreja Missdo Final, que fundou.

Joaquim, 30 anos, solteiro. Tinha o segundo grau completo e acompanhava na escola as
aulas de revisio do conteudo programatico do segundo grau. Preso por latrocinio, estava ha cinco
anos na PCE. De familia protestante praticante, participante da IASD, Joaquim declarou que ja
era convertido e acompanhava as atividades desta igreja antes de ser preso.

As sessdes de discussido que foram realizadas apos a aplicagdo dos questionarios contaram
com a participa¢io efetiva destes cinco detentos e com a participagio eventual dos demats. Sete
detentos que compunham o grupo inicial participaram da sessdo seguinte a da aplicagdo do
questionario.

Liicio, 40 anos, casado. Tinha o primeiro grau incompleto e conclufa seus estudos na

escola da PCE. Nio informou o crime cometido para ser condenado a uma pena de trinta anos.

2 A categoria “amasiads” provém da classificagio juridica que ndo reconhece como casamento as unides nao

legalizadas. :
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Como Emesto, estava havia quatro anos na PCE, o mesmo tempo que frequentava a AD e que
se converteu.

Rodrigo, 41 anos, casado, concluia o segundo grau na escola. Estava na PCE ha pouco
mais de dois anos e sua pena previa mais dois anos de reclusdo. Afirmou estar hd pouco tempo
convertido 2 TURD, no entanto, declarou que ja era evangélico antes de ser detido.

Jackson, 32 anos, separado. Acompanhava as aulas do ensino fundamental. Nio
respondeu qual o crime cometido para estar preso havia trés anos e seis meses e ter que cumprir
uma pena de vinte e seis anos. Afirmou ser batizado na Igreja Pentecostal Deus é Amor.
Freqiientava, além da Deus é Amor, a Igreja Assembléia de Deus, ambas ha mais de cinco anos.

Andrade, 43 anos, casado. Também nio respondeu qual o crime cometido. Esta{ra preso
havia quatorze anos na PCE; um ano apés estar na unidade, converteu-se a IASD e era entio
uma de suas liderangas.

Henrique, 34 anos, solteiro, segundo grau completo.y Preso por latrocinio, estava ha
menos de dois anos na PCE e afirmou estar aguardando julgamento, fato incomum visto que a
unidade destina-se 3 reclusio de detentos ja sentenciados. Trabalhava como relagGes pﬁblicas do
seu canteiro de trabalho e era masico na igreja em que participa, no caso, a CCB.

Jair, participante da IIGD. N3o entregou o questionario respondido, muito embora tenha
comparecido nas duas primeiras reunides com o grupo. Informou estar participando da igreja ha
menos de um més, mas como a IIGD n3o possuia no momento nenhum representante, ele fot
convidado para “gjudar”.

Além dos detentos acima mehcionados, Silvio reapareceu em meu ultimo encontro com o
grupo. Silvio tem 47 anos e era solteiro. Reincidente, estava preso (ja hd dois anos na PCE) por
atentado ao pudor (artigo 214). Convertido ha trés anos, participa da ITURD.

Idcio apareceu para justificar a auséncia no grupo de discussio, alegando que seus colegas
da AD ja estavam participando e que, portanto, ele estaria sendo representado por Renato e
Emesto. Andrade e Henrique também nio compareceram nas sessdes seguintes, muito embora
tivessem se mostrado bastante interessados em participar da pesquisa conforme comentarios
realizados nos questionarios e pessoalmente. Andrade alegou estar com trabalho acumulado no
seu canteiro de trabalho e Henrique com compromisso marcado com um dos professores da
escola. Ambos se colocaram a disposi¢do para conversar em outra data, que infelizmente nio
pOde ser agendada.

Apenas trés detentos que participaram do pré-teste do questionario ndo se integraram ao

grupo em nenhuma outra ocasido. Um deles foi Heitor, 52 anos, amasiado, segundo grau
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completo. Reincidente, na PCE havia dezessete anos, preso por homicidio (artigo 121), roubo,
latrocinio e incéndio. Heitor afirmou ser batizado na IEQ e na IURD. Afirmou participar, na
época da pésquisa, da IIGD hi pouco tempo. A resposta para a pergunta “o que fez vocé
procurar a igreja aqui na PPC?” revela que anteriormente Heitor participava da AD.

Outro foi Amadeu. 43 anos, solteiro, preso havia dois anos por roubo. Reincidente (ja
fora preso outras duas vezes), nio participava das atividades da escola. Nzo foi localizado no dia
em que os questionarios foram aplicados. Por ser membro da CCB, solicitet a2 Henrique que
entregasse a ele o questionario para ser preenchido e posteriormente encaminhado a chefia de
seguranca. '

O terceiro e dltimo a ndo retornar ao grupo foi Lauro. 38 anos, casado, pnmeiro grau
incompleto. Preso ha trés anos e nove meses, tem mais onze meses de.pena a ser cumprida.
Reincidente, n3o informou qual o crime cometido. Freqﬁenta a Igreja Deus é Amor hé dois anos
e meio, mas ainda nio é batizado.

Meu objetivo ao trazer alguns dados biogrificos sobre os detentos que participaram da
pesquisa foi testar algumas hipoteses sobre a correlagio entre estas informagSes e as conversGes
realizadas durante o cumprimento das penas. |

A pnmeira das hipéteses testadas foi com relagdo a idade, mais precisamente, se os
detentos mais jovens seriam os mais propensos a conversio. Tal hipotese foi construida a partir
das estatisticas do DEPEN que indicavam que a faixa etiria da populagdo carceraria estava
concentrada no intervalo entre 18 e 35 anos ( na PPC, cerca de 50 % tinha entre 18 e 25 anos; na
PCE, quase 47% estava na faixa etarta imediatamente posterior, entre 26 a 35 anos). Com relagio
ao grupo que pérticipou desta pesquisa, houve uma concentragio de detentos entre 35 e 45 anos
de idade. A ngor, esta informagdo sobre a faixa etaria do grupo estudado - no caso, superior a
média da unidade — n3o pode confirmar ou refutar cofnpletamente a hipbtese que correlaciona
idade e convers3o. No entanto, os dados obtidos na amostragem da PPC indicam que a 1dade,
.por st sO, ndo é capaz de indicar uma maior ou menor “inclinagio” para a conversio religiosa,

uma vez que ela ocorreu com detentos de diferentes faixas etarias, nas diferentes unidades.
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Se o tempo cronoldgico que determina a idade do detento nido pareceu ser relevante para
a conversio religiosa, o tempo que este detento se encontrava preso na unidade — bem como o
tamanho da pena por cumprir - € um elemento que pode, em alguma medida, estar relacionado
ao fendmeno da conversio. Em muitos casos, o tempo da prisdo coincidiu com o tempo que
afirmaram estar convertidos, indicando que a procura pela igreja e a opgdo religiosa foi realizada
logo ap6s ser detido. Em outros casos, no entanto, a conversio s6 foi realizada apds sucessivas
reincidéncias. Portanto, ainda que tenha percebido em alguns casos a coincidéncia dos tempos de
prisdo e conversio, este ndo pode servir como referéncia para todas as conversdes produzidas
durante o tempo de aprisionamento.

A informagdo sobre a reincidéncia, quando cruzada com as informagdes sobre
participagio religiosa anterior a prisio, revela que a matoria dos detentos que tinha algum tipo de
vinculo religioso antes da prisdo nio era reincidente. Mas esta também nio é uma regra sem
exce¢des: tanto encontrei casos de detentos convertidos antes de serem presos que estdo detidos
pela segunda ou terceira vez quanto o contrario.

Outra hipotese testada foi com relagdo a0 crime praticado; no caso, se haveria algum
“tipo” de delito que promoveria um maior numero de conversdes. Quando perguntados sobre
"Quais OS presos que procuram mais as igrejas com relagio 20 crime praticado?" (pergunta 25c) ,
muitos detentos responderam que seriam os detentos acusados de estupro, seguidos pelos
acusados de cometer homicidio. No entanto, quando questionados sob qual acusacio eles
proprios estavam detidos, as respostas obtidas - no caso, o siléncio - sio reveladoras de um
aspecto do universolpn'sionalz o segredo. Seis dos quatorze detentos deixaram esta questio em
branco. Somando-se 20s quatro detentos que n3o responderam ao questionério, mais da metade
do grupo nio informou o delito pelo qual foi acusado e estava detido. Dentre as respostas
obtidas, temos tanto casos de detentos que cometeram crimes considerados “/s” como roubo,
quanto crimes considerados “pesados” como estupro, por exemplo — tendéncia que se repetiu na
amostragem da PPC.

Também foi testada a hipdtese da relagdo entre conversio religiosa e a participagdo nas
atividades escolares e nos “canteiros de trabalho”. A maioria dos detentos convertidos concluia (ou
ja concluiu) seus estudos na escola da unidade penal e estava “implantands” em “canteiros de
trabalho”. Quando questionados sobre as trés atividades mais importantes para um homem que se
encontra detido (perguntas 09 e 11), quase todos os detentos que participaram do pré-teste do
questionario (todos convertidos) foram unanimes em apontar estas trés esferas de atuagio:

religido, estudo e trabalho, quase sempre nesta ordem de citagdo. Mas, mais uma vez, a
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participagio nestas atividades nfo esteve, necessariamente, vinculada a participagdo e a conversio -
religiosa, uma vez que alguns dos detentos descrentes, bem como os detentos que participavam
eventualmente das atividades religiosas (nfo reconhecidos como convertidos), também
afirmavam participar ativamente das aulas e dos seus “canteiros de trabalho”.

Outros dados, como os diferentes niveis educacionais e ocupagdes (antes da prisio e na
unidade) também n3o ajudam a estabelecer um perfil de quem sio os convertidos. O cruzamento
das questSes relativas aos aspectos biograficos ajudam a demonstrar que as tipificagdes
produzidas sobre o “perfil do convertido” ndo podem ser generalizadas a partir de casos isolados.
A validade do questionidrio residiu, portanto, na desmistificacio destes esterebtipos e no
levantamento das “impressdes” nativas sobre o universo simbdlico que circunda os convertidos —

e, em relagio a estes, outros detentos de outras confissGes religiosas.

1.2 Quem chegon depois

Da mesma forma que alguns detentos deixaram de participar do grupo de discussio,
outros se juntaram ao grupo. Alguns detentos que “estavam passando por ali” resolveram entrar
e acabaram integrando-se momentaneamente ao grupo, dando seus “festemunbos” e se ausentando
logo em seguida. Fiquei com duas impressdes: a primeira, de que eles no estavam simplesmente
“passando por ali” e sim que através da rede de comunicagio interna — bastante eficiente, ao que
tudo indica - tinham tomado conhecimento de minha presenga e de minha pesquisa. Segundo,
que havia um interesse em falar sobre si e aproveitar 0 momento que havia alguém disponivel
para ouvir, seja para “colaborar” com a pesquisa ou n3o. O aparecimento destes detentos, dando
suas contribuigdes “espontaneas” - na medida em que parece nio ter existido intermediagio de
funcionarios na indicagido de entrevistados — foram importantes por possibilitarem rastrear uma
rede de relagbes constituida pela conversio religiosa. _

O primeiro a integrar-se ao grupo a partir da segunda sessdo de discussdo for Raul
Converteu-se na prisdo. Participava inicialmente da AD e a época freqientava a IASD, porque
sua esposa freqientava esta igreja. A trajetoria de Raul poderia ser caracterizada como o “caso
ideal” das assistentes sociais e psicOlogas entrevistadas: baixa renda, separacio dos pats, baixo
grau de escolaridade. O "testemzunho" que Raul realizou para o grupo foi iniciado com o relato

desta fase " desestruturada” de sua vida:
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“Bom, en tive uma infincia meio perturbada. Meus pais se sgpararam, en era pequeno, nove irmdos. E quando
houve a separagio na minha familia, mens irmaos foram dados: um foi dado para uma familia, outro para outra,
enfim, fomos todos separados. Eu vivi durante um tempo da minka familia com meu padrasto, meio crwel [fala isto
e ri]. Saf de casa com onse anos, Jui pra rua, passet a viver como menino de rua, pedir nas casas, mustas vees bati
[nas casas] e pedi pio. Passei um processo tipo abandonado na vida e assim eu fui crescendo. Inclusive uma das
veges encontrer meu irmdo que ndo conhecia, (...) fui preso no lugar dele, daf passei a conhecer men irmdo que ndo
conbecid®. B assim eu fui levando a vida. E conbeci 0 mundo do crime, passei a roubar, a comeler virias coisas
assim criminosas, rowbar, assaltar, etc. E com 20 anos de idade vim pra prisdo. Fui preso, julgado, condenado e
vim pra prisdo. ALE entdo minba vida era 56 pecado, vivia roubando, a rinica coisa que en, gragas a Deus, agradego
a Deus que até hoje eu nunca usei drogas, iésso foi uma coisa que Deus me deu por natureza mesmo, né? Eu sempre
i envolvido com roubo, essas coisas. Fui, vim pra prisio. (Raul, entrevista, 08/11/1999)

O segundo detento que se integrou ao grupo foi Leandro, também pé.rticipante da IASD.
Na segunda sess3o do grupo focal, enquanto aguardava os detentos chamados para comporem o
grupo, Leandro que estava passando pelo corredor da escola, parou na porta e leu no quadro as
questdes que eu havia sugerido para debate - no caso, o que era ser evangélico para aqueles
detentos. Entrou e comegou a conversar, juntando-se ao grupo nesta reunido € nas que se
sucederam nas semanas seguintes. Posteriormente descobri, através de comentarios de Renato,
que Leandro participava das atividades religiosas na PPC e foi o grande incentivador para que ele,
Renato, fosse participar do coral na capela daquela unidade. Outro detento, Savio (freqiientador
da IASD), que conheci na PPC enquanto fazia a aplicagdo dos questionarios, afirmou conhecer
Leandro (e também Andrade e Joaquim) e me contou que Leandro havia sido um dos “dz’rzgeﬂiey”
da TASD na PPC.

A mesma situagdo ocorreu com Miguel, um mato-grossense de 26 anos, portador de uma
grande cicatriz no pescogo, segundo ele produzida enquanto vivia “la fora”. Afirmou ser
freqiientador da AD e ter se convertido ha quatro anos, estando preso ja ha dezesseis anos.
Relatou-me seus delitos — furto e trafico de carros - ¢ o0 momento de sua apreensio pela policia
federal. Ao contar dos momentos de tortura e do momento de sua conversdo, comoveu-se e
quase chorou. Ao terminar seu relato, levantou-se e foi embora, ndo sem antes me convidar para
“fager a caminbada junto com eles”. Miguel, a propbésito, foi um dos poucos detentos que me
"assediou" com um convite desta natureza. Em algumas ocasiSes recebi folhetos doutriﬁério_s;
noutras, fui questionada sobre minha confissio religiosa. Mas nenhum convertido insistiu na

minha (re)convers3o religiosa.

3 Confirmando a informag#o recebida no COT de que muitos detentos alteravam as suas identidades ao
serem “fichadss”, para tentarem diminuir a pena recebida. Uma estratégia comum, de acordo com o funcionario
responsavel, € adotar o nome de familiares.
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Observando as diferentes trajetérias destes detentos que participaram da pesquisa, é
possivel reuni-los, num primeiro momento, em dois grupos: os que afirmaram ter uma adesdo
religiosa anterior a0 momento da prisdo e os que nio explicitaram uma adesio religiosa anterior a
detencdo. No primeiro grupo estio Joaquim, Felipe e Henrique. A trajetoria destes detentos que
se classificam como convertidos é ilustrativa do que ocofre com outros detentos apds serem
presos: eles nio necessariamente mudaram de religido, mas voltaram ou continuaram a freqiientar
a igreja na qual ji eram batizados e/ou que ele ou a familia dele freqiientava antes do momento
da prisdo — algo que j4 havia observado no meu primeiro contato com os detentos, na escola da
PPC. No segundo grupo é possivel reunir todos os demais participantes dos grupos focats.

A especificidade deste grupo de detentos em relagdo aos outros presos com quem mantive
contato menos sistematico € o fato de todos estes serem reconhecidos (e, portanto, aceitos) como
liderancas religiosas. Mesmo aqueles nio oficialmente reconhecidos pela instituigdo penal como
representantes das denominag¢des religiosas na unidade, eram "liderangas" na medida que
ocupavam, quase todos, uma posicio privilegiada em cada uma das igrejas de que participavam.

Fundamentalmente eram estes convertidos, ¢ ndo os agentes religiosos “externos”, que
programam e conduzem as diversas atividades religiosas que sio executadas n3o apenas no dia
destinado a visita dos pastores, obreiros e demais “evangelizadores”, mas durante toda a semana.
Também sio estas liderangas que, muitas vezes, tornam-se os porta-vozes dos detentos junto aos
funciondrios e/ou aos agentes religiosos - solicitando bens matenais, acompanhamento do
processo penal, comunicagio e assisténcia aos familiares - e também porta-vozes dos gi'upos
religiosos, uma vez investidos de autoridade para representi-los na instituicio. S3o assim, nos
limites possiveis, os mediadores entre “os de fora” e “os de dentro”, ocupando uma privilegiada
posi¢io na hierarquia que se forma no universo prisional.

Por esta razdo, a importincia dos agentes religiosos “extemos” ao DEPEN pode ser
relativizada, uma vez que pudemos ter, através dos detentos, informagSes sobre as conversGes
religiosas que se processam na instituigdo penal. As liderancas puderam relati-las com mator
riqueza de detalhes, devido a0 acompanhamento mais sistematico dos “irmdos”, que os agentes

. religiosos externos que presenciaram, muitas vezes, apenas a confirmagio publica da conversio.

A eficicia de seus discursos esta diretamente associada a autorizagdo destes aniincios,
definida n3o necessariamente pela compreensio mas pelo reconhecimento dos ouvintes e do
préprio orador que seu discurso € legitimo (Cf. BOURDIEU, 1996b). Sdo reconhecidos como

detentos capazes de estabelecer contato entre diferentes "mundos” e instancias: entre o fiel e
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Deus, através do “festemnnbo” pessoal e da condugio- de rituais; entre mstituicdes, no caso a
instituigio penal e a igreja; e entre "eles" e a pesquisadora.

Tratarei, a seguir, de como este grupo de detentos se classifica e define os convertidos.

2. O “convencido”

Na primetra reuniio do grupo focal ap6s a aplicagio dos quesﬁonéﬁbs, eu havia planejado
discutit com os grupos da manhi e da tarde o que eles identificavam como especifico dos
detentos convertidos ao pentecostalismo. Um acontecimento, no entanto, alterou os rumos das
discussdes. Um ex-detento que participava da AD quando estava na unidade, Inicio, estava sendo
procurado pela policia por ter estuprado e estrangulado uma adolescente de quinze anos. O caso
de Inacio estava na “pauta do dia” e tormnou-se um daqueles agradaveis “acasos” que o campo
reserva ao pesquisador, pois permittu explorar uma série de relagSes sobre a conversio que,
talvez, ndo surgissem ao longo das demais discussGes com o grupo de convertidos.

Ja no 6nibus a caminho da PCE pude ouvir a conversa de agentes penitencidrios sobre
este episddio. Comecel a prestar atengdo na conversa quando ouvi a palavra “crente’.
Comentavam o caso, que escutaram numa radio local pela manhi ¢, de um ex-detento que era
“crente” e que em liberdade havia cometido um crime. Um dos agentes penitenciérios comentava
que a igreja ndo podia ser responsabilizada pela "ado criminosa" daquele ex-detento. Também ouvi
falarem que “o preso vai se esconder na igreja, com a biblia debarxo do brage” e que “o preso ndo tem nada a
ver com a doutrina da fgregd’, isto é, que o crime nio tem relagio com o conjunto de codigos de
crenga e conduta propostos pelas denominagdes religiosas.

Chegando na PCE, continuei ouvindo outros comentarios a respeito daquele ex-detento
"srents". A caminho da escola fui sendo informada de novos detalhes sobre o caso, fornecidos
pelos AP's que tinham tido algum contato com o detento e/ou que tinham lido ou escutado

alguma nova versio sobre o ocorrido.

4 Pratica bastante comum entre os funcioniros do DEPEN, de diversas categonas profissionais como pude
observar, era o acompanhamento das noticias policiais através dos noticidrios radialisticos e da leitura de jornais
“especializados” em noticias sobre crimes. Os detentos com quem conversei também demonstraram acompanhar
tais programas. Este dado me leva a pensar como o acompanhamento destes eventos do “mundo do crimeé’ deriva de
um habitas incorporado na instituigdo penal, reforcando o universo simbdlico da prsio.
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Assim que todos os detentos chegaram, comegamos a conversar sobre o caso de estupro.
Ernesto fez questdo de lembrar a pergunta que havia me feito no encontro anterior, quando me
entrevistava para O Eco. Entre outras coisas, Emesto havia me perguntado como era mmha
percepgio sobre os presos antes e depois de ir a0 presidio e como eu trataria (ou como achava
que devia ser tratado) um detento que tivesse estuprado uma crianga de cinco anos. Eu havia
respondido que deveria cumprir pena como qualquer outro detento que houvesse cometido um
delito, sem sofrer violéncia fisica ou verbal. Emesto entdo retomou a fazer a mesma pergunta,
tomando por exemplo o caso de Inicio, sobre o qual se falava na unidade. Mantive a opinifo
emitida anteriormente.

Quase todos ali tinham alguma informacio para acrescentar sobre Inicio, especialmente
Renato, tendo em vista que o detento de quem falavamos havia sido membro da AD. Nenhum
dos detentos ali presentes comentou qual crime Inacio havia cometido para ter sido preso
anteriormente. Mencionaram, no entanto, os sinais visiveis de sua “personalidade desviante” : Inacio
era “mervoso”s, um “psicopatd’. A infancia e adolescéncia de Inacio teriam sido marcadas pela
pobreza extrema, pois era conhecido o fato dele ter dividido comida com porcos num lix3o. Na
igreja, segundo Renato, Inicio sempre cobrava comportamentos exemplares dos “irmdos” — o
que é compreendido como um erro, pois “ndo cabe aos homens fager julgamentos”, afirmagio
confirmada pelos demais. Depois de cumprir a pena,

“Sain em Lberdade e ld fora foi acolbido por uma familia evangélica. Aproveitou-se da confianca da familia e
conseguin uma cipia das chaves da casa. As trés da manha entron na casa e acabou estuprando a filha do casal,
gre no priximo més ia fazer quinze anos, a fesia jd estava preparada e tudo. Depois a degolon e sain. A mde
ouviy 0 barulho e foi ver o que estava acontecendo. Ele foi frio a ponto de ir atris da mulber para devolver as chaves

¢ sain andando. Ela ainda ficou gritando: ‘@, wilta! O que é que acontecen? Volta agm!’. Imagina se ela soubesse”.
(Didrio de campo, 25/10/1999).

A partir destas informagdes sobre Inacio e também sobre as expectativas sobre as atitudes
de um convertido, pude explorar algumas questdes que o grupo havia apontado 2o longo da

discussio.

5 Sobre a categoria “nervase”, remeto o leitor ao classico estudo de Duarte (1986).
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2.1 A convers@o e o exame criminoldgico

Uma das questdes levantadas 20 longo de nossa conversa foi a relagio entre a conversio
religiosa e o exame criminologico. Emmesto havia escutado naquela manhd, num programa
radialistico, um repérter comentar que a “culpa pelo ocorrido ndo era do preso e sim da equipe de
profissionass que havia concedido a liberdade para ele’. A partir desta aftrmagio, busquet saber o que os
detentos pensavam sobre os processos de avaliagio criminoldgicos aos quais sdo periodicamente
submetidos. Provoquei-os, questionando se, na opinido deles, a equipe do exame criminolégico
tinha condigbes de avaliar se um detento estaria ou nio apto a “wlar para a liberdade”.

Joaquim tomou a palavra e afirmou ter “perdide” alguns exames ¢ porque a equipe
executora do seu exame criminologico "ndo considerava as suas mudangas ali na PCE e se atinba ao gue
havia sido registrado no papel ”, 1sto é, ao relato de seu crime realizado no momento de sua chegada
na unidade. Isto era, para Joaquim, um indicio de como as avaliagSes crimmnolégicas eram
parciais, falhas e até mesmo "injustas". Renato manifestou sua opinido afirmando que a equipe
tinha condi¢Bes de fazer uma avaliacio, pois através das perguntas que faziam podiam perceber
algumas caracteristicas dos presos e perceber as mudangas de comportamento. Em seguida a este
comentario, Renato passou a dar uma “dicd” para os “irmdos”: era necessario aceitar a culpa pelos
crimes cometidos perante a equipe de avaliagio, poié ndo adiantava nega-los, ja que isso seria
interpretado como sinal de imaturidade pelos especialistas da DIAS (em especial, pelas
psicdlogas) que fazem parte da equipe do exame. Joaquim entio confirmou que foi isto que
aconteceu com ele: Joaquim havia sido considerado imaturo por nio reconhecer e aceitar o que
havia sido informado a equipe da DIAS e registrado em seus laudos.

Desde o primeiro momento que defini meu campo de pesquisa, ouvt dos funcionarios
com quem conversei a recomendagio de tomar cuidado com os detentos porque eles eram
"sedutores" e “manipuladores”. A desconfianga dos funcionarios com relacdo aos detentos tem, em
parte, a razdo de existir, como a fala de Renato demonstra: ele, e possivelmente outros detentos,
j3 decodificaram ou estido decodificando o sistema de pensamento dos psicélogos, psiquiatras e
assistentes sociais, 0 que faz com que ajam estrategicamente. E levando-se em consideragdo que o
exame criminolégico é um dos mommentos mais importantes na vida do intemo, e a tipificagdo

produzida pelos especialistas e agentes penitenciarios é tio recorrente, nio é de se estranhar que

6 ““Perder exame” significava ndio obter uma avaliagdo favoravel por parte da equipe que fez avaliagdo, o que
poderia acarretar na perda de beneficios, como progressio de regime de reclusdo, por exemplo.
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alguns termos técnicos passem a ser integrados ao vocabulario de alguns detentos. Como no caso
do Inacio, descrito pelos demats como um detento com “desvio de personalidade”, como “psicopatd’.
O mesmo ocorre com o vocabulirio especifico dos advogados: dificilmente os detentos e os
funcionarios referem-se 20s crimes como assalto e estupro, por exemplo, mas como artigo 157,
artigo 213.

Ainda sobre o exame criminolégico, cabe observar que para este grupo de convertidos o |
sucesso obtido nas Gltimas avaliacdes pelas quais eles passaram foram produzidas porque eles
haviam “entregue nas maos de Dens” os resultados. Esta atitude condicionava-se a interpretagdo que
eles faziam a respeito da justiga divina e que decorre do processo de conversio religiosa pelo qual

eles passaram — e estdo passando — como discutiret adiante.

2.2 A conversdo e os bens materiais

Outra questio que pode ser discutida a partir do caso de Inacio foi a conquista de bens
materiais oferecidos pelas igrejas e que, do ponto de vista da instituigdo penal, fazta com que a
conversio religiosa fosse entendida como um ato quase sempre interessado e utlitario, como
pude discutir no capitulo anterior.

Os demais comentarios complementares aos de Renato e Joaquim sobre as condi¢des dos
exames criminoldgicos podem ser resumidos como uma seqiiéncia de queixas sobre o sistema
penitencidrio: a precariedade das condicSes fisicas, a falta do que eles denominam como um
“maior preparo” dos recursos humanos que atendem a populagio carceriria, a falta de maior
interesse “das autoridades e da sociedade” sobre suas condi¢des. As queixas fizeram parte de
minha experiéncia em campo e, no limite, este discurso auto-vitimizador — e que é reproduzido,
s vezes, na literatura sobre o tema - foi transformado no ponto de partida para eu "puxar
conversa" e descobrir o alcance e o significado das praticas religiosas no interior da unidade.

Este retrato sobre o sistema penitenciario levou-me a formular a seguinte hipétese: seria
possivel afirmar que paré os detentos (bem como para a instituigdo penal) a religidio sera uma
auxiliar bem vinda na administracio da rotina prisional por supri-los com bens materiais? Nossas
conversas, bem como os questionarios, revelaram que a doagido de diversos bens é uma pratica

recorrente.
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Formulei algumas questdes para verficar como os detentos percebiam a presenga dos
grupos religiosos e em que medida havia uma associagdo entre os grupos religiosos (em especial
0s de orientagio pentecostal) e o auxilio ao detento. Na pergunta “os grupos religiosos ajudam os
presos?”, seis dos 14 detentos da PCE que responderam ao questionatio afirmaram que as igrejas
oferecem algum tipo de ajuda material. Em outra pergunta (“vocé concorda que tem preso que
freqlienta alguma igreja na prisdo sé para obter vantagens e que vantagens o preso teria?”), o
auxilio material fornecido por membros das denominagdes religiosas também foi apontado como
motivador da participagio de detentos nas missas e cultos.

Mas quando solicitados a apontarem quem eram as pessoas que os auxiliam com a
comunicagio com familiares, quem traz roupas, material de higiene pessoal, limpeza e material
escolar e quem verifica o andamento do processo penal, a maioria dos detentos respondeu que
sdo os proprios familiares, os funcionarios ou ele préprio quem providenciava estes bens. Os
agentes religiosos praticamente ndo sio citados pelos detentos como doadores destes bens -
muito embora esta pratica ocorra de fato, como pude perceber durante o trabalho de campo:
numa ocasiio pude ter acesso a uma lista de nomes de detentos que receberiam doagdes de
roupas de determinada igreja, por serem seus fiéss.

O que esta informagio nos revela? De meu ponto de vista, o valor secundario que os bens
materiais tinha para os detentos. Ndo que nfo sejam importantes, tanto que muitos reconhecem
que as igrejas realizavam este trabalho assistencialista € que 0 mesmo é um dos atrativos que elas
utilizavam para conquistar detentos para as suas denominagles. Mas o bem oferecido pelas
igrejas que parece ser mais significativo é de uma natureza simbdlica: a representagido sobre o
detento convertido. Eram os valores associados 20s pentecostais que constitufam um dos bens

mais valiosos neste universo, como tratarei posteriormente neste capitulo.

2.3 Conversdo: algumas possibilidades

A terceira e provavelmente mais interessante discussio que foi produzida a partir do caso
de Inicio foi a que me levou ao sistema classificatério da conversdo que estes detentos

elaboraram.
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Os proprios detentos “desconfiavam” da conversio de outros detentos. Sobre a
conversio de Inicio, em nenhum momento os detentos convertidos que pesquisei afirmaram que
In4cio estaria fingindo que era um "convertido” — posigdo assumida pelos agentes penitenciarios e
funcionarios de diferentes unidades com quem pude comentar o caso. De acordo com o grupo
de convertidos, Inicio freqientava a AD na Penitencidria nio porque estava com a intengio de
enganar a todos, simulando uma convicgio religiosa; Inacio estava realmente “convencide” de sua
tfansformagio, mas nao havia mudado realmente, pois se a mudanga tivesse ocorrido de fato, ele
nio teria reincidido.

O que gostaria de demarcar aqui é a distingdo que os convertidos realizam entre os
“participantes” de alguma igreja, os que estio “comvencidos” da mudanga produzida pela religido e os
“convertidos”, estes Ultmos os “realmente transformados”. Diante desta classificagio, questionei-os
sobre onde estaria localizada a diferenca entre uma e outra categoria, visto que todos, a principio,
teriam praticas similares. A resposta que obtive a4 pergunta foi a de que n3o seria possivel
determinar, a partir do comportamento exterior - como a utilizacio de determinada roupa ou a
freqiiéncia ao culto 7 - se um detento seria ou n3o “convertido”. De acordo com os convertidos, sdo
as "atitudes" do detento. Tomavam aqui um versiculo biblico como metafora: o “verdadeiro”
convertido seria conhecido pelas suas obras, assim como a boa arvore é conhecida pelos seus

frutos:

“ Convencido faz; 0 morto ressuscitar pela Bibla {abre-a para ler um versiculo). Agw 6: "ndo pode a drvore
boa dar maus frutos, nem a drvore md dar bons frutos, toda drvore que ndo dd bons frutos corta-se e lanca-se ao
Jogo”.

(..) Exdste pessoas que dentro da igreja eles sio tremendos. Se a Globo visse, tava garantido na novela das oito,
[exatamente] porgue sd@o tremendos na maneira de ser, no comporiamento. Ele estuda a personalidade de um
cristdo, ele vai, mas dentro dele, ele sabe que ele estd frustrado. Ele sabe que ele estd reprovado, ele sabe que ele pode
pegar a Biblia hoje e vim agui dar nm sermdio bonito. E as pessoas comoverem, sabe 2 Af de repente, mas dentro
dele, ele td morto, ele ndo td convertido. A gente jd viveu isso. (Ernesto, entrevista, 29/11/1999).

Neste universo pesquisado, “comportaments” e “atitude” — que poderiamos compreender
como praticas discursivas engendradas pelo habitus - tem, portanto, cono'tac;ées distintas. O

primeiro parece dizer respeito a a¢Oes eletivas, como o estilo de roupa que se veste ou o numero

7 Um exemplo, neste sentido, foi dado por Joaquim: “Tanto ¢ gue eu vim de familia evangélica, mmnba mdie
principalmente que até hoje nunca abandonou [a religido), meus irmdos nio abandonaranm, men pai também. Eu nasc naguele ritmo,
desde pequenininho. Tanto ¢ que fui abengoado na igreja quando tinha dois meses de idade ¢ fui naguele trajeto. Estudei na escola
adventista durante oito anos, depois estudei no Colégio Adventista. Fui batizade aos onze anos. S0 que tudo aquilo para mam era nma
brincadeira, ndo levava a sério, nunca leves a sério naquela época. Tanto é que eu 5o, enfim, ex 50 aprontava, digamos assim, eu era um
cristdo de nome, nem era, eu tava ali no meio, né?” (Joaquim, entrevista, 29/10/1999 — negritos meus).
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de vezes que se freqiienta determinado culto. A adesdo religiosa supde a adogdo de um efhos que
se manifesta também nestes aspectos exteriores. Mas, de acordo com os detentos, isto ndo é
suficiente para atestar a fé; a conversdo nio diria respeito apenas a0 comportamento, mas
também 2s "atitudes", compreendidas como agbes determinadas por atributos baseadas num
conjunto de disposi¢des assimiladas que produziriam a¢des reconhecidas como corretas.

E como percebér a “verdadesird’ mudanga, enquanto uma "omada de atitude"? O didlogo
entre Renato e Joaquim, transcrito abaixo, revela que a certeza sobre a conversdo jamais era

absoluta, ainda mais num espaco onde impera a desconfianga:

Renato: [a mudanga intema) ¢ o resultado das atitudes das pessoa. Se esta pessoa tem uma boa educagio, como
a gente sabe que ela em uma boa educag@o? Na forma dela tratar seus semelhantes, na forma do sen conhecimento,
se & uma pessoa culta (...). Como nds podemos perceber realmente se uma pessoa € conbecedora das coisas de Dens?
Pelo conhecimento dela, pela atitude, pela forma dela agir.

Joaquim: “Melhor do gue ninguém pra conbecer uma pessoa € a famika dele, quer diger...

Renato interrompe: “E priprio!”.

Joaquim continua: “Sim, ele priprio. Mas ele sozinko é uma cotsa, ele com outras pessoas ¢ outra. Tem tanta
coisa que fala que é muito facl, ele chega ld em piblico e fager uma pregacdo maravithosa (...). 56 gue ele se
transforma, el muda de personalidade (..) ndo di de a gente confiar em todo mundo, alids, em ninguém
praticamente. Por gue a partir do momento que passa uma coisa, uma situagdo particular, on qualguer tipo de
cotsa, nunca, ninguém, € raridade da pessoa gnardar aguilo. Ele leva adiante, ele conta pra outros, trag, emfim,
acontece muto, € musto deficil. E nosso amigo maior e que sempre vai ser € Jesus.

Renato: Pode convencer a esposa, pode convencer o pai, a mde, os companheiros, mas ele dentro de si proprio, [tem
que estar convertido] porgue ele var querer outro tipo de vida, ontro tipo de cvisa. Dens, dai honra a palavra
dele. Ele sobe no prifpito da igreja, prega, convence as outras pessoas a acettar o evangelho ¢ Dens honra a palavra
dele. A palavra dele tem honrades. Como nds vamos saber dele? Ndo tem como.” (Diario de campo,
08/11/1999). -

Mas, afinal, o que significava para estes detentos que se afirmavam como convertidos a
"verdadeira conversao'? Muito embora os detentos nio conseguissem determinar o grau de certeza
da conversio dos outros, sua classificagio sobre os “participantes”, os “convencidos” € s “convertidos”
poderia ser interpretado como uma escala para diferentes graus de ades3o religiosa e nos permite
pensar o que significaria a conversio para eles, “convertidos”.

Para demonstrar como estas diferencgas sio operacionaltzadas pelos detentos, vou retomar
aqui a idéia de que a religido protegeria o detento. Alguns dos detentos da PCE e da PPC que
responderam ao questionario responderam que a religido “serve” como refigio para os detentos
que contraiam dividas ou que haviam cometido determinados delitos, como os estupradores.

De acordo com os detentos convertidos, para a “massd’ (e, em certa medida, para eles
também) a “falsa conversio” era tomada como sinénimo de covardia — e nio como uma

“malandragem necessdrid’ para a sobrevivéncia e integridade fisica do detento na unidade penal. O
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“falso convertidd” n3o estaria sendo leal, capaz de jogar conforme as regras do jogo contextualmente
definido e seria, na giria da prisdo, um “jurdo”. “Jurdo”, como me explicou um detento da PPC, era
o detento “gue se finge de coitadinhd” s6 para obter vantagens e que nio mediria esforgos para
conquistar uma posi¢do privilegiada em relagio aos demais, como delatar seus companheiros aos
funcionarios.

Retomando 2 classificagdo nativa dos diferentes graus de adesdo religiosa, penso que seria
adequado reforgar a distinggo realizada pelos detentos entre o “jurds” € o “wnvencide”. No limite, a
diferenca reside na intengio da agio do individuo, ou no sentido empregado as agdes e relages
sociats (Cf. WEBER). O “Jurdo” estaria propositadamente enganando a “massa carceririd’ € o corpo
de funcionarios técnico-administrativos — ou, mais precisamente, pensando que estaria
enganando a “massd’, visto que sua atitude era percebida pelos pares como "falsa". O “convencido”,
pot sua vez, nio teria a intencio de simular a sua conversdo, visto que cré na sua condigio de.
convertido. Parece-me, também, que o “participante’ dos cultos religiosos efetuados na unidade
n3o era necessariamente um “jurdo”; era um detento que nio é um “comvertide” e nio prejudica
seus pares. O “realmente convertids” seria capaz de suportar as adversidades que se interpusessem
em seu caminho. |

Para os convertidos — ou de acordo com os detentos, para os “realmente convertidos” - a
conversio nio seria apenas algo exteriorizado através de “comportamentos”’, mas sim um evento que
promoveria uma mudanga interna quanto aos valores e visio de mundo, e o qual deveria
permanecer apés a saida da prisdo, no momento de confronto com as “coisas do mundo”. Estava
portanto indissoctavelmente vinculada a idéia de compromisso. Mas ai chegamos a um né neste
emaranhado de significados: Inacio também ndo estava certo em relagio a seu compromisso
religioso? No entanto, ele sucumbiu. Estar "comvencide” do compromisso ndo era, portanto, para
estes detentos pesquisados, garantia de conversio. E, ainda de acordo com eles, nfo haveria
garantias, n3o haveria certezas. Havia, no entanto, uma "convencimento" do que fosse a "conversdo
verdadeira”.

Diante destas classificagbes, penso como a conversio religiosa, para estes fiéis, era
definida pela incerteza quase absoluta a respeito de sua conversio. Por esta razio, a conversio,
ainda que remetesse a0 momento exato da "aceitagdo de Jesus", era um processo continuo de "zeszes"
da fé, de recebimento de dadivas e provacdes, de "deslizes" e "retornos”. B desta “caminbadd’ que

asso a tratar a seguir, a partir dos "festemunbos”" dos detentos convertidos.
P guir, 2 p
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3. As experiéncias de conversio religiosa

A partir da segunda sess3o de discusses com os detentos, minha intengio foi saber o que
eles entendiam por conversio e, principalmente, como havia se dado as suas conversdes. Fiz
questio de dizer que nfo esperava ouvir definigSes e sim os relatos de suas experiéncias.

Através dos “festemunhios” sobre a conversio religiosa que me foram relatados cheguei a
um ponto cructal na compreensio dos convertidos, pois estes relatos reproduzem a
especificidade de cada um dos sistemas de disposi¢des religiosas atuantes no campo religioso
mapeado na PCE. Para os adventistas, a existéncia destas dificuldades (no “mundo 14 fora” e/ou
no universo prisional) faz com que a conversio religiosa nunca seja defmitiva na vida do fiel e
sim um processo constante de aceitacio e de busca da condigio de “conrertids” - o que do ponto
de vista de Renato e dos demais detentos da AD e IMF nio ocorreria desta forma.

Uma hipétese para explicar porque a idéia de processo surge na fala de Joaquim ¢é a sua
fillacdo religiosa. Joaquim, como Adventista, ndo compartilhava um trago fundamental das igrejas
de orientagio pentecostal, qual seja, a de que a interferéncia da agio divina através dos dons do
Espirito Santo seria decisiva e determinante na vida do fiel. Transcrevo abaixo um trecho do

“testemunbo” de Joaquim onde esta 1déia de processo é declarada:

“Veja bem, ndo dd para vock mudar ¢ manter aguela mudanga a vida toda. Néo tem como. E quase impossivel
voct mudar assim nma pessoa. A partir daquele momento todo mundo vai te ver como uma pessoa maravithosa,
uma pessoa boa (...) enfim {ter cecrteza que] realmente, aquele ld € um santo. Nunca, jamas, porgne é um
processo, é didtio, nio tem como.

(..) Fui batizado, fur rebatizado novamente e fui levando minha vida e eston até hoje. Nio ¢ facil, é defictl. Vocé
vat vivendo aos poucos. Também nio eston garantindo que vou até o fim, é uma luta, uma luta que faz parte, uma
luta contra a minkha naturesa: natureza boa e natureza ma. Elas estio em constante guerra dentro de mim ¢ vou ter
gue deixcar uma ou outra prevalecer. Eu prefiro deixar a naturega boa prevalecer. Agora, a outra natuveza vocé
tem que faser ela passar Jome, lem que fazer ela movver. Dai ela morreu, af sim eu vou estar preparado, e vai
indo” (Joaquim, 29/10/1999— negritos meus).

Apresento a seguir alguns dos relatos sobre conversio religiosa que obtive. Organizei-os
de forma a salientar as temdticas recorrentes a todos os “festemunhos”’, as quais surgiram de
maneira explicita e implicita na fala destes convertidos.

| Reconhego ser possivel dispor os “testermunbos” em outros arranjos, mesmo porque a
riqueza de elementos que estes relatos expressam nio pode circunscrever-se a uma unica sttuagao

ou tematica. Mas cabe observar que a forma como estou apresentando estes testemunhos esta
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vinculada 2 idéia da conversio como processo estratégico — o que nio significa que todos os
convertidos percorressem este caminho da mesma forma, a0 mesmo tempo ou com a mesma

intenstdade.

3.1 O “fundo do pogo”

Os detentos quase sempre iniciaram seus “Zestemunbos” relatando o momento critico no
qual o processo de conversio religiosa dos detentos pesquisados teria sido iniciado. A crise é
marcada por com situagdes por ele consideradas como sofridas e dolorosas. O “festemunho” de

Ernesto (AD), neste sentido, é exemplar e sintetiza outros relatos:

“(...) Porgue guando eu tava numa sokitiria, numa cela soginko, quando o mundo tinha desabado, por assim dizer,
Jesus Cristo aparecen. No momento mais difict! de minha vida ele tava ld... men amugo, pra me ajudar, para fager
eu entender, me dar esperanga. Quando a gente td num presidio a primeira coisa que vock pensa é que acabou.
Mutitos perdem a familia, muitos perdem esposas, enfim, mas a pior coisa € perder a esperanga. Qunando a gente
perde a esperanga a gente passa a ser o qué? Um morto vivo. E quando Jesus Cristo vem, é como a Biblia dig: ele
veio para dar vida e vida com abundincia. O que seria wida com abundincia? Senria estar dentro de um presidio,
estar isolado numa cela (...) e vocé conseguir atingr o certo, através de uma oracdo, através de uma lestura didria.
Isso que a gente tenta fager. Isso ¢ conversdo. Tem pessoas li fora que estd preso dentro do sen proprio
apartamento.” (Emesto, entrevista, 29/10/1999).

Note-se as expressdes que Emesto utilizou para se referir ao momento em que estava
detido na cela de seguranga maxima: sozinho, mundo desabado, momento mais dificil, a vida
parecia ter acabado, sentia-se um morto vivo. Sio todas marcadas por um valor negativo;
referem-se aquilo que outros detentos expressaram como “o fundo do pogo”.

Outro exemplo é dado por Fabio (IMF). Este detento relata que “fesus focou sen coragio”
logo apds ter sido transferido de delegacia, em 1992: “chegando @i [na 7* Delegacia de Policia] v
Jome, miséria, choro, mortes, toda disgraa desta vida acontecer no meio do povo encarcerado sem Jesus” (Fabio,
questionario, 24/09/1999).

Uma variagdo desta recorréncia da crise como momento de definigio de uma “fomada de
atitude” € o caso de Raul (IASD). Por ter cometido crimes tanto no estado do Parana como no
Rio Grande do Sul, Raul foi transferido, por um tempo, para uma penitenciaria gaucha para
cumprir parte de sua pena. Segundo ele, as condi¢Ses daquela unidade gaticha onde este detido
eram "perigosas": “um sistema completamente agressivo, um sistema realmente muito rebelde, com muita revolta.

Af, retornando novamente prd cd, um sistema mais calmo, mais trangiilo, uma coisa mais suave. (...) af um dia
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parei, sentei ¢ pensei: Puxa vida, quem sou eu no meio de tanta coisa? Que que eu quero pra mim? Serd que
eu vou continuar sendo aquela pessoas mau, brigio, violento ou sera que eu quero ser uma pessoa boa, ou
serd que eu quero ser uma pessoa, uma vida diferente, né?”. (Raul, entrevista, 29/10/1999). Sua crise
também foi produzida através do “espanto” com as condi¢des fisicas da unidade penal, mas
principalmente pela comparacio entre dois sistemas penitenciarios distintos (o0 paranaense € o

gaicho) que desencadeiou uma série de questionamentos a respeito de seu comportamento.

3.2 Impureza

A crise relaciona-se de alguma forma a idéia de impureza. Por exemplo, o que mais parece
ter “espantado” Fabio foram as condi¢Ses de higiene com que ele se deparou na delegacia, pois
ele repetia a cada encontro que tinhamos o quanto a sujeira da cela na delegacia 0 incomodava:
"havia] muito fedor nas alas, muito lixo. Eu comecei a analisar uma coisa: que en tinka uma casa, en tinka
uma familia, en tinha um lugar que quando destava encontrava perfume. Era um lugar bmpo, um /z)(gar decente.
E que, de repente, e tava numa imundicie daguelas, nm chigueiro, uma coisa que pra mim nao existia "' (Fabio,
entrevista, 29/10/1999). |

A sujeira “concreta”, por assim dizer, ndo é mais impactante que a “sujeira simbdlica” que
parece estar impregnada nestes espagos. As “sofitdrias” muitas vezes foram descritas como lugares
sujos € escuros, mas principalmente como lugares onde eles se depararam com a soliddo e com a
propria situagdo de degradagio, social e moral. Nio é apenas o espago fisico que estd sujo; é
também o detento que se encontra nele que se encontra impuro (Cf. DOUGLAS, 1976) e
contaminado pelo “mundo do crime’”. |

No discurso pentecostal, a sujeira ¢ de modo geral simbolo da desordem e da anomia e
precisa ser eliminada para que se estabelega novamente a ordem, ou melhor, uma ordem peculiar.
Dentre o conjunto de representagdes engendradas pela/na religido, as nogdes de pureza e, pot
contraponto, de sujeira e impureza, ocupam um lugar de destaque neste sistema de entendimento
e conhecimento do mundo social. Como afirma Douglas, é necessario conceder um lugar no
esquema classificatério para os fendémenos considerados ambiguos pela coletividade para que
estes nio alterem a ordem e a légica do pensamento e, conseqentemente, a ordem social.
Podemos até mesmo afirmar que pureza e impureza constituem uma polaridade fundamental no

sistema de crengas e de atitudes religiosas, uma vez que “através deles os padrdes smbdlicos sio executados
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e publicamente manifestados. Dentro desses padrdes, elementos dispares s3o relacionados e a expetitnca dispar assume
significado” (DOUGLAS, 1976 : 13).

Assim, nas reunides e correntes buscava-se limpar o corpo e o espirito do fiel, libertando-o
dos males que o afligiam e, consequentemente, afastando-o de todos os perigos (representados
pelas doengas, desemprego, problemas emocionais e familiares). Nestes rituais era imprescindivel
que o fiel, em particular, e o grupo, como um todo, acreditasse que no momento da reunido € por
intermédio das oragdes do pastor ifia ocorrer uma intervencdo divina a favor de sua purificagio
(ocorrendo, desta forma, a cura, a prosperidade, a libertagio) — e contra aquilo ou aquele que the
causava sofrimento e aflicio. Alias, conforme FRY & HOWE (1975), o discurso pentecostal, assim
como o umbandista, estd fundado no combate das situagdes de desespero, ou seja, dos
momentos em que o individuo esta completamente envolvido em problemas relativos a saude,
financas e afetivos, aparentemente sem qualquer solugdo. A explicagio para o relativo “sucesso”
do pentecostalismo brasileiro esta, segundo este dois autores, na busca do controle e resolucio
destes problemas.

Quando perguntados sobre como se sentiam antes da conversdo, os detentos utilizaram
categorias que caracterizam o “antes” como um periodo marcado por dificuldades e angustias;
segundo os detentos eles se sentiam “vazios” (a categoria mais recorrente) e também: “Incompleto”,
“solitdrio”, “indtil’, “um peso para sociedade’, “atribulado”, “triste’, “péssimo”, “oprimido”, “angustiado”,
“fracassado”, “frustrade”, “um trape”, “imundd”, “um lixo”, “perdido”’, “sem esperangd’, “sem nenbuma
perspectiva de vidd’, “um morto ambulante’. Penso que as categorias por eles utilizadas para se
referirem ao periodo de suas vidas que antecedeu a conversio s3o, por si s6, explicativas de como
o antes é retratado negativamente pelos detentos. Contudo vale notar como estas categorias estdo
imbuidas da 1déia que um sentido para as suas vidas estava ausente (dai a sensagio recorrente de
vazio interior) o que, por sua vez, explica a poluigido (envolvimento com drogas, bebidas e
crime) e a auséncia de perspectivas futuras.

O depoits é pintado com cores mais alegres: a matoria afirma ter percebido mudangas em
sua vida e com relagio a sua familia; alguns detentos afirmam inclustve que o convivio com
outros detentos e com os funcionarios foi alterado, para melhor. Apenas para ilustrar, trago aqut
uma resposta que sintetiza as demais: “Entdo eu vejo a minba conversdo neste sentido: eu era um zero e
hoje sou um servo de Deus; que até entido en ndo tinha nada e Dens me den tudo, me den nma familia, me
den nma casa, enfim, me deu uma nova vida. Entdo minba conversdo en vejo nesse sentido: passando daquela
pessoa que e era, que vivia no lamagal, no pecado. Até a pessoa que en sou hoje.” (Raul, entrevista,

24/10/1999).
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Vale retomar aqui a fala do Pr. Jorge, que apresentei no primeiro capitulo. Ele mencionou
a importincia da conversdo como um meio de expulsar os demodnios que provocariam, de acordo
com sua visio de mundo, os males e as doengas. Nos “festerznnhos” que ouvi, o “mal” sempre
surgiu como efeito do “afastamento de Deus” e raras vezes os convertidos apontaram
explicitamente as a¢des demoniacas como justificativas para seus delitos. Tampouco, quando
questionados sobre as atividades das diferentes igrejas nas unidades, mencionaram que elas
produziam exorcismos e curas. Minha hipbtese para explicar porque estes convertidos ao
pentecostalismo ndo explicitaram em seus “testemunhos” um trago fundamental de seu sistema
de crengas (Cf. dentre outros: ROLIM, 1980, 1985; DROOGERS, 1992; MENDONCA, 1992;
BIRMAN, 1997; MARIZ, 1997) é o fato da maioria dos detentos que participaram desta pesquisa
pertencer a igrejas mais “tradicionais”, onde o valor atribuido a cura é menor que as igrejas

“neopentecostais”

3.3 Os “stnais”

A crise njo era, no entanto, necessariamente O Primeiro passo para a conversio religiosa.
Em alguns casos, este momento critico foi compreendido como um momento em que se sente
uma "for¢a sobrenatural" porque o detento ja teve, em outros momentos, sinats da presenga
divina. Henrique, por exemplo, batizou-se na CCB aos 12 anos apés perceber, ou de acordo com

a logica destes fiéis, “receber” alguns destes sinais:

“Eu tinha 12 (doge) anos de idade quando desci nas dguas do santo batismo. Naguela tarde Deus chamon oitenta
e uma almas e me recordo que fignet um tanto desinguieto e uma vog_falava no meu coragdo: 'cumpre com o
mandamento que ensinei a seus pais'. Depozs de haver obedectdo, sents uma pag; muito grande na minba vida, e
esta pag permanece até ao dia de hoje. (...) Entio em toda a minha infincia e juventude foi vivida dentro dela [da
religido]. Embora estando dentro de um presidio en ndo procurei me afastar, antes, en procures assistir os cultos
com mais fregiiéncia, pois sio através dos cultos que Deus fala com as nossas necessidades, nos dd pag espiritual,
nos anima e nos fortifica.” (Henrique, questiondrio, 24/09/1999).

Outro exemplo foi-me dado por Joaquim. Este detento fez um relato de sua trajetoria,

segundo ele, sempre “com um pé no mundo e ontro na igrejd’ até o momento em que decidiu optar
: : ~ «, ™ . A

pela segunda. Joaquim definiu a conversdo como “uma certa ocasido que chega na vida e vocé tenta

descobrir ontras ragdes, certos sentidos para ela a partir do momento que vé que tudo aquilo que vocé td vivendo é

perda de tempo. En acredito que eu tive tudo no passado, né, antes de ter vindo, antes desta situagdo de estar
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preso”. Como mencionado na apresentacdo dos detentos, Joaquim provém de uma familia
protestante, no caso, adventistas. Entretanto, o batismo, a freqiiéncia aos cultos e a educagido no
sistema de ensino adventista nfo significava para Joaquim um vinculo maior com sua igreja.

Um dia, apds uma briga com uma das irmis, Joaquim “sentiu” algo diferente:

“[depois da briga] ex dei uma olhada e tinha uma Biblkia na cabeceira da minha mde, [ela) sempre andava com
nma Biblia com ela, ela ka e [ direto. Dai en peguei e fales: ‘se ndo fosse por causa dessa Bibka'. Naquele
instante parece que houve uma mudanga assim em mim, sabe um tipo de mudanga, eu
mudei meu jeito de falar assim, eu senti uma coisa diferente dentro de mim, uma coisa
que nunca tinha acontecido antes. E sents aguilo, sabe? Daf eu saf e fiquer pensando em tudo que vivi no
passado, tava com degenove anos. (Joaquim, entrevista, 29/10/1999 — negritos meus).

Na delegacia, sentindo-se ameagado, Joaquim apela por uma intervengio divina, conforme

seu relato que transcrevo abaixo:

“Até que finalmente fut preso. Depots de estar preso, jd nio tinha mats nada para recorver, ndo tinha mats aonde.
Das comecer a orar, a pedir a Deus para me ajudar, para mudar de vida, para me transformar. (...) Acontecen que
na delegacia um dos nomes que estava cogitado era o meu. Tinba que ficar uns des minutos correndo naguele
corvedor, levando cacetada uma atrds da outra. Na hora quando falaram, assim, 56 escuter meu sobrenome. Dad en
Jig wma oragiio abi, porgue na hora ex estava ali numa situacdo pelado, humilbado, todo mundo estava na mesma
situagdo que en. Af orei fervorosamente pedindo para Deus me ajudar, para enfim ele me Lvrar daquela situacdo,
que eu seria uma nova pessoa. E me deixaram, pegaram os outros e eu passei em branco. (..) Lia Biblia, fizz um
propésito de ler ela todo dia, sabe, mas sempre meto termo até que cheguer na Penttencidria e aos poncos assim fut
procurando a igreja, fut indo até ela e pedindo cada dia mais forga” (Joaquim, entrevista, 29/10/1999).

Foi a partir daquele momento que Joaquim afirma ter decidido retomar sua trajetoria
religiosa. Esta peculiar combinagio entre crise e éxtase é uma das caracteristicas dos relatos de
conversio religiosa. Trago, neste sentido, o “sestermunbo” de Andrade (IASD), citado pelos demais
presos e funcionarios como um exemplo de um homem que “erz perigeso” e hoje é respeitado,
pois “realmente se convertew”’. Andrade contou 'ao grupo que se converteu em agosto de 1985, apds
uma tentativa de fuga: “[tinha sido] baleado 3 veges e [estava] no confinamento, sem qualgner socorro
médico, jd em estado de terrivel dor e aflicdo. Resolyi naquela cela escura pedir anxilio em oragio a Deus e por
incrivel senti alivio pata as dotes. E no dia seguinte fus levado para o hospital onde ficon claro que foi Deus
gre me onvin.” (Diario de campo, 25/10/1999 — negritos meus).

- Também vale retomar a experiéncia de Silvio (IURD). Sua conversio também se deu “no

momento de grande afligdo e angistia, [quando ele se] encontrava no fundo do pogo. Me deparei com uma forca
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sobrenatural ¢ uma voz muito suave me dizia: Vinde a mum’. S. Matens 11 — 28 °. Jesus, meu tinico e
verdadeiro Senhor da minba vida.” (Silvio, questionario, 24/09/1999 — negritos meus).

Para finalizar estes exemplos sobre o recebimento de “sinais”, trago o “testemunbo” de
Renato (AD). Apds a sua conversdo, anunciada na capela da Assembléia de Deus na PCE,
Renato afirmou que se “desmanchon” em lagrimas: “senti assim uma coisa, parece que tirei assim um
DESo, uma coisa assim tremenda que tava sobre meus ombros, sobre minbas costas e aquilo parece gne al, € o
cumprimento da Palavra de Deus. Sabe, foi derramado, foi despejado o fardo pesado e abracei aguele fardo leve e
suave de Jesus Cristo. E olba, as coisas foram acontecendo de forma tremenda, sabe, que ndo tem nem explicacio”
(Renato, entrevista, 29/10/1999 — negritos meus).

Todos os detentos — em mator ou menor grau - experimentaram o contato com o divino
através de visdes em sonhos (como Felipe e Fabio, que apresentarei adiante), vozes e toda uma
gama de sensagdes — como calores, tremores, calafrios - que, antropologicamente, podemos
explicar como efeitos de uma operagio simbolica que os envolve. O pioneiro a compreender as
estreitas relagdes entre os aspectos social e psicologico foi Mauss. Conforme o autor, o
psicoldgico esta subordinado ao sociolégico: "as duas ordens ndo estio emn um refagio de causa e efeito () mas
que a formulbagio psicologica € apenas uma tradugio, no plano do psiquismo mdividual, de uma estrutura propriamente
socologica (LEVI-STRAUSS, 1974 : 7). Lévi-Strauss (1967) e Tumer (1974; 1980), apenas para citar
alguns autores, seguem as indicagées de Mauss e compreendem como alguns fendmenos
fisiologicos sdo produzidos a partir de contextos sociais peculiares. Ambos os autores, por vias
distintas, dernoﬁstram como a eficicia simbélica dos ritos estd diretamente associada a crenga
compartilhada (do fiel, do oficiante do culto e da platéia) e 2 manipulagdo da situagdo social.
Ainda que Joaquim nio estivesse participando de um ritual, como outros detentos, é preciso levar
em constderacio sua trajetéria religiosa e todos os significados religiosos intemalizados que

vieram a tona no momento de crise.

3.4 “Aceiter Jesus!”

Para alguns detentos, a conversio religiosa seria definida como um evento que se d4 num
momento especial e é definitiva. Este € o caso de Renato: “(...) Como o nosso amigo aqui, Joaguim,
disse, hd conversoes por etapas, hd. Mas também hd conversdo instantinea. No meu caso, eu eston hd trés anos

convertido. En dobrei um joelho de uma 56 vez e aceitei a Jesus e nunca mais... en ndo consigo nem [mej

8 “Vinde a mim, v6s todos que estais aflitos sob o fardo, e eu vos aliviarer” (Biblia Sagrada).
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imaginar, sabe assim, longe das coisas de Dens, ndo consigo me projetar num futnro j)m’xz'mo on mais distante sem
ser pela vontade de Deus”. (Renato, 29/10/1999 — negritos meus).

A conversdo anunciada por Renato como “instantined’ pode ser explicada, em parte, pela
significativa experiéncia sensorial produzida no momento que ele decide “acéitar Jesus” na capela
da AD; em parte pelo repertério religioso que orientava sua visio de mundo e fez com que
atribuisse novos significados a episédios que constituem sua trajetoria de vida - o que Mafra
(1998) € outros autores compreendem como “reconstrugio biografica”.

No entanto, é possivel rastrearmos o processo que antecedeu esta decisio e que culminou

com Renato “dobrando os joelhos”.

“(...) a conversdo ndo for naquele excato momento, mas ali que intcion, ali que foi plantada uma semente que veio a
nascer num curto espago de tempo. Entio en me encontrei numa hora assim, sabe, desci no mais baixo que um
homem pode descer. Foi naquele momento, li na kberdade, ndo estava ainda dentro do camburio, mas ja estava
algemado. Eu sabia da gravidade da natureza do crime, sabia que era um crime hediondo, seqiiestro € um crime
asstm, sabe, a gente enfrenta um desafto desde o primeiro momento até a sillima hora, é uma coisa que voct pratica,
voct desafia a sociedade ¢ depois amarga uns anos com a policia.

(..) Eu nesta situagio, al, caido no chio, com os policiais pisando, pisando literalmente falando, pisando mesmo,
ndo € figura de lknguagem nio. Az, naquele momento eu falei comigo mesmo: ‘Senhor, eu sei que vocé existe... A
minha vontade neste momento ¢ de morrer, pra ndo ver, en nio sabia se ia ter estrutura pra passar com todas aguelas
etapas que en 1a ter que passar. Mas se o Senbor me quiser vivo, se eu valho alguma coisa, o Senbor vai mudar a minha
vida a partir desse momento, 0 Senhor vai transformar a nunba vida’” (Renato, entrevista, 29/10/1999).

O “aceitar Jesus” também esta relacionado ao “entregar-se nas mdos de Dens”. A conversio
religiosa enquanto um processo estratégico configura novas praticas discursivas. A adogido de
novos codigos de crenga supde que o fiel adote novas regras de conduta, com relagio ao plano
divino e com relagio a atuacio dele neste mundo. Uma situagdo observada que explicita esta nova
postura frente ao mundo e neste contexto especifico que € a prisdo ¢ a postura dos detentos com
relagdo ao exame criminolégico. Como discuti anteriormente, muitos detentos afirmaram que
tinham “entregue nas mdos de Deus os seus exames”’, compreendendo que é esta atitude que faria com
que tivessem avaliagdes positivas e ganhassem beneficios. O (detento) convertido depositava
confianca no plano divino e buscava, na “justica dos céus”, discernimento para agir com relagdo a
“justica dos homens”. Conforme “Zesternunbo” de Silvio: “quando eu encontrei o caminbo certo foi através
dos mandamentos de Dens. Pra melborar justamente a minba posigio aqui na terra, ndo para a sociedade, nio me
importa a sociedade, o que importa & minbha salvagdo. A sociedade ndo importa, a pripria sociedade pregou Jesus
na crugl’. '

E interessante notar como o render-se, aqui, significa submeter-se a uma vontade divina

que (re-)significa as regras juridicas:
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“A partir daguele momento @ parece que nma coisa, assim, sabe Eva, foi renascendo assim, en fui buscar
novamente forga e energia pra me suportar udo o que vinka pela frente, inclusive as palavras. Sabe, as palavras
vieram de um sentido (...) pra mim comegar a me defender, apesar do erro, apesar das circunstincas, apesar das
evidéncias, apesar de tudo. Mas eu ndo podia me entregar daguela forma, sabe? A en consegui forpa. Fale pra
mim: ‘quer saber de uma coisa? Eu ndio vou falar nada pra eles. Nio vou confessar nada Fu ndo vou
colaborar em uma virgpla, apesar das circunstancias, o que tinha de acontecer ja aconteceu, agora daqui pra
frente é o seguinte: eu vou fazer meios de mais a frente poder me defender’. E busquet essa forga e consegus
isto, a partir daguela hora, sabe, e assim ndo sei aonde, bom, for de Deus, né?”. (Renato, entrevista,
29/10/1999).

Ao optar por nio depor, Renato nio estava apenas tendo seus direitos assegurados
(mantendo-se calado para s6 falar acompanhado por um advogado), como transferindo para
outra instancia o julgamento dos seus atos. E adotando o repertério religioso para compreender
estas a¢Oes, 0 detento atribuiu novos significados para os delitos; eles estavam previstos por Deus

como um meio de fazer com que ele descobrisse o " verdadeiro caminho".

3.5. Uma “caminhada” prevista e tortuosa

Seguindo a logica de que "Deus escreve certo por linbas tortas", “aceitar Jesus” nio significa,
portanto, estar a salvo de cometer “desliges” e/ou sofrer “quedas” em sua trajetbria de convertido,
dentro ou fora dos limites da penttenciaria. Joaquim, por exemplo, comenta que “la fora” era

dificil manter-se como convertido. Apds o "sinal" recebido,

“bor um tempinko eu dei uma melhorada na minha vida. A7 fui um pouco na igreja, mas logo em seguida se
mandei. As veges a gente se converte assim, sabe, ¢ logo em seguida quando facilita as coisas, af fica tudo ficil, a
gente abandona, nido mantém aquela vida diferente. 1ogo em seguida eu figuer bébado. Tomava assim, cotsas que en
digo, tomava bastante whisky, cerveja nio gostava musto. Entdo ia a0 mercado, fagia uns cambalacho ¢ comprava
bebida, comecei a fumar. Tive alguns problemas”. (Joaguim, 29/ 10/ 1999~ negritos mens).

Outros detentos pesquisados afirmaram em seus “festemunbos” que os delitos cometidos
e/ou pelos quais foram acusados e estavam detidos aconteceram num curto periodo que
“deslizaram na f& e se afastaram da “vida cristd’. Felipe (IMF), por exemplo, mesmo sendo

“evangélico de beryo”, cometeu deslizes:

" Esta retomada foi aonde ey deslizes, aonde eu paret, no caso. Eu tinha 27 anos quando ex pares., mas pare: por
um periodo musto curto, sabe? Eu nio tive tempo de, gracas a Deus, conbecer todos os prazeres mundanos da
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vida, vida de vicios, drogas, wma vida, digamos, totalmente desligada de Deus, sabe? O tempo que en live
participando de coisas desagraddveis a Deus, sabe, foram coisas rapidas e perigosas, coisas que poderiam me levar
até a morte. Entdo néo tive tempo (...) de me aprofundar na vida do crime, drogas, vicios em geral.(Felipe,
29/10/1999).

Da mesma forma que existem “barreiras mundanas” qﬁe se interpdem a trajetoria de
conversio “/4 Jord’, a “batalhd’ continua “ali dentrs” da unidade penal. O “Zestemunho” mais
exemplar, neste sentido, é o de Renato. Como ja comentei anteriormente, no momento da prisdo
Renato sentiu “algo diferente”, que faz com que ele decidisse ndo depor. Renato permaneceu trés
dias na delegacia do grupo TIGRE, sendo posteriormente encaminhado para a Delegacia de
Anti-toxicos, antes de seguir para o COT e PPC.

Na PPC, Renato contou que “balangon” novamente, esquecendo o “compromisse” assumido
no momento da apreensio pela policia. Um indicto deste “balangar” é seu envolvimento com
atividades “mundanas™: por ter um curso de arbitragem - posstvelmente cursado ali na unidade,
durante o cumprimento de outra pena - era constantemente chamado para apitar partidas de
futebol dos times de detentos. Outros agravantes para este "balangar™ eram os convites recebidos
de outros detentos para que ele participasse de planos de fuga. | _

O compromisso s6 fot cumprido quando Renato um dia levantou “decidido”; sentindo a
necesstdade de “Zer nm lado espiritual na minha vida, porgue eu 13 perdido, 15 totalmente vagando por ai’. Foi
até a capela ecuménica, onde encontrou o “mestre’ responsavel por uma das igrejas, que estava
organizando um coral. Como Renato ja havia estudado um pouco de teoria musical, resolveu
participar do grupo composto por detentos de diferentes denominagdes religiosas, incentivado
por Leandro (IASD).

Provagdes, como estas, sio recorrentes. Aquilo que os convertidos entendiam como o
preconceito da “massa carcerdrid’ e dos funcionarios por eles serem “evangélicos” também seria uma
provégio a ser enfrentada quotidianamente na prisdo. Joaquim, por exemplo, demonstra nas
entrelinhas de seu discurso como a condigio de convertido pode adquirir um valor negativo junto

a “massa’. Conforme Joaquim,

“Todo este tempo que en estou ndo joi um mar de rosas, sempre com difecnldades e situagdes assim que se ndo
procurasse a orientagio de Dens poderia ler fetto coisas, algnma coisa que me atrapalharia agut. Eu sei gue se ndo
procurasse sempre ele, se ndo tivesse ele sempre comigo, constantemente en vou estar em desavenga como 0utros.
Porque muitas pessoas aqui nio respeita a gente como religioso, eles acham vocé como
covarde, como medroso, como isso, como aquilo. Entio é isso que eu quero pra mim,
muitas vezes vocé tem que [se] defender naquilo que vocé acredita. (...) Nem todos aqui sio
amigos, muy amigos. Até mesmo dentro da igreja existem divergéncias, ndo aceita aguilo gue voct fala, muitas veges
ndo abertamente, mas longe de voct.” (Joaquim, entrevista, 29/10/1999 — negritos meus).
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Cabe ressaltar que os “deskizes”, as “quedas” e os “balangos” parecem fazer parte, de acordo
com os detentos, de uma “providéncid’ divina. Conforme Heitor (ITGD), sua conversio se deu
porque Deus assim o quis: “IN@o procurei Jesus Cristo, ele é guem me procuron e me achon. Nagnela época en
estava no fundo do pogo e 0 Senhor Jesus Cristo me ajudou a sair dele. Eu quero servi-lo até o fim da minba vidd”
(Heitor, questionario, 24/09/1999).

Os deslizes, portanto, seriam provagdes necessarias para o fortalecimento da fé e ao
mesmo tempo para o fortalecimento do “eu” perante Deus e os homens. A providéncia divina
pode ser percebida, por exemplo, no momento em que o detento é preso ou transferido de

delegacia ou unidade:

“Dai en 16 ensaiando, era meio-dia me chamaram. Era um papelzinho da Penitencidria Central do Estado. O
pessoal ficaram triste, poxa vida, né? [eles devem ter pensado] Tava comegando a encaminhar, agora var chegar li
na Penitencidria e vai se perder totalmente, nunca var conseguir ajudd-lo espiritualmente. Mas foi uma
providéncia de Deus, sabe? Eu chegnei agui numa quinta-feira d noite, era umas sete ¢ meia, otto horas.
Chegou sexcta-feira, eu fui no pdtio, conversei com algumas pessoas gue ji conbecia e no sdbado, quando as pessoas
vieram ali convidar pra ir 4 igreja, eu fur.” (Renato, entrevista, 29/10/1999).

3.6 Famitia

Ainda de acordo com os detentos pesquisados (em especial os convertidos), neste plano
divino no qual a prisdo esta inserida como tempo e espago de provagdes, descoberta do
“verdadeiro caminho” e fortalecimento da fé, também esta inscrita a familia como um elemento
recuperador do detento. Em diversos “lestemunbos” pude ouvir o quanto era valorizado pelos
detentos a presen¢a da familia neste processo de conversdo: alguns detentos afirmaram que a
conversio religiosa — e/ou a “retomada” da trajetéria religiosa — reaproximou-os de valores
aprendidos na infancia e adolescéncia, junto a familia.

A referéncia que Fabio, por exemplo, fez sobre a auséncia de uma "cultura evangélica’ na
infancia e adolescéncia esta diretamente relacionada a énfase dada por Felipe ao fato de ser
"evangélico de berpd", momentos antes do "testemsunho" de Fabio. A familia tanto é um ponto de
referéncia para o “reforng” como, no caso de Fébio, uma justificativa para o tempo que ele passou
“afastado de Deus”, ja que seus pais eram cat6licos ndo praticantes.

Para outros detentos, a conversio religiosa surgiu como uma situagio de (re)aproximacio

dos familiares; em alguns casos, a conversdo religiosa do detento implicava, também, na
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conversio religiosa de membros de sua familia. Por exemplo, abaixo transcrevo o didlogo que

Renato teria tido com sua esposa no dia seguinte a sua convers3o:

“ Chegon no Domingo eu falet pra minha esposa. Minha esposa ndo gostava de crente, ¢ engragado, os crente era
tudo, era musto fandtico, ndo sei o que, bld bld, bld, bld. Eu fales:
- Pois é, tenho uma coisa pra te contar. Eu me converti Isso jd no dia seguinte.
- Como assim?
- E, eu fui na igreja ontem e 14 aceitei Jesus e eu quero mudar de vida, nfio quero mais saber de nada
errado na minha vida, quero uma transformagio total na minha vida’
- Cé ta bancando?
- Nio, é verdade mesmo, ndo € brincadeira nfo.
- E agora, o que nés vamos fazer?
- Ou eu vou levar vocé pro céu junto comigo ou vocé vai me levar pro infemo, né ? Vai ter que escolher
agora!’. Af, faki: olha, faz o seguinte, 14 na Cindido de Abreu, nimero tal, assim, assim, tem a igreja
evangélica Assembléia de Deus.
- Euseionde é...
- Entdo, vocg, as quartas feiras (ex jd tinha me informads) tem culto de libertagdo. Vocé vai l4, conversa, as
pessoas vdo poder te ajudar. Vai li ouvir pelo menos e pensa em tudo s5s0. Ou nés vamos estar, vamos
ser felizes juntos, apesar das circunstancias, ou set 14 o que vai ser 2 nossa vida, vai ser uma destruigio
daqui pra frente.
DPois uma semana depois, ela também se converten e hoje jd estamos indo pra quatro anos. Estamos muito felizes,
tanto eu como ela. Ela jd fag parte das missoes de Jerusalém, giuda na obra, me ajuda aqui também e somos
Jelizes. Deus tem nos dado coisas assim, olha, tremendas. Até ndo estou falando pra me vangloriar, me engrandecer,
porgue toda a honra e toda a grandeza vai pra Deus, nis somos simples instrumentos nas mios dele, mas Deus tem
nos abengoado, sabe assim ... E nds conseguimos conguistar, conseguimos ganhar. E tem ocorridp constantemente no
nosso dia a dia, certo? Somos felises, somos assim alegres, temos consegmdo testemunbar desta forma e este
testemunbo lem feito que muilas pessoas venham a se converler como o0 caso dele [apontando para Emesto]”.
(Renato, entrevista,29,/11/1999).

Como a esposa de Renato, a de Fabio também se tornou missionaria apds a conversio do
marido. A conversdo implica, portanto, na constru¢do e consolidagio de uma vasta rede de
sociabilidades e lealdades. Cabe observar que esta rede nfo era circunscrita aos limites do presidio
nem limitada as relagSes de parentesco. O estabelecimento de vinculos sociais e afetivos entre os
detentos também n3o era algo exclusivo aos convertidos, mas o que me parece central, no caso
deles, é como a religido atributu um sentido as relagdes produzidas no espago especifico da prisdo
e “no mundo”, de uma forma mais ampla. Exemplo disto pode ser encontrado no prdprio

“testemunho” de Raul (IASD), como veremos abaixo:

“Entéo conversdo pra mim € tudo isto at, foi uma mudanga de vida geral, pela vida que en tinha e pela vida que eu
tenho . Houve todo nm processo, né. Quando chegnet do Réo Grande do Sul, e vim s6 com a roupa do cospo, nio
tinha nada, sem familia, longe da familia, vim completamente sem nada, 56 en mesmo ¢ Dens, né. E af teve todo
aquele processo: arrumel uma companheira, constituf familia gracas a Deus né, entlo fui abengoado.
Entio en vi 0 poder de Dens operando na minba vida, me dando tudo aguilo gue en ndo tinha. Hoje, gragas a
Deus, eu tenho uma esposa, tenho uma familia, tenho uma casa pra quando eu sair daqui
Ir morat, Isso até entdo en ndo conhecia, entio en 6 tenho a agradecer a Dens pela mudanga na minba vida. (...)
A partir do momento que a gente percebe que Jesus € o sentido da nossa vida, as coisas vio acontecendo ao natural.
As pessoas vdo automaticamente se aproximando, vai encontrando amigos verdadeiro,
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isso € toda uma transformagio, um processo que € automdtico. (...) consegi normalizar a
minha vida de nm modo geral”. (Raul, entrevista, 29/10/1999 — negritos meus).

3.7 Evangelizagao, “chamado” e “missdo”

Outro aspecto que pareceu fazer parte do processo de conversdo religiosa ¢ a 1déia de
evangelizagio e também a idéia de missdo. A partir dos relatos obtidos, penso ser possivel
distinguir estas duas atividades que, a principio, dizem respeito a uma mesma pratica litirgica: a
“pregagdo da Palavrd’. De acordo com a tradigdo protestante, todo e qualquer fiel tem a
possibilidade de se transformar num “pregador”, ou seja, ser um anunciador do discurso religioso.
Dai parece decotrer a importancia concedida aos “Zestemunbos” que se intercalam as oragdes
durante os cultos (veiculados ou ndo através de midia).

Para os detentos convertidos a permanéncia no patio n3o assumia apenas o significado de
descanso e socializagdo, como parece ser para os demais detentos; para os diferentes grupos de
detentos de orientagio pentecostal, a permanéncia no patio estava associada, fundamentalmente,
a pregacio dos Evangelhos, aos “wstemuntos” e ao “arrebanhamento” de novos fiéis para suas
igrejas. Para ilustrar a eficicia destes testemunhos que transformavam os detentos convertidos em
agentes religiosos de extrema importancia para a constituigdo e consolidagdo dos grupos religiosa
na instituigao penal; trago o testemunho de Raul.

O exemplo de outros detentos que haviam se convertido durante o cumprimento de suas

penas, acentuou as duividas de Raul e seu desejo de mudanca:

“E ai comecei a olbar meus irméos, vE o jeito deles, né? Inclusive eu j falei pro irméo I ucas [refetindo-se a0
Renato), ex me espelhei muito nele pra minba conversdo, a maneira dete ser. Eu ficava me imaginando. Quern en
sou neste mundo? Serd que en quero ser como o0 imdp Lucas, que tem wma vwda, assim, transmite aguels algra, aqnela
Jelicidade, ou serd que en quero ser ew, brigio, wolkrnto, revoliado, enfirn sma série de coisas?’. Dai en paret e penser, penses
mutts na vida, até entdo e ndo tava de castigo ® que nem o irmdo Matens [apontando para Emesto)] mwlocon
que tava numa cela de castigo, entdo ey parei e penses: ‘eu tenbo gue mudar’. Entdo a conversdo na minha vida foi
esta mudanga, ou seja, de num lado ruim, de um lado vazio pra este lado que en eston hoje, gue € servir a Jesus
Cristo e, gracas a Deus, muito feliz por isso. Entdo a minha conversio foi através do testemunho
do irmio Lucas, do irmio Andrade, dos demais irmios que veio a ser a minha conversio.”
(Raul, entrevista, 29/10/1999 —negritos meus).

Os “testemunhos” de Renato (acima mencionado como Lucas) e de Andrade, por exemplo,

foram determinantes na opgio religiosa de Raul. E mais que isso. E interessante pensarmos o
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quanto estes “Zestemunbos” podem ser lidos como momentos privilegiados de transmissdo dos
saberes e de uma ética religiosa. O relato de Raul é importante para ilustrar o quanto é
significativa a atuagdo dos agentes religiosos internos e para relativizar a importancia dos agentes
religiosos "externos". Os pastores e obreiros que visitavam os detentos regularmente eram
agentes que legitimavam o que os detentos convertidos realizavam quotidianamente.

As respostas obtidas nos questionarios aplicados neste grupo confirmam 2 atuagao
constante dos detentos convertidos junto aos nio convertidos. A matoria ha trechos da biblia
para outros detentos (apenas um detento respondeu que nunca lé; oito detentos responderam que
léem a biblia sempre que possivel e cinco que fazem isto todos os dias) e ja convidou outros
detentos para participarem dos cultos de suas igrejas. As respostas demonstram ainda que a
maioria dos convidados aceitou o convite e passou desde entio a freqientar a mesma igreja.
Todos os detentos deste grupo dividiam cela com outros detentos convertidos, nio
necessariamente da mesma ‘igreja que eles; todos os quatorze detentos também afirmaram
conversar sobre religido com seus companheiros de cela e com outros detentos.

Ao mesmo tempo que todos podem anunciar os ensinamentos biblicos e testemunhar “o
poder de Dens sobre suas vidas”, alguns seriam “escolbidos” para organizar a “comunidade” de fiéis. Estes
convertidos recebertam um “chamads” nio apenas para se integrar ao grupo religioso, mas
também receberiam a “missd@o” de conduzi-los. Neste sentido, trago para ilustrar o que Renato

" testemunhon':

" Af chegnes Ii na igreja, encontrei o pastor. (...) Ld numa época atris ele me cercava, sabe, falava pra mim:
Olha, Deus tem um plano pra tua vida, ndo adianta querer fugir, ndo, porque Deus ainda vai
pegar voc®. Oh, 14 bom, a hora que chegar na hora, eis-me agui. Sabe, acredita que naquele dia ali, vi o Jodo, vt
o Valdir — um rapag, que até ji falecen - e mais algumas pessoas e ali observando a minha processual juridica.
Unma situagdo dificl, eu pegues desoito anos de condenagio, peguet vinte e dois a principo, dai numa apelagio do
tribunal consegui ganhar quatro, ficon em dezoito. Sentenca integral fechada, sem direito a nemhum beneficio por
causa do crime hediondo.

E eu pensando ‘puxa vida, trinta e seis anos de idade, dezoito anos de condenagio. Puxa vida, o que serd da
minha vida agora, daqui pra frente, como € que vai ser?’. Daf en v 0 brilho de Deus naquelas pessoas, sabe,
pessoas ali elegantemente vestidas e alegres e felizes ali, indo ld cantando, outros ld dando testemunho e glina a
Deus e alelma. E as pessoas ak, ‘puxa vida, mas ser crente eu acho que ¢ muito bom, porque estas pessoas
estio feliz, en acho que preciso desta felicsdade pra mim também’. Figue: ansioso ali aguardando a hora do
apelo, sabe onde o pastor falon: ‘quem quer aceitar Jesus?’, ex fur 0 primeiro a dobmr 0 joelho, sabe?” (Renato,
entrevista, 29/10/1999 — negritos meus).

O “testemunho” de Felipe acrescenta outros elementos para pensarmos sobre estas

associagdes. Pedi a Felipe que ele relatasse em que momento e/ou de que forma ele recebeu o

9 “Fstar de castiss” significava estar detido numa cela de seguranca méaxima.
280" s1gm gurang
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“chamads” para ser pastor. Foi entdo que Felipe relatou a visdo reveladora que teve aos 15 anos de

idade, fundamento para a constituigdo da Igreja Missdo Final, na PCE.

“Onando se trata de um trabalho novo, de um ministério novo como o0 nosso, entdo € nma coisa assim realmente vem
de Deus, ndo vem de sonhos, ndo vem de idéias de segundos nem de terceiros. No mey caso, por exemplo, for mats
uma visdo de Deus, né, en tive uma visdo, mas isso aqui ndo é de agora também.

Eu tinha 15 anos de idade, morava com meus pais, fregiientando a AD ¢ Deus me levon a um certo lugar, nm
monte chamado Morro do Mato. E, nesse lugar, Dens me levon em visdo até este lugar, onde li en cheguet em cima
do monte e comecei a preparar um altar. Comecei a juntar pedras, ld em cima (na visdo) e fager um altar. Entdo en
com a minha biblia, abri a minha bibla e coloquei aberia sobre o altar. E ali eu dobrei men joelho diante do altar,
levanter as minhas méos e quando eu ergnt a minha vog, um rato do céu descen em forma de prrimide e envolven a
mim e o aliar, sabe, ¢ com este envolvimento daguela claridade, daguela lug; vindo do cén, desceram dois seres de
branco e se posicionaram a minha direita ¢ a minha esquerda, junto com a lug, sabe?” (Felipe, entrevista,
29/10/1999).

Felipe relatou que depois de ter esta visdo, contou tudo a sua mie, que teria entdo lhe dito

ue a visao que ele acabara de ter era um “ministério”, isto €, um dom oferecido por Deus, como
3 3 3

o “louvor”, a “pregacio da palavra” e o “evangelismo”. A mie recomendou uma conversa com o

pastor responsavel pela AD, que confirmou que a visdo que Felipe tinha tido era um “ministério de

Dens” € que Felipe deveria, a partir daquele momento, procurar aprender mais sobre esta miss3o.

A visdo de Felipe foi interpretada por ele, sua mae e pelo pastor como um dom divino e

transforma-se, como o fato de ter “nascido em berco evangélico”, num elemento legitimador da

sua posi¢do como dirigente de uma igreja de orientagdo pentecostal. Sua iniciagdo precoce nos

saberes religiosos, a pratica continua como fiel da AD e a visdo reveladora aos 15 anos fizeram de

Felipe um detento capacitado para anunciar o discurso religioso. Sigo com o "festemunbo” de

Felipe:

“Entdo dali pra cd en tenho buscado, eu tenho pedido, mas li na kberdade, Ui fora, ndo se ajectava nada assim pra
dar inicto. Nio havia iniciativa nem mesmo pra comegar. Aonde ey tive inicdativa? Quando e caf neste lugar.
Desperton em mim, sabe, este desejo musto grande de colocar em prdtica aquilo que Deus havia me dado hd quinze
anos airds, sabe? (...) E ¢ realmente a Missio Final que Dens colocon na minha méo. Um miénistério novo, tudo
novo, portanto obreiros novos, nio temos obreiros de outros ministérios nenbum. (...) Deus tem falado conosco, tem
confirmado, a consagragdo de obreiros para trabalhar comigo, porgue Deus nunca levanta ninguém pra fager a obra
soganho.” (Felipe, entrevista, 29/10/1999).

Esta nova denominagio religiosa seguia os mesmos principios e procedimentos litargicos

da AD, como pude observar no encontro ecuménico realizado na PCE e organizado com o

auxilio

da equipe de professores da escola (e qué o proprio Felipe reconheceu ser semelhante). A



“E me visitastes quandb estive preso” 132

Igreja Missdo Final constituida na PCE foi entio interpretada como a concretizagao do
“verdadeiro” significado da visio 1.

QOutro detento que também recebeu a missio de organizar uma nova "obra" é Fabio. A
prisdo e a conversio ocorreram, de acordo com Fabio, no ano de 1992, quando ele ja residia em
Curitiba. Até entio Fibio afirmou que tinha "ddio de cremte". Em parte, como ja mencionet
anteriormente, por Fibio nio ter herdado dos pais uma "“cultura evangélicd'; em parte pela
convivéncia com Romulo, pastor da Igreja Deus é Amor ¢ que, de acordo com Fabio, era um
“crente que [0 perturbava muito". Romulo o "maltratava" Fabio, dizendo-lhe que "os pernambuco nao
valia nada". Fibio, sentindo-se ofendido, afirmou que também respondia os insultos com palavras
ofensivas. As constantes discussdes culminaram numa briga entre os dois homens, com Fabio
correndo atras do vizinho com um pedaco de pau para surra-lo. O clima de animosidade entre os
vizinhos continuou apés este episédio.

Meses depois Fabio foi preso e permaneceu incomunicavel durante uma semana. Segundo
o detento, este é um procedimento usual da policia - o que, no entanto, penso estar relacionado
ao tipo de acusagio feita em seu caso: estupro. Nestes casos, era comum que os detentos “pegam
segury” ou que os proprios funciondrios detenham o acusado numa cela de seguranga maxima,
isolada do “comvivio” e das possibilidades de agressdo fisica.

Passados os dias de isolamento, Fabio recebeu a visita do vizinho pastor.

"Eu figuei oito dias desaparecido porque a pessoa quando € presa a famika nao sabe... foram, me pegaram, me
levaram pra li e me colocaram em um cubicnlp e ali en figue tsolado oito dias. Depots dos oito dias en escuter uma
vog, 1o plantdo, que ficava do lado assim, uma vog, disse assim: Escute. Eu quenia saber se tem um rapaz aquu,
se potventura n3o ti preso aqui um rapaz de nome Fabio . A7 o plantonista disse: “deixa eu dar um
olhadinha... realmente tem ". Ex conbect a vog dele, conbect a vog do pastor que quis matar. Veja sé que coisa
tnieressante!

(.) Entdo veja bem, aquele homem que en pegues um pedago de pau pra matar ele, prd maltratar ele (...) tava al
me abragando, chorando no men ombro, que ele ficon preocupado gue vin a casa fechada, en desapareci e ele falon
assim: vou sair atris do sen Fibio porque alguma coisa acontecen com ele. Entio a partir daguele momento que
comegon a nascer dentro de mim uma conversdo.

(...) E quando o seu Rémulo chegon ali e en vi ele, eu comecer a chorar, me abracer com ele e peds perddo para ete.
{e Rémulo respondeu] fido inmido, n3o tem nada nio, quero que voce um dia seja evangélico’. E me den
um hindrio" (Fibio, entrevista, 29/10/1999).

10 Penso que a informagéo obtida junto a Fernando, o agente penitenciano da PCE responsivel pelo setor
religioso, pode ser levada em consideragio. Conversando com Femando a respeito dos grupos focais e mais
propriamente sobre a constituicio da IMF, fui informada que Felipe “ndo tinba muito espap ali dentr”. Ou seja: sua
participagio na AD era limitada; bem como as possibilidades de ascensio na hierarquia interna, fato que ndo
correspondia is expectativas de Felipe que pretendia desenvolver o “ministério” oferecido por Deus na sua
adolescéncia.
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E interessante notar, mais uma vez, a importincia da atuagio de agentes religiosos na
conversio de novos fiéis € na transmissio do repertério religioso. Se, nos casos apresenfados
anteriormente, eram os “Zestemmunhos” pessoais que fundamentalmente reforgavam o convite para
participagio nas atividades litdrgicas, aqui, no caso de Fabio, foi a atitude de Rémulo que
impulsionou a conversio de Fabio. O hinario simboliza o interesse de Romulo sobre sua pessoa
e, mais que isso, o valor que a “missdo” porta para estes convertidos: a de superagio de magoas e
a procura do bem estar do outro.

Fabio relatou que depois desta visita, "feg #m propdsito com Deus", ou seja, um acordo: Deus
o tiraria daquele lugar e ele, em troca, iria se tornar um evangelista. O primeiro "resultado” deste
acordo surgiu no prazo de quinze dias: Fabio afirmou ter ampliado o seu espago de circulagié na
delegacia — que ele exprimiu como ter saido "de dentro da ala" e ter tido permissio para ficar no
corredor. Desde entdo Fabio afirma estar "evangelizando” 1.

A trajetdria religiosa de Fabio inclui o batismo na Igreja Pentecostal Familia do Senhor
Jesus e a freqiéncia aos cultos da Assembléia de Deus, na PCE. Mas até entio, segundo Fibio,
"Deus ndo tinha falado (...), ndo tinba dado uma diregdo certa pra mim continnar com a obra de missdo". O
ptimeiro "sinal" a respeito de sua missdo foi recebido enquanto Fabio ainda freqientava a AD:
"Af guando foi um dia agui na Assembléia de Deus falon comigo, mostrando o Pastor Felspe ¢ o didcono Jodo
gue hoje td af, agui no pétio do Pinheirinbo. Deus me den uma visdo que eu tinba que ir pré lé ajudar eles. En

Jis, e passei pro [ministério do] Pastor Felipe, a gente td fagendo uma obra junte" (Fabio, entrevista,
29/10/1999). '

Apds ter recebido o "sinal', Fabio passou a participar da Igreja Missdo Final, junto com

Felipe. Foi neste petiodo que Fabio teve outro "sinal" sobre a sua missdo. Desta vez, um sonho,

de maneira muito semelhante a de Felipe:

" Quando foi agora no dia cinco de maio passado, en tava deitado na minha cela e Deus me deu uma. visio, de
sonho, né?

Eu vi agut do lado do por do sol, tinka uma serra, (...) tinha numa chuva cando naquela serra, uma chuva muito
bonita. Aquela dgua corvia em cima daquela serra, assim, mas de repente nma pedra abri. (...) voou dgua e barro
pra todo o lade. E aquelas pedras vinba na minha diregdo. Af en me escondr, disse gue dentro de uma casa. Assim
guando eu sai na porta, guando eu olbet, aguelas pedras ia passando assim. la passando uma pedra na frente (...)

" "Pra resumir, trabalhei no 7 ° DP, evangelizei durante dois anos e meio. Depois fui levado para o 8 DP numa missdo,
Jiquei um ano no 8 °DP. Fut levado pro 3 © distrito ld nas Mercés, figuei am ano ¢ quatro meses evangelizando. Fui levado novamente
pro 8DP, figuer um ano ¢ quatro meses ¢ agora por dltimo ex vim pro 6 °DP; jusiamente pra onde eu tinha sido preso. Nessa
tramitagdo de sete anos, quase oito evangelizando cadeias, ganbando almas pra Jesus, cultuando o nome do Senhor. Eu fui ungido a
didcomo e depois Jui ungido evangelista com a misericordia de Dens. Muitas almas ganhed para o Senbor, mas até entdo en acho que nio
iz nada para Denus ainda. E quando eu pensava que dali ex ia sai pra ir embora, o Senhor me trouxe agui pra PCE". (Fabio,
entrevista, 29/10/1999). Fibio ndo informou, no entanto, os motivos que fizeram com que ele fosse transferido de
delegacias por tantas vezes.
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uma pedra angular, ¢ uma outra atrds, do mesmo modelo, do mesmo tamanho, da mesma cor. E pra trds trés
pedrinbas coloridas, cor-de-rosa. En via uma pastagem mutto verde, assim, mustos animars, gados brancos.

Eu acordes e fiques perturbado com aquele sonho. Porque aguilo ali era uma visdo de Deus, nao era um sonho
comum, era uma visio espiritual.
Quatro dias depois eu estava fagendo nma visita a nma igreja af e ai dentro daquela igreja en abri a palavra. Orei
¢ abn a palavra prd que Deus me desse am discernimento do que era agnilo. E dai guando eu abn a palayra, caru
li no livro de Efésios, capitulo 02, versiculos 18, 19 20, 21 ¢ 22 12, que fala ali de Jesus, que el é a principal
pedra da esquina, a pedra angular. '

Entdo compreends que aguelas duas pedras que o Senhor me mostron, vindo uma atris da outra, na altura de trés
metros, revolucionando, seria um ministério que Deus estava colocando na minba mao. E as duas pedras
simbolizava o Pai ¢ o Filho ¢ as trés pedrinbas pra lris en ndo compreendia o que que era. Eu fur pedir
discernimento pra Deus ¢ Deus me den discernimento pelo kvro de Mateus, Marcos ¢ no lLvro de Lucas, [onde)
fala das trés pedras, da pedra angular e nos trés livros fala que Jesus € a principal pedra.(..).

E dois dids logo apés o Senhor Deus me den um estatuto, me deu os ttens e normas, me den a placa da igreja. En
consulter o Senbor: 'Senbor., mas eu 16 no ministéio do Pastor Felpe, da Missdo Final, e como que Senbor coloca um
riinisténio na minka mio? E prd abrir agus, é pra mandar pra fora?’

Entdo mandei pro dirigente daquela obra que eu tava [ fora, o Bruno, um excelente dirgente, entregues na mdo
dele. Ele sain da igreja A familia do Senhor Jesus e nesta semana passada ele abrin o ministério A Pedra
Angular. Esta semana, com certeza, estdo os papéis na mdo do advogado, pra gente ji registrar a obra. E estd uma
bengdo de Dens. Alugamos templo, temos jd vinte membros, gragas a Deus, estd fundonando a obra ld fora ¢ en
eston aqut agnardando a liberdade pelo Sembor, men Dens" (Fibio, entrevista, 29/10/1999).

E possivel reconhecer neste relato de conversio diversos aspectos comuns aos demais
“lestemunbos”: uma crise que desencadeia uma "vontade de mudar” alguns aspectos individuais e
a0 mesmo tempo, situagdes vividas; um transito religioso que obedece tanto critérios objetfvos
quanto subjetivos; uma conversio gradual que se confirma através de "sinais” e que orienta suas
agdes; reproduz uma estratégia, n3o necessariamente consciente, mas simbolicamente eficaz, que
tem efeitos valorizados como positivos pelo proprio convertido e pelos pares que compartilham

a cosmologia pentecostal.

3.8 As “mmdangas” : o que se tém e o que se 1é

Apesar da mudancga ter sido ponto de partida dos relatos, eu deixei este ponto para o final

por entender que ela é efeito de todo o processo que venho descrevendo e analisando. O "desgio

12 “Porquanto é por Ele, que ambos temos acesso junto ao Pai num mesmo espirto. Consequentemente, j4
nio sois héspedes nem peregrinos, mas sois concidadéos dos santos e membro da familia de Deus, edificados sobre
o fundamento dos apdstolos e profetas, tendo por pedra angular o prépdo Cristo Jesus. E nele que todo edificio,
harmonicamente disposto, se levanta até formar um templo santo no Senhor. E nele que também vbs outros entrais
conjuntamente, pelo Espirito, na estrutura do edificio que se torna a habitagdo de Deus” (BIBLIA SAGRADA, Epistola
aos Efésios, 2 : 18 - 22).
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de mudangd’ aparece, muitas vezes, num momento de crise e/ou na revelagio no €xtase; € testado
continuamente e recompensado com mudangas concretas de status € condi¢Ses de existéncia.

De acordo com os convertidos, a conversio produz, sempre, mudancas. Alias, quase
todos os "testemunbos" foram iniciados com a conceituaggo da conversio religiosa como uma
mudancga - apesar de eu ter sugerido que os detentos relatassem as suas experiéncias de conversio
e nio o conceito do que é conversao. _

Eis abaixo um trecho do relato realizado por Emesto (AD), o primeiro a definir

conversio como mudanga:

“Para mim conversdo seria uma mudanga de vida. Eu 15 preso hd aproximadamente cinco anos, sou cristdo hd
guatro anos. En tenho certega que conversdo para mim ¢ encontro com Jesus Cristo. Hd momentos na vida que a
genle passa por periodos dificess, ndo compreendemos o que Dens quer, nds so vamos compreender guando nds nos
deparamos com situagies dificeis. Por exemplb, foi preciso vim para a cadeia para saber o que € ser lvre, foi preciso
ficar preso para ter a verdadeira kberdade. Tem pessoas I fora gue estdo presas mas nio consegue ter a Lberdade
gue temos de professar Jesus Cristo abertamente, de falar como Jesus Cristo € bom. (...) Conversdo pra mim é isto:
mudanga de vida, uma mudanga de comportamento. (Emesto, entrevista, 29/10/1999).

'O “testemunho” de Emesto parece resumir a opinido do grupo. Os demais relatos que
obtive partem, em sua maioria, da idéia de que a conversio promoveu uma mudanga radical em
suas vidas, como um verdadeiro divisor de aguas: “Conversdo ¢ como nds haviamos memfonado, ¢ um
retorno. A pessoa estd indo numa diregdo e de repente ele desperta, ele acorda, como se tivesse dormindo um sono
profundo e de repente ele ¢ .degben‘ado para uma coisa inovadora, uma coisa nova que surge na vida da pessoa.
Entdo é um retorno daguela diregio que estava indo”. (Renato, 29/10/1999).

Outra explicagio que os detentos forneceram para me exphicar o que significava o retomo
a0 qual eles se referiam — além de ser “o retorno do fundo de pogo”, “o despertar de um somho” — foi
através da metifora do motorista que esta seguindo por uma estrada e faz um retorno. Esta 1déia
apareceu de modo tio forte que foi acompanhada por sinais corporais indicam o retomo: o
movimento dos bracos e do proprio corpo fazendo um retomo.

Mesmo Felipe que afirmou em seu “Zesternunbo” que nunca passou por um processo de
conversio, porque “desde @ barniga da mae ele havia sido chamado por’ Deus”, concorda com as

defini¢bes dadas pelos seus pares ao fendémeno da conversio:

“Conyersio é inverso. Conversdo é uma coisa bem interessante (...). Nds estamos vindo de um certo caminbo e nds
queremos vollar pra trds, ns lemos que converter, quer diger, nds temos gue voltar atrds. Enitdo, conversdo ¢ tudo
aqnitlo, é mudanga de vida. Entdo en gosto mutto de onvir as pessoas contar de conversoes, porque en ndo passet por
isso [petgunto: nd0?). Gragas a Deus, en nasci num lar oristdo, nasci em bergo crente, né? Entao en ndo tenho
mutto o que contar. Tenho curiosidade em ouvir sobre conversdo porgue ajuda na minha, a prossegutr minha
caminhada.
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(..) Entdo ak honve uma retomada, que ndo muda nada da conversdo, quer diger dd nma mudada né, porque jd
conhecta, entdo retomar é uma coisa, mas a pessoa se converter € uma cotsa bem diferente. En tive uma retomada,
retomer 0 caminbo do Senbor gue € uma coisa bem diferente de uma pessoa que vive o mundo diferente da vida cristd
e se converte.”. (Felipe, entrevista, 29/10/1999).

Surgem no relato de Felipe os mesmos elementos que outros convertidos apontaram nas
suas definicdes de conversio religiosa: a idéia de que a conversio seria uma transformacio radical
na forma de viver, caracterizada pelo afastamento das “coisas do mundo™ - ou mais precisamente,
pela ressignificagio de praticas, bens e entidades. Os principios religiosos ndo apenas remetem a
um outro mundo, como constituem um novo universo simbolico para o convertido.

Este sistema de disposi¢des internalizadas tem efeitos sobre os detentos que
compartitham as mesmas crengas. De acordo com os detentos pesquisados, as mudangas
provocadas na e através da conversdo sio visiveis. Ao mesmo tempo que a mudanga diz respeito

a “atitudes”, ela seria exteriorizadas em “comportamentos”. E algo que se tem e que se vé:

(-.) Eu vejo a mudanga e creio que os irmdos véem lambém, até quando eu entret na igreja era mutto simples,
#é irmdo? (...) O irmdo me explicando ‘nio é assim, ¢ assado’ ¢ en anda com aquele espirito rebelde e tal, tentando
mudar ali no meio dos irmdos ¢ os irmdos me guiando, né? Entdo, gragas a Deus, hoje eu percebo que fui mudado,
os trmdos acreditam porque percebem esta mudanca. Porque en quis mudar, isto partiu de mim mesmo, uma coisa
que en botei na minha cabega: ‘olba, en nio quero mass ser assim, ex guers ter wma nova wda’. Quer diger, isto tudo foi
uma untdo dos trmdos, todos contribuivam para que hoje en tivesse realmente esta conversdo e pudesse ser essa pessoa
gue en sou” (Raul, entrevista, 29/ 10/ 1999 — negritos meus).

Quando solicitados para caracterizarem a si proprios, os convertidos tenderam 2 apontar
diferentes aspectos que remeteram a distingio realizada entre “atitudes” e “‘comportamentos”, ja
mencionada anteriormente. Cabe recordar aqui alguns exemplos ja mencionados para clarificar a
légica dos convertidos que os leva a distinguir praticas discursivas que, 4 priorr, poderiam ser
entendidos como similares. '

Primeiramente a discussdo sobre qual comportamento seria mais adequado no momento
do exame criminolégico: seria preciso aceitar a culpa e mostrar-se arrependido para convencer a
‘equipe do merecimento dos beneficios solicitados. O segundo exemplo que gostaria de recordar &
o didlogo entre Joaquim e Renato sobre a (im)possibilidade de ter a certeza da conversio
religiosa. Ambos mencionavam a possibilidade de simulagio de comportamentos reconhecidos
por todos como tipicos de convertidos, como a pregacio e a leitura diaria da Biblia.

A partir destes exemplos, dentre outros observados, penso ser possivel alcangar o
significado atribuido s agdes e relages sociais. O “comportaments” esta, na logica destes

convertidos, referindo-se a agdes “mundanas”, a visualizagdo imediata do “wrente”’. Sob este rétulo
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estdo reunidas as manifestagdes exteriores das "atitndes” que, no entanto, podem ser manipuladas
durante a interagio entre os detentos e destes com os funcionarios e familiares. Por esta razio,
por mais que afirmassem que o comportamento do convertido é diferente do comportamento
dos demais detentos, os proprios detentos admitiram que este nio € um elemento suficiente para
defini-los como “convertidos”.

O que os definiria como “convertides” seria algo que estaria além das “aparéncias”.
Comportamentos podem ser rotinizados, controlados pelo detento e pelos pares, mas, de acordo
com os convertidos pesquisados, as “atitndes” n3o. Mudangas de atitude, ainda de acordo com
esta logica, somente seriam produzidas a partir da intervengio de uma forga divina.

Estas mudangas atingiriam a “personalidade” do detento. Os atributos que definem a
“personalidade’ (categoria émica cujo significado possivelmente foi aprendido dos técnicos da
DIAS) do detento convertido refletem-se nas relagdes sociais que ele se mnsere. Cabe observar
que nesta categoria surgem adjetivos que qualificam. positivamente o detento e ressaltam sua
capacidade de “comvivio”. Seguindo com a classificagdo nativa, poderia afirmar que tais atributos
pessoais foram internalizados através da conversio religiosa e com o convivio com outros
convertidos.

No quadro abaixo agrupet as respostas obtidas na pergunta "cite cinco caracteristicas dos
- presos crentes ou evangélicos" (pergunta 22 1), organizando as categorias utilizadas pelos
detentos para caraterizar o que eles entendem como “asitudes” e “comportamentos”. Minha intengio
neste esquadrinhamento das caracteristicas atribuidas pelos (e aos) detentos é ressaltar alguns
aspectos recorrentes nas representagbes dos convertidos sobre o mundo e sobre ele proprio.

Daquilo que os detentos afirmam ser as "caracteristicas" dos pentecostais penso ser
possivel deduzir o que eles afirmam ser as mudangas produzidas pela e na conversio. De acordo
com os convertidos, as relagdes sociais qﬁe eles mantinham paﬁtavam—se pela solidariedade e pela
ordem. Por contraste, as relagdes sociais entre os detentos descrentes seriam caracterizadas, de
acordo com os convertidos que foram pesquisados, pela desconfianga e pela desordem. Ser
solidario, calmo, responsavel e obediente sdo atributos que teriam sido aprendidos com o
convivio com outros convertidos, e pressupdem um controle sobre a "natureza" humana e/ou
um embate com "forcas maléficas" que se objetivam de diversas formas (por exemplo, nos
“vicios”, nas brigas com outros detentos e na “precariedads” da estrutura fisica e humana a servigo

do sistema penitenciario).
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QUADRO 3 — Caracteristicas atribuidas pelos detentos convertidos (PCE)

aos detentos convertidos ao pentecostalismo

. Caracteristicas , 5
Comportamento Anda sempre em grupo, andar com a biblia na méo,
CRENGA comporta-se diferente, fala diferente, mudado
materialmente, ndo freqiienta mesa de jogos, ndo
Cré no que faz, usa palavras torpes, ndo tem vicios, pensa
fala de Jesus para pessoas, diferente, cabelo cortado, sempre de barba feita
tem fé, é fervoroso na Modo de relacionamento com outros é diferente,
questio espiritual, fiel em Relag¢ées | amavel, amigo, conselheiro, atencioso,
suas palavras, mudado compreensivel, comunicativo, sincero, solidario,
espiritualmente, integro, ndo tem egoismo, € “da paz do Senhor”,
participante Atitude perseverante, arrependido, esperangoso, humilde
Ordem Calmo, educado, de confianga, verdadeiro,
paciente, obediente as autoridades, ordeiro,
organizado, responsavel, respeitador, honram ao
Proximo

Note-se como as caractetisticas auto-atribuidas pelos convertidos ao pentecostalismo, ou
melhor, a prépria condi¢do de convertido, remete a uma série de valores que, de certa forma,
"neutralizava" as representacées associadas a condigio de “bandide” e de presidiario — ou, pelo
menos, pareciam diminuir o estigma de presidiario. A conversdo ao pentecostalismo configura-
se, assim, em mais um elemento para redefinir as fronteiras simbolicas entre “bandides” e
“trabalhadores” (Cf, deﬁtre outros, ZALUAR, 1994a e 1994b)

A mudanca que se sente - e/ou que se tem - internamente é, também, exteriorizada. O
“comportaments” dos convertidos seria exemplar: o cuidado com o corpo e com a aparéncia
refletiriam o cuidado "com o espirito". Para os "wistdos”, vestir-se "adequadamente” parece ser tio
importante quanto orar diariamente, ainda que nio indique uma conversio "verdadeira”.

Neste sentido, cabe trazer o exemplo de Jair (IIGD). Bastante timido, nas duas primeiras
reunides com o grupo de detentos, Jair usava uma mesma camisa amarela sob um palet6é azul
marinho, maior que seu corpo franzino. A intensidade das cores e a desproporgio do tamanho da
roupa usado por Jair causava diversas reagSes veladas no grupo, como troca de olhares entre os
detentos da AD e alguns risos contidos por ocasido de sua entrada na sala. No decorrer do

trabatho com o grupo, a maneira de Jair se vestir nunca foi explicitamente condenada, mas por

13 No pré-teste do questionario realizei a pergunta desta forma. Na aplicagdo do questionario entre os
detentos da PPC, acrescentei algumas indicagSes do que poderia ser respondido nesta pergunta, para orientar as
respostas. Além disso, formulei 2 mesma questio com relag3o as caracteristicas dos cat6licos e aos descrentes.
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diversas ocasiGes os detentos mencionaram que para se tornar um “crsfdo” nd3o era necessario
adotar determinadas roupas, numa referéncia implicita ao comportamento do colega. Os agentes
penitencidrios que estavam trabalhando no setor escolar por ocasido das sessdes de discussdo
também fizeram comentarios sobre a vestimenta de Jair. Afirmaram, por exemplo, também entre
risos contidos, que aquele detento estava se comportando como “crente” ou que aquela era a unica
“roupa de cremte” que ele tinha.

Por mais que alguns detentos comentassem ndo existir um padrio de vestimenta e
comportamento- obrigatdrios para os convertidos as igrejas pentecostais, dificil ndo observar o
cutdado — maior em alguns casos, menor em outros — que todos apresentam com relacio a
aparéncia: cabelos bem cortados, barba feita, roupa bem cuidada, vestindo quase sempre camisas
bem passadas e com as pontas sob as calgas de pregas e paletds, além de portarem sapatos bem
engraxados. Outra caracteristica é que estes detentos sempre surgiram no grupo acompanhados
pelos seus exemplares da biblia, atitude que de acordo com os funcionarios néo era ntencional
por conta da natureza de meu trabalho, mas que fazia parte do repertério de agdes daqueles
detentos.

Outra mudanga provocada pela conversio religiosa e admitida entre os convertidos como
uma de suas marcas distintivas em relagio aos demais religiosos e demais detentos seria a
auséncia de vicios. Uma constante representacdo do detento convertido especificamente a
religides de orientagio pentecostal - representagdo esta realizada pélos proprios convertidos bem
como por detentos de confissdo catdlica, pelos descrentes e também por funcionarios - é a que
“os crentes ndo tem vicios”.

Neste universo, "##0" é compreendido quase que indistintamente como fumar, ingerir
bebidas alcodlicas, usar "dmgas" (e sob esta denominagio sio igualmente incluidas diversas
substincias, como maconha, cocaina, heroina e crack, dentre outras), participar de “jogos de agar”
e/ou “prostitwir-s¢’ (manter relacdes sexuais com varios parceiras). Os “vizos” por exemplo, sdo
representados negativamente pelos cohvertidos, a0 passo que antes da conversio tinham outros
significados e, em alguns casos, faziam parte do cotidiano do detento. No caso especifico dos
detentos, os vicios estio diretamente associados ao espago do patio (que, como tentei demonstrar
anteriormente, foi caracterizado como antagdnico ao espago da capela e mediado pelo espago
escolar) e aos detentos “perzgosos”. Em resumo: referem-se ao “mundo do crime”.

Grande parte dos detentos pesquisados respondeu que “largon o5 vicos” apos a conversio
religiosa. O que observei em campo também foi constatado por Mariz (1994) a6 pesquisar as

relacbes entre alcoolismo, género e pentecostalismo. Como a visdo de mundo pentecostal
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condiciona "o conteudo dos novos estilo e sentido para a vida, bem como a forma como € desenvolvida a
solidariedade social entre os fiéis" (MARIZ, 1994 : 82), a conversio, segundo a autora, trouxe para o
fiel a vivéncia de trés experiéncias eficazes no combate a0s problemas que apresentam: 1) a
experiéncia da dignidade, que também pode ser compreendida como o reforgo da auto-estima € a
diminuicio do estigma de alcodlatra; 2) a experiéncia de possuir poder, ou seja, de ter controle
sobre as situacdes em que se encontra porque esta apoiado pelas for¢as sobrenaturais as quais se
submete e; 3) o senso de coeréncia que se estabelece pela fé na existéncia de um plano divino,
que é ético (recompensa sempre o bem) e légico (todos os acontecimentos estio previstos no
projeto divino).

Os detentos que pesquisei também encontraram através do processo de conversdo
religiosa uma nova forma de se relacionar com o mundo e com seus pares. A dignidade, o poder
e a coeréncia experimentados por estes fiéis foram eficazes na conformagio de uma nova
identidade que se traduz, dentre outras, pela maneira como eles percebiam e expressavam sua
condi¢io soctal, isto é, como homens “regenerados” e sobretudo, como homens “dignos e
responsdvers”.

A ressignificagio das relagSes soctais e dos “vios”, produzida pela conversdo religiosa ao
pentecostalismo, também foi observada por Boyer-Aragjo (1995). A autora analisou 2
participagio masculina em religides de orientagio pentecostal e conclutu que ao participarem dos
(e, porventura, conduzirem) cultos, os homens de confissio religiosa pentecostal afastavam-se da
imagem do malandro irresponsivel. Ao adotarem determinadas praticas — como n3o consumir
bebidas alcodlicas e n3o serem “promiscuos” — estes homens (re)construiam o papel de lideranca,
reproduzindo na esfera publica aquilo que, num modelo "tradicional" de relagdes de géneros, é
esperado que ele realize no espago doméstico.

Concomitante ao afastamento dos "vicios" é a adogdo de uma nova rotina e a vigilancia
(Cf. FOUCAULT, 1997) desta rotina pelos pares, bem como pelos AP’s e demais funcionirios. Por
rotina estou agrupando algumas a¢bes mencionadas pelos detentos, como “andar sempre junto”
e “ler a biblia diariamente”, por exemplo. Ao mesmo tempo que existia 2 idéia de que seria "mars
Jactl ser crente" e manter-se convertido durante o periodo de reclusio (o que, por outro lado,
também posstbilitaria a proliferagio de casos de “falsos crentes”) existia um intenso - mas nem
sempre explicito - controle realizado pela "massa" e pelos proprios “onvertidos” sobre o
comportamento dos convertidos € a cobranga constante de que se cumprissem determinadas

prescrigdes.



“E me visitastes quandy estive preso” 141

A rotina didria do detento pentecostal, por exemplo, incluia varios momentos de oragio,
realizados individualmente ou em grupo. Por exemplo, transcrevo o que Joaquim escreveu sobre
seu dia-a-dia na prisdo: “men dia agui na PCE comega as 7:00 horas da manha, vindo ao culto matutino.
Saimos as 9:00 e vamos para nossos afageres, um para a quadra de exercicios e outros para a escola estudar,
12:30 temos o culto da tarde até as 13:00bs. Apés himpamos a igreja e vamos fager nossas atividades isto de 2° a
6° feira. O Sébado [0 culto) ¢ o dia inteirg” (Joaquim, questionario 2, 24/09/1999).

Os detentos que assumiram uma posi¢io privilegiada na hierarquia religiosa das
denominagdes religiosas representadas na unidade tinham incluida em sua rotina uma série de

obrigagSes religiosas, 4 exemplo do que relatou Renato:

“ Men dia comega as 8:15, manha, temos dirculo de oragio das 8:15 até as 9:00 bs de Segunda a Sexta, pois bem.
Segunda temos culto ao ar bvre no pdtio da 6° galeria, com inicio as 12:15 hs com o término as 1300 bs, das

1500 as 1800 bs tenho anla de matemdtica 2 ° gran. As tergas feiras temos no periodo da tarde ensaio musical
com o5 canlores da igregja, as Quartas-feiras lemos culto ao ar ke em outro pdlio, denominado (pdtio do

pinheirinbo), no mesmo hordrio, 12:15 até 13:00, das 13:30 até 1600 hs ensato com o grupo vocal, Quinta feira

temos trabalbo de ensinamentos para os novos e outra quinta culto de dontrinamento. Sexta-feira ensaio geral da

dria musical da igreja com a preparagio para o culto de Sdbado que é o resumo da semana, onde temos a presenca ¢
participagio de convidados externos. Acho que fut um pouco extenso, pois me pedin como é men dia e fi logo um

relatério da semana”. (Renato, questiondtio 2, 24/09/1999).

Além das oragdes, o convetrtido assumia outros compromissos, como jejuar, participar de
determinadas atividades com freqiéncia (participar das aulas, por exemplo), deixar de realizar
outras atividades por eles consideradas impréprias (como a pratica de esportes), adequar seu
vocabulario e nio falar palavrées e as ginias “da cadeid”. Infringir estes codigos era uma atitude que
colocava o detento numa sttuagdo "indelicada™ por ndo ter respeitado as regras dos grupos
religiosos, ele tendia a ser banido deste grupo; por ter simulado a conversdo e nio ter agido de
forma coerente, isto é, de acordo com as expectativas realizadas sobre os convertidos, o detento
perdia o respeito da “massa” (Cf. VARELLA, 1999).

Isto que pode ser convencionado como ethos pentecostal - ethos, porque ntermnalizado,
racionalizado como uma ética e transformado numa politica de atuagio no mundo - quando
localizado no interior de uma instituicio total, leva-me a pensar o quanto a conversio religiosa
pode ser compreendida como uma estratégia de aquisicio ou manutengdo de capitais
simbdlicos.

Através da conversdo religiosa, o detento pentecostal parecia conquistar nio apenas um
novo espago fisico (como a negociacio da permanéncia em celas de presos com semelhante
confissio religiosa, reconhecidos pela instituicio como menos "perigosos”), mas principalmente um -

novo statns: o reconhecimento de que ele era pentecostal, faz com que ele redefinisse as relagSes
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de poder das quais tomava parte, seja em relagzo aos funcionarios, seja 20s demais detentos. Cabe
lembrar que na conformagio desta identidade contrastiva € preciso considerar ndo apenas as
relagdes entre detentos e funcionrios, mas também as relacBes entre os grupos de detentos que
legitimavam diferentes antncios religiosos e, por isto, se inseriam no campo religioso como

agentes de outra ordem da dos agentes religiosos externos ao universo prisional.

4. Trajetorias que se entrecruzam

Apesar das especificidades de cada um dos relatos acima transcritos, é possivel reconhecer
neles alguns elementos comuns — aspectos estes que, a partit do meu referencial analitico,
constituem tracos estruturantes destas experiéncias como agles estratégicas.

Se, para todos, a conversio foi entendida como uma mudanga de vida, para cada um deles
ocotreu um momento critico especifico em que esta mudanga se fez necessiria; todos os
“testemunbos” sdo, portanto, redutiveis a 1déia de crise, muito embora ela se configure de diferentes
formas para cada um deles. Para Fabio e Joaquim, este momento critico aconteceu ainda na
delegacia: para o primeiro, quando observava as condigBes precarias a que estavam submetidos os
companheiros de cela. Para o segundo, a crise é desencadeada quando ele percebe que precisa de
novos sentidos, pois tudo o que esta passando é "perda de tempo" e é intensificada enquanto ele
ouvia os nomes de outros detentos serem chamados para sofrer castigos fisicos.

Para Renato, reincidente, ex-fugitivo e acusado de um crime hediondo, a crise revela-se no
exato momento da prisio, quando est4 sendo algemado e conduzido pela terceira vez a prisio. E
naquele momento que Renato afirma ter descido "7o mais baixco gue um homem pode descer” e faz uma
retrospectiva de sua vida a0 mesmo tempo que uma proje¢do do que sera a sua rotina na prisio;
do que ele dispunha ¢ do que passaria a ndo dispor na prisdo: a companhia de familares, de
amigos, uma condi¢io financeira considerada privilegiada e matenalizada em bens e servigos .

Para Emesto e Andrade, este momento critico é vivenciado quando estio detidos numa cela de

1« Naguele momento, até gosto de usar esta palavra, eu iy uma retrospectiva na munha vida ¢ consegwi viswalizar
introspectivamente... ‘puxa vida, pera ai, eu tenho lar, tenho uma esposa, tenho filhos, tenho uma familia matemal,
paternal, puxa, me adoram, sobrinha na faculdade, tantas coisas e eu, né... uma casa confortavel para morar, um carro
pra andar, conta bancéria, cartio de crédito, telefone celular, acesso para eu entrar onde eu bem entender’. 14 na Vara
de Execugido, era bem recebido, na Secretaria de Justica, entrava ld era vecebido, 1a no Conselbo Penitencidrio, ajudar as pessoas fazer
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seguranga maxima, sozinhos; Emesto caracteriza este momento como uma "situado diftcil’, o
" mundo desabads”, o momento mats dificil de sua vida. ‘

Enquanto para estes cinco detentos, a crise é produzida, em maior ou menor grau, pela
precariedade das condi¢Oes de existéncia na prisdo e o “des¢jo de mudangd’ esta muito assoctado a0
desejo de terem esta situagdo alterada, para Raul, a crise é provocada pela comparagio de
diferentes condicdes de encarceramento (visto que cumpriu pena em dois sistemas penitencidrios
distintos), mas representada como um processo racionalizado, como efeito de uma reflexio
pessoal acompanhada por um desejo de mudanga intema e indmeras interrogagdes sobre sua
identidade ("quem son en? ™).

Felipe e Henrique parecem nido ter ou pelo menos nio explicitaram ter tido um momento
de crise semelhante aos demais detentos que se converteram, o que talvez se explique, pelo
menos em parte, pela filiagdo religiosa anterior a0 momento da prisdo. No entanto, ambos
apresentam um momento de “guedd’, um afastamento dos principios cristdos que seguiam e que
fez com que ambos cometam delitos.

A experiéncia religiosa é, portanto, um processo nio-linear, marcado por diferentes
etapas, por idas e vindas, “quedas”, "deskizes" e “retornos”. Varios detentos apresentaram em seus
“testemunbos” estes elementos: estdo convictos de sua fé num primeiro momento; abandonam o
“compromisso” por um periodo, para depois retoma-lo num terceiro momento. Esta “retomadd” da
trajetdria religiosa passa a ser compreendida, pela matoria dos detentos, como a confirmagio
senio mesmo a propria conversio religiosa, ou em outra palavras, a adesdo definitiva a
determinado anuncio religioso.

Além disso, a “guedd”’ e/ou a “cris€”’ surgiram aos olhos dos convertidos como parte de um
plano divino, ou como resume Renato, "uma providéncia de Deus”. Parecem etapas necessarias para
a confirmacio da fé e o “merecimento da gragd’. Justifica-se ndo o crime cometido, mas a vivéncia
na unidade penal; a privagio da liberdade, como muitos repetem, adquire o sentido de libertagio:
“foi preciso vim para a cadeia para saber o que ¢ ser lkiyre’, sintetizou Emesto. A conversido religiosa ao
conceder sentidos especificos as ages dos convertidos, oferece o senso de coeréncia para as
sttuagdes vividas dentro e fora da instituicdo penal. v

Estar preso para além de ser o cumprimento da pena, de acordo com a "justiga dos
homens", é também um periodo de encontro com Deus e sua justica. No limite, penso ser

possivel afirmar que a prisdo é compreendida por estes detentos como uma dadiva divina. Uma

[tarefas burocriticas com relagdo aos processos judiciais], Znba pegads esse conhecimento com eles. E agora?” (Renato,
entrevista, 29/10/1999).
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didiva preciosa, tal qual compreendida por Mauss (1974): um bem simbélico que se insere num
circuito de trocas, realizado por obrigagdo a0 mesmo tempo que por interesse, cujo efeito tem
implicages morais sobre as partes contratantes.

Este "encontro com Deus”, do ponto de vista psicoldgico, é acompanhado de uma "rentncia
de si" (JAMES, 1995). Exemplar, neste sentido, é o depoimento de Raul que durante sua reflexio
pessoal e seu didlogo com Deus decidiu ndo querer mats ser ele mesmo. Outro exemplo € o
didlogo de Renato com Deus, logo apds a apreensio pela policia: "Senhor, eu sei que voce existe... A
minha vontade neste momento é de morrer, pra nio ver (..). Mas se o Senhor me quiser vivo, se eu valho
alguma coisa, 0 Senhor vai mudar a minha vida a partir desse momento, o Senhor vai transformar a minha
vida.". Mas cabe observar que tal rentncia é orientada pelos c6digos religiosos que este detento
passa a compartilhar com outros fiéis, entre eles, a idéia de salvacio pessoal - que se da pela
transformacio de seu status religioso e social - e de contrato com as divindades: se Deus quiser,
Deus ir4 transformar a vida de Renato; para que Deus queira esta transformagio, Renato "fzg o
propdsitd" de se converter. |

A religido cumpre, aqui, seu papel de mediadora entre o detento convertido e o sagrado ao
mesmo tempo que atua "no interior do eu" e no seu "exterior" ao propiciar as transformagdes de
que tanto nos falam eles proprios. As mudangas internas sio reconheciveis, segundo os
convertidos pesquisados, pela exteriorizagio de atributos e condigdes capazes de distingui-los de
outros detentos e determinar-Thes uma posigio especifica no campo de relagdes que travavam e a
que estavam submetidos na unidade penal e fora dela.

Portanto, ndo me parece apropriado pensar que para aqueles detentos a prisdo significasse
um castigo; nos relatos que obtive, a prisio é compreendida mais como uma forma de
aprendizado, tanto de regras sociais supostamente ausentes em suas vidas - e aqui me refiro
especialmente ao relato de Raul - como (e talvez principalmente) das "regras de Deus" ou daquilo

que Renato expressa como "principio de obediéncid’ que conduzina a uma vida "santificada":

" Hd pessoas que tem conversdo instantinea ¢ hd oniras que € por elapas. As vezes até se afasta e volta, se
afasta e volta, mas € porque hd um bloqueio nas coisas. (...) porgue a dadiva de Deus na nossa vida
¢ condicional, ela ndo é incondiconal. Pra nds recebermos uma dédiva de Deus, recebermos uma bengdo de Deus que
0s cristdo tanto pede, tem uma condigdo pra isso, tem gue ter um principio de obediéncia. Até a palavra
santificagio talveg vock ndo nem captar exatamente o que significa 1550, mas uma vida santificada significa uma
vida, ¢ o segusnte: (...) mesmo se surgir o mal na tua frente, voct transforma ele no bem, ou seja, se uma pessoa te
aprontar, vocé vai ter que fager, va ter que sair daguela situacdo, conseguir contornar aquilo e fager daquilo ali
uma bengdo de Dens. Entdo pra Deus é desta forma". (Renato, entrevista, 03/11/1999 — negritos meus).



“E me visitastes quands estive preso’ 145

E interessante notar como o principio de obediéncia a Deus se sobrepde ao principio de
obediéncias as regras do Sistema penitenciario. Quando Renato menciona o "mal' que pode
surgir 2 frente do fiel e que precisa ser transformado em bem, entre outras referéncias (como por
exemplo, os demodnios e tentagSes) estavam implicitas as situagSes de confronto entre os
detentos, em funcio de diferentes interesses € pontos de vista - as "confusdes dos pdtios”, como se
referiram os funcionarios. Evitar as brigas e as "confusoes”, para o detento evangélico, ndo era
apenas uma atitude defensiva ou produzida pela intemalizagdo das regras de "bom comportamento"
que a institui¢io penal determinava, mas também e principalmente uma forma de por em pratica
um principio ético de respeitb e um mandamento cristio que se traduz na maxima "amai-vos uns
aos outros".

Aprender e praticar estes principios seria dificil, segundo os detentos que entrevistet,
especialmente segundo Joaquim e Renato. Dificil, primeiramente, porque tratar-se-ia de um
embate de forgas reconhecidas como inerentes aos seres humanos, como nos revela ]oziquim: sua
conversio no é e jamais serd definitiva, na medida em que no ha "garantias" para manter esta
condi¢io de convertido, uma vez que se trata de uma luta "gue fag parte, uma luta contra a minba
naturega: naturea boa e naturega md " |

E também um aprendizado constante, o que implica, necessariamente, em erros e acertos,
fracassos e éxitos na vida de "wstd@e". Tornar-se um evangélico pareceu estar associada, a0 menos
para estes detentos que pesquiset, 2 observagio cuidadosa de principios éticos e praticas religiosas
que se opdem as "coisas do mundo". A prisdo, nesta perspectiva, pode ser entendida tanto como
um espago privilegiado que pde 3 salvo o fiel das "tentaces" ( “E mais ficil ser crente agui dentro”,
afirmou Andrade; "guando facilita as coisas, af fica tudo ficil, a gente abandona, ndo mantém aquela vida
diferente "', relata Joaquim), como um tempo sabatico, que propicia a reflexdo e, de certa maneira, a
purificagdo deste "novo ser" produzido pela conversio religiosa, preparando-o para a reinser¢io
"no mundo" com novos propodsitos e perspectivas de vida. \

A conversdo na prisio senia mais facil porque ali os detentos estavam afastados de
“tentagdes”, isto é: bebidas, mulheres e diversas possibilidades de lazer. O comentario de Andrade,
que provocou risos 1o grupo, oferece uma pista interessante para pensarmos o quanto as
conversdes produzidas no interior das unidades penais podem ser analisadas de acordo com este
contexto especifico, obedecendo o “sentido do jogo” como escreve Bourdieu.

Mas o espago-tempo da prisio € ambiguo. As adversidades poderim se tomar tanto um
aliado na "Muta" cotidiana de "seguir na batalha" quanto elementos desmotivadores e propiciadores

"

de novos "deskizes" e "guedas”. Aprender a "ser pentecostal” era também, nesta perspectiva, um
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aprendizado dificil por estar sendo realizado num espago cuja estrutura fisica é precaria e no qual
a convivéncia é marcada, como busquei demonstrar anteriormente, pela desconfianga constante.
Vale lembrar o "testemunho" de Joaquim, especialmente o trecho onde ele afirma que nem todos ali
eram amigos € nem sempre respeitavam as opgles religiosas individualmente realizadas e
soctalmente demonstradas.
“Entdo conversdo € isto, € transformagdo, é regeneracio, é santzficagio, & renascimento para Dens. Agora como ¢
que 1550 vai acontecer? Vai acontecer a partir do momento que a pessoas queira, porgue a vontade de Deus é pra
todos, porém nem lodos tem esta forca, esta determinagdo pra tomar esta atitude, que ¢ nma atitude bastante dificil,
como disz o ditado, as pessoas digem que o crente se acovarda, se transforma num...
Porgue esta palavra até, crente, é uma palavra pejorativa, porque crente todo mundo é. Qnem € gue ndo acredita em
algnma coisa? Cren em alguma coisa, jd é crente, mas uma vida cristi mesmo, corveia, lem que ter muita coragem.
Engnanto que as pessoas invertem o valpr dessa palavra, eles acham que a pessoas se transforma num cristdo, que
ele se acovardou da vida que ele levava até entio. Néo. 56 que ele ndo vat entender se falar que ndo ¢é isso. Deixa o
dia que ele provar desse renascimento, o dia que ele provar essa nova perspectiva de vida entdo daf ele vai entender
‘boxa vida, era totalmente o inverso do que eu imaginava’.
Entio ¢ uma atitude de muita coragem, sabe, ¢ uma atitnde, ¢ rensincia de uma sérte de coisas que seria importante,
seria bom. Antes en tmaginava, puxa vida, mas ser crente, nio vou poder dar uma namoradinba fora de casa, ndo

vou poder passear, ndo vou poder 1550, ndo vou poder fazer aquilo, serd que ... mas sdo boas essas coisas! (...)”
(Renato, entrevista, 25/11/1999).

Em certa medida, penso ser possivel afirmar que a prisio (como um espago € como um
tempo) adquira, para estes detentos, um sentido muito proéximo a de uma outra institui¢do total:
os conventos. Guardadas as devidas propor¢Ges para esta comparagio, em ambas as institui¢Ses
totais os internos, em diferentes momentos de suas trajetétias, receberam um "chamads": para os
conventos dirigem-se aqueles qué "sentem" uma vocagio religiosa; nas prisdes, ainda que
involuntariamente detidos, os detentos que se convertem podem descobrir uma "missdo". Ambos
os espagos e tempos de reclusio constituem-se em refigios das "tentagdes mundanas" a0 mesmo
tempo que impdem, pelas proprias limitagSes eépaciais e pelas regras de admissio, "barveiras” que
precisam set transpostas para a reafirmagio constante da f¢é.

Retomando novamente a idéia de crise que perpassa todos os relatos de conversio. Em
muitos “testemunbos”, a crise expressada de diferentes formas é seguida da conversio .e ¢é
compreendida como um “chamado divind”. Este parece ser o caso de Renato, Felipe e Fabio, por
exemplo. Este “chamado” foi compreendido por alguns detentos convertidos como uma “missdo” a
ser seguida — algo que me parece proximo da idéia de vocagdo, muito embora difira desta pela
idéia muito presente da “aceitagio da caminhada” e ndo como mero convite ou imposigao divina
(a idéia de vocagdo determinada e a qual o fiel ndo pode escapar e precisa aceitar). Joaquim e

Andrade pareceram nio compartithar desta idéia; muito embora “sintam” a presenca e a "vontade
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de Deus" em suas vidas e atuem como dirigentes da IASD na unidade, ambos n3o enfatizam em
suas falas a conversio como uma “missde”, ou como algo definitivo em suas vidas, mas sim como
uma opgdo que deve ser constantemente reafirmada. Em parte isto decorreu do fato de serem
adventistas, € ndo pentecostais.

Estas trajetérias distintas confluem na transformagio do status (religioso e prisional) dos
convertidos pela ressignificagdo de atributos pessoats, como é o caso de Renato: de “bandido
inteligente” e bem relacionado, antes da converso, ele passa a ser tratado como um “dirigente
inteligente ¢ bem relacionads”, comentario que diversas vezes pude ouvir de agentes penitenciarios e
funcionirios que mantém ou mantiveram contato continuo com Renato..

Em Emesto, a conversio religiosa também transformou o “bandids” que traia a mulher
num homem que, segundo as suas proprias palavras, "honra a Deus e a sua familia"; Fabio, que
tinha “ddio de crente’, torma-se um “evangelista da Palayrd’. As mudangas que me relataram os
detentos surgem sempre como mudangas de pélos, no caso, de uma posigio considerada negativa
- primeiramente pelos "outros" (a familia, os funcionarios, "4 socedade") e, com a conversio, por
eles proprios - para uma posicdo positiva, ou mais precisamente, valorizada por eles (e pelos
"outros") como positiva.

Caso semelhante ao de Raul, que se auto-definia como “desestrutnrads” e depois se
percebeu como “estruturads” através das regras da prisdo, da constituigdo de lagos familiares, da
participagio nas atividades escolares e nos "canteiros de trabalho”. Num trecho de seu depoimento,
Raul resume a vis3o que tem de sua trajetéria pessoal: " Aquele vazio, aquele abandono, aguela tristeza,
tudo jd ndo existe mais. Eu jd ndo me sinto mais abandonado, en era assim, como se dig tipo abandonado pela
Samilia, rejeitado, entdo pra mim jd ndo existe mais esse vagto, porgue Deus estd preenchendo toda essa parte

' vasia da minka vidd” (Raul, entrevista, 20/10/1999). |

' Para os que ja participavam - assiduamente ou nio - de alguma denominagio religiosa, a
"retomada” também produziu mudangas de saus soctal e religioso (o caso de Joaquim, por
exemplo, que era um religioso nio praticante e na prisio tomou-se um dirigente de sua igreja na
unidade) mas, sobretudo, confere um sentido adicional a pratica religiosa: a transmissdo dos
conhecimentos religiosos para outros detentos. Tanto Felipe quanto Henrique - mais o primeiro
que o segundo - apontaram este aspecto em nossas discussdes. Estar preso, para o primeiro,
permitiu uma nova compreensao para a Visao reveladora tida a0s quinze anos e a execugdo do
"plano divino”; para o segundo, ainda que considere um erro o julgamento de seu caso e alegue
inocéncia, a prisio também se configura como uma oportunidade para confirmar sua fé e realizar

atividades evangelizadoras.
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Numa religido onde o "festemunho" pessoal é bastante valorizado, o transito por diferentes
denominacdes religlosas parece ser uma possibilidade prevista e aceita como legitima. Um
exemplo desta mobilidade é a trajetoria de Heitor. Ao ser perguntado sobre sua conversio,
Heitor escreveu que a mesma tinha se dado em 1980, ja estando preso. Durante cinco anos fot
“dirigente” da Assembléia de Deus “nos pdtios ¢ na igreja em w3 alta”. (Heitor, questionario,
24/09/1999). Heitor mencionou ter participado de outras denominagdes religiosas antes de se
vincular 2 Igreja Intemacional da Graga de Deus — no caso, primeiramente 2 Igreja do Evangelho
Quadrangular e em seguida a Igreja Universal do Reino de Deus. A peculiar trajetoria religiosa
que Heitor expds em suas breves respostas niio pode ser investigada com maior profundidade
porque este detento, apesar de ter sido chamado para as entrevistas posteriores, ndo .compareceu,
~ alegando estar ocupado em seu canteiro de trabalho. (a horta) ou ter outros compromissos com
os especialistas da DIAS.

Ainda que eu nio tenha conseguido detalhes sobre esta trajetoria, percebo o quanto ela é
indicativa do que ocorreu também com outros detentos. Raul, por exemplo, concluu seu
“testemunho” afirmando n3o perceber diferengas significativas entre as igrejas que freqientou na
PCE, no caso a AD e a IASD. Semelhante ¢ a posigdo de Felipe, batizado na Assembléia de Deus
e fundador da Igreja Missdo Final. v

Ambos os casos acima mencionados, no entanto, dizem respeito a participagio religiosa
em denominacdes diferentes em momentos diferentes da trajetéria religiosa. Mas também pude
constatar em conversas com outros detentos que frequentar, simultaneamente, duas ou mais
denominacBes religiosas que atuam na unidade, é uma pritica comum. Alguns detentos
afirmaram que a razdo para que isto acontega seria a tentativa de "ocupar o tempo"; outros detentos
chegam a apontar razdes estéticas para freqiientar um e outro culto, geralmente os promovidos
pelas igrejas pentecostais, tidos como "muais animados”. Também em algumas ocasides, durante o
trabatho de campo, os detentos com quem eu conversava apresentavam uma resposta
padronizada para justificar este transito: "Dens ¢ um 56" ou ainda "todas elas falam de Deus".

A minha hiptese para explicar este transito religioso esta nos diferentes graus de adesdo
associados aquilo que os detentos compreendiam como "sinal', "chamads” e "wmissdo”". Os "sinais"
seriam, fundamentalmente, os fenémenos sensiveis (vozes, visdes, dentre outros) e indicariam
que o detento estaria recebendo um "chamado" - que, como venho tentando demonstrar, na légica
dos detentos convertidos, faz parte de um plano divino.

Investigando quais eram as igrejas que os detentos afirmavam participar (pergunta 30),

pude notar que as combinacdes de igrejas freqientadas sdo as mais diversas. No entanto, €
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possivel descrever algumas "regras™: 2 primeira delas é a de que os freqiientadores de igrejas de
orientacdo pentecostal raras vezes também freqiientavam a Igreja Catélica, sendo o inverso
(catblicos freqiientando cultos evangélicos) uma situagio mais comum; a segunda, que o
espiritismo kardecista apareceu como uma opgao religiosa (principal ou secundaria) socialmente
mais aceita que as religides de matriz afro-brasileira (em especial, candomblé e umbanda) neste
universo prisional. |

Com relagio aos pentecostais, encontrei tanto casos de detentos que ndo participavam de
outra igreja além daquela na qual foram batizados, como casos em que o detento freqiienta
simultaneamente uma igreja tida como "mas rigida" (como a Igreja Pentecostal Deus é Amor, por
exemplo) e uma "menos rigida" com relagdo ao comportamento (como a IURD). O que se
apresentou como mais recorrente, no entanto, € algum vinculo com a Assembléia de Deus.

Sendo a igreja pentecostal brasileira mais antiga (sua fundagdo data de 1911, em Belém do
Pard) e também a que estava "instalada" nas unidades penais pesquisadas havia mais tempo (cerca
de dez anos), a AD ocupava uma posigdo privilegiada no campo pesquisado. Nédo fo1 possivel
determinar o nimero de detentos que freqientavam a AD, mas foi possivel verificar como esta
igreja era reconhecida como uma igreja "consolidada" - lembrando aqui a fala de Daniel, citada no
capitulo anterior - e "smportante”, que faz parte da trajetoria religiosa de muitos dos detentos
pesquisados. No grupo de detentos da PCE. que participou desta pesquisa exatamente a metade
declarou que era ou ja tinha sido fiel da AD.

A Assembléia de Deus aparece, junto com a Igreja Catdlica, como um dos grupos
- religiosos mais citados pelos detentos, como pude averiguar através dos questionarios. Formulei
algumas questdes para identificar a percepgio que os detentos tinham das igrejas que atuavam nas
unidades pesquisadas. Na primeira das questdes (pergunta 14: "Marque na lista abaixo todos os
grupos religiosos com os quais vocé ja teve contato na prisdo”) eu listava uma série de
denominagdes religiosas, tanto as que tinham junto a Diregdo da unidade autonizagdo para
realizarem visitas e rituais, como também denominagdes religiosas que ndo tinham estas
autoriza¢Ges e, oficialmente, "ndo existiars" na unidade. Além dos nomes das igrejas, nclui
também algumas categorias genéricas, como "crentes e "evangélicos”, tendo a intengio de verificar
quais sertam as opgdes assinaladas pelos detentos: os nomes especificos das igrejas ou estas
amplas categorias.

Solicitet aos detentos que assinalassem todas as alternativas que contivessem 0s nomes
dos grupos que eles sabiam existir na unidade, independente de participarem dos grupos citados

ou ndo. Alguns detentos assinalaram apenas uma altemativa, o que nio necessariamente é um
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indicativo de que este detento conhecesse apenas aquela denominagio religiosa assinalada. Nesta
questio, os grupos mais citados foram: Assembléia de Deus, Igreja Catélica, Congregacio Cristiio
do Brasil e Igreja Universal do Reino de Deus.

Em seguida formulei trés questdes (pergunta 15a, 15b e 15c) para verificar junto aos
detentos qual era o grupo religioso mais importante, o mais freqiente e o que tinha o mator
nimero de fiéis, dentre aqueles mencionadas na lista da pergunta anterior. Nestas questdes,
novamente a Igreja Catélica e a Assembléia de Deus surgem como os grupos reconhecidos como
"fortes" na unidade. A AD também sempre é mencionada como um grupo "forze" e ativo em outras
instituicdes penais, como na Casa de Detencio de Sdo Paulo (cf. VARELLA, 1999).

Estes dados todos me levam a supor o quanto os significados do que é "ser pentecostal”
estavam definidos por este denominador comum que era 2 Assembléia de Deus. Pensando o caso
especifico da conversdo religiosa no intettior das umdades penais de seguranca maxima que
pesquisei, parece que as diferengas doutrindrias existentes entre os diferentes pentecostalismos e
outros grupos protestantes, como os adventistas, nio eram relevantes.

Todos os detentos compartilhavam de um mesmo habitus, apreendido e reproduzido de
diferentes formas e que expressava tanto a condigio de aprisiohado como a de convertido. Este
habitus podia ser reconhecido nas praticas realizadas no interior das unidades, na forma como os
detentos se relacionavam entre si e com os funcionarios e, como foi discutido a0 longo desta
dissertagdo, nas diversas representagdes produzidas neste contexto. “Segurangd”’, “perigo”, “igualdade
de tratamento”, a versossimilhanca do processo de conversio religiosa traduzido como “verdadeira”
ou “Yabsa’, a “consolidagic” das denominagBes religiosas atuantes na unidade, a “malandragen’”, a
“carénad’, o “comvenciments’, os “comporiamentos ¢ atitudes” sdo apenas algumas destas categorias
estruturadas pelo habitus e estruturantes deste universo.

As experiéncias de conversio religiosa sdo todas estruturadas de maneira semelhante,
como busquet retratar ao longo deste capitulo. As diferencas que existem entre estas experiéncias
restdem nos significados atribuidos de acordo com cada uma das filiagdes religiosas e nas
interpretagdes subjetivas (mas socialmente produzidas) dadas a cada uma das etapas ou temdticas
que caractetizam a conversio como um processo estratégico. Dai decorrem as énfases, em alguns
casos, na revelagdo no éxtase e noutros, na pratica cotidiana de reforgo do “cb@mmimo”. Mas
num caso como no outro, estas visdes particulares do que € a conversio religiosa refletem uma

visdo mais ampla sobre o universo em que estio inseridos.



CONSIDERACOES FINAIS

"o etnografo ndo percebe - principalmente ndo é capaz de
perceber - aquilo que seus informantes percebem. O que ele
percebe, e mesmo assim com bastante inseguranga, € o 'com que’,
ou 'por meios de que', ou 'através de que' (ou seja 14 qual for a
expressdo) os outros percebem. Em pais de cegos (..) quem tem
um olho nio € rei, ¢ um espectador” (GEERTZ, 1998 : 89).

Ao longo desta dissertagdo busquet desconstruir o senso comum que cerca o objeto que
elegi para analise: a conversio religiosa de presidiarios. Meu interesse nio foi o de validar um ou
outro discurso produzido a respeito da conversdo, uma vez constatado que ambos coexistiam e
perpassavam os diferentes grupos abordados: detentos e funcionérios. Seguindo a tradigdo
antropologica, procurei compreender por que estes discursos e classificagdes eram produzidos e a
que se referiram quando acionados, sempre observando o contexto especifico em que estavam
sendo produzidos: no interior de uma instituigio total.

A conversio religiosa é produzida socialmente, obedecendo ao “sentido do jogo”, como
escreve Bourdieu. Ao longo desta dissertagio, demonstrer como ela pode ser considerada um
processo estratégico que (re)define as representa¢Ses sobre os detentos, sejam as produzidas por
eles proprios ou pelos funcionarios. Pode ser "lida", desta forma, como uma agio calculada a
partir dos bens simbdlicos e materiais disponibilizados durante e apds a operagdo de conversio,
sem que seja, necessariamente, uma agao deliberadamente consciente “para enganar os outros”.

E consensual entre os estudiosos da religiio que a conversio religiosa é um fendmeno que
promove mudangas de comportamento e de cosmovisdo. Ao analisar alguns casos de conversio
religiosa neste contexto especifico que é o universo prisional, percebi que as mudangas nio se
restringem a0 convertido, mas sim que a conversio religiosa é um fendmeno que altera as
fronteiras simbolicas existentes entre os diferentes grupos de detentos e a relagio destes com os
funcionarios.

O processo de conversio religiosa ao pentecostalismo ndo se limita, portanto, aos

dominios do religioso propriamente dito, mas significa também a apreensio do mundo social por
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um novo prisma. Torna possivel uma mudanga do status religioso e prisional do detento a partir
das normas e valores do grupo religioso no qual o convertido se insere, concedendo-lhe uma
nova visio de mundo e novas possibilidades de inser¢io na institui¢io penal e “no mundo”.

As classificagdes produzidas a respeito da “massa carcerdrid’ - realizadas pelos advogados,
psiclogos, assistentes sociais, equipe de agentes penitenciarios e pelos proprios detentos— sdo
apropriadas e reelaboradas a partir da conversdo religiosa. Este “novo ser” constituido pela e na
conversio religiosa tem sua trajetoria religiosa e prisional ressignificada a partir de um habitus
compartilhado e intemalizado na prisdo, aqui compreendida como tempo e espago de reclusio.
Desta forma, simultaneamente e por contraste, a conversio religiosa produz uma identidade para
o grupo de convertidos e¢ de descrentes, e uma estratégia para definicio das diferentes
competéncias e dos significados das agSes (dentre elas, as competéncias e agdes religiosas).

O processo estratégico de conversio religiosa também estabelece lealdades € hierarquias
entre os detentos, seus familiares (relagbes que nio foram devidamente exploradas em fung¢io dos
limites de meu objeto de pesquisa) e os funcionarios do DEPEN. Ele ampliou a rede de relagdes
sociais travadas pelos convertidos; trouxe, direta ou indiretamente, beneficios materiais e
sobretudo simbdlicos; impos regras de conduta, as vezes diferentes, as vezes coincidentes com as
regras da instituicdo penal, mas que surgiram, aos olhos dos convertidos, como “provagdes” e
“providéncias” divinas.

" E qual é, afinal, o sentido deste jogo no qual é possivel pensar a conversio religiosa como
um processo estratégico? | |

Para compreender este jogo, primeiramente realizet um balangco do que diferentes
funcionérios do quadro técnico-administrativo pensavam a respeito da conversdo religiosa, em
espectal as igrejas pentecostass, € dos convertidos. Como discuti no segundo capitulo, estes
diferentes agentes produziram uma classificagio dicotomica a respeito do fenémeno da
conversio religiosa: existiria, para eles, uma “comversdo verdadeird’ e uma “falsa conversdo”. O
“verdadeird” e o “falso”, por sua vez, referiam-se aos objetivos (sobretudo os conscientes) e
motivagbes dos convertidos. Se os detentos estavam simulando uma conversio objetivando
beneficios praticos, eles estavam sendo “falsos” e “malandros”; manifestassem um “verdadesro
arrependiments”, estavam tendo uma “conversio verdadeird’ e “finalmente” suprindo algumas de suas
“caréncias’.

Independente das diferentes motivagdes que produzem a conversdo religiosa e das
possibilidades de manipulagio do comportamento, os convertidos adquirem um novo status

religioso e soctal no interior da unidade e alteram suas relagdes sociais e condigdes de
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aprisionamento. O convertido era tido pelos funcionarios como um detento que “dé menos
trabalhd” (seja por fingimento ou por convicgio religiosa).

Assim, a conversio religiosa passa a ser compreendida pelos funcionarios, bem como
pelos proprios detentos, como uma segunda programagio: 20 adentrar na unidade para o
cumprimento de sua pena, o detento erh iniciado nas regras de convivio da instituigio; a0 se
converter, ele passava a adotar — e esperava-se que ele viesse a adotar — “regras de convivio”
adicionais (e sobrepostas) aquelas presctitas pela instituicdo penal.

A religifio era tratada pelos diferentes agentes do quadro técnico-administrativo como
“estabilizadord’, pelos efeitos que afirmavam ser produzidos através das conversGes. Aceitava-se o
resultado “benéfico” que a pluralidade religiosa poderi trazer para a instituigdo total, a0 mesmo
tempo que limitava-se estrategicamente o campo de atuagio religiosa a partir de classificagbes
compartilhadas sobre a “cmsolidagis” dos diferentes grupos religiosos e sobre os limites e
diferengas entre as diversas “assisténcias” possiveis a “massa carcerdrid’ .

E neste “jogo”, o valor simbdlico da conversido ao pentecostalismo era alto, como tentet
enfatizar a0 longo da dissertacio. Os “festemmunbos” analisados no terceiro e dltimo capitulo
mostram como os detentos que se tornaram “evangélicos” ou que se “comportaran?’ como tal —
levando aqui a dupla possibilidade admitida entre meus “nativos”, sobre a “conversdo verdadeird’ ¢ a
“falsa conversdo” — retvindicavam uma série de representagdes positivas a seu respeito.

Mas sobretudo o que a analise destes diferentes “festemunbos” revela é que tornar-se
pentecostal durante o cumprimento da pena poderia ser compreendido como uma posstbilidade
de ressignificar suas relagSes sociais e praticas no interior da unidade. Por compartilharem um
mesmo habitus - intemalizado e reproduzido no interior da instituigio penal na qual o detento se
encontra - estes convertidos orientaram suas a¢des de modo a se posicionarem no campo de
relagbes de uma maneira estratégica em relagio aos demais detentos (os de outras confissSes
religiosas ou os descrentes, que nio dispunham dos mesmos capitais simbdlicos que os detentos
de confissido pentecostal) e funcionarios. E, por esta razio, redefiniram sua inser¢io “no mundo™;
ndo porque fossem, necessariamente, “imteligentes”, “manspuladores” ou “utibitaristas”, mas porque
obedeciam ao jogo inscrito na instituigdo ao qual estavam vinculados.

Na logica dos convertidos, a conversio religiosa determina mudangas nas suas “afitudes” e
“mr;yboﬁ‘amem‘of’ e influencia, ndiretamente, as avaliagGes que os “outros” fazem a respeito deles.
Isto ocorre porque o processo de conversio — como vimos, um percurso repleto de “desliges”,

“tentages” e recompensas — implica num pacto com Deus, pacto que prevé que ele obtera
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“vantagens” ali e naquele momento (e nfo necessariamente em outros mundos e tempos) desde
que cumpra determinadas condi¢bes, “comportamentos” e “atitudes”.

O “bom comportamentd”, a “obediéncid’, a “calmd’ e praticamente todos os demais atributos
que caracterizariam os detentos convertidos (e 0s pentecostais, em especial) estdo inscritos nesta
légica relacional acima descrita. E a relacio com o divino e o circuito de trocas de dons e
contradons estabelecido entre o fiel e seu Deus que produz e da sentido a esta série de agdes e
representacdes sociais. Como efeito desta relagio de reciprocidade entre o convertido e o
sagrado decorrem tais comportamentos.

Neste circuito de dons e contradons, a converszo religiosa nio constitui apenas uma nova
série de obrigacles entre os convertidos e o sagrado, mas também interfere nas relagdes entre
detentos e o mundo, reforcando a representacdo de “comportados” e “confidvess” e redefinindo
critérios de “segurangd’ e ‘““igualdade’. O que cabe ressaltar, pela dltima vez, é que tais
representagdes sobre o convertido e suas relagdes com os demais detentos e funcionarios estio
obedecendo a légica implicita neste contexto, que se formula na confluéncia de dois universos

especificos: o religioso e o prisional.
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PROGRAMA DE P(')S-GRADUASIAO EM ANTROPOLOGIA SOCIAL / UFSC -
GRUPO DE ESTUDOS DA VIOLENCIA / UFPR

PARTE I - POR FAVOR, RESPONDA A TODAS AS QUESTOES.

Nome (n3o é obrigatdria a sua identificagio):

Idade:
Estado civil: Osolteiro Ocasado [ amasiado/amigado O separado/divorciado
Escolaridade : O analfabeto U 1° g. incompl 0 1° g. completo

02°g incompl. [12°g compl. [ superior incomp. ou comp.
01. Qual a série que esta estudando? [ 1%2 4* 05 a8 0 2° grau
02. Condenado por: . - :
Qual a pena?

03.Tempo que esta preso:
04. Quantas vezes vocé ja esteve na prisao?

O éaprmeiravez  O1vez O2vezes U3 vezes ou mais (quantas? )
05. Antes de chegar na PPC com quem estava morando?

06. Até seus 21 anos de idade, com quem morou?

0 mie 0 padrasto ) 0 namorada/ O instituicdo
O pai 0 irmi3os esposa O outro
ad madrasta O avds / tios O narua

07. Quais sio as pessoas que vem lhe visitar?
Quantas vezes voce recebe visitas? _ ] _
‘0 todos os dias de visita 01 ou2vezes porano | S o
U 1 ou 2 vezes por més O nunca recebe visitas
0 1 vez a cada trés meses '

08. Marque na tabela abaixo quem ajuda vocé com relacio a:

Comunicagio com familiares nos dias
que n3o sio de visita

Roupas

Material de higiene pessoal
Material escolar

Processo penal

09. Quais as atividades que vocé realiza aqui na PPC? Cite as trés mais importantes para vocé.

10. Em qual canteiro vocé trabalha aqui na PPC?

11. Cite trés coisas que s3o importantes e/ou que ajudam um homem que se encontra preso.

12. Vocé participa das atividades de alguma igreja aqui na PPC?

O participo sempre U participo as vezes [ ndo participo

13. Vocé é batizado em qual igreja? ' A

14. Marque na lista abaixo todos os grupos religiosos com os quais vocé ja teve contato na priszo.
0 Igreja Catélica 0 Adventista do Sétimo Dia



0 Assembléia de Deus 0 candomblé

U pentecostais O Casa da Bengio
U Deus é Amor U umbanda
O Universal do Reino de Deus 0 Igreja Batista
0 Congregagio Cristd do Brasil O carismaticos
U Testemunhas de Jeova O crentes
. U Espirita 0 Internacional da Graga de Deus
U Evangelho Quadrangular Uoutra(s)

0 Comunidade Rhema

15.. Dos grupos citados na pergunta anterior, na sua opiniao:
a) qual é o grupo religioso mais importante? Por que?
b) Qual é o grupo religioso que vem com mais freqiéncia na PPC?
¢) Qual é 2 igreja que tem mais fiéis?

16. Marque na tabela com que frequencia voce:

lé a Biblia
Costuma ler a Biblia para
pessoas que n3o frequentam a
sua igreja
Conversa sobre religido com _ o )
seus companheiros de cela - ' - -

17. Algum companheiro de cela participa de alguma religizo? [ sim Un3io Quantos?

Algum companheiro de cela é da mesma igreja que vocé? [ sim On3o Quantos?
18. Na sua opinido, as atividades desenvolvidas pelas igrejas aqui na PPC sio importantes?
pouco importante 0 1 2 3 4 muitoimportante. Por que?

19. Além dos cultos/missas, quais sdo as atividades promovidas pelos grupos religiosos aqui na
PC?

batismo , ,
conversas com os presos/ palestras

visitas aos familiares

acompanhamento dos processos; assisténcia juridica
festas

estudo do Evangelho; Escola Biblica

ensinam a ler e escrever

grupos de musica

exorcismos de espiritos

Curas de doencas

doacdes (roupas, material de higiene/limpeza/escolar)
outra atividade. Qual?

20. Vocé nota diferencas entre as atividades desenvolvidas pelas diferentes igrejas?



poucas diferencas 0 1 2 3 4  muitas diferengas. Quats?

21. Os grupos religiosos ajudam o preso?

Ajudam pouco 0 1 2 3 4  Ajudam muito. Como?

22. Cite cinco caracteristicas dos presos crentes ou evangélicos (com relagio ao comportamento,
a personalidade, a crenga).

23. Cite cinco caractetisticas dos presos catdlicos (com relagio ao comportamento, a
personalidade, a crenga).

24. Cite cinco caracteristicas dos presos que nio participam de nenhuma igreja ou que nio tem
religido (com relagdo ao comportamento, 2 personalidade, a crenga).

25. Quais s3o 0s presos que procuram mais as igrejas na prisao?

a) com relagio a escolaridade s3o:

[l os menos instruidos [J os mais instruidos U independe do grau de mstrugio
b) com relagio ao nimero de vezes que foi preso e ao tamanho da pena s3o:
U os que estdo presos pela 1* vez U os reincidentes [ independe do n°® de vezes que esteve
preso
[ os que cumprem penas curtas [ os que cumprem penas longas 0 independe da pena
¢) com relagdo 2o crime praticado sdo:
U prisdo especial O traficante U esteleonatario [ estuprador 0 sequestrador
" O homicida 0 roubo/furto U qualquer um
d) sdo os que possuem as seguintes caracteristicas:
U os que n3o tem familia U os que a familia ja participa de alguma igreja
L] os mais jovens Ul os mais velhos U independe da idade
(] estdo doentes U s3o do interior * U outra. Qual? -

26. Na sua opinifo, o que leva o preso a participar de alguma religizo?

27. Como vocé percebe que um preso esta realmente convertido?

28. Vocé concorda que tem preso que freqlienta alguma igreja na prisdo s6 para obter vantagens?
Discordo totalmente 1 2 3 4 5 Concordo totalmente

Que vantagens o preso teria?

29. Na sua opiniio, o que leva os grupos religiosos a visitarem os presos?

PARTE II

SE VOCE RESPONDEU QUE PARTICIPA SEMPRE OU AS VEZES DE ALGUMA
IGREJA AQUI NA PPC RESPONDA AGORA AS QUESTOES 30 a 41. SE
RESPONDEU QUE NAO PARTICIPA DE NENHUMA IGREJA AQUI NA PPC,
RESPONDA APENAS AS QUESTOES 42 A 44 (na pégina 07).

30. De qual (quais) igreja(s) vocé participa?

Ha quanto tempo?
31. O que fez vocé procurar a igreja aqui na PPC?
32. De qual igreja ou religido vocé participava antes de vir para a PPC?
Se mudou de igreja ou religido aqui na PPC, o que fez vocé mudar?
33. Como Jesus tocou seu coragio?
34. Como sdo as reunides religiosas (missa/culto/estudo do Evangelho) que vocé participa?
(Vocé pode escrever, por exemplo, sobre as caracteristicas da liturgia, como se comportam e se
sentem Os participantes, como VOCé se prepara para a reunido, se vocé exerce alguma tarefa
especifica, etc)



Aproximadamente quantos presos acompanham com frequencia estas reunides?

35. Como vocé se sentia antes de frequentar esta igreja?

36. A partir do momento que vocé passou a frequentar esta igreja, vocé sentiu alguma mudanga
com relagio a:

a) Voce Nzo mudou nada 0 1 2 3 4 Mudoutotalmente
b) Sua familia Nzo mudou nada 0 1 2 3 4 Mudou totalmente
c) Os funcionarios Nio mudou nada 0 1 2 3 4 Mudoutotalmente
d) Outros presos N3zo mudou nada 0 1 2 3 4 Mudou totalmente

Se sim, o que mudou?

37. J4 tentou fazer com que seus companheiros de cela ou outros presos fossem participar com
vocé das atividades da sua igreja?

U tentei, eles aceitaram e hoje alguns frequentam a minha igreja

0 tentei, mas eles nfio aceitaram meu convite

U nunca tentet

38. Vocé ja participava das aulas ou em algum canteiro antes de frequentar a igreja?

U participava com freqiiéncia

U participava, mas faltava mais que hoje em dia

U n3o participava

39. Vocé deixou de fazer alguma coisa que costumava fazer depois que comegou a frequentar a
igreja? O que?

40. Vocé passou a fazer alguma coisa que ndo costumava fazer depois que comegou a frequentar
a igreja® O que?

41. O que vocé pensa dos presos que nio participam de nenhuma igreja?

Se tiver algum comentario a fazer, use o espago abaixo.
SE NAO PARTICIPA DE NENHUMA IGREJA AQUI NA PPC

42. Por que nio participa?

43. O que vocé pensa dos presos que participam de alguma igreja?

E dos presos crentes em especial?

E dos presos catblicos em especial?

44. Seus companheiros de cela ou outros presos ja tentaram fazer com que vocé participasse das
atividades da igreja deles?

Ul tentaram, eu aceitet mas n4o voltei mais para a igreja deles

U tentaram, mas eu nio aceitet

U nunca tentaram

Se tiver algum comentadrio a fazer, use o espago abaixo.
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