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RESUMO

O presente trabalho sobre os Yawanawa, povo Pano do Alto Jurua
(Brasil), tem por objetivo apresentar uma descrigdo geral do grupo, ainda
que resumida, e estudar a sociabilidade Yawanawa através de dois de seus
eixos principais: a guerra € o ritual.

Existe um paralelismo entre as relagdes inter-grupais e intra-grupais
que os dados permitem observar através das diferentes esferas de agressdo e
da participagdo nos rituais dos “outros de fora” e dos “outros de dentro”. A
guerra é tratada principalmente através de uma abordagem etnohistorica e
sociologica, o ritual introduz em maior medida a abordagem etnografica.

O estudo das agdes rituais - brincadeiras, dangas, cantigas... - € a
indagacdo a respeito dos contextos de realizagdo levou-me, seguindo a
interpretagdo nativa desses eventos, a focalizar o trabalho sobre as relagdes
de alianga. Sejam cativos — principalmente cativas — na guerra ou aliados no
ritual, trata-se em ambos casos de processos fundamentais de constituigio
da sociedade, as vezes conversiveis, e por isso também instaveis.

Os dados recolhidos permitem afirmar também que mais do que uma
peculiaridade Yawanawa, algumas conclusdes do presente trabalho podem
se estender a outros grupos afins que privilegiariam as dindmicas guerreira e

rituais de forma parecida.



ABSTRACT

The present work about the Yawanawa, a Panoan group of the Upper-
Jurua River (Brazil), intends to present a general description of the group,
although abbreviated, and to study the Yawanawa sociability through two of
its principle focal points: war and ritual.

There is a parallelism between the intergroup and intragroup
relations which the data permit to observe through the different spheres of
aggression and of participation in the rituals of “others from outside” and of
“others from inside”. War is treated principally through an ethnohistorical
and sociological approach; ritual introduces, to a greater extent, the
ethnographic approach.

The study of ritual action — games, dances, singing — and the inquiry
with respect to their context of realization led me, following the native
interpretation of these events, to focus the work on alliance relations.
Whether captives — principally women — in war or in ritual alliances,
fundamental processes of the constitution of the society are involved in both
cases, at times interchangeable, and for this reason, unstable.

~ The data gathered permit the affirmation that more than being a
Yawanawa peculiarity, some conclusions of the work can also be extended
to related groups that favor the dynamics of war and rituals in a similar

form.
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A pesquisa

Primeiramente darei alguns dados sobre as condigdes em que se realizou a pesquisa
para melhor situar o leitor no contexto.

Quando fazia os créditos do mestrado e através de meu orientador, que trabalhou
para sua tese de doutorado entre os Yaminawa € que estava ligado ao projeto TSEM.IM.
(Transmission et transformation des savoirs sur 'environnement en milieux indigene et
métis) familiarizei-me com a literatura da area e comecei pensar no Acre como um bom
lugar para desenvolver a pesquisa € nos Yawanawa como 0 grupo com quem realiza-la.

Até hd poucos anos todos os pesquisadores de grupos Pano comegavam seus
trabalhos comentando a caréncia de dados, e que até os anos setenta ndo eram, nem sequer
- pelo menos no Acre, reconhecidos como contingentes indigenas adequados a imagem que
a sociedade nacional se faz habitualmente desse termo. O antropdlogo e indigenista
Aquino comenta, a este respeito, a utilizagdo politica do termo “caboclo” como meio de
mascarar os contingentes indigenas do Acre com o objetivo de nd@o reconhecer seus
direitos, sobretudo, por parte das elites tradicionais da borracha (Aquino 1983:156-157).

Apbs os trabalhos pioneiros nos anos sessenta e setenta de Robert Carneiro, Janet

Siskind, Gertrude Dole, Julio Melatti ou Kenneth Kensinger, para citar alguns exemplo,
seguiram muitos outros até conformar hoje um estoque, que nem de longe esgotou as
possibilidades, poderia-se qualificar de abundante. Porém, e apesar das aparéncias,
existem lacunas etnograficas da area importantes: uma delas eram os Yawanawa.

O fato de fazer meu trabalho sobre um grupo que nio tinha sido pesquisado antes,
motivou-me na decisdo ante a auséncia de outros requisitos mais acurados.

Outros pesquisadores tinham estado ja entre os Yawanawa e escrito algum breve
relatorio (Szmrecsanyi 1991) mas ndo um trabalho aprofundado que tratasse os temas que
me interessavam, fundamentalmente o ritual. Foi através de um colega, que pesquisa com
seringueiros da regido, que nos pusemos em contato com o elo do grupo na cidade de Rio
Branco, um jovem Yawanawa membro do CPI-Acre, uma ONG que trabalha com assuntos
indigenas, e constatamos as possibilidades de realizar a pesquisa na érea.

Fiz o trabalho de campo com minha esposa Laura Pérez, também antropdloga, e
cuja tese sobre xamanismo Yawanawa complementa a etnografia sobre o grupo.

Chegamos a cidade de Rio Branco no dia dez de maio de 1998 onde contatamos
com representantes Yawanawa e nos dirigimos & FUNALI para cumprir o tltimo requisito

que faltava, a aquiescéncia formal do grupo a nossa entrada nas terras indigenas, com o



objetivo de regularizar a situagdo na area, o que finalmente aconteceu. Varios meses antes
havia comegado o processo burocratico.

Foi desde a chegada a cidade que pude comprovar a generosidade e grande
receptividade, assim como a curiosidade que por todo o de “fora” tém, de um modo geral,
os Yawanawa. Um sentido do humor especial, que aliviou os momentos dificeis e
contribuiu sobremaneira em fazer do trabalho de campo uma experiéncia prazerosa.

Em quinze de maio partimos de Rio Branco com destino a Tarauca que ¢ a cidade
mais proxima da aldeia. La fomos generosamente acolhidos primeiro no local da
OAEYRG (Organizagdo de Agricultores Extrativistas Yawanawa do Rio Gregorio) e
depois pela familia de Gildo e Geraldina Yawanawa, que nos ajudaram muito no tempo
que ficamos na cidade. |

Em dezoito de maio viajamos num pequeno avido monomotor até aldeia de Sete
Estrelas (i(atukina), onde radica a pista de pouso, e que foi o ponto de partida para
chegarmos até Nova Esperanga, a aldeia Yawanawa que fica a umas quatro horas de canoa
(com motor de rabeta).

As viagens nos rios da area surtem sempre imprevistos, apos a chegada em Sete
Estrelas o motor que deveria nos levar até a aldeia Yawanawa ficou inutilizado pela
desaparicdo da pegca que o fazia arrancar. Comecamos a subida varejando e depois
caminhamos algumas horas até que no entardecer chegamos no Mutum, uma sub-aldeia de
cinco casas comandada e fundada pelo velho Raimundo, que rapidamente nos agradou
com sua hospitalidade e gosto pela conversa. Anterior lider do grupo e filho de Antdnio
Luiz, auténtico “big man” Yawanawa durante décadas, possui um vasto conhecimento e
uma capacidade didatica e criativa fora do comum. Ele se apresenta como “professor de
sua cultura” sem que falte a verdade. O fato de ndo mais trabalhar intensivamente, pela sua
idade e um reumatismo cronico, facilitava dialogos prolongados dos que ele gostava tanto
quanto nds, ja que ndo existia nem entrevistador nem entrevistado, pois tanta curiosidade
tinha eu em saber coisas dos Yawanawa como ele em averiguar se onde moravamos tinha
montanhas ou mar. '

Raimundo apresenta outra caracteristica que faz dele um informante privilegiado:
falava um portugués fluente e sua lingua obviamente com perfeigio. Existe uma
regularidade que relaciona a adscrigdo linglistica as faixas etarias. Os mais velhos se
expressam num portugués precario e alguns simplesmente nio o falam. Todas as pessoas
maiores de trinta anos falam a lingua Yawanawa, porém alguns adultos que tém entre vinte

‘e trinta anos ja ndo a falam ainda que em grande parte possam entendé-la. Entre os jovens e



as criangas, alguns nem entendem nem falam sua lingua e so se expressam em portugués,
outros, dependendo da énfase que os pais fizeram em sua educagio a falam perfeitamente'.

Os contextos de uso variam bastante, além de falarem em sua lingua para evitar
escutas exteriores, algumas pessoas podem utilizar habitualmente no dmbito doméstico o
portugués mas empregar o Yawanawa quando falam com os mais velhos ou em outras
situagBes. Apesar de muitos individuos, por causas diversas como veremos no primeiro
capitulo, procederem de grupos como os Sainawa, Shawanawa ou Rununawa nfo percebi
diferencas dialectais importantes®, embora estas linguas fossem muito parecidas entre si, 0
idioma era um elemento de socializagdo do exterior pois todos foram obrigados a falar
Yawanawa. O antigo chefe Antonio Luiz ndo deixava suas mulheres fordneas ensinarem as
linguas destas os filhos.

A lingua do grupo que se estuda € habitualmente uma barreira dificil de franquear
para o etnélogo, no meu caso ndo consegui aprendé-la. Seis meses ndo ¢ tempo suficiente e
o fato da maior parte das pessoas falarem portugués tornava dificil eu ficar insistindo que
conversassem comigo em Yawanawa. Comecei recebendo aulas particulares de Fernando
Luiz, um dos professores bilingties. Todos os dias duas horas por dia me defrontava com
uma lingua da que eu nada conhecia e sem gramatica nem dicionario que me pudesse
orientar a aprendizagem se dificultava muito, também o professor,porque obviamente, nio
estava acostumado a ensinar sua lingua através da escrita ou da explicitagio de normas
gramaticais. Nenhum trabalho deste tipo é tempo perdido mas o desdnimo invadiu-me
muitas vezes o constatar que ndo avangava na velocidade que desejava, apesar da paciéncia
de meu professor que agiientava estoicamente minhas insistentes perguntas. O ensinanga
ao estilo que eu estava acostumado se mostrava incompativel com o que eles podiam me
proporcionar; minha falta de memoria auditiva cuidava do resto. Por esses motivos todas
as informagdes na lingua indigena requereram a colaboragio de intérpretes bilingiies para o
que contei com a ajuda inestimavel de Raimundo, Fernando Luiz e Fatima
fundamentalmente.

Na casa destes ultimos passei a segunda etapa da pesquisa 0 que me abriu muitas

portas aparte de fazer minha convivéncia mais integrada, j& que no armazém, o primeiro

! Atualmente me parece existir uma preocupacgio em ensinar as criangas a lingua Yawanawa, a familia onde
eu morava por exemplo, apesar dos pais habitualmente comunicarem-se entre em portugués falavam com
seus fithos menores na lingua indigena.

? No campo eu colocava fitas gravadas dos Yaminawa, com histérias ou musicas, que eles gostavam de
escutar repetidas vezes. Pareciam compreendé-las sem muitas dificuldades, sobretudo os mais velhos.



lugar onde fiquei, o lider Bira’ dormia mas nenhuma familia morava permanentemente la e
a moradia n@o era por isso muito convencional, funcionando mais como lugar para receber
as visitas do que como um auténtico lar. |

O acesso a alguns informantes nio foi facil, sem ter intimidade, sem conhecé-los €
sem que me conhecessem era dificil entrar nas casas e come gar a perguntar; interromper
suas tarefas, seria a minha pesquisa tdo importante assim. Preferia que nossa boa relagdo
continuasse a reunir muitos dados e mostrar-me insolente. Um certo pudor ao achar-me
num espago alheio com o qual nfo estava familiarizado impediu-me de ser mais incisivo
no comego. Tudo ia vagarosamente. |

A primeira entrevista com um dos pajés4, por exemplo, demorou quase dois meses a
realizar-se, suas reticéncias amaveis dissuadiam com um sorriso minhas inﬁfeis tentativas.
O portugués de ambos era muito precario, sobretudo para acompanhar os temas nos quais
eu estava interessado, ou simplesmente para compreender minhas perguntas, a solugéo,
‘como sempre, chegou através da intermediagdo de um terceiro. No caso de Gatio ajudou-
me primeiramente Raimundo pois aquele o respeitava muito ja que lhe tinha cedido uma
filha e como lider do local — Gatdo mora no Mutum — possuia uma influéncia forte sobre
ele. Vicente é o pai de Fatima e portanto sogro de Fernando Luiz. No momento em que
passei a morar na casa destes Vicente nos visitava com freqiiéncia o que facilitou nossa
comunicagdo. O fato dela ou o proprio Fernando Luiz traduzir também contribuiu. Ele
cantou grande parte das cangbes que incluo no capitulo terceiro. Através de Vicente
também Gatdo, pois sdo bem relacionados, passou a nos visitar € conversar com soltura
freqlientemente.

Tanto Raimundo quanto Vicente e Gatdo ficaram muito surpresos que um nawa
quisesse saber todas essas coisas sobre as que eu perguntava e que nem sempre sio saberes
publicos. O xamanismo de que falo um pouco no terceiro capitulo, tem uma gestdo
principalmente egocentrada.

Apbds o estabelecimento dos missionarios na antiga sede da aldeia, o seringal
'Kaxinawa, 0 Xamanismo, a ayahuaéca e as festividade puablicas foram fortemente

reprimidas até o ponto de terem de exercer suas atividades de cura quase as escondidas. Ja

* Quando chegamos Bira nio estava casado e morava na mesma casa que fazia as vezes de armazém onde
Darcy, sua inna mais velha, cozinhava para ele.

* O grupo tem dois pajés, Gatio e Vicente, reconhecidos como tais por todos. Uma terceira pessoa,
Valdemar, filho do irmdo de Vicente tinha um status ambigiio, ndo reconhecido por ninguém e qualificado
de brincalhdo, o vi rezar junto com Vicente ¢ me falou a respeito de sua iniciagdo como pajé. Pérez (1999)
fala dele no primeiro capitulo de sua tese que versa integramente sobre o xamanismo Yawanawa.



antes de noés chegarmos a situagdo mudara, quando os adotamos como interlocutores
validos comegou um processo de revalorizagio geral do conhecimento que - eles
especialmente possuiam’. '

Aos poucos fui conhecendo os caminhos que ligavam umas colocagdes a outras e as
pessoas que nelas moravam, e comecei a me movimentar sem precisar de ajuda para isso.
Nova Esperanga € o nucleo das grandes reunides a onde todos se dirigem, e também onde
fica o Unico posto de saide e de radio. Visitar as pessoas em suas proprias- casas
apresentou-se em alguns casos a tnica forma possivel de entrevista-las. Segundo avanzava
a pesquisa as informagdes foram se diversificando e transitavamos por todos os lugares
com liberdade, as vezes iamos para que as mulheres nos pintassem, porque nos
convidavam para comer, porque queriam escutar as misicas de yama yama Yaminawa que
tinhamos gravadas ou apenas para conversar.

_ Durante os seis meses (18 de maio- 15 de novembro) que passei na area morei na
sede principal e algumas semanas no Mutum. Porém visitei todas as colocagdes. No meio
da pesquisa passei duas semanas em Cruzeiro do Sul repondo for¢as e uma semana na
aldeia Shanénawa de Feijo, com uma comitiva de Yawanawa que foi convidada para
participar de uma reunido intergrupal com fins politico-festivos.

Minha relagdo com todos os Yawanawa foi mudando aos poucos de um respeito
amistoso para uma amizade duradoura. Compartitharam tudo, até nos momentos onde a
caréncia pde a prova a generosidade e a faz adquirir seu valor real. Eu tentei retribuir da
minha maneira e a verdade € que nossas relagdes ndo foram satisfatorias somente naqueles
momentos, elas perduram.

Na tultima semana de maio (1999) convidei Fernando Luiz Yawanawa para passar
uma semana em minha casa em Florianopolis onde aprimoramos algumas informagdes. Foi
nesse mesmo més que comecei a escrita da tese apOs ter processado a informagio que se

relacionava diretamente com o tema da pesquisa.

> Um exemplo foi quando nos interessamos pelas armas que Raimundo sabia fazer, técnica que aprendeu de
seu pai. Encorajei-o para que preparasse algumas langas, bordunas, arcos ¢ flechas. Em um més de trabalho
fez mais de vinte pegas seguindo os modelos tradicionais que requer como materiais a pupunha brava e
taboca, linha de algoddo, penas de papagaio e arara, desenhos de urucum com resinas para fixa-los na
madeira, cera para tingir a linha e assenta-la nas armas.



Alguns comentdrios sobre os capitulos da tese

Um leitor acostumado 4 rigorosidade anglo-saxdnica constatara nas paginas que se
seguem varios tipos de desordens e, de certa forma, uma heterogeneidade dos materiais.
Meu projeto inicial, quando ainda ndo conhecia os Yawanawa, era mais ordenado e com
uma trama de disposi¢do metodica que o trabalho de campd e minhas escolhas foram aos
poucos erodindo. Acrescentou-se uma dilatagdo tematica a um afunilamento quantitativo,
pois pretendia fazer uma espécie de levantamento de “todos os rituais Yawanawa”. As
informagdes sobre o mariri, as “festas de indio”, rapidamente cairam nos encontros inter-
grupais; as reunides festivas numa miriade de etndnimos; os diversos nomes reapareceram
na pesquisa sobre parentesco - Sainawa, Shawanawa, Ushunawa, Iskunawa, Katukina,
Paranawa ou Rununawa, tanto vinculados a festa quanto a guerra, tema este ultimo sobre o
qual o prrojeto ndo incluia nem uma so6 palavra. Que fazer?, tinha duas opg¢des, ou dedicar-
me integramente a um assunto aprofundando-o mais, porém sem dar conta das conexdes
entre a guerra e a festa e a dindmica intertribal em geral, ou ampliar a tematica as custas de
arriscar-me a nio saturar cada uma das partes.

Optei pela segunda opgdo por varios motivos, primeiro, tratando-se da pesquisa em
uma tribo que ndo possuia registros etnograficos publicados me parecia interessante incluir
na etnografia, ainda que limitada tematicamente, o maior nimero de dados possiveis
melhor que concentrar os esforgos num s6 aspecto. Além disso tratamentos concentrados
da guerra ou do ritual ja tinham sido feitos previamente (Townsley 1988; MacCallum
1989; Coffaci 1994), mas sem inseri-los unitariamente num mesmo campo semintico e
desenvolvé-lo em profundidade como os dados Yawanawa me pareciam oferecer a
possibilidade. Pensei que a novidade poderia explicar melhor alguns dos elementos que
intervém decisivamente nessa dindmica fusdo-fissdo tdo tipica de grande parte dos grupos
Pano. O ritual e a guerra, o veremos no ultimo capitulo, chegam a se solapar dando ainda
maior ambivaléncia a j4 tdo falada alianga precaria (d’ Ans 1982; Townsley 1988).

Assim organizei os dados em duas seqiiéncias: a primeira, cujo tema central é a
guerra, comega com uma breve introdugdo que situa os Yawanawa hoje, alguns dados
orientadores sobre a area, a geografia, seus “projetos” atuais e as algumas circunstincias

que rodearam minha estadia na aldeia.



O primeiro capitulo nos leva ao éomeqo do século, onde sigo a dificil pista dos
primeiros contatos dos Yawanawa com o homem branco® através das narrativas que me
contaram na aldeia os filhos dos protagonistas e dos poucos registros que 0s viajantes
deixaram a respeito.

O segundo capitulo em sua primeira parte tenta mostrar dados concretos; valendo-
me das diferentes historias que rodeiam as oito esposas do antigo lider Ant6nio Luiz,
abordo os diferentes conflitos que tém por protagonistas grupos afins para, apos esta
amostra do arsenal Yawanawa, comegar uma discussdo mais abstrata a respeito da nogdo
de grupo ou tribo no contexto Pano e de sua influéncia na constituigio de uma
sociabilidade caracteristica.

O terceiro capitulo continua os temas do segundo centrando-se agora nas figuras do
chefe, do xami e nos aspectos do conhecimento como base para uma atuagio politica.

0 quarto capitulo retoma a guerra e a alianga como dois fendmenos coexistentes e
examina a posi¢do do cativo no sistema de relagdes intergrupais.

A segunda seqiiéncia, cujo tema central € a festa, trata no quinto capitulo o ritual,
primeiramente desde sua perspectiva sociologica, descrevo as diferentes fases do uma aki
(festa da caiguma): brincadeiras, dangas, cang¢des, o ritual do yuina yunua (carne por
pamonha)... para mudar de materiais depois, no sexto, e estudar brevemente algumas
narrativas que falam do caminho do céu: miticas, cosmologicas e biograficas que
apresentam um firmamento a ritmo de mariri. Os Gltimos comentarios tentam alinhavar os
fios soltos nas paginas anteriores.

Finalizo, no epilogo, com uma breve abordagem & inser¢io do mariri nas

problematicas mais atuais.

® Trata-se obviamente do primeiro contato do que tém memoria.



INTRODUCAO

Apresentagio

Os Yawanawa sdo um grupo do tronco lingiiistico Pano com uns quinhentos
habitantes que moram na Terra Indigena do Alto rio Gregorio (Alto Jurud) no estado do
Acre, espago que compartilham com seus vizinhos € parentes Katukina’ (Pano). A area
compartilhada possui 92.859 hectares e foi a primeira a ser demarcada no Acre e sul do
Amazonas (CEDI 1985/86:276). Demarcada em 1983% foi registrada no Servigo de
Patrimdnio da Unido em 1986 e definitivamente homologada em 1991.

Os Katukina ocupam a parte norte das terras, a jusante, por onde os Yawanawa
passam sempre que vdo 4 cidade. Quando aparece a possibilidade de uma viagem aérea €
utilizada a pista de pouso idéaliz_ada pelos missionarios das MNTB, e fica na aldeia
Katukina de Sete Estrelas, é também utilizada. Quando as relagbes entre Katukina e
Yawanawa estdo tensas a pista se constitui em fonte de disputas’ menores.

O contato mais antigo com o homem branco que os Yawanawa conseguem lembrar
data aproximadamente da virada do século: primeiro os peruanos que os teriam empurrado
até as cabeceiras do Gregdrio e cuja lembranga é muito fugaz, depois os brasileiros, de
trato mais afivel e com 0s que teriam se estabelecido definitivamente nos seringais do
Gregorio.

As correrias mais sangrentas os atingiram ainda como indios “bravos”'®

, 0 que ndo
significa que a convivéncia posterior fosse completamente pacifica. Pelos relatos parece
que os conflitos se focalizaram mais sobre individuos do que em agbes indiscriminadas

como as correrias ou outro tipo de agressdes coletivas.

7 A partir de agora sempre que fale dos Katukina me referirei aos Katukina-Pano, a menos que especifique o
contrario, ¢ nio aos grupos da familia lingiiistica Katukina: Kanamari, Katukina (Peda Djapa) e Tucano
(Tsomhwdk Djapa) (Labiak 1997:29).

® Dec No. 89.257 de 28/12/83.

® Pouco depois de abandonarmos a aldeia me contaram que os Katukina, em teoria esporeados pelos
missiondrios, mandaram uma carta as instituicdes pertinentes em relagio a win conflito com a utilizagdo da
pista. Parece que os Katukina almejavam a possibilidade de cobrar uma espécie de pedagio pelo seu uso. Me
disseram depois que o conflito solucionou-se pacificamente e que tudo tinha sido um mal-entendido.

1% Uma classificagdo que os Yawanawa fazem dos indios, comum na Amazdnia, divide o conjunto em indios
bravos ¢ indios amansados ou civilizados. Os primeiros seriam os que ndo mantém relagfes estaveis com os
brancos ou outros indios civilizados. Os amansados seriam aqueles que mantém relagdes estdveis e
absorveram portanto alguns de seus costumes. Tem também a expressdo “o indio que virou nawa” referida
principalmente aqueles que rejeitam ou ndo mais se adaptam 2 vida alded: nfio sabem caminhar na mata, no
comem adequadamente, ndo falam a lingua Yawanawa... Nawa se utiliza atualmente para designar o homem
branco.



Os Yawanawa como forga de trabalho desempenharam servigos nos que eram
especialistas pois além de muitas familias trabalharem nas estradas de seringa, realizavam
fungdes diversas como abrir colocagdes, efetuar o transporte fluvial, prover de alimento. ..
trabalhos estes que contribuiam para o funcionamento do barrac@o.

Nos anos setenta a empresa Paranacre'! (Parana) de exploragdo agropecuaria
comprou abundantes terras no Acre, entre elas o territério Yawanawa. Foi s6 na década
seguinte quando o movimento indigenista, FUNAI e CPI-Acre principalmente, e os’jovens
lideres educados na cidade comegaram as mobilizagGes, que conseguiram expulsar os
patrdes e a demarcag@o da area no ano 1983.

Apbs estes fatos, que coincidem aproximadamente com a expulsdo dos
missionarios das “Missdes Novas Tribos do Brasil” (MNTB), comega uma nova etapa na
organizag¢do do grupo e na gestdo dos recursos que tem sua eclosio em 1992 com a
fundagio 'da OAEYRG (Organizagio de Agricultores Extrativistas Yawanawa do Rio
Gregorio)

Os “projetos”

‘Afortunadamente os Yawanawa adotaram uma nova estratégia econdmica
adequada aos tempos modernos. Em vez de trabalhar sobre produtos que deixam uma
margem de lucro minima como a venda de feijdo, arroz, borracha, buscaram alternativas
mais rentaveis que permitissem a obten¢do de beneficios maiores. Apds varias tentativas
frustradas como o cultivo de castanhas do Para, a obtengdo de 6leo de babagu, a venda
direta de urucum nas cidades proximas com fins alimenticios ou um projeto fracassado
idealizado pela FUNAI ‘para converté-los em madeireiros, surgiu a possibilidade de
cultivar urucum, que ja tinha um uso tradicional como matéria prima para desenhos, e
vendé-lo uma vez secado e processado adequadamente para uma empresa norte-americana
de produtosbcosméticos (AVEDA) que também utilizaria a imagem dos Yawanawa como
anuncio publicitario e demonstragio da politica “ecologicamente correta” de seu trabalho.
Por exemplo, publicou-se um breve artigo sobre os Yawanawa na revista que serveu para:
divulgar os produtos.

A meu ver o saldo desse trabalho foi bastante positivo, ainda que ndo isento de

dificuldades e alguns inconvenientes, sobretudo nos primeiros anos de sua implantagdo

" Rio abaixo, ja fora da area indigena, pode-se ver a placa da Paranacre como proprietiria daquelas terras.



quando o grupo ndo conhecia bem essa nova 'destinag:e‘io do urucum que requer periodos de
um trabalho e processamento ao que nio estavam acostumados.

Economicamente os Yawanawa s3o atualmente, pelo menos no Acre, um dos
poucos povos que dispéerﬁ de placas solares e um sistema de baterias recarregaveis que
permite a cada casa, incluido o posto de satde, ter uma pequena luz elétrica. A AVEDA
deu também varios microscopios com os quais um agente de salide, preparado para essa
fungio pelo FNS (Fundagdo Nacional de Saide), faz as analises das provas de malaria.
Dois jovens indios Yawanawa que moravam na cidade — Joaquim em Rio Branco, Anedina
em Tarauaca — foram bolsistas por varios meses para estudar inglés nos Estados Unidos e
poder, assim, se comunicar diretamente com os representantes da empresa. Também vérias
remessas de dinheiro entraram na conta da OAEYRG que foi administrado nas
necessidades que os Yawanawa consideraram prioritarias sem ter intermediarios que
decidissem por eles. A organizagdo conta atualmente com uma casa em Tarauaca que € a
sede da OAEYRG. | '

Todavia, este ndo o Unico “projeto” em que os Yawanawa estdo inseridos, outros
contratos, com uma empresa brasileira (Couro vegetal Amazonia S.A.) e uma francesa
(HERMES), provéem de importantes bens o grupo. O trabalho aproveita a familiarizagdo
dos indigenas no trabalho da seringa consistindo na produgio de laminas de couro vegetal

utilizadas para a elaboragdo de agendas, chapéus, bolsas...
Satde

Um dos maiores beneficios obtidos em retribui¢do pelo trabalho foi o compromisso
de atendimento médico feito pela HERMES € o envio de ﬁma quantidade abundante de
medicamentos. Este ¢ um ponto importante, ja que a FUNAI ndo fornece um atendimento
direto na 4rea que fica muito afastada da cidade e a um dia de canoa da aldeia Katukina de
Sete Estrelas onde se encontram os missionarios.

O tema da saude e a atividade missionaria (MNTB) néo esta isenta de polémicas e
situa-se dentro de um contexto politico mais amplo, complexo, € a meu ver, um pouco
penoso. Varias vezes enquanto estive no Gregorio acompanhei os Yawanawa a aldeia
Katukina e fiquei com eles 14, vi o atendimento que alguns Yawanawa receberam dos
missionarios por problemas de salide e observei certa reticéncia convertendo um problema
de salde, as vezes grave, em um jogo de negociagdo. Nao posso dizer porém, que em

minha presenga negassem o atendimento. Alguns depoimentos contudo, me deixaram claro
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que ha uma politizagdo da doenga por parte dos religiosos, que sabem perfeitamente a
sujei¢do que cria depender deste tipo de atengdo em um lugar onde ndo ha outras opgdes e
o tempo requerido para o atendimento, muitas vezes, se constitui em uma questdo de vida
ou morte.

Para dizer a verdade € sO6 em circunstincias especiais que os Yawanawa solicitam a
ajuda missionaria, ja4 que o grupo conta com varios agentes de saude, preparados desde
finais dos anos oitenta, para diagnosticar as doengas comuns que a vida na floresta tropical
implica, e na administragdo adequada de remédios industrializados.

As pessoas que atendem no posto de saide t€ém todos em torno de trinta anos:
Mariazinha, filha do velho Raimundo, foi instruida como enfermeira realizando préticas
em um hospital da cidade; Antdnio irmdo dela € o responsavel pelas analises com o
microscopio que permite diagnosticar a maldria, Duduel, sobrinho (pia) do lider Bira,
recebeu igualmente varios cursos de capacitagdo geral. Além deles, os mais velhos
contribuem com seu conhecimento xamanico e de plantas e outras pessoas assistiram a
alguns cursos e em caso de emergéncia ajudam também.

Uma analise extensa da situagdo da saude na aldeia Yawanawa se encontra em

Pérez (1999).
A cidade

A situagdo dos indios que viajam a cidade, em geral, ndo € nada facil, tudo muda
em um lugar onde o que se quer deve-se comprar e que no prové nem de alimento, como
a mata o faz, nem permite realizar as atividades que estdo acostumados na aldeia, porém, a
cidade exerce uma espécie de atragdo fatal pelo seu movimento e novidades, 14 tem
televisdo, cachaga, ruas, muita gente, atragdes que por outro lado nio demoram muito a
enjoar.

Os Yawanawa possuem uma certa infra-estrutura na cidade de Tarauca'?, que € a
que freqiientemente visitam e a mais pr;’)xima também, ai se localiza a sede da OAEYRG e
moram varias familias Yawanawa. Gildo e Geraldina, que atentamente nos acolheram

naqueles primeiros dias de maio, ajudam muitas vezes na recep¢do das pessoas que

2 Cruzeiro do Sul, Einurepé, Feijo ¢ Rio Branco sdo outros pontos de visitas mas ndo tdo freqgiientes. Rio
Branco, pelos cursos de formacdo de agentes de satide e professores que 14 acontecem e por ser a capital do
Estado recebe bastantes visitas também, sobretudo das liderangas e esses especialistas em formagio. Quando
a estrada esta fechada, a maior parte do ano, o acesso a ela s6 € possivel em avido.

1



chegam da aldeia ou as que se dirigem a ela, a hospitalidade alded néo pareceu-se perder
na cidade. A familia do velho Raimundo Luiz também possui uma modesta casa que
acolhe os parentes que para la se deslocam quando necessario. Casada com Zé Correia um
lider Yaminawa, Lucia Yawanawa - filha de Raimundo — também pode receber algumas
pessoas se for preciso.

A relagdo com a cidade ¢ ambivalente, a0 mesmo tempo que possui apeteciveis
atrativos, entre outros o de romper algumas etapas de monotonia alded, me parece
igualmente cansar rapido. A impossibilidade, por uma questdo econdmica, de aproveitar
determinadas op¢des que a cidade proporciona também € um fator a ser considerado.

Além de tudo isso, € claro, a cidade converteu-se, para um grupo que tem mais de
um século de contato com o homem branco, em uma referéncia imprescindivel para a
obtengdo de mercadorias que sdo de uso quotidiano tais como: roupa, alimentos (sal, café,
agucar e leite em pé fundamentalmente), munigdo, pilhas, facdes... e agora que tém
oportunidade, em um centro de consultas médicas, para onde, por exemplo, se dirigem

algumas mulheres que preferem dar a luz na cidade. :
Nova Esperanca e seus contornos

Nova Esperanga, o principal nicleo Yawanawa, esta situado na cabeceira do rio
Gregorio que corre em diregdo noroeste, situada no meio do caminho entre o limite norte
da area (um pouco abaixo da aldeia Katukina de Sete Estrelas) e o limite sul a nascente do
rio, habitada no seu limite por brancos (colocagio América) que mantém boas relagdes
com os indios.

Entretanto, Nova Esperanga, ou o Jabuti como também a conhecem, que € o centro
principal onde mais pessoas moram e onde se encontra o unico posto de saude e de radio,
nio ¢ a unica colocagdio. Varias outras se estendem rio abaixo:> O Cumaru, onde mora a
familia de Manel Pequeno; as Limas onde moram em uma colocagio a familia do velho
Araba'* e a outra margem do rio a farililia do velho Jodo; o Mutum, onde moram vérias
familias, lugar liderado pelo velho Raimundo Luiz, antigo lider do grupo, e cujos filhos

ocupam alguns postos de importancia na gestdo geral da aldeia: Antonio é o microscopista,

"* S6 quatro familias moram rio acima, muito perto de Nova Esperanga sendo realmente apéndices desta: a
familia do velho Alderico, do velho Pereira, de Moacir e de George.

'* Arabii (80) ¢ o branco mais velho da 4rea e.foi “empregado” do chefe Antdnio Luiz com o que mantinha
boas relagdes. Ele trabalhou em outros seringais até que casou com uma multher Arara e se estabelcceu no
seringal Kaxinawa, antiga aldeia dos Yawanawa no Gregorio, ha uns cinqiienta anos.
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Mariazinha agente de saude, Sales dirige parte dos trabalhos na auséncia do lider e Maria
Julia € a esposa do lider Biragi Brasil. Quando fui embora esta Gltima e seu filho ‘mais
. novo, Paulino, estavam fazendo os cursos de capacitagdo para professores. Outro ﬁlho'dele
que morava em Rio Branco e atualmente se encontra nos Estados Unidos é um dos
principais contatos dos Yawanawa com a sociedade nacional, o Escondido, onde moram
véarias familias e cuja organizagdo depende principalmente do velho Luis e de Chico,
ambos irmdos de Raimundo, conta com escola propria e prevé também a construgdo de um
pdsto de saide; o Tibarcio, onde moram varias familias e cujo homem principal ¢ um
Katukina (Varinawa) casado com uma mulher Yawanawa. E a colocagio mais proxima da
aldeia Sete Estrelas (Katukina).

O Gregorio € um rio de pequeno/médio porte com o tragado bastante sinuoso e uma
variagio pronunciada do volume de .égua.‘O clima da area, como o de toda a regido, é
tropical umido, com duas estagdes bem definidas: A €poca de chuvas (outubro-abril) e o
verdo quando chove menos (maio—setembro).- As oscilagdes do rio seguem logicamente o
regime pluviométrico, discorrendo lentas, limpas e muito baixas no verdo o que possibilita
largas caminhadas a pé pelas praias que ficam descobertas permitindo sem esfor¢o sua
passagem de um lado a outro'’; com uma cor marrom turbida e de ritmo agitado entre os
meses de outubro e abril quando o volume de dgua cresce fazendo possivel a navegagdo de
embarcagdes de médio porte (varias toneladas), dificultada entdo, pelos numerosos restos
de vegetacdo, incluindo arvores de grdo tamanho como samalimas ou mulateiros, que o
aumento das aguas invadindo as margens, introduz no rio, e impedindo a passagem de uma
margem a outra a ndo ser com canoa. Nesta época os caminhos que ligam as colocagdes
ficam praticamente invidveis, a lama e a vegetacdo os fecham. A época dos grande mariris
(festas) € o verdo.

Sdo varias as formas possiveis de aceder 4 aldeia Yawanawa, as cidades mais
proximas sdo Tarauaca e Cruzeiro do Sul unidas pela BR-364 que as liga com Rio Branco,
a capital do Estado. Em Cruzeiro do Sul o avido das MNTB faz o vdo até a aldeia Katukina
que € onde se acha a pista de pouso, em Tarauac4 ha um avido (monomotor) que realiza a
viagem demorando uns 40 minutos.

A outra op¢do € a castigada estrada que cruza o Gregério em Sdo Vicente e que
com as chuvas fica absolutamente impraticavel sé transitada de carro entre os meses de

junho e setembro. As caronas, quando possiveis, sdo constantes e reduz o trajeto Sdo

1 5 . . . . ’
Refiro-me ao curso alto do rio, aproximadamente da aldeia Katukina até a nascente.



Vicente-Tarauaca a pouco mais de trés horas e Sdo Vicente-Cruzeiro do Sul a cinco horas.
Na maior parte dos meses em que os carros ndo circulam a viagem a pé se converte num
agonico sofrimento, sobretudo para os mais velhos, que demora até Tarauaca uns quétro
dias, embaixo de chuva, com lama até o joelho e muitas vezes com carga nas costas'®.

Existe mais uma demorada op¢@o que € seguir de barco o curso do rio Tarauaca até
a cidade de Einurepé, remontar o Jurua até onde o Gregério desédgua e ai subir o Gregorio
até a aldeia. De motor o trajeto Tarauaca-Einurepé demora trés dias e o restante Einurepé-
Nova Esperanga, oito. Ndo foi s6 uma vez, obrigados por problemas de doengas, que os
Yawanawa fizeram essa viagem at€ o hospital de Einurepé.

Da aldeia Katukina se pode chegar caminhando até Nova Esperanca e ainda mais
acima, porém as primeiras trés horas de caminho (Sete Estrelas-Tiburcio) discorrem sem
trilha aberta sendo necessario em algumas ocasides rastejar-se pelo chdo entre os espinhos
para continuar um caminho que s6 os nativos conseguem observar. Uma vez no Tiburcio o
caminho até Nova Esperanga, que passa pelas colocagdes que j4 mencionei, ndo € muito
dificil, pelo menos no verdo e uma vez familiarizado o entorno, e demora a bom passo
umas quatro horas, ndo ha relevo digno de meng@o e os unicos perigos sdo os espinhos € a
possibilidade de se encontrar com alguma cobra ou pisar alguma arraia nos trechos que é
preciso cruzar o rio. No verdo as vezes se impdem pequenos desvios ja que na época de
rogas (agosto-setembro) os paus caidos podem cortar as trilhas o que, quando ndo se
conhece bem o terreno, pode entranhar o perigo de se perder mata.

Nova Esperanga, rio acima, se alga na margem direita acima de um barranco de
forte pendente, erodido pela chuva e sem vegetagdo que deixa ao ar uma terra de aparéncia
e textura argilosa. E uma aldeia de recente construgio, quando eu cheguei em 1997 os
Yawanawa estavam ha cinco anos 14, porém algumas familias habitaram o lugar uns anos
antes por conflitos que surgiram na antiga sede e motivaram seu deslocamento voluntério.
O projeto dos jovens lideres de unir 0 grupo, que nos anos oitenta tinha varias familias
dispersas entre outras tribos e nas cidades proximas, e comegar um novo projeto de
unificagio e trabalho, estimulados também pelos acordos com as empresas que ja relatei e
a demarcagio da area, foram causas determinantes para reunir os Yawanawa como agora

se encontram.

16 Contaram-me 0 caso de um velho Katukina que morreu fazendo essa viagem que desencoraja a muitos
aposentados a se deslocarem na cidade para cobrar seu reduzido saldrio. Infecgdes pelas feridas nos pés,
gripes, pneumonias ¢ outras doengas s30 comuns para os que enfrentam o desafio que nfo sdo poucos,
incluidas mulheres e velhos.
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sem divisdes fechadas, uma espécie de quarto amplo sem moéveis onde se retnem 0s
visitantes sentados no chdo ou nas redes, e uma parte reservada a cozinha ja no limite com
o exterior onde sdo tratados os animais. Algumas casas apresentam divisGes fechadas,
podendo ter trés ou quatro quartos, principalmente as feitas com tabuas serradas.

E claro que Nova Esperanca ¢ uma aldeia com ar de “comunidade” que ndo se
corresponde com os padrdes tradicionais de habitagdo “nawa”. Em uma area reduzida, seu
nucleo e sem incluir a escola, o posto de saude... encontram-se onze casas, precisamente
pela dissolugdo das malocas. Porém algumas casas grandes congregam ndo s6 familias
elementares, o casal e seus filhos, podendo reunir filhas casadas, os filhos destas, os genros
e as vezes irmdos do dono também.

O padrio de assentamento do nicleo aldefio forma uma espécie de elipse irregular
cujo centro € o campo de futebol que, muitas tardes, reunia primeiro as criangas e depois os

jovens e adultos — incluido o antropoélogo - aficionados a este esporte.
O cotidiano

Nio se pode dizer que o cotidiano aldedo Yawanawa se ajuste aos modelos
idealizados da perigosa e aventureira vida na floresta. O “anthropological blues” parece
por momentos cair na “sonata antropologica”. Seria dificil descrever o dia a dia sem
sucumbir as banalidades, sobretudo quando ndo se tem a arte de Neruda que extrai poesia
até das cebolas, outras etnografias mais proclives a esse sentimento ja o fizeram (Siskind
1973) e seus dados se ajustam bastante bem aos meus. Este sentimento ndo se refere s6 ao
antropdlogo, acostumado ao movimento da cidade, sendo que também me parece refletir -
uma sensagdo nativa. Multiplas a¢Ges visam romper essa teia de aborrecimento: as
pescarias coletivas, as brincadeiras, o mariri, o forrd, as grandes cagadas, o cipd, as
historias noturnas, as prolongadas tertulias femininas a beira do rio, as visitas e continuo
movimento das pessoas pelas diversas colocagdes, as reunides no entardecer em volta do
radio ou inovagdes esportivas como o futebol ou o caraté'®.

Néo tenho muito claro se estas agdes pecam de um baixo rendimento performatico
ou se os antropdlogos que trabalham com grupos Pano ndo tiveram interesse ou ndo
souberam passa-lo ao papel. Contudo, hd um elemento bastante simples sempre presente

para animar e entreter: a palavra. E dificil achar uma etnografia sobre um grupo Pano que

18 : g . Y. Cp. . .
Um jovem (25) Yawanawa que morou na cidade varios anos ¢ faixa laranja de caraté e algumas tardes por
semana varios jovens recebiam auténticas aulas desta pratica.
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ndo ressalte um senso do humor especial e que, para dizer a verdade, o invade quase todo,
até as sessdes de ayahuasca relacionadas com a cura, pelo menos de doengas que ndo sejam
muito graves. Converteu-se quase em um padriio comegar estas reunides lembrando fatos
curiosos como as diferentes loucuras do pessoal apés a ma “digestio” da beberagem.
Qualquer reunido, qualquer visita, qualquer ag@o, qualquer conversa, sdo invadidas pela
brincadeira, pela observagdo aguda, pelo golpe de humor certo que faz rir até o objeto do
riso. Ndo por casualidade, como veremos no sexto capitulo, o além Yawanawa ¢ um-mariri
bem peculiar. As longas viagens no rio, trés ou quatro dias remando embaixo de chuva, ou
pior, embaixo do sol abrasador, ndo s6 ndo conseguem diminuir 0 humor sendo que o
incrementam, qualquer motivo vale.

De manhd bem cedo pode comegar o dia com o som de algum aparelho de radio
excessivamente alto, canais evangélicos principalmente, as vezes quando ainda esta escuro.
O casal se mobiliza falando, vozes ainda roucas. Conforme o dia comega se iniciam as
visitas ao rio ainda frio, a primeira atividade da manha: reunir-se em algum ponto comum,
habitualmente onde o chefe esta. Quebrar jejum como se possa, se possivel com algim tipo
de carne se sobrou alguma coisa — poucas vezes sobra' -, mandioca, caiguma ou frutas
(bananas, mam3o...), pode ser s6 café, talvez alguns ovos ou um j.abuti se alguém trouxe.
Quando na casa do lider ndo ha nada ele se encarregara de solicita-lo a outros e depois
redistribui~lo. A comensalidade ¢ um momento feliz principalmente quando se dispdem
dos alimentos mais prezados: a carne (anta, queixada, veado, macaco...) e a macaxera, ou
quando a abundincia permite compartilhar mais além das partilhas usuais entre parentes
préximos; se ¢ a mulher quem reparte, sdo as criangas que levam os pedagos indicados ao
lugar certo, e os homens 0os que congregam, cujo epitome se v€ bem representado na voz
do chefe: “Miguel wisapu!”(vamos!), “Bene wisapu!...” que usualmente se encarrega de ir
nomeando as pessoas que se incorporam a comida numa ordem preestabelecida.

Aquele que mais da deveria ser em teoria 0 que mais recebesse pois se cria uma
divida diferida que tem de ser saldada. Quando um homem quer uma moga a opinido dos
pais tem prioridade a respeito, ele cagara para seus futuros sogros mostrando o interesse
pela mulher. Se ¢ o pai de uma mulher o que quer que ela case com um determinado
homem a aconselhard nas condutas rituais como veremos no quinto capitulo que se
focaliza neste tipd de relagdes, sera ela quem pedira ao pretendido uma peca de carne em

troca de pamonha.

19 . . . . .
A diferenca dos seringueiros € regionais os Yawanawa ndo arnmazenam carne salgando-a ¢ defumando-a.
Quando se tem muito se come muito, quando se tem pouco se come pouco. '
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Mas estamos adiantando conclusdes, que mais acontece no diario Yawanawa? Sem
davida a resposta segue duas divisdes basicas segundo seja a adscrigéo de género e a faixa
etaria do individuo. A mulher € a responsavel por prover de alimentos da roga, cozinhar,
limpar a casa, lavar a roupa, trazer agua do rio, tecer a palha para os tetos, construir os
fornos de barro, cuidar das galinhas, coser... O homem se ocupa de seus instrumentos de
trabalho, o tercado e a espingarda fundamentalmente, prové de carne, pesca, recolhe
pupuhha, trabalha nas estradas de seringa... As criangas v30 a escola e ja a partir dos
quatro anos se encarregam dos irmdos mais novos, sobretudo as meninas, levando-os de
uma lugar para outro, ficando com eles enquanto a mie nio se encontra em casa,
colocando-os para dormir na rede... a partir dessa idade ja ajudam a lavar a louga, passar
pano na casa ou outros servigos suaves. O divertimento porém é continuo: lavar a louga no
rio € um bom motivo para brincar na agua.

Os meninos comegam um pouco mais tarde com suas respetivas tarefas. Eles ndo se
encarregam das coisas da casa nem dos recém nascidos, ndo carregam agua, nem lavam a
louga. Se alguma coisa fazem os menores de dez anos € pescar com linha e anzol ou ajudar
quando € o tempo das planta¢des. Basicamente passam o dia brincando, jogando futebol,
espantando os bois...

Os mais velhos continuam na medida do possivel com suas ocupagdes habituais.
Os que ainda podem cagar e ndo tém ajuda suficiente para deixar de fazé-lo vdo atras de
algum tatu, continuam ajudando nos engenhos de cana, nas plantagdes, sua palavra tem
peso nas reunides politicas. Com elas acontece a mesma coisa: o duro trabalho da roga
cessa € 0s mais leve de alimentarem as criangas, cozinhar... continuam.

Com a implanta¢do da escola ou o posto de satide apareceram novas atividades a
serem desempenhadas. No més de setembro dez pessoas, homens e mulheres, se
encontravam na cidade de Tarauaci nas aulas para formarem-se como professores. Na
aldeia é um aspecto que cada vez tem mais importincia: as merendas escolares sdo as
vezes um motivo valido para reunir um bom nimero de pessoas em torno da escola. Os
que se dedicam a este servigo dispdem de turnos adequados para ndo ter de parar suas

atividades particulares.
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As pescarias

Ha algumas atividades, como ja comentamos, que se constituem em momentos de
descompressio do ritmo diario, as pescarias sdo uma delas. Com razéo Coffaci (1994)
coaduna no mesmo capitulo elementos que a primeira vista poderiam parecer demasiado
heterogéneos: pescarias (com tingui no rio), ritos (jogos e brincadeiras) e festas (forro).
Alguma vez os Yawanawa qualificaram as pescarias como ‘festas de comida™.

Primeiramente dizer que existem varios tipos de pescaria, eu destacaria: as
pescarias em lagos utilizando venenos fortes, leite de agacu, uma grande arvore cujo latex €
ainda mais forte que o timbo? mais utilizado nas pescarias fluviais; as pescarias com timbo
que precisam a introdugio dos COrpos . no 1io e que acontecem no verdo quando este esta
suficientemente baixo?'para permiti-lo, as pescarias de mergulho rio abaixo onde o
‘Gregorio se alarga e os peixes obtidos podem chegar a pesar mais do que uma pessoa; a
pescaria moderna usando tarrafa®?; a pesca com bolinha para a qual precisam poucas
quantidades de tingui dando-lhe forma de pequenas bolas recobertas com massa de farinha
de mandioca que se jogam nos lugares onde se acumulam os paus ou onde se suspeita ter
peixe, que asfixiados, sdo rematados com os facdes ou azagaias; pescarias de verdo, como
a anterior, onde habitualmente dois individuos mergulham e com bicheiro pegam pequenos
peixes; a pescaria com anzol e linha ocupa fundamentalmente as criangas (menores de
quatorze anos) € visa pegas menores.

Estas trés ultimas formas ndo tém outro fim a ndo ser a obtengdo do alimento justo,
para salvar o dia do jejum . Mulheres e criangas podem assumir as op¢des de pescar com

bolinha ou anzol e linha em situagdes de caréncia alimentar.

® £ o termo regional que designa o veneno que se extrai dum arbusto que ¢ plantado perto das casas e que se
utiliza fundamentalmente nas pescarias de verdo.

#! O rio Gregério apresenta oscilagdes grandes no volume da dgua que transporta, tendo seu minimo no verdo
nos meses de junho-jutho quando s6 é navegdvel por embarcagdes de escasso porte ¢ sem motor € seu
maximo no inverno nos meses de dezembro-janeiro, sendo possivel percorré-lo com bateldes de tamanho
médio e quando ja& nfo mais se pode transitd-lo caminhando pelas praias completamente inundadas —
realmente desde o més de outubro o transporte sem canoa entre as diferentes colocagdes se dificulta, pois a
chuva comega a prejudicar os caminhos e nio existe a possibilidade de atravessar o rio. Este incomodo e
repentino fato impediu a realizagfo de uma pesquisa mais aprofundada em colocagdes diferentes do Mutum
g)ﬁu Nova Esperanga sedes principais junto com o Escondido. Espero no futuro resolver essa limitago.

~ Pequena rede de pesca, circular com chumbo nas bordas e uma corda ao centro , pela qual o pescador a
retira fechada da 4gua, depois de havé-la arremessado aberta. (Diciondrio Aurélio electrdnico).

Por outro lado a tarrafa tem outra utilidade diferida ja que da a possibilidade de empresta-la a outra pessoa
que apos a sua utilizagdo deve compartir os peixes obtidos, de forma parecida a circulagio de espingardas
que nem todos possuem. O prego de uma espingarda usada na cidade de Tarauaca ronda os 200 reais o quea
faz um bem escasso ¢ muito prezado, porém existem muitas mais espingardas que tarrafas pois a carne é o
alimento por exceléncia e mais apreciado.
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A pesca com tarrafa é cada vez mais utilizada pois requer relativamehte pouco
esfor¢o e 0 tempo necessario para uma produtividade imediata € minimo, também néo €
obrigado a descer muito o rio ja que ndo precisa lugares muito profundos para ser usada.
Contudo s3o poucos os que possuem a ferramenta dado seu alto prego para os parametros
nativos — por volta de oitenta reais. Nas viagens da aldeia até Sio Vicente, o ponto em que
a estrada cruza o rio, que demoram quatro dias em canoa sem motor, a tarrafa € o melhor
meio para obter o alimento pois pode-se usar de dentro da propria canoa e requer-pouco
tempo de execugao. ‘

Nestes trajetos se aproveita também para pescar de mergulho ja que € rio abaixo
que se encontram as maiores pegas € que podem proporcionar carne suficiente para levar a
cidade e vendé-la ou se alimentar dela 1a por varios dias se a pesca tiver sucesso. O
problema deste tipo de pesca € que sdo poucos os homens que enfrentam as profundidades
de um rio onde os perigos de achar cobras, jacarés ou poraqués aterrorizam a maioria. Por
outro lado se encontrar cara a cara, embaixo d’4gua, com peixes que podem pesar mais do
que um homem e arremeter contra ele na escapada ndo é visto como um prato de bom
gosto. Este tipo de pesca oferece a possibilidade de constituir auténticos especialistas e é
muito prestigiada, até o ponto de se enfatizar a competi¢do e se narrarem historias que
lembram pela sua forma as habituais conversas sobre caga.

As pescarias de verdo no rio quando se utiliza o timbd tém, aparte de um interesse
légico pela sua produtividade, uma fungéo ludica também, ao reunir grande parte do grupo
em volta de uma tarefa comum rodeada de brincadeiras em sua preparagdo e apds sua
conclus@o. '

Aquelas em que eu participei comegaram todas cedo quando os homens de manhd -
iam recolher o tingui, quando o local de pesca ficava um pouco longe da sede Nova
Esperanga, umas horas rio abaixo, se descia em canoa e o veneno era socado perto do
lugar. No chio, a fac@o, se improvisavam buracos de um metro de didmetro € uns trinta
centimetros de profundidade ou se reutilizavam os que ja outras vezes tinham feito nesse
mesmo lugar, nos buracos se depositava o tingui para ser machucado por varios homens
com magas de madeira, algumas também reutilizadas outras feitas para a ocasido, até que
sua coloragdo verde escurece-se bem.

A divisdo de trabalho por género se mantém desde o comego até o fim,
primeiramente na viagem de canoa os homens remam e as mulheres achicam a agua,
enquanto os homens golpeiam o tingui as mulheres sentadas fazem as cestas que mais tarde

deverdo se encher de peixes, este momento estabelece também o tempo das brincadeiras
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separadas onde os homens brincam entre si e as mulheres entre elas, comentarios varios
sobre as formas corporais, a forga, langamento de barro nos genitais... as mulheres,
sentadas, mais perto do rio, os homens, em pé, mais introduzidos no mato. ‘

A diferenga se mantém no momento em que os homens escolhem o lugar onde
colocar o veneno, o padrdo segue bastante bem a descri¢do que, em termos mais gerais,
Lévi-Strauss fez no volume primeiro das mitologicas,” se bem que as mulheres pegam
peixes vivos com o facdo e ndo s6 os recolhem, estas se situam rio abaixo com as cestas €
eles rio acima com os instrumentos melhores (zagaias) para a pesca, elas também nunca
mergulham embaixo dos paus, atividade eminentemente masculina. E apos a pesca, quando
as mulheres carregam o produto da mesma ou quando € depositada nas canoas enquanto o
tratam, que a brincadeira volta a opor complementariamente os géneros € ndo mais a
segrega-los.

As pescarias nos lagos é a modalidade que consegue mobilizar maior niimero de
pessoas. Podem demorar dias, o primeiro para alcangar o lugar e ajeitar o local, o segundo
para pescar, limpar o peixe € consumir parte dele, e o terceiro para o regresso.

Na ida os homens véo pescando com tarrafa ou bicheiro ja com tom de brincadeira.
Uma vez escolhido o lugar e feita a limpeza do terreno as familias se instalam seguindo os
parametros da aldeia porém- a propria situagdo espacial promove uma troca mais fluida,
reunides para brincar de baralho, compartilhar a comida, escutar o radio... Estas pescarias
sdo momentos aptos para 0 namoro € o anuncio de casamentos inclusive, possivelmente
por este mesmo motivo era antanho uma atividade de confluéncia inter-grupal.

Nem o trabalho na roga, nem a caga que é vista de uma forma muito mais
ambivalente,‘ possuem o toque ludico-festivo das pescarias. SO as cagadas rituais que

examinaremos no capitulo quinto seriam comparaveis.

» “La técnica de la pesca respeta tambiém la complementariedad mitica, puesto que los hombres y las
mujeres satisfacem funciones distintas. Los primeros tienen un papel activo, preparan y manipulam el timbo
Y hacen frente a los peces vivos. El papel de las segundas es pasivo; consiste en agruparse rio abajo para
esperar la llegada de los peces muertos arrastrados por la corriente y que las mujeres se limitarén a
recoger” (Lévi-Strauss 1996:274).
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O final do dia

A tarde é o momento do posto de radio, 14 se reinem homens e mulheres que
comentam os fatos do dia e recebem noticias do mundo exterior: quando chega alguém da
cidade, como se encontra o parente que esta no hospital, as noticias dos “projetos”...

E um momento especial também porque os homens que foram cagar e ndo
obtiveram um sucesso rapido podem voltar pouco antes do sol desaparecer. Se tiveram
sorte uma janta geral, ndo so restrita ao circulo de parentes habituais, pode fazer da noite
uma hora especial de reunido. |

De qualquer forma a noite acostuma chegar tranqiila, em volta do fogo. Os
movimentos das pessbas que circulam entre as casas clausuram o dia. A menos que uma

reunidio com cip6 ou um mariri a transformem num bulir continuo."



A GUERRA
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CAPITULOI- O CONTATO: ENCONTROS E DESENCONTROS

“Assim, ndo pareceria tdo ingénuo da parte de Jiulio César
Arana defender-se alegando, sob a pressdo dos interrogatdrios da
Comissdo Seleta da Cdmara dos Comuns, que ‘essa palavra
‘conquistar’, pelo que me disseram em inglés, soa muito forte. Nos a
empregamos em espanhol para atrair a uma pessoa, a fim de
conquistar sua simpatia’... O objetivo de uma conquista prosseguia
A1ra'na, é distribuir mercadorias e equipar expedicoes tendo em vista
a conversdo dos indios a um sistema de escambo — dar-lhes
mercadorias em troca de borracha: ‘Outro termo empregado para

isso é a palavra correria’ ” (Taussig, 1993:46).
O encontro com o homem branco

O ardil de Arana, comerciante ¢ nexo de unido da explora¢do do Putumayo e a
companhia de borracha peruana, para se evadir das acusa¢des do tribunal de explorar
indevidamente o capital humano — pois o outro capital parecia saber explora-lo muito bem
— na regido de Putumayo (Coloémbia), acusado por testemunhas de organizar torturas e
correrias que visavam a obtengdo de escravos e o assassinato dos que recusassem a se
submeter, aproveita, ndo sem certo descaro, a ambigiiidade da historia colonial
contemporanea. Desde a aparig¢do, na é4rea que os Yawanawa ocupam, dos caucheiros
peruanos primeiro e dos seringalistas brasileiros depois até a atuagdo dos movimentos
indigenistas governamentais e ndo governamentais, a relagdo do mundo indigena com o
mundo ndo indigena dificilmente poder-se-ia descrever de uma forma linear.

O ponto zero em que se decidiu ndo mais fugir para as cabeceiras do rios e “se
entregar” ¢ datado na virada do século quando Anténio Luiz** e seu primo, ainda

meninos, aventuraram-se a descer o rio Gregoério e aparecer no barracdo dos brancos. Esta

* Antonio Luiz serd protagonista de miiltiplas referéncias ao longo desta tese, além do papel
importante que como lider dos Yawanawa teve quando vivo, ainda continua sendo um ponto de referéncia
para o grupo. Quando crianga, fez o contato definitivo com os brancos e se constituiu num auténtico “big
man” da drea, assumindo a chefatura e a dire¢do dos indios no trabalho da seringa durante décadas. A morte
lhe sobreveio, segundo os calculos nativos, com 116 anos, em bom estado fisico ainda pois caminhava por
seu préprio pé € nfo tinha perdido a fortaleza que o caracterizara durante toda sua vida e com a qual até hoje
¢ lembrado.
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primeira aproximac,:a”xo25 realizou-se através de uma comunicag¢do alimentar, os dois

meninos levando um veado, os brancos oferecendo a exética farinha. O fascinio comegou
. ;g .z ’ ~ 2

por intermédio de outros grupos que ja possuiam relagdo com os nawa % e mostravam

alguns de seus bens; nas festas intertribais disparou-se a curiosidade:

“mariri parou todinho para todo o mundo ver aquele chapéu, todo
o mundo queria faca, ndo dava para fazer mais mariri ndio, todas
aquelas trés comunidades grandes, todo o mundo queria ver faca

e chapéu de palha. Ai queria fazer perguntas” (Raimundo Luiz).

Apos varios dialogos alimentares e da troca de carne por farinha, facas... a
aproximacgdo se fez definitiva apesar da oposi¢do dos mais velhos. Anténio Luiz que
iniciara a relagdo se convertera anos mais tarde em lider do grupo e durante décadas até a
atualidade num ponto de referéncia basico.

O narrador da histéria a que me acabo de referir, o velho Raimundo Luiz, filho
mais velho de Anténio Luiz, da mesma forma que a histéria em que se insere, também n3o
¢ uma personagem linear. Ele marca seguindo o caminho de seu pai um ponto intermario
entre o antigo e o moderno. Se Antdnio Luiz foi em sua juventude um “indio bravo” que
depois se “entregou” e entregou seu grupo aos brancos, e regeu a chefia em plena época
dos seringais, Raimundo foi criado pelo seu pai — lider e xama 7. conhecendo dele os
saberes indigenas, pelos padres catolicos na cidade de Einurepé, e mais tarde, quando
adulto, participando ativamente das ensinangas dos missionarios protestantes das MNTB
chamados a seu convite para se assentarem na aldeia Yawanawa. Deste modo Raimundo
conhece trés biblias, que mantém sua independéncia mais do que se misturarem numa
unica unidade sincrética. Os ensinamentos, de seu pai e suas proprias praticas, constituem
um corpus que contrasta com seu posterior contato com a palavra de Deus, fato do que ele
€ consciente e que lhe permite a possibilidade de pdr tudo em questdo o que ndo poucas
vezes lhe gera uma certa confusio. E fregiiente, por exemplo, que Raimundo estabeleca

paralelos entre o mundo mitologico Yawanawa e os mitos biblicos ou inclusive os compare

» Nio registrei nenhuma referéncia a contatos prévios aos do século XIX, este teria sido o definitivo mas ndo
o primeiro pois ja conheciam aos caucheiros peruanos ¢ fugiam dos regionais para as cabeceiras dos rios.
* E o termo utilizado na atualidade para branco, monopolizando o que teria sido seu significado anterior
como aparece RnOS Mitos ou nas narragdes sobre guerras quando falavam que iam matar nawa: “estrangeiro”,
mmugo
%7 Apesar de que as etnografias ndo o enfatizam multo veremos mais adiante que Antonio Luiz ndo ¢ a unica
lideranga-xami dentro do contexto Pano.



com algumas informagdes cientificas que escuta na televisdo quando vai para a cidade ou
quando algum branco que visita a aldeia é interrogado a respeito. Assim, vé no mito de
Puyahunihu®® que narra o caminho do céu, e que fala de um lugar escuro onde se ouvem
gritos horrissonos uma representag@o possivel do inferno cristdo, ou nos gorilas da Africa
que aparecem na televisio uma confirmagdo do mito onde aparece o povo dos grandes
macacos, ou nos homens baixinhos 7¢ ika uma analogia desses pigmeus da Africa dos que
os missionarios lhe tinham falado. '

Perguntado em uma ocasido por um indio Yaminawa como podia acreditar no
suvini (a geragdo das tribos) se foi Deus quem criou Adéo e Eva, Raimundo respondeu que
ele ndo estava falando da criagdo do homem sendo do surgimento das tribos que ndo era a
mesma coisa: “esse indio Yaminawa queria-me confundir”’.

O raciocinio que se move em varias diregdes ou para se confirmarem ou separando-
as pof se referirem a questdes diferentes, ndo impede também confluéncias “perigosas”.
Enquanto estava no campo Raimundo adoeceu de forma inexplicavel tendo febres
fortissimas e inquietantes sonhos entrando num estado de forte delirio. Sonhou com
Samiru e o caminho do céu do qual miraculosamente conseguiu voltar” gragas s rezas de
sua familia — em grande parte evangélica da igreja batista que tem uma congrega¢do na
cidade de Tarauaca.

‘Nos meses anteriores Raimundo comegou tomar cip6 (uni) depois de muitos anos
sem fazé-lo e a reconsiderar a possibilidade de finalizar sua iniciagdo a xami, inconclusa
por ter quebrado um dos resguardos, essa possibilidade gerou preocupagio entre seus
parentes mais proximos, sobretudo em suas mulheres, ambas evangélicas. A doenga de
Raimundo chegou num momento de forte tensdo emocional e ainda que foi interpretada
por um dos xamis do grupo como o sinal para continuar sua aprendizagem, ele decidiu
deixa-la para mais adiante. Observe que nem a historia de Samiru nem sua fé em Deus
sairam desmerecidas do conflito.

Raimundo se insere também em um contexto de transicdo mas sem o0 mesmo
sucesso mediador que teve seu pai. Ele introduziu os missionarios das MNTB na aldeia
Yawanawa e padeceu o vertiginoso ritmo da modernidade que privilegiava, e continua a

fazé-lo, os contatos politicos com a cidade e o dominio dos caminhos abertos nas altimas

% O mito aparece no apéndice.

* O huru yuxin uma vez entra no caminho do céu é levado sem remissdo para o seu destino final. S6 algumas
personagens mitolégicas ¢ Samiru, que em teoria foi uma pessoa real, conseguiram voltar dos patamares
celestes.
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décadas para o acesso a chefia, e também a formag@o de um senso comunitario forte que
tem na palavra “projeto” uma das forgas de sua coesdo.”’ '

Mas voltemos a esse primeiro momento do encontro com 0s nawa, curiosamente O
relato manifesta um contato em dire¢do inversa a habitualmente concebida pois de certo
modo foram os indios os que descobriram os brancos. Da mesma forma que os pajés
Tupinamba atrairam aqueles estranhos seres que cruzaram o imenso mar desde Europa, um
xamd Yawanawa ja tinha prognOSticado, antes de que acontecesse, a chegada dé “um povo
muito numeroso que faz zoada como moscas e vém do outro lado do mundo. Eles vdo
encapados e levam suas criangas todas vestidas”.

Isto de certa forma enquadra o conceito Yawanawa de contato, onde € um atrevido
menino o que media o encontro, fato nada surpreendente se levarmos em conta os
numerosos relatos dos missionarios que narram a agdo “salvadora” do menino poliglota
que adverte seus parentes qué 0s brancos vém em paz para evitar a segura matanga.

Calavia ja sublinhou este ponto comentando o depoimento de Oscar Yaminawa:

“Uma vez os brancos pegaram uma crian¢a (Yaminawa) e a
levaram para criar, cresceu com os brancos, aprendeu portugués.
Foram entdo os brancos, uma turma grande, cingiienta brancos,
armados, com o menino que sabia portugués na frente” (Calavia

1994:144).

O relato Yawanawa enfatiza a a¢do voluntaria e arriscada de Anténio Luiz,
justificavel porque era crianga, do qual Bira, atual lider do grupo, tira sua conclusio ao
enfatizar que foi gragas a estes inicios que os Yawanawa mantiveram relagdes especiais
com os brancos, e a diferenca de outros grupos indigenas, as aproveitaram em seu proprio
beneficio.

A memoéria dos velhos Yawanawa sem alcangar épocas muito longinquas ndo fica
apenas nos ultimos trinta ou quarenta anos, acontecimentos escutados dos proprios
protagonistas — seus pais e avés — quando estes ainda eram jovens nos levam aos Gltimos

anos do século XIX com nomes e feitos concretos. Os primeiros teriam sido os violentos

* Uma vez escutei de um informante a respeito de outro grupo Pano muito desagregado que o chefe s6
conseguiria voltar a uni-lo se este regressasse com um projeto. Projeto aqui ndo tem o significado abstrato de
idéia comum ou o0 esbogo de um objetivo a alcangar. Projeto refere-se bem a um financiamento concreto € a0
apoio de entidades externas 2 aldeia. )
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peruanos, um tal Siquibo®’ que possuiria dezesseis esposas indias e cuja tatica de
aproximagdo se valia dos indios amansados que ia juntando a ele progressivamente. '

A lembranga dos peruanos é fugaz como sua passagem pela regido, s6 as matangas
sangrentas e algumas anedotas, como a utilizagio de taticas camalednicas por parte dos
Yawanawa que observaram a semelhanga fisica que tinham com os invasores. Nas
emboscadas matavam sigilosamente um para se apoderarem das roupas que vestia, €
depois que um Yawanawa do grupo se cobrisse com elas, dava a idéia aos peruanos para
pega-los de surpresa num lugar favoravel para a cilada. Foi-me dito, imagino que com um
certo exagero, que ao final era tal a confusdo que os peruanos acabaram lutando entre eles.

Contudo, os peruanos pareciam conhecer bem os indios pois so através das flechas
ou enfeites reconheciam os grupos a que pertenciam talvez porque outros indios —
Aruaque ou Pano - os acompanhavam. Foi com a ajuda dos “brancos” — brasileiros - € com
as taticas de guerra que ja comentamos que conseguiram manda-los embora.

Sobre acontecimentos da mesma época Castelo Branco escreveu:

“Mais tarde, quando os peruanos dispuseram-se a extragdo do
caucho, fizeram verdadeira devastagdio no meio indigena: dando
lugar a que algumas tribos se coligassem contra eles, como, enire
outros casos, convém assinalar o agrupamento de familias
Cachinaudas, Eskinauas e Rununauas que, sob a diregdo do célebre
Tescon™, praticou varias proezas nas lutas contra os peruanos,
gabando-se o proprio Tescon de que somente ele matara trinta e

quatro inimigos” (1950:14).

' A grafia ¢ aproximada pois ndo gravei 0 nome € a memoria atraicoou-me na hora de anota-lo em meu
didrio. Ndo achei registro historico que verifique a informagio, poderia ter sido um dos homens de Carlos
Scharff que em 1897 abria colocagbes no rio- Gregorio com seus 360 caucheiros atraidos “pelos novos
cauchais nas cabeceiras do Jurud ou nos cursos altos de seus afluentes meridionais” (Tocantins 1973:722).

32 Sobre Tescon veremos mais adiante neste capitulo. Ele foi morto em 1914 numa cilada que os Arara lhe
tinham preparado (Castelo Branco 1950:50) o que confirma as informagdes que obtive sobre ele dos
Yawanawa.
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Os patries

Estes primeiros encontros provocaram o deslocamento do grupo para algum lugar
entre as aguas do Gregorio e o Tarauaca chamado Fronteira®. Sera 14 que o cearense
Angelo Ferreira os encontrara poucos anos depois. Raimundo conta como foram obrigados
a se movimentar e abandonar seus territorios habituais “fazendo aquela coisinha, aquela'
vidinha...” sem que puderam escolher boas terras e se assentar tranqilos nelas, as fontes

pareceram reparar nisto também:

“Ja os Nauas dos rios Liberdade e Gregorio ou melhor Cachinauds
usavam vdrios ‘tapiris’ para sua morada, constituindo verdadeiras
aldeias. Talvez essas construgbes™, quando vistas em 1907,
tivessem um cardter provisorio, devido as constantes correrias dos

peruanos” (Castelo Branco 1950:32).

Angelo Ferreira teria chegado com “guarda-costas” e mediadores Katukina e de
outros grupos sendo recebido com receio pois um filho do lider morrera nas lutas contra
Siquibo, e ele foi confundido com os peruanos. De imediato levantaram as armas contra ele
no momento em que um dos indios que o0 acompanhavam gritou: “Ndo o matem!, ele néo é
quem matou seus filhos, é homem de paz, é um lider que nem vocés, ele s6 quer conhecer
vocés, ndo vem para matar ninguém, é um lider!”. Os Yawanawa abaixaram suas armas e
o convidaram para uma rodada de rapé pois ja que era lider devia ser tratado como tal. Na
primeira soprada caiu e foi desculpado pelos tradutores que aduziram sua falta de costume.
Depois comeram todos “comida de indio” temperada sé6 com pimenta e Angelo Ferreira
pediu para colocar sal o que lhe permitiram. Anos mais tarde morreria nas mios de seus
empregados pois “jd estava dominando terras demais” .

Tastevin (1926:47-48) menciona Angelo Ferreira como o priméiro cearense que em
1905 consegue reunir ao redor de si os Yawanawa, Rununawa e Iskunawa. O fato de ser
apresentado pelo mediador Katukina como “lider que nem vocés” ndo é isento de légica
pois como escreve Castelo Branco, “o gentio da lingua Pano que povoou o territério do

Departamento do Alto Jurud, e ai foi encontrado pelos seus exploradores e povoadores,

33 Foi referido também como o deserto, ndo sei se é o nome do lugar ou um qualificativo do mesmo.
34 Townsley comenta a mesma coisa, 0 abandono temporal das malocas nos casos de cissdes comunitarias e
separagdo do grupo ou como conseqiiéncia das migragdes continuas do periodo da borracha. (1994:322-323).
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consideravam-se em pé de igualdade a qualquer outra pessoa e os seus tuchauas®, so
consentiam em falar com outros chefes e, quando estes eram civilizados, eles indagavam
logo se eram possuidores de igual titulo, para, entdo, entabular conversagdo” (1950:60).
A este respeito Calavia aponta um fato interessante: “ o estereotipo do branco escolhido
como chefe de um grupo indigena, tdo caro ao imagindrio aventureiro do ocidente, tem
seu lugar na reorganizagdo dos grupos Pano e na criagdo de um novo modelo de chefia”
(1994:189). | '

Sem duvida foram aquele‘; que conseguiram se integrar de uma forma solida:
estabelecendo lagos de parentesco através de casamentos, aprendendo as linguas
indigenas... 0s que conseguiram unir de uma forma solida varios grupos e ampliar seu
dominio o0 que ndo era novidade nas praticas indigenas cujos grupos tinham seu tamanho
definido pela forga e carater de seu chefe e o nivel de aceitagdo que este conseguia. Tais
foram os casos do mencionado Angelo Ferreira acompanhado de uma peruana poliglota e
provavelmente devia conhecer também alguma lingua Pano, e Felizardo Cerqueira patrdo
dos Kaxinawa nas primeiras décadas de século que “ a réussi a fanatiser les Indiens qui
sont tous préts a verser leur sang pour lui. Il posséde un harem de neuf femmes qu il met a
la disposition de ses compagnons civilisés, pour le temps qu’ils resteront avec lui. Il
n’admet qu’on sait célibataire on milieu de ses Indiens”(Tastevin 1926:48).

Estes chefes fortes que conseguem aunar em torno de si varios grupos lembram os
lideres-pajé que conseguiram a jungdo na figura de sua pessoa das capacidades para
exercer ambas fungdes, alguns exemplos sobre os que voltaremos nas paginas seguintes'
sdo: Péekarua, Pékarasu, Antdnio Luiz (os trés Yawanawa), Salomon (Kaxinawa), Crispim
(Sainawa), Jodao Tuxaua (Marubo) ou Héwa (Katukina).

A este respeito nao achei informagdo alguma na documentag¢io — nem eu muito
inepto perguntei no campo — sobre o papel destas personagens meio patrdes meio tuxauas:
“conheci no alto Jurua mais de um brasileiro, branco, que se insinuara no seio de tabas
indigenas, granjeando sua estima, pelo_ que se tornavam seus chefes e como tal dispunham
de varias mulheres...”" (Castelo Branco 1950:31).

Além da questdo das mercadorias, muito sublinhada por todos, faltam informagdes
sobre as concepgBes que os indios faziam destas personagens e se, por exemplo, lhes eram
atribuidos poderes especiais ou se desenvolviam alguma atitude em questdes como a da

cura. Para os Pano, do lado brasileiro pelo menos, a Umbanda ou inclusive técnicas de cura

35 Chefes, lideres.
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populares dos seringueiros sdo requeridas com assiduidade gozando de grande prestigio.
Entre os Yawanawa um seringueiro que mora com eles € solicitado em casos de doenga
porque sabe “rezar”. Algumas visitas 4 cidade de Rio Branco foram feitas para assistir
sessdes de Umbanda. As igrejas protestantes da regido seguem a mesma linha.

Segundo Raimundo depois de Angelo Ferreira teria sido um tal Guilherme, o outro
branco que relacionou-se com eles e do qual tém memoria. Ndo achei muitos dados a

respeito, no ano 1909 o prefeito Bueno de Andrada em seu “Relatério” escreve:

“Alguns indios domesticados trabalharam contentes nas oficinas da
‘Comissdo de Obras’, entregando-se os do rio Gregorio, a lavoura
para o prdprio consumo, considerando-se como proprietdrios dos
campos que cultivam, chegando a tal ponto ‘sua civilizagdo que, a
troco de roupas, armas, instrumentos de lavoura, limparam mais de
trinta quilometros no leito da estrada, que liga as trés Prefeituras. A
primeira dessas turmas era dirigida por Guilherme Duque de

Azevedo...”. (Castelo Brahco, 1950:18).

E dificil saber se esses indios do Gregdrio eram os Yawanawa e inclusive se este
Guilherme era aquele Guilherme, de qualquer forma depois da etapa dos encontros com
Angelo Ferreira e Guilherme os Yawanawa ja ndio voltariam a fugir apesar dos velhos do
grupo serem bastante renuentes ao contato. '

A convivéncia ndo esteve isenta de conflitos. Os patrdes que se assentaram no
Gregorio foram os chamados “cartocas”, um grupo de irméos: Jodo, Anténio e Artiddo que
estabeleceram seringais em Sete Estrelas — atual aldeia dos Katukina — e no Kaxinawa —
antiga sede da aldeia®® Yawanawa —. Sua relagdo com os indios e serigueiros nfo parece ter
sido das piores e varias pessoas vindas de outros seringais para tentar melhor sorte

acabaram se estabelecendo definitivamente no Gregério®’.

% No seringal Kaxinawa ficaram até comegos dos anos noventa quando abriram um novo local onde fica hoje
a sede principal “Nova Esperanga” — também chamada “Jabuti” -, varias colocag¢des importantes se situam ao
longo do Gregério entre as que destacam “as Limas”, “O Mutum”, “o Escondido” e o “Tibiircio” ja perto da
a}deia Katukina, cujo homem principal é um Katukina casado com uma mulher Yawanawa.

¥ Outra referéncia positiva ao bom trato dado pelos cariocas aos indios aparece num depoimento dos
Kanamari: “Alegando a explorag@o de que eram vitimas, os Kanamari disseram ao autor que preferiam ndo
trabalhar para os civilizados, mas fizeram boas referéncias a Jodo Carioca, seringalista do Jurud, o que é
indicio de que suas poucas transagdes se fizessem com esse rio” (Melatti 1981:26). Imagino que se refere ao
mesmo patrdo que estabeleceu seus seringais no rio Gregorio.
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As consegiiéncias do contato e sobretudo do assentamento no seringal foram muitas
e ndo aprofundarei nisso. O grupo de Antdnio Luiz moraria num lugar afastado do local
onde se instalaram os brancos, com o rio como divisoria. Se os vinculos dos seringueiros
com o patrdo eram individuais os Yawanawa teriam em seu chefe o mediador e
responsavel direto das relagdes que desenvolveria seu servigo de uma forma misteriosa,
pois nem seus proprios parentes pareciam entender seu portugués. De todas formas parece
que Antonio Luiz gozava da confianca dos “cariocas” e inclusive teria viajado vérias vezes
a Manaus para se abastecer de mercadorias que ele repartia depois com seu grupo, o que da
mostras de uma certa capacidadé de autogestdo. |

O teor dos conflitos ndo parece que chegue as lembrangas que tém das correrias €
matangas dos peruanos, e mais se concentram em brigas localizadas por causa de bebidas
alcoolicas e festas, pois muitos indios participavam dos “forrds” que perduram até hoje, do
que a algum tipo de correria organizéda e generalizada.

A mesticagem aconteceu em proporgdes consideraveis, as vezes através de relagdes
furtivas ou também de casamentos regulares. O mesti¢o € aceito como membro grupal e de
certa forma da-se uma importincia reduzida a este fato. Existe a no¢do de mistura e é
comum escutar a frase: “nds somos todos misturados”, porém mais do que dar a entender
que se constitui uma pessoa intermediaria entre dois termos, o que parece se formar é um
ser que os inclui aos dois grupos. O estudo de Calavia sobre os Yaminawa aponta na
mesma dire¢do: “Vale a pena destacar que , embora os filhos de branco’ sejam
reconheciveis e reconhecidos e ndo escondam em modo algum essa origem, ndo existe a
categoria de ‘mestico’. No limite, é possivel ser indio e branco ao mesmo tempo; ndo um

ser intermédio” (1994:127).
Religido e xamanismo: uma anedota

Um outro aspecto com o qual os Yawanawa comegaram a familiarizar-se como
conseqiiéncia do contato e o assentamento no seringal, foi com a nova religido que os
padres traziam quando visitavam a aldeia para as “desobrigas”, sessGes intensivas de
’casamentos, batismos... A propra figura do padre levantou uma enorme curiosidade
depois dos Yawanawa ouvirem que tirava o pecado do corpo e se perguntavam, “que seria
isso do pecado?, pecado é doenga, é espirito?” . Os padres, sem duvida, se apareceriam
ante os olhos dos Yawanawa como seres esotéricos possuidores de um conhecimento

segredo e provavelmente de poder também, pois tiravam o pecado do corpo. Aquelas
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misteriosas reunides onde os fiéis caminhavam com velas acesas nas mdos enquanto
oravam despertaram a ja exacerbada inquieta¢do dos mais curiosos indios.

Raimundo narra com humor o espanto que sentiu quando ainda jovem buscando
algum objeto no s6tdo do padre achou a figura de um homem “meio nu e todo flechado”.
Fugindo assustado porque, quem sendo um indio iria flechar um homem?, no final era a
escultura de um santo, provavelmente Sdo Sebastido.

Cedo intuiram que o padre ndio curava doengas nem fazia milagres mas
continuavam sem saber o que era aquilo de tirar o pecado. Raimundo foi para a cidade de
Einurepé, onde passou trés anos, para estudar com os padres e para estudar os pad_res.
Instruiu-se na leitura da biblia, da qual ainda é avido leitor, conheceu os santos,
personagens que chamaram muito sua aten¢do, as ora¢6es e averiguou também o que
significava aquilo do pecado, chegando a conclusdo de que pouco poder devia ter o padre
pois ndo curava doengas, e além disso, rapidamente detectou que o pecado era um engano
ja que quando se mentia na confissio a trapaga ndo era detectada. Tudo isso pesquisou
Raimundo antes de voltar para a aldeia refor¢ado no maior poder de suas crengas de indio.

Também por outro lado, rapido se despertara o interesse que, surpreendentemente,
se referia também a algo que os pajés tiravam do corpo. Neste caso ndo eram pecados e
sim pedras. O padre Guilherme, encarregado de converter no Gregério as almas indigenas
aos costumes cristdos, ndo acreditava que os ruméya curassem doengas e muito menos que
o fizessem colocando e tirando pedras de seus corpos. Para comprova-lo idealizou um
mecanismo para desmascarar o engano, ele mesmo submeteu-se ao tratamento cuidando-se
de que duas irmds, camplices no objetivo de averiguar a barganha, vigiassem de um quarto
contiguo os movimentos do ruméya. Ai comegou a sess3o, primeiro o pajé tirou as pedras
do proprio corpo e as mostrou ao padre, depois voltou a meté-las num antebrago e depois
no outro. Apds isto o ruméya introduziu as pedras no corpo do padre seguindo as técnicas
habituais: primeiro a pedra esta na mdo, depois se esfrega no brago do padre, em seguida
assopra e as pedras se introduzem. Nem rastro. Apos todo o processo o pajé voltou a
assoprar e as retirou.

Perguntadas as irmds pelo ainda incrédulo padre elas narraram tudo tal e como
tinha acontecido: primeiro havia pedras, depois desapareciam, depois ndo havia pedras e a
continuag@o estas volviam aparecer.

As atitudes de ambos eram bastante parecidas com alguma pequena diferenga,

enquanto Raimundo acreditava e queria saber mais, o padre Guilherme n3o acreditava e
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ficava sabendo menos. Ndo por casualidade acabou crendo que o ruméya devia ser uma

espécie de magico pois por muito que tentava ndo achava explicagdo melhor.
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CAPITULO IT - A GUERRA

As mulheres de Antonio Luiz e a etno-diversidade Yawanawa

“Depois de conviver bastante tempo com essas duas
tribos pude ter conhecimento de seus costumes e forma de
vida, suas festas tradicionais suas leis, suas fraquezas e suas
taticas de guerra (...) Estas duas tribos, que atualmente
viviam unidas, em tempos idos ja haviam lutado em guerras
tremendas das quais sairam vitoriosos a tribo das cobras,
sendo vencidas as araras. A partir dai as cobras passaram a
ter as araras como prisioneiras. Portanto de acordo com as
leis dos indigenas tudo que houver no raio de agdo dos
vencidos passard para o dominio dos vencedores sendo
apressado pelos vitoriosos. Os vencidos passam a serem
escravos dos vencedores até que pela continuidade dos
tempos as duas tribos venham a ser uma uncia familia”

Felizardo Cerqueira, Diario (1905), ms.

Foi quando tentava fazer uma lista com os nomes das esposas do lider Antonio
Luiz, “big man” Yawanawa durante décadas e falecido nos anos setenta, que percebi a
procedéncia exterior da maior parte delas. Estas mulheres ndo foram todas esposas dele
num mesmo momento pois foram se inéorporando no transcorrer das anos. A lista €
incompleta ja que disseram-me que Antdnio Luiz chegou a reunir entorno dele até doze
mulheres, das quais eu '56 consegui registrar oito.

Repassando as historias de como essas mulheres chegaram ao grupo desenha-se um
panorama suficientemente amplo para ter uma idéia aproximada da formagdo da sociedade
Yawanawa do dltimo século e expde, resumidamente através das conseqiiéncias de tais
acontecimentos, a tdo referida variedade nawa dos Pano interfluviais®®. As tribos principais
com as quais tiveram relagdo naquela época aparecerdo nessas historias.

E dificil saber quio profundas temporalmente foram esses vinculos. Em alguns

casos, como acontece com os Iskunawa ou Katukina, a memoria alcanga os primeiros

% Emprego a diviso fluviais/interfluviais por comodidade e porque estd assentada na literatura etnografica,
também n3o tenho outra methor. Calavia (1994:37-38) alerta para a ambivaléncia de tal divisdo.



momentos do contato entre estes grupos, apresentado como inédito: “ninguém sabia de
onde os Iskunawa vieram”. ' '

Familias Katukina chegaram ao Gregorio fugindo de grupos Kulina e Djapa® dos
quais os Yawanawa s6 teriam noticias posteriormente. Outros acontecimentos deixam
claro ligagBes intergrupais prévias aos fatos narrados, por exemplo, a chegada de Angélica
Shawanawa nos anos cingiienta (Arara), cuja mde, que j& morava entre os Shawanawa, era
irmi do chefe Yawanawa, ou o caso dos Rununawa que foram exterminados no comego do
século numa acirrada guerra contra os Arara quando os Yawanawa ja tinham relagdes com
o grupo Rununawa.

Esse contexto supralocal levar-nos-4 a uma pergunta ndo trivial: Quais eram os
limites do grupo? Corresponde a nogdo de etnia com a de tribo ou grupo? Quais sdo 0s
fatores diferenciais?. Veremos ao longo deste capitulo, e provavelmente a tese inteira nio
possa se independentizar desse fato, que as metaforas utilizadas por outros pesquisadores
para dar conta do contexto Pano ndo sdo casuais, “nebulosas compactas” (Erikson 1993)
ou “calidoscépios” (Townsley 1994) elas transmitem a idéia de pequenos corpusculos
similares ¢ em continuo processo de movimento e formacgdo, auténomos e dependentes
entre si simultaneamente. Com a descrigdo destas primeiras historias pretendo documentar,
através de dados concretos, os argumentos que mais tarde serdo expostos de uma forma
mais teorica e abstrata, espero que os fatos aportem alguma luz a respeito.

Os que me contaram essas historias, das que eu apenas conservei os retalhos, foram
as pessoas de mais idade. Entre elas a mais velha € sem davida Txizxi Panani — avb Panani
— uma mulher Sainawa raptada pelo antigo lider Yawanawa Antonio Luiz. Imobilizada por
uma doenga 6§sea que a impede caminhar desde faz anos, nos recebeu na casa de sua
familia, e escutamos de seus labios tatuados pelo rapto as coisas dos antigos. Ela tem uns
oitenta e cinco anos e s6 fala sua lingua.

As outras pessoas de idade que rondariam os setenta anos sdo homens: Jodo
Ferreira (Gatdo), xamd de memoria prodigiosa, o velho Raimundo Luiz, filho de Anténio
Luiz e tio (kuka) do atual lider Bira, e o velho Vicente, também xama. Mais velho do que

eles o senhor Araby, branco que trabalhou em varios seringais da regifio até ficar com os

% 0O velho Raimundo filho de Angélica (Katukina) me deu esta informagdo, ndo gravei a entrevista ¢ em meu
didrio tinha anotado: “Katukina fugindo dos In Djapa”. Os Katukina estariam sendo perseguidos por algum
grupo Djapa, ou seja, pelos Katukina da familia lingiiistica Katukina (Katukina, Kanamari, ¢ Tucano). O
dado que mais se aproxima ao nome que aparece em minhas anotagdes seriam os Om Djapa (gente do sapo).
remanescentes dos quais estdo hoje junto com os Kanamari do igarapé Matrincha (Labiak 1997:37). Veremos
que o trajeto suposto dos Katukina até o Gregério partiria do Matrinchdo, passando pelo Ataldia e o Tavari.
Estas informagGes provém de fontes orais e ndo pude constati-las nos documentos.
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Yawanawa e casar com a velha Adelaide, mulher Arara de uns sessenta e cinco. Ele teria
aproximadamente oitenta.

Foram os mais velhos os que forgaram a memoéria lembrando o que outros tinham
contado para seus pais com o fim de solucionar os problemas do antropdlogo pois desde o
comego deparei-me com um grupo heterogéneo onde os nomes tribais se multiplicavam e
se misturavam sem que eu soubesse muito bem a que se devia a amalgama. Ao conservar a
‘ascendéncia tanto por parte de pai quanto de mie, uma pessoa ora era Yawanawa, ora
Katukina “puro”, ora Yawanawa e Katukina simultaneamente. Iskunawa, Shawanawa,
Ushunawa, Sainawa, Rununawa, Paranawa, Katukina... foram nomes que comegaram a
desfilar na pesquisa sobre parentesco e que formam parte do arco de relagdes que no
ultimo século os Yawanawa estabeleceram com outros grupos, ou melhor dito talvez os
Yawanawa sejam dessas relagdes uma das partes que ficou.

| Opto neste segundo capitulo por uma primeira apresentagdo de feigdo literaria por dois
motivos: o primeiro se refere as proprias informagdes que provém de varias pessoas e que
portanto umas complementam as outras. Se duas versdes do mesmo fato as vezes
coincidiam em grande parte, a0 mesmo tempo sublinhavam detalhes diferentes ou
aportavam informagdes novas sobre o0 mesmo assunto. Assim, obrigado a uma espécie de
colagem, pensei que unir as pe¢as numa unica narragdo me permitiria apresentar os dados
de forma mais unitaria, resumida e menos tediosa. O segundo, que nio depende do
material, diz respeito a minha intengdo de tentar mostrar fatos concretos e precisos para
que a discussdo tedrica possa ter um referente ilustrativo e quando a continuagéo falar de
fusdo/fissdo, rapto de mulheres ou envenenamentos se tenha uma idéia de como isto
acontecia e porqué. Sem duvida os Yawanawa contaram na sua lingua de uma forma muito
mais rica e apropriada mas so disponho de tradugbes empobrecidas para portugués das
historias originalmente contadas em Yawanawa, assim teremos que nos conformar-mos
com minha narratividade um pouco truncada. Entenda-se que nenhum acréscimo

proveniente de minha imaginagio foi introduzido.
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1. Carminha (Iskunawa)

Os Iskunawa dos quais vou falar sio’ os Shanénawa de Feijo, que aparecem em
algumas fontes como Katukina. Provavelmente passaram a se chamar Shanénawa quando
fugiam dos Yawanawa apos os eventos que vou relatar em seguida. Depois de varias brigas
com grupos arredios e algumas mudangas de territorio se estabeleceram no rio Envira onde

“hoje vivem. _

Sem muitos aprofundamentos as informag¢des foram confirmadas pelos prbprios
Shanénawa ainda que ndo se pronunciaram sobre a substitui¢do do nome.

Foi provavelmente por volta dos anos vinte que os Iskunawa chegaram trazidos
.pelo.chefe Yawanawa Pékarua, avd*® do velho Vicente, instalando-se na cabeceira do
Paturi*'. Ninguém soube de onde vieram os Iskunawa. Estabelecidos no rio Gregorio, e
como é costume entre estes grupos quando o que se pretende é estabelecer relagdes de
amizade, rapidamente comegaram 0s intercasamentos.

O chefe Pékarua quando ficou velho foi sucedido pelo seu sobrinho Pekarasu™,
Yawanawa também, formado na pajelanga “com muita capacidade de rezar e ensinar” e
invejado pelo outro aspirante a chefe, o Inécio“, ‘homem eminente dos Iskunawa que tinha
cedido varias mulheres para o Pékarua e estava raivoso por ficarem agora sob o dominio
de seu rival.

Foi numa roda de cipé que Inacio envenenou Pekarasu, que morre da noite para o
dia e o que rapidamente o converte em motivo de suspeita de seus parentes que comegam a
analisar as possiveis causas — envenenamento ou feitico provavelmente — e entre os
provaveis culpaveis ganha forca o nome de Inédcio, “porque uma morte assim tdo de
repente da para a pessoa pensar muito tempo”.

Com os boatos circulando de casa em casa, Inacio foge paré o rio Tarauaca
acompanhado por varias familias. A situagfo fica tensa e tomam-se as devidas precaugdes,
as pessoas posicionam-se segundo seus lagos de parentesco. Alguns individuos decidem

sair do Gregorio para se encontrarem com os Iskunawa no rio Tarauacd, um homem

“0 Paj classificatério de seu pai.

“! O Paturi ¢ um igarapé que desagua no rio Gregério num ponto habitado hoje em dia por algumas familias
Yawanawa e perto da atual sede principal, Nova Esperanga, também conhecida como Jabuti.

2 Sem que seja uma norma sucessoria rigida, a sucessdo no comando do grupo costumava apontar para
familiares préximos do lider que deixava o cargo. Desenvolverei este tema no capitulo seguinte.

“ Uma colega que trabalhou no CPI do Acre, - ONG que trata assuntos indigenas — visitou a aldeia de Feijé
faz uns dez anos quando o Indcio estava ainda vivo mas muito velho como ela me contou. Calculou pela
aparéncia fisica que bem poderia passar dos oitenta anos.
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Yawanawa € morto 14, o que sé faz avivar os planos de vinganga que os familiares de
Pekarasu tinham pensado. ’

Os irmdos do homem morto foram atras do Inacio (Iskunawa) e apos uma longa
viagem alcangaram o rio Tarauacd para onde este tinha fugido. Ficaram no barranco
esperando a minima oportunidade para acabar com ele e fugir. Ao amanhecer Inacio
acompanhou sua mulher na roga. Para por-se a distancia de tiro adequada comegaram a
descer pelo barranco e quando Inacio ouviu o barulho foi armando a espingarda sem vé-
los, os homens pensaram que tinham sido descobertos e dispararam uma bala que quebrou
parte do rifle do Inacio e pegou, sé parte da bala, no peito dele. Caiu como morto mas s
estava ferido. Os homens escaparam e ele fugiu depois para a cabeceira do Riuzinho.

Simultaneamente outros conflitos aconteceram no Gregorio Pésha — Iskunawa —
envenenou outro Yawanawa para tomar sua filha de volta pois a tinha dado previamente
em casamento, com o homem ainda doente e agonizante, Pésha pegou sua filha e fugiu
junto com outros para o Riuzinho onde também estavam  Antdnio Luiz e dois primos deste
que tinham ido 14 trabalhar para os brancos.

As mercadorias dos brancos comegavam a se expandir com rapidez através dos
contatos entre os diferentes grupos indigenas, aqueles que ja tinham sido amansados
diretamente da mao dos patrdes, € os que ainda ndo, os recebiam através de outros grupos
que faziam de intermediarios, foi com a idéia de obter ditos bens é para “passear” que 0s
Yawanawa foram ao encontro dos brancos.

O encontro entre Pésha ¢ os trés jovens rapidamente virou conflito pois este achava
que estavam la perseguindo-o para se vingar, apesar de tudo se instalaram juntos € Antdnio
Luiz, como se as coisas ndo estivessem ja o suficientemente complicadas, comegou
namorar com Carminha, a esposa do irmio de Pésha — avo do atual lider Bira -. Quando j&
todos estavam sabendo do lance os Iskunawa decidiram partir ao encontro de seus
familiares. Foi entdo que os trés jovens pensaram: “Hd tempo eles queriam matar a nos
serd que na saida deles ndo querem matar a gente? Antes de que fagam isso vamos logo
matar eles”. Entre o dito e o feito ndo transcorreu muito tempo, mataram alguns deles,
ficaram com a mulher, e outros fugiram.

Depois do incidente as relag3es se cortaram completamente até tempos recentes, 0s
grupos se dividiram segundo a situagio e escolha de cada um no momento, o pai do atual
lider Yawanawa era Iskunawa e ficou com os Yawanawa, por exemplo, e algumas
mulheres Iskunawa que fugiram levaram consigo os filhos de pais reconhecidos como

Yawanawa, e assim continuam-se a reivindicar hoje em dia sem esquecer as turbuléncias
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do passado. Irmdos pois, ficam em uma aldeia e em outra. Contudo, os novos lideres
parecem ter pacificado as relagBes que continuam mais tensas entre os velhos.

Um ténue fio sempre ligou os dois grupos ainda apods a ruptura, nesse tipo de
alianga diferida que alguns conflitos guerreiros conseguem criar. Anténio Luiz, o chefe
mais forte dos Yawanawa neste ultimo século, posteriormente ao conflito sempre queria
saber por onde é que andava o Inacio e os Iskunawa, perguntava as pessoas que chegavam
de outros lugares, temeroso, talvez, das represalias que outrora constituiam a base de um
sistema de rela¢Ses intertribais que tinham na guerra um de seus principais polos.

Nas altimas décadas e devido & aparig¢do das associagGes com carater representativo
pan-indigena, como a UNI por exemplo, e a forte atividade politica e a insergdo dos grupos
no sistema nactonal, se geraram oportunidades de coincidir novamente. Estas reunides ndo
estavam isentas de precaucles e suspeitas de possiveis agdes de envenenamentos ou
feitigaria. Em agosto de 1998, organizou-se um encontro politico na aldeia de Feijo que
reuniu varios grupos: Kaxinawa, Yawanawa, Shanénawa e representantes afiliados a
partidos politicos que estavam em campanha por motivo das elei¢des do 4 de outubro. Eu

assisti junto com os Yawanawa.
Observagdes

Da narrativa destacar primeiramente o papel dos envenenamentos como uma forma
de agressdo interna. Vinculado a isto, mas ndo s6 aos envenenamentos, a importancia das
acusagdes dentro do seio do proprio grupo, pois ja tinham acontecido casamentos entre eles
que os faztam parentes, e também a posterior tomada de posi¢des que definira a feigdo dos
novos grupos formados trés a cissdo.

O envenenamento € um tema vigente até ha pouco tempo e ndo esquecido
atualmente. Pouco antes de chegar-mos houve uma reunifo em que o lider solicitou das
pessoas o compromisso de ndo continuar utilizando essa pratica que era a causa de
acusagdo de varias mortes nos ultimos anos.

Existem viarias formas de envenenar uma pessoa e todas requerem uma
proximidade fisica com a vitima e o conhecimento das misturas que incluiam substincias
vegetais, como as utilizadas nas pescarias, para a elaboragdo do veneno que era de certa

forma um conhecimento esotérico e continua sendo. E comum a utilizagdo de meios
fluidos, aptos a dissolugdo e mistura, consumidos muitas vezes de golpe como as caigumas

e mingaus. Como vimos no caso anterior a vitima morreu numa roda de cipo,
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habitualmente nestas ocasides a unica coisa que se ingeria era o proprio cipd, o rapé de
tabaco e as vezes caiguma apds a ayahuasca, pelo que teoricamente em alguma destas
substancias teria sido colocado o veneno. O rapé que é aspirado de forma stbita ndo faria
perceptivel a mistura. Outra técnica era leva-la embaixo da unha tapada com cera e na
excitagdo e contato fisico do mariri, por exemplo, ferir a outra pessoa para pdr o veneno
em contato com s€u sangue.

Uma morte repentina de um individuo em aparente bom estado de saude é objeto de
um desencadeamento de rumores, acusagdes e tensdo que pode derivar numa fragmentagio
grupal ja seja pela perseguicdo dos acusados, ja pela separagdo territorial de algumas
familias como resposta ao conflito.

© Neste caso a fragmentagdo grupal segue uma separagdo entre consangiiineos e
afins, porém ha algumas exce¢des: alguns homens Iskunawa e suas esposas Yawanawa e
filhos ficaram no Gregoério e alguns Yawanawa tentaram fugir com os Iskunawa. Isto
significa que ambos os grupos deixaram parentes proximos do outro lado, rela¢bes
conflituosas surgirdo no futuro, pois ainda que o confronto ndo foi esquecido os lagos de
parentesco estabelecidos também n3o.

Observe também que os protagonistas da gera¢do anterior a Antdnio Luiz ndo
possuiam nomes em portugués pois 0 contato com os brancos naquela época, se existiu foi
muito circunstancial. As informac¢Ses de que foi na juventude de Antdnio Luiz que o

contato se intensificou até fazer-se estavel e constante parece dessa forma se confirmar.
2. Txitxi Panani (Sainawa)

A inimizade entre os Sainawa e os Yawanawa vinha ji de anteriores confrontos,
pois como a propria Txitxi Panani contou, quando ela era menina — ha uns oitenta anos - os
Sainawa ndo podiam nem ver os Yawanawa, tanto é que quando a av6 de Dona Nega** que
era Sainawa casou com um homem Yawanawa, este foi morto na primeira visita que fazia
a maloca de sua esposa para conhecer seus novos parentes no Riuzinho da Liberdade. Este
homem era irm&o de uma das mulheres de Antdnio Luiz que por aquelas datas era ja lider

do grupo, fo1 ela a que mais insistiu em vingar a morte de seu parente.

*! Dona Nega é uma das conhecedoras mais prestigiadas de remédios do mato ~ plantas -. Viiiva de Antdnio
Luiz e do filho dele com outra mulher, Antdnio Luiz (Jr.). Algumas notas biogrificas dela aparecem em
(Pérez 1999).
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Txitxi Panani descreveu com tristeza a morte do marido (Yawanawa) de sua tia
(Sainawa). Ele tinha ido morar no Cupishawa de seus sogros (Sainawa), mas estava
sempre alerta pelas desavengas ja conhecidas. Um dia descansava na rede, com o rifle do
lado, homens de um outro Cupishawa, que eram também Sainawa, se aproximaram €
entraram na casa, o renderam a forga, enquanto um segurava suas pernas O Outro passou
uma corda no seu pescogo € tentava asfixia-lo. A méie (Sainawa) de Panani, irmi da esposa
da vitima, sobressaltada gritou: “Estdo loucos, ndo brinquem, é o marido de sua tiaf”, mas
foi tarde demais.

Foi depois desse acontecimento quando chegou aos ouvidos dos Yawanawa que
tinha caboclos nas proximidades, organizou-se uma expedi¢do com uns cinqiienta
Yawanawa armados para o qual obtiveram permissdo e uma carta de apresentacdo dos
patrdes, “os cariocas”, com o objetivo de visitar os territorios de um outro patrdo
seringalista chamado Manel De Pin*’ onde, em teoria, se encontravam os recém chegados.
Obviamente Antdnio Luiz n3o contou para o patrdo com que intengdes mandava seus
homens, pensando que esses “caboclos” eram os Sainawa, que teriam decidido ndo esperar
a “contra” dos parentes do homem assassinado por eles, e se aproximavam para ataca-los.

Quando chegaram ao encontro do grupo os Yawanawa viram todas aquelas pessoas
que nio conheciam e sO entdo souberam que esse grupo eram os Katukina, os quais lhes
contaram que vinham cruzando o Matrinchfo, Atalaia e a cabeceira do Tavari, escapando
de outros povos Kulina e Djapa*® com os que brigaram. Pediram a prote¢do do lider
Yawanawa no caso dos perseguidores chegarem na area, pois eram os Yawanawa 0s que
dominavam aquele territério®’

O morto era cunhado de Antdnio Luiz que nd3o esperou muito para se vingar.
Organizou-se outra expedi¢do para retaliar a ofensa. Se dirigiram para o rio Besta onde
estavam os Sainawa e a mulher do falecido. Se apresentaram ao patrdo Barroso — primo de
Manel De Pin — como homens de paz que s6 queriam conhecer seus parentes.

Os Sainawa ndo temiam o ataque uma vez que nio foram eles os que tinham
matado o Yawanawa e sim outras familias Sainawa. A confusdo teve conseqiiéncias
desastrosas. A noite todos os Yawanawa armados de espingardas os surpreenderam

atirando sem piedade. A Txitxi Panani que era uma menina de uns dez anos pulou da rede

> Nio estou certo de ter recolhido a gxaﬁa corretamente mas Coffaci, que pesquisou entre os Katukina,
confirmou o nome (Coffaci de Lima comunicagdo pessoal).

46 Como ja expliquei provavelmente os Om Djapa (Kanamari).

“7 Os Katukina que atualmente compartem a Terra indigena do Greg6rio ¢ tem uma outra aldeia (Nova
Olinda) aberta nos anos sessenta perto da cidade de Cruzeiro do Sul.
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e correu no caminho que levava até a “aldeia” dos brancos, correr em com toda aquela
confusio parecia ser o Unico modo de fugir mas dessa vez cortaram o caminho. '

O massacre deixou alguns vivos — mulheres e criangas como era costume — que
foram levados como cativos. Como as mulheres atrasavam a escapada e ndo faziam mais
que chorar mataram uma e ameagaram o resto sem contemplagdes. Pararam num igarapé
para decidir o destino delas, o valor da juventude e beleza foi levado em conta e
continuaram as pressas. O caminho de volta foi duro e agitado, abrindo caminho por onde

ndo o havia, cortando a mata e seguindo o curso do rio Forquilha até dar no Gregério.
Observagades

Diferentemente da historia anterior os Sainawa nfo moravam junto com oS
Yawanawa nem as relagdes de parentesco eram tdo intensas. Em vez do envenenamento
opta-se por uma morte ndo muito comum, o enforcamento. A resposta € uma guerra
generalizada tipica de uma agressdo sobre inimigos exteriores onde o objetivo que se
persegue ¢ exterminar o grupo e se apoderar de cativos.

O que foi relatado como um erro, pois atacaram familias Sainawa que ndo foram os
que assassinaram a vitima Yawanawa, é um dado ilustrativo de como a distribui¢do por
malocas diferia da atual designag¢@o de “comunidade”, que é mais acorde com o conceito
classico de tribo, e promovia a criagdo de fac¢des inclusive sob um mesmo etndnimo.

Como no primeiro caso sdo os irmdos do morto — agora uma irm3d — os que
reclamam vinganga de forma mais veemente. Diferentemente do primeiro conflito que
narrei, neste mobiliza todo o grupo, talvez porque os lagos de parentesco eram menos
intensos com os Sainawa do que com os Iskunawa e a opinido em favor da agressdo seria

entdo undnime sem lagos de parentesco que tivessem que ser considerados .
3 Angélica (Katukina).
A relagdo dos Katukina com os Yawanawa atualmente s3o constantes pois os dois

grupos formam parte da mesma area indigena, TI do rio Gregorio. Porém, parece que nem

sempre foi assim ja que os Katukina, segundo a versdo Yawanawa, teriam chegado fugindo
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das represalias de grupos Kulina e Kanamari*, primeiramente s6 umas poucas familias,
entre as que se achava Angélica , durante décadas a Tsauitu® de Antbnio Luiz. Seria
muito arriscado inferir que os Katukina ndo tiveram relagdo com os Yawanawa até seu
encontro no Gregorio pois a memoria ndo muito profunda impede tais afirmagGes. Onde
estariam os Yawanawa ha duzentos anos? Eles ndo sabem. O que ¢ verdade e que esse
encontrd marca 0 momento fundador das relagdes “modernas” entre estes grupos.

Angélica (Kamanawa’®, “a gente da onga™) foi mandada pela sua mie junto com
seu tio, pois temia pela sua vida ja que os ataques de grupos Kulina contra eles estavam se
recrudescendo. Varias familias foram chegando aos poucos. Anténio Luiz, avisado pelos
seus capangas de que tinha indios desconhecidos por perto decidiu encontra-los. Naquele
tempo o chefe Yawanawa estava doente e varios tratamentos para cura-lo tintham
fracassado, um dos Katukina recém chegado o curou e travou amizade, depois do qual
Antdnio Luiz instalou sua familia na Extrema, um igarapé proximo a antiga aldeia
Yawanawa, o seringal Kaxinawa. Aos poucos varias familias chegaram e se instalaram no
Gregorio.

Angélica era uma mulher casada que tinha trés filhos e chegou gravida esperando
uma quarta quando foi conhecida por Antdnio Luiz se apaixonou por ela e a solicitou em
matrimonio ficando na aldeia Yawanawa. A versio Katukina (Coffaci 1994:127-128)
parece ser diferente pois Angélica teria sido levada a forga e ndo solicitada. Provavelmente
as duas a¢Ges se deram a0 mesmo tempo e seja uma questio de interpreta¢do e interesse
pessoal decidir qual tem mais peso para ser contada.

Muitos dos descendentes de Angélica sio pelo tanto imiki’’ dos Katukina e ndo
tém problema algum em assim se reconhecerem. Curiosamente o trabatho de Coffaci
mostra o contrario a partir da perspectiva Katukina: “O rapto de tal mulher exprime a

ambivaléncia das relagbes com os Yawanawa, pois ela teve filhos na aldeia opositora e

“ O que coincide com informagdes do padre e viajante Tastevin sobre as hostilidades entre Curina e
Catuquina com relatos muito interessantes de festivais canibais que envolviam dangas entorno de paus que
sustentavam as cabegas dos inimigos katukina ( Tastevin 1928:212).

Quando utilize como fonte Tastevin ou outros autores empregarei as grafias dos grupos como aparecem nos
seus escritos pois sua identificagdo ndo me parece dificil.
* No capitulo seguinte abordarei a figura da Tsauihu que poderia-se traduzir por esposa principal € que
assume uma certa lideranga entre as mutheres.
*® Coffaci (1994) que pesquisou para sua tese de mestrado na aldeia Katukina de Nova Olinda — perto de
Cruzeiro do Sul -, uma cisdo da aldeia de Sete Estrelas do rio Gregorio que aconteceu nos anos sessenta,
identificou oito Clds um dos quais seria os Kamanawa.
3! Imiki significa “que tém seu sangue” e faz referéncia neste contexto a medi¢do do grau de parentesco que
tém com os katukina pois levam seu sangue. Sua utilizagdo é ego-centrada pois nem todos sdo imiki em bloco
das mesmas pessoas.
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assim alguns Katukina siio genealogicamente ligados aos Yawanawa. Contudo, ¢é dificil
encontrar alguém que reivindique este vinculo; em geral, ocultam-no ou descartam-no” -
(1994:128).

As relagdes atuais entre os Katukina e os Yawanawa se devém a uma ligagdo entre
os grupos por mais de meio século. Os Katukina situados no rio Gregério aparecem ja nos
trabalhos de Tastevin e Castelo Branco referidos as primeiras décadas do século. Tastevin
interpreta que seriam varios grupos diferentes os que adotariam o nome de Katukina, pelas
boas relagdes que esta tribo mantinha com o homem branco, entre eles os Kamanawa (um
dos clas atuais dos Katukina (Coffaci 1994) ) e os Yawanawa’’, segundo lhe contara um
informante Arara (Tastevin 1925:417).

~ Muito provavelmente, da mesma forma que aconteceu com o anterior relato sobre
os Sainawa, teriam sido diversas familias Katukina as que chegaram em diferentes
momentos, num dos quais se inclui a entrada de Angélica entre os Yawanawa. |

A versdo Yawanawa dos fatos a respeito da integragdo dos Katukina no Gregério
foi-me contada por uma filha que a propria Angélica ja tinha de um casamento anterior,
entdo € Katukina por parte de pai e méde, e por um filho de Angélica e Antonio Luiz. Eles a
teriam escutado da boca da propria Angélica. O chefe Yawanawa seria quem permitiu seu
assentamento e intermediou sua chegada ao ser pedida protegdo. Curiosamente Coffaci
(1994), que pesquisou os Katukina, comenta que uma vez perguntados a respeito os
Katukina negam a versdo Yawanawa e dizem que foi ao contrario, os que teriam integrado
aos Yawanawa no mundo do homem branco seriam os proprios Katukina. A
intermediagdo, que implica sem davida no amansamento, estabelece uma posi¢do
hierarquica que ndo ¢ estranho os Katukina disputem.

Coffaci ja reparou nas ambivaléncias das relagdes Katukina/Yawanawa (1994:125-
133) tomando como ponto de referéncia as informagdes dos primeiros. Pelo que eu percebi
parece-me que os Katukina concedem uma centralidade ou importincia aos Yawanawa que
nio tem sua contrapartida simétrica, acusando-os constantemente de feitiaria, por
exemplo. Em teoria, foi um conflito que tem aos Yawanawa como protagonistas, um dos
fatores que influiu na apertura da aldeia de Campinas nos anos sessenta longe do Gregério
a qual se trasladaram varias familias Katukina. As relagdes de parentesco — gbvias — entre

os dois grupos s3o negadas por eles.

52 Tastevin cita também a informagsio de uma muther Tachinawa que obteve através de Angelo Ferreira:
“Ces gens-la se'apellent des Katukina, mais c'est un mensonge! Ce sont des Yawa-nawa (sangliers)”
(1924:79).



J4 os Yawanawa n3o tem muito inconveniente em se declararem publicamente
aparentados com os Katukina tratando algumas pessoas, segundo uma politica egocentrada,
pelos términos de parentesco correspondentes.

Nas varias ocasides em que junto com os Yawanawa visitei a aldeia Katukina de
Sete Estrelas, um fato chamou-me bastante a atengdo, ninguém saiu para receber a
comitiva, nenhum lider intermediou a entrada na aldeia, ninguém nos chamou nem fomos
conduzidos a algum lugar bﬁbliéo de reunido - casa do chefe, escola... -. De alguma
forma as pessoas se ocultavam dos visitantes, fato que contrasta com a atitude Yawanawa
perante qualquer presenga fordnea na aldeia. Toda visita passa por uma intermediagdo
publica. Ndo teve tampouco nem comensalidade nem oferta alimentar e se em alguma
ocasido trocaram farinha ou mandioca por peixe ou carne para comer, sem muitas
contemplagles a respeito os Yawanawa se apoderavam da carne, tendo-a que pegar eles
mesmos diretamente. Esta atitude ndo € vista como uma sovinice e ¢ “desculpada” sob a
justificativa de que realmente os alimentos faltam na aldeia de Sete Estrelas: “eles ndo ddo
- porque ndo tém”’.

Uma vez passei na aldeia com um Yawanawa evanggélico, fomos recebidos por uma
familia Katukina com uma hospitalidade bastante ortodoxa mas dentro de um contexto
privado, sem que outras familias chegassem perto nem chefes que efetuassem uma
recepgdo publica.

As decisGes a respeito de varias quéstées importantes foram discordantes. Os
Yawanawa expulsaram os missionarios das MNTB apo6s uma reunido do grupo e decisdo
irrevocavel, o que fez com que as areas de saide e educagio dependessem da formagio de
especialistas do proprio grupo — instruidos fundamentalmente pela CPI do Acre -. J4 os
Katukina possuem uma missdo estabelecida em sua aldeia com instalagdes bem
aparelhadas das que dependem, entre outras coisas, o atendimento de satide e educagio, e
que centralizam também o comércio de produtos industriais. De certa forma o ritmo da

aldeia comega com o som do sino tocado pelos missionarios.
4 Nishi (Rununawa).
Nishi ou Rita, como ¢ chamada em portugués, € a atual esposa de Gatdio, um dos

pajés Yawanawa, e ja foi esposa também do chefe Antonio Luiz. Sua ascendéncia é

Rununawa (gente da cobra). O grupo teria sido desagregado nas guerras intestinas do
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comego do século contra outras tribos, a mais importante teve por oponentes 0s
Shawanawa (Arara).

Foi nos tempos do importante lider 7¢sku (Rununawa) — a personagem que
Tastevin grafa como Teskon (1928:211), e que aparece no comego da citagdo do
desbravador Felizardo Cerqueira - que os Rununawa estavam enveredados numa atividade
intensa de guerras, com os Arara mantinham, em teoria, boas relagdes, sendo que até o
proprio chefe Tésku tinha cunhados® entre eles, mas estes foram avisados que os
Rununawa estariam preparando uma emboscada contra eles por isso decidiram se adiantar.

Convidaram os Rununawa para uma grande pescaria num lago. L4 os esperavam
bem armados e sem opgdo de resposta pois os Rununawa estavam desprevenidos. Algumas
X mulheres foram incorporadas aos Shawanawa’*

A gente da cobra participava habitualmente dos mariris Yawanawa e as relagdes
eram de uma certa estabilidade com inter-casamentos, apesar de terem sido os Arara que
acabaram com eles, os Yawanawa contribuiram com suas rezas para eliminar o 7ésku,
caraterizado por varios informantes como “muito ruim e sem respeito por nenhuma

nagiio™ .

Observagées

A tatica utilizada parece bastante habitual nas lutas intergrupais e baseia-se na
trai¢do, que é um dos métodos mais utilizados nas guerras que n3o costumam ter uma
declaragdo prévia de inimizade, muito pelo contrario as vezes cria-se um contexto
favoravel a confianga do rival, como neste caso o convite & pescaria, com o objetivo depois
de ataca-lo de surpresa. Estas pescarias nos lagos, unem grande parte da comunidade numa
atividade comum na qual ndo raramente surgem relacionamentos e inclusive casamentos
oficiais. Significativamente foram descritas como ‘festas de comida”.

Em outros casos e para obter informagGes do grupo rival pode-se até dar mulheres
em casamento que funcionariam como espides.

O rumor tem um papel importante também como motor das agressdes — aqui

trazido por mulheres Shawanawa casadas com homens Rununawa -, o que também ¢

>3 Com raziio mais adiante falaremos do “perigoso planeta dos cunhados”.

** Em Tastevin (1928) a guerra ¢ datada em 1914.
%% Mais adiante tratarei a importancia que a figura do lider tem paraa consumxg:ao do grupo, pelo momento s6
quero ressaltar a relevancia que os informantes ddo ao chefe como marca definidora do cardter grupal.
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valido tanto para as agressdes internas quanto para as externas. Ataca-se para ndo ser

atacado quando se cria alguma informag&o que dé indicios de tal perigo.

5 Elsa (Yawanawa).

Era uma mulher de ascendéncia Yawanawa, filha do pajé Jodo Grande. Depois de
Jodo Grande dar sua filha para o lider Ant6nio Luiz e este dar uma de suas esposas (a
cativa Panani) para o Jodo Grande, o pajé ensinou-lhe seus conhecimentos sobre remédios

do mato e rezas.
Observagdes

Os conhecimentos sobre rezas, plantas e venenos ndo sio ensinados publicamente
nem para qualquer um, ja-que ddo um poder prezado e custoso muito valorizado. Mas
vemos também que isto ndo implica que a linha de transmissdo seja s6 de pais para filhos
ou entre consangiiineos muito proximos. As vezes um marido pode passar seu
conhecimento para sua esposa, Anténio Luiz por exemplo ensinou para sua mulher Dona
Nega o conhecimento sobre plantas, sendo ela hoje uma das mais prestigiadas curadoras.
Ja com Txitxi Panani (Sainawa) ele negou-se a ensina-la por temor & utilizagdo do poder
contra ele. Noutros casos se a relagdo € muito forte gerada por uma alianga sdlida, como

no caso visto acima uma pessoa também pode ensinar a outra.
6 Isaura (Katukina).

Isaura foi dada para Ant6nio Luiz quando ainda era nova. Na realidade a iniciativa
partiu de Angélica (Katukina) que queria dar mais uma esposa para seu marido. Isaura era
prima paralela de Angélica, e foi quando o lider Yawanawa convidou os Katukina para um
mariri, quando sua esposa solicitou que seu epa utsa (tio paralelo) trouxesse também a
menina para lhe fazer companhia. Quando a festa acabou depois de varios dias ela pediu
aos pais da menina que a deixassem la com ela aoc que acederam apesar de Isaura ndo
querer ficar. |

A menina passou duas semanas baixo uma vigildncia estreita para evitar sua fuga
até que se acostumou. Quando cresceu, Angélica comegou habitua-la a dormir com

Antdnio Luiz, para o qual, quando as duas ficavam dormindo juntas Anggélica levantava e o
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marido passava a se deitar junto com Isaura na mesma rede. Quando acordava e o via do
seu lado, Isaura pulava da rede e fugia correndo assustada. Foi-se acostumando até casar

com ele e ter uma filha.

Observagoes

Esse fato é sempre ressaltado como um ato de generosidade e respeito que Angélica
teve com seu marido, pois é uma das caracteristicas mais apreciadas da Tsauifu ndo ter
ciimes. Mas a historia nfo acabou ai porque Isaura terminou como esposa de Vicente, um
dos pajés do grupo. A sua mulher anterior morrera e a irma de Vicente — que era Elsa, uma
das esposas de Antonio Luiz — conversou com seu marido para que desse uma de suas
mulheres para o irmé@o ao qual acedeu escolhendo a Isaura.

O relato mostra a autonomia dos pais para dispor sobre o casamento de seus filhos
e assim estabelecer as aliangas adequadas. Ndo era atipico que as mogas jovens recém
casadas rejeitassem a parelha escolhida para elas porém parece que muitas acabavam
aceitando a situagdo. Atualmente, a porcentagem de separagdes e mdes com filhos “ndo
reconhecidos” ou desatendidos pelos pais que os procriaram apos a separagio, € visto pelos
Yawanawa como uma conseqiiéncia da modernidade, onde as filhas ja ndo respeitam os
conselhos paternais. O chefe € posta de lado sem intermediar estas relagdes, e a rejeigdo da
poligamia faz com que um homem ndo possa conviver com varias mulheres tendo assim
que optar so por uma apesar de ter filhos com varias. Nos casos que registrei os fithos
costumam ficar com as mdes que passam a ser ajudadas por seus progenitores se o pai da

crianga decide romper o casamento.
7 Dona Nega (Yawanawa).

Dona Nega, curadora muito prestigiada, ¢ filha de uma das mulheres trazidas por
Antoénio Luiz numa das guerras qontra; os Sainawa e sobrinha de Elsa. Foi entregue por
esta a seu marido quando ainda era crianga. Dona Nega ndo queria ficar com o velho lider
e chorava pela sua situagdo mas foi fortemente ameagada e com poucas op¢des de escolha
teve de aceitar. Muito corajosa aprendeu seus conhecimentos do marido que a levava no
mato para ensinar. Antdnio Luiz fez o “mistério” do raré para que ela aprendesse os
remédios do mato. Apos a morte deste casou com um dos ﬁlhos que seu marido tivera com

outra mulher.
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8 Angélica (Shawanawa).

A chegada de Angélica ¢ mais recente e pacifica do que a das mulheres Sainawa,
Katukina e Rununawa. Faz uns cingiienta anos um grupo de indios Arara, aparentados com
os Yawanawa através de uma irma@ de Anténio Luiz que tinha sido raptada por aqueles no
confronto com os Rununawa que ja contei, vieram para o Gregorio buscando melhorar sua
situagdo - talvez fugindo de uma epidemia de sarampo que assolava seu grupo naquele
tempo - € em virtude dos lagos de parentesco com o chefe Yawanawa. O grupo de irmios
casou com as filhas de Anténio Luiz, duas irmds com um filho da chefe Yawanawa.
Angélica que era a menor de todos casou com Antdnio Luiz, mais tarde se uniria a suas

irmis como esposa de Raimundo Luiz filho deste.

Observagoes

Este ¢ um exemplo de alianga pacifica que aproveita os lagos de parentesco prévios.
Deu-se mediante um caso tipico de troca restrita que teve um impedimento na prolongagio
das aliangas familiares pelas desavengas dos filhos de Ant6nio Luiz que fez, por exemplo,

com que estes abrissem colocagdes distantes entre si e diferentes da aldeia principal.
De conjuntos e subconjuntos

O tema da identidade/alteridade Pano e seus concomitantes: definigido de grupo,
linguagem de parentesco, relagdes interétnicas.. nos obrigam a meditar sobre o
instrumental classico com que a antropologia vinha abordando tais temas: Metades que se
ocultam sem desaparecer totalmente (Matis), onomastica Kariera sem se¢des (Yawanawa),
grupos internos que sdo os de fora (Kaxinawa), o emaranhamento da etnonimia, forgas

vitais®® do individuo definidas pela ﬁgu.ra do outro (Pan-Pano)...

% Refiro-me a0 huru yuxin. Traduzo yuxin por espirito na falta de outro termo melhor, os informantes quando
falavam portugués utilizavam indistintamente alma ou espirito.

Os Pano ndo sdo os anicos que repararam neste fato curioso. Pupila, do grego Koré, significava “menina” e
também designava essa parte do olho, provavelmente em referéncia a figura que pode-se ver na iris do olho
da pessoa que temos em frente. Ao latim passaram os dois significados, pupilla como diminutivo de pupa,
“menina, boneca” ¢ que servia também para se referir a zona do olho que se contrai e dilata com a
intensidade da luz. Em espanhol por exemplo, as pupilas chamam-se “nifias de los ojos”. Numa acepcdo ja
em desuso significava também héspede: “Orfdo menor de idade que a lei coloca baixo a protegio de um
tutor” (Buitrago e Torijano 1998:422). Outrossim, esta Gltima acepgdo ndo deixa de ter relagio com o tema
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O que pretendia nestas paginas prévias era mostrar através de dados concretos do
arsenal Yawanawa fatos que em outras etnografias Pano, as vezes de uma forma mais
tedrica, ja tinha-se reparado: quais sdo as causas que levam os Pano a mostrar uma 4vida
tendéncia a se fusionar e fissionar constantemente? como se ddo estes processos? se existe
agressdo interna, quais s3o os limites do conjunto maior onde esta nfo se realizaria? difere
a agressdo interna da externa?, como se faz a guerra?... € tantas outras perguntas que sO
introduzi parcialmente a luz de um material insuficiente € uma analise limitada.

Em seguida tratarei de alguns conceitos basicos que definem as nogdes de
identidade e alteridade entre os Yawanawa, primeiro no que tange ao proprio grupo €

depois as relagbes com o exterior.

Algumas nogées sobre parentesco

Antes de iniciar a discussdo, e para orientar posteriores informagdes, darei alguns
dados basicos do sistema de parentesco Yawanawa.

O casamento de um ego ¢ preferencial com os filhos de seu MB (kuka) ou de sua
FZ (atxi)”’. Existe um distingdo terminolégica por idades e sexo na geragio 0, e um

privilégio dos séniores no casamento com suas FZD e FBD, sendo a poligamia ndo sé

que nos ocupa ja que ¢ quando o corpo morre que seu “hospede” sai € comega 0 caminho do céu, ou methor
talvez, € quando o Auru yuxin abandona seu “anfitriio” que o corpo morre.

%7 Casamentos obliquos ndo sio bem vistos, nem em teoria permitidos, ainda que a punicdo de relagdes
incestuosas € concebida gradativamente. Dentre estas relagdes o vinculo entre um ego ¢ sua FZ (atxi)
convoca aspectos encontrados. A aixi nfio estd isenta de ambigiiidades, existe uma assimetria terminologica -
que tem por protagonistas a atxi € 0 kuka. Se o kuka (MB) tem um sO6 termo que o designa
independentemente de que o ego que fale seja masculino ou feminino, a FZ possui dois: atxi quando o ego ¢
masculino e yava quando ¢ feminino, esta distingdo € encontrada também entre 0os Yaminawa (Townsley
1988) mas nio ¢ geral a todos os grupos Pano, por exemplo, os Katukina nio a possuem.

Nio é s6 a um nivel terminologico que a arxi situa-se em frentes diversas, no mito de Samiru narra-se a
historia deste homem cujo yuxin (espirito) conseguiu voltar, quando considerado por todos morto, tinha
comegado ji o caminho do céu: . v

“Samiru estava casado com uma mulher que ndo sabia fazer nada, nem cozinhava, nem trabalhava nem
nada o unico para o que servia era para lhe dar prazer ao Samiru, ela era como eldstica — o sexo que os
brancos fazem na televisdo, assim acontecia com Samiru! — entdo ele abria as pernas dela e comegava d
mimar sua vagina, a acaricid-la, a passar a cara nela e chama-la de tiazinha”,

Historias Yaminawa falam de relagdes sexuais —sem casamento - desta vez bem menos sutis com a FZ,
(Calavia 1994: XLII). _ ,

As brincadeiras entre irmdo e irma ndo sfo bem vistas e 0s pais costumam interdita-las. A doenga shumua
produze-se quando irmdos de diferente sexo brincam, se agarrando ou tocando-se. Como conseqiiéncia destes
Jjogos pode aparecer uma inflamagio na ponta do pénis do menino ou nos genitais femininos, para curd-la é a
atxi a tinica que deve estoura-la no caso do menino € o kuka no caso da menina.

Se o casamento ¢ relacdes sexuais com a atxi sdo proibidos, sua figura parece evocar uma relagido complexa
entre o erotismo € a vergonha. Ndo sei bem como interpretar este fato, hipoteticamente apontaria que alguns
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