UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS
MESTRADO EM SOCIOLOGIA POLITICA

OS SINOS DO NEOPENTECOSTALISMO

Um estudo sobre ética do trabalho na Igreja Universal do Reino de Deus

Aluna: Brenda Teresa Porto de Matos
Orientador: Selvino José Assmann

Florianopolis, maio de 1999.



UNIVERSIDADE FEDERAL DE SANTA CATARINA
CENTRO DE FILOSOFIA E CIENCIAS HUMANAS i
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA POLITICA

OS SINOS DO NEOPENTECOSTALISMO
Um estudo sobre ética do trabalho na Igreja
Universal do Reino de Deus

Brenda Teresa Porto de Matos

Esta Dissertacdo foi julgada e aprovada
em sua forma final pela Orientadora e
Membros da Banca Examinadora,
composta pelos Professores:

Mo | 2L

Prof. Dr. SelviA® José Assmann
Oreptador

CPRATAN
Prof. Dr. Hector Ricardo Leis
Membro

\/\

N\></\M < -
Prof. Dr. Antoeffo Flavio Pierucci\_—\
embro
Prota| Dra. Julia Silvia Guivant
\ Coordenadora

Florianépolis, julho de 1999.



"A critica da religido destréi as ilu-
sées do homem a fim de leva-lo a
pensar, agir e moldar a sua realida-
de como um homem que perdeu as
ilusdoes e recuperou a razdao. A criti-
ca arrancou as flores imaginarias da
corrente, ndo para que o homem su-
porte a corrente sem fantasias e
consolo, mas para que ele se liberte

da corrente e colha a flor viva".
Marx

"Um homem se humilha
Se castram seu sonho,
Seu sonho é suavida,
E avida é o trabalho.
E sem o seu trabalho
Um homem néo tem honra,
E sem a sua honra
Se morre, se mata"
Gonzaguinha

"A alma portuguesa ndo resiste a critica intelectual:
dificilmente poderido compreendé-la observadores
educados na clareza do pensamento francés, no su-.
per-intelectualismo da mentalidade germanica ou no
pragmatismo enérgico do espirito anglo-saxdo. Por-
que ela é inteiramente ilégica. Desenvolve-se noutro
plano, quase que de pura sensibilidade inconsciente. €
uma alma toda feita de contragées e de afrouxamen-
tos repentinos, cujas energias diluem e se dispersam
em nebulosidade espessa, onde ndo se distinguem os
contornos das idéias nem das aspiracées, mas se sen-
te apenas uma ansiedade vaga, que se prolonga inde-
finidamente em direcoes imperceptiveis e
desconhecidas. Nunca escolheu um ideal definitivo,
nhunca se firmou em orientacgdo estdavel. O portugués
se entrega aos azares do destino e a fatalidade das
suas tendéncias inconscientes, como outrora as velas

dos seus navegantes aos riscos do oceano..."
Almir de Andrade

"Contra o positivismo que para perante os fenomenos e
diz: '"Ha apenas fatos', eu digo: 'Ao contrario, fatos é o que

nao ha; ha apenas interpretacoes’.
Nietzsche



Resumo

Este estudo procurou analisar os conteddos dos discursos dos pastores, fiéis e de-
mais agentes que animam a midia da Igreja Universal do Reino de Deus (Rede Record),
centrando seu enfoque sobre a "ética do trabalho". Tomando como base tedrica a tese clas-
sica de Weber "A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo", que afirma a existéncia de
uma "afinidade eletiva" entre a ética puritana e o espirito do capitalismo, buscou-se funda-
mentar a primeira hipotese, segundo a qual o protestantismo originario (de base calvinista) e
o neopentecostalismo da Igreja Universal assemelham-se ao incluirem a prosperidade entre
os frutos da fé religiosa, mas diferem no significado conferido 4 "ética do trabalho", enfati-
zando o primeiro o trabalho como fim e a austeridade e o segundo, o consumo de bens ma-
teriais.

Utilizando como amostras o "Almanaque do Pobre Richard", publicado por Benja-
min Franklin, e o conjunto da programagao religiosa televisiva veiculada pela Rede Record
durante sete dias em dois estados brasileiros (Bahia, a partir de Salvador, e Santa Catarina,
a partir de Florianopolis), concluiu-se pela corroboragdo da hipdtese, mediante uma cor-
regdo quanto ao aspecto do consumo, o qual ndo se afigurou da forma ostensiva como, a
priori, se supunha. -

A partir também de alguns estudos empreendidos por analistas sociais acerca do re-
gionalismo cultural, que acentuam a "vocag@o" para o trabalho como um elemento diferen-
ciador tanto do brasileiro em relagio a outros povos, quanto dos brasileiros entre si,
chegando a suscitar (e até a estereotipar) um contraponto norte-sul do pais, buscou-se in-
vestigar os discursos televisivos das duas regides mencionadas, em dire¢do a segunda
hipdtese: de que os discursos na Bahia e em Santa Catarina sdo bastante uniformes sobre
varios aspectos, mas, na Bahia, tendem a enfatizar menos a "ética do trabalho" do que em
Santa Catarina. '

A andlise dos dados permitiu-nos corroborar apenas em parte essa hipdtese, ndo nos
autorizando a afirmar um maior realce a uma "ética do trabalho" em Santa Catarina do que
na Bahia; o peso conferido ao trabalho foi similar nas duas regides, tendo apenas sido mais
enfatizado no Nordeste o "trabalho institucional", corporativo e filantrépico da Igreja Uni-
versal do que no Sul.



Abstract

In the present study I analysed the content of the speeches of the priests, followers
and others agents that lead the media of the Universal Church of God's Kingdom (Record
Net), focusing on the "ethics of work". Using as theoretical basis Weber's classic thesis
"The Protestant Ethics and The Spirit of Capitalism", that affirms the existence of an "elec-
tive affinity" between the puritan ethics and the spirit of capitalism, I supported the first
hypothesis: although both the originary protestantism (from calvinist basis) and the Univer-
sal Church's neopentecostalism include prosperity among the fruits of religious faith, they
differ in the meaning imputed to the "ethics of work". The first emphasises austerity and
work as an end in itself, the second the consumption of material possessions of.

Through the analysis of the samples "Poor Richard's Almanacks", by Benjamin
Franklin, and all religious television programs (Record Net) during seven days in two Bra-
zilian states (Bahia and Santa Catarina), the first hypothesis was confirmed, with the excep-
tion that the consumption was not so ostensive in the speeches as it was supposed to.

Based on some studies undertaken by social analysts about cultural regionalism,
which stress the "vocation" to work as an element that provokes differentiation not only
between Brazilians and another people, but also among Brazilians with one another, being
particularly polarized (and also stereotyped) in an opposition between the north and the
south, I investigated the speeches of the two mentioned regions concerning the second hy-
pothesis: the speeches from the two regions are very similar in many aspects, but in Bahia
they don't emphasize the "ethics of work" as much as in Santa Catarina.

The data analysis showed a partial confirmation of the second hypothesis, not al-
lowing us to place a greater emphasis of an "ethics of work" in Santa Catarina than in Ba-
hia. The weight alloted to work is similar in the two regions, giving more prominence to the
corporative, philanthropic and “institutional" work of the Universal Church in the North-
east.
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Introducao

Guerreiro Ramos defendia que os estudos que viéssemos a empreender das experi-
éncias da vida fossem sempre nutridos por um certo aquecimento existencial, até para nos
resguardarmos dos apriorismos livrescos. Nesse sentido, a tematica religiosa, cravada, com
muito trabalho humano, nas cordilheiras mineiras e na pompa barroca de suas igrejas colo-
niais, emerge aqui movida por um substrato biografico e historico.

A religido, segundo Rubem Alves, ocupou um lugar primordial nas formulagdes dos
classicos da sociologia. Durkheim atribui a ordem social ao carater essencialmente religioso
da consciéncia coletiva ou, em outros termos, os homens devem o que sio, no plano da
cultura, a um principio educador situado no religioso; em Weber, o comportamento econd-
mico esta vinculado a mentalidade das religides e, em Marx, o capitalismo produz sua legi-

timagio ideologica também sob a forma da religido.

| Quando, na década de 30, a sociologia foi implantada na universidade brasileira, a
luta contra o "arcaismo" tinha que assumir a forma de uma luta contra uma "visdo sacral do
mundo", refletida na alianga entre as oligarquias conservadoras, que viviam no topo desse
"Brasil arcaico", ¢ a Igreja Catolica (ALVES, 1978, 114). A essa alianga, de enorme peso
historico, institucional, ideologico e cultural, os circulos intelectuais contrapunham a instau-
racdo de uma "sociedade secular, cientifica, educada, moderna" (ALVES, 1978, 114). Esse
quadro ideolégico, no qual a religido, evidentemente, ndio poderia ter despontado como
fendmeno digno de ser estudado, parecia propicio a uma rigorosa elucidagio sociologica da
propria Igreja Catolica, o que, no entanto, ndo ocorreu.

Os anos 50 marcaram o furor do desenvolvimentismo, e o crescimento das religi-
Oes urbanas, como o pentecostalismd, ainda ndo colocava em cheque a secularizagdo em
curso, pois podia ser interpretado como produto de mecanismos religiosos compensatorios
e efémeros. Em fungdo das origens oligarquicas da “inteligéncia brasileira", ocorria um di-
vorcio entre universidade e povo. Cultura popular e manifestagdes religiosas eram patrimé-
nios do Brasil que se pretendia soterrar (ALVES, 1978, 118).

A tese moderna da secularizagio, amplamente aplaudida nos anos sessenta, supunha
como irreversivel a evasio da religido do espago publico; todavia, premida pela efervescén-

cia religiosa das trés ultimas décadas, a ciéncia volta a buscar formulagdes explicativas para



o fenémeno. O pentecostalismo desponta, ao lado dos fundamentalismos cristdos, judaicos
e islamicos e de outras formas de religiosidade, como fato social neste final de milénio,
arrebanhando mais de quatrocentos milhdes de fiéis em todo o mundo.

A relevincia atual do fendmeno religioso para a vida individual e social incita as ci-
éncias humanas ¢ a comunidade universitaria a reverem suas perspectivas anteriores, que o
reduziam a marginalidade e & reclusdo, ou, se o abordavam em suas anélises, faziam-no
"com inten¢do marcadamente politica: a liquidagdo do adversario” (ALVES, 1978, 118).

No Brasil, que figura nos estere6tipos como um pais pouco vocacionado para o tra-
balho, haja visto, por exemplo, o personagem Zé Carioca, criado por Walt Disney em uma
viagem ao Brasil, a fermentagio do neopentecostalismo, e, mais particularmente, da "teolo-
gia da prosperidade” erigida em seu bojo, parece representar uma "novidade".

Se as pessoas em geral, por conta da formagdo catolica, tém algum preconceito
contra os “"crentes" € contra o protestantismo pentecostal, ele se dilui quando optam por
recorrer aos prestadores de servigo no mercado; acabam optando pelos evangélicos, por
considera-los mais confiaveis.

Um empresario belo horizontino, do ramo de confecgdes, fez a seguinte observagdo
numa conversa informal: "Quando chega uma pessoa pedindo emprego em meu escritorio,
sem que ela diga qualquer coisa, eu sei que ela é "evangélica". Prefiro contrata-la. Ela ndo
falta ao trabalho na segunda-feira por causa da bebida, ndo faz greve e, ainda por cima, tra-
balha mais do que as outras".

No comércio € nos servigos em geral, tem crescido a tendéncia entre os evangélicos
de incluirem um versiculo biblico no cartdozinho de sua empresa, que pretende, na verdade,
dizer: "trabalhamos bem e honestamente”. Nas elei¢des de 98, adesivos com as insignias:
Deputado Federal: Pastor...., Deputado Estadual: Pastor (ou Pastora)...., acoplados aos
automoveis, circulavam pela cidade, ensejando uma "espécie” diferente de politicos, em
nome de sua afiliacio religiosa.

A idéia de que o pentecostalismo traz algum dado novo a "ética do trabatho" no
Brasil ja esta, portanto, na "boca do povo". Instigada por essa constatacdo é que esta pes-
quisa foi sendo tecida, buscando compreender, através do neopentecostalismo da Igreja
Universal do Reino de Deus, um pouco mais do fendmeno religioso, nio como um fenéme-
no isolado, mas profundamente imerso na ordem social.

Tanto Marx quanto Weber debrugaram-se sobre o capitalismo como objeto de estu-

do; o primeiro, a partir de uma utopia revoluciondria, que propunha a "aboli¢do da religido



enquanto felicidade ilusoria", o segundo, a partir da racionalidade desse sistema, plasmada,
inevitavelmente, também pela religido. A imagem weberiana da "gaiola de ago" que, talvez
possa, por seu realismo teorico e pratico, nos sintonizar, de modo mais pertinente, com os
dilemas da nossa contemporaneidade, nos adverte, mesmo que a ela aliemos o "desejo li-
bertario" de Marx, que o lugar da religido, tanto sob o aspecto agostiniano de "religagio”
quanto sob os seus matizes institucionais, por certo, s6 o embate na esfera publica e privada
ir4 decidir; tal lugar ndo pode ser consignado apenas por nossas vontades ou por nosso "de-
ver-ser". Qualquer decisdo, qualquer escolha ética concreta ¢ sempre individual, ainda que
as normas com as quais o individuo se defronta sejam, como diria Agnes Heller, prescri¢oes
historico-sociais. |

Esta dissertagdo, a partir de tantos impetos que floresceram, pretende ser um primei-
ro passo de um aprendizado de pesquisa; se conseguir também suscitar outras pesquisas ¢
reflexdes, tera socializado uma parte do seu fruto. Em nosso afd de impormos ao trabalho
académico uma "missdo social", esquecemo-nos, muitas vezes, de que a busca honesta de se
"fazer ciéncia", trabalho "moroso" e "paciente", ¢ que pressupde implicito o cultivo da
"verdade" (e de seus riscos), ¢, sem duvida, sua primeira fungdo social.

No capitulo 1, procura-se delimitar a problematica e explicitar os fundamentos do
pensamento social que a alimentam. Uma vez exposto o problema, que trata da relagio en-
tre neopentecostalismo e "ética do trabalho", faz-se um breve excurso historico do protes-
tantismo até o neopentecostalismo e esboga-se 0 panorama de matrizes explicativas acerca
do surgimento e expansdo do pentecostalismo no Brasil.

No capitulo 2, sdo formuladas as hipoteses e apresentada a metodologia. O itinerario
percorrido ao longo da pesquisa ¢ descrito em seus inimeros passos, buscando caracterizar
o universo da pesquisa - a Igreja Universal do Reino de Deus - ¢ os critérios adotados para
recortar as amostras e analisa-las.

Nos capitulos 3 e 4 sdo analisados os dados, a luz do conhecimento socioldgico tor-
nado possivel, tendo como fio condutor, no capitulo 3, o primeiro aspecto do problema
levantado no capitulo 1 e, no capitulo 4, o segundo aspecto.

Nas consideragdes finais, sdo retomadas as hipoteses e sintetizados alguns dos re-
sultados que permitiram corrobora-las ou reﬁlté;las, levantando-se alguns questionamentos,
na perspectiva muito mais do horizonte aberto que se tem adiante do que propriamente do

que foi feito.
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Capitulo 1: Tema

e Problematica

O espantoso crescimento no numero de adeptos do protestantismo no Brasil, parti-
cularmente na ultima década, constitui um fato dificilmente contestavel. Ndo se trata mais,
como em minha infincia, de uma ou outra familia de terno e gravata a freqiientar a enigma-
tica igreja profestante da cidade. Agora sio multidGes que acorrem as ruas centrais das ci-
dades em busca dos ex-cinemas, transmutados em igrejas.

Os dados censitarios coligidos pelo IBGE até 1991 mostram que a propor¢ao de
evanggélicos no Brasil, em relagdo a populag3o total, apresentou o seguinte desenvolvimen-
to:

Quadro 1: Propor¢io de evangélicos no Brasil em relacio a populacgio total.

Ano 1890 1940 1950 1960 1970 1980 1991

N.” evangél. | 143.743 1.074.857 1.741.430 2.824.775 4.814.728 7.885.846 13.189.284
Pop. pres. 14.330.915 |41.236.315 |51.944.397 |70.192.370 93139037 119.002.706 |146.825.475
%de evang. | 1,00 2,61 3,35 4,02 5,17 6,63 8,98

Fonte: Anuario Estatistico do Brasil, IBGE, 1996.

- Até o Censo de 1970, a populag@o protestante era designada apenas por “‘evangéli-
cos”, sem consideragées acerca da diversidade de confisses. O censo de 1980 distinguia
dois grupos de religides protestantes: PROTESTANTE TRADICIONAL: Adventista, An-
glicana, Batista, Episcopal, Exército da Salvagio, Metodista, Presbiteriana, etc., ¢ PRO-
TESTANTE PENTECOSTAL: Assembléia de Deus, Brasil para Cristo, Congregagio
Cristd do Brasil, Cruzada Nacional de Evangelizagio, etc. O censo de 1990 ja ampliou a
classificagdo das religides protestantes nas seguintes vertentes: - CRISTA REFORMADA,
‘subdividida em: Evangélica tradicional, que engloba a Adventista, a Batista, a Luterana, a
Metodista, a Presbiteriana e outras (Congregacional, Episcopal Anglicana, Menonita, etc.)
e Evangélica Pentecostal , que engloba a Assembléia de Deus, a Congregagédo Cristd do
Brasil, a Deus é Amor, a Evangelho Quadrangular, a Tradicional Renovada, a Universal do

Reino de Deus e outras (O Brasil para Cristo, Casa da Béngdo, Casa da Oragfio, Maranata,
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etc.), € - NEOCRISTA, que inclui a Mérmon, Testemunha de Jeova e outras (Ciéncia
Crist3, Racionalismo Cristdo, Sinos de Belém, etc.).

' Em 1995, a Revista Isto E, baseando-se em dados fornecidos pela Associagio
Evangélica Brasileira, que representava, na época, 50% das entidades evangélicas do Pais,

divulgou a seguinte estatistica:

Quadro 2: Numero de evangélicos no Brasil em 1995 por denominagio.

Denominacdes Evangélicas N.° de adeptos
Assembléia de Deus 13.000.000
Congregacio Cristi do Brasil 4.000.000
Luterana 4.000.000
Universal do Reino de Deus 3.000.000
Evangelho Quadrangular 3.000.000
Batista 1.200.000
Brasil para Cristo 800.000
Presbiteriana do Brasil 500.000
Total 29.500.000

Fonte: Revista Isto E, n® 1354, 13.09.96, p. 120.

Tais dados revelam que a propor¢do de evangélicos em relagdo a populagio total
saltou de 6,63% em 1980 para 8,98% em 1991 e, considera.ﬁdo os valores do quadro 2!
para 18.93% em 1995, quando a populagio projetada pelo IBGE” era de 155.822.400 ha-
bitantes. Uma triplicagio, portanto, em apenas quinze anos, cabendo o maior peso aos pro-
testantes pentecostais! |

Bastante evidentes, também, vdo se tornando os efeitos desse novo fendmeno. E
importante notar que as correntes protestantes em forte expansio nasceram recentemente e
tém investido pesadamente na “indistria cultural”. A Igreja Universal do Reino de Deus, .

por exemplo, foi fundada em 1977 e hoje possui cerca de 2.100 templos’ no Brasil, além de

! Estes dados, porém, nio possuem a mesma confiabilidade dos dados do IBGE.

* Anufrio Estatistico do Brasil, IBGE, 1995.

? H4 uma divergéncia entre as fontes consultadas acerca deste dado. A mencionada revista Isto &, n.° 1354,
alega a existéncia de 2100 templos no Brasil; a Folha de SP de 17-09-95 menciona cerca de 1700 templos
no Brasil e 300 no exterior. Campos Jinior refere-se a 700 templos (CAMPOS JUNIOR, 1995, 57). Cam-
pos afirma o carater contraditorio dos niimeros do crescimento da Igreja Universal do Reino de Deus e apre-
senta dados provenientes da imprensa paulistana, como o Jornal da tarde de 14-08-95, que aponta 2014
templos no Brasil e 146 no exterior e 3 milhSes de fiéis (CAMPOS, 1977, 409). A Igreja Universal do Reino
de Deus em Florianépolis nio se dispds a fornecer quaisquer dados. Segundo a Folha Universal n.°. 274, no
inicio de 1997, a TURD contava com aproximadamente 1600 templos no Brasil, mas a cada més varios
outros vio sendo inaugurados.
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inimeras emissoras de radio AM e FM, jornais e uma rede nacional de televisio* (Rede
Record). As programagdes de radio AM noturnas foram praticamente tomadas por mensa-
gens evangélicas, especialmente sob a forma de depoimentos de convertidos narrando a
passagem do “sofrimento” para o “sucesso” pessoal.

A percepgdo dessa “mudanga social” ja € um verdadeiro fendmeno de massa. E isso
ndo apenas pelo que enseja em termos de “preconceito” por parte da “maior comunidade
catolica” do planeta, mas também pelo significado que vai adquirindo no meio social, no
ambito do trabalho, da politica e das interagdes humanas. Na pratica da religiosidade con-
duzida pelas Igrejas neopentecostais, particularmente a IURD, ressaltam as grandes con-
centragdes, que as caracterizam como religioes de massas. |

A expansio do neopentecostalismo’ hoje no Brasil, e mais particularmente da Igreja
Universal, poderia levar-nos a abordéa-lo a partir de, pelo menos, trés angulos, que néo sdo

excludentes entre si:

12- Como se explica, qual a génese desse crescimento tdo expressivo? Por que as pessoas
estdo se convertendo?
2°- Como se da o processo de institucionalizacio dessa confissdo religiosa? Qual a sua
organizac¢do, sua estrutura hierarquica?
3%- Qual a ressonincia social dessa confissdo religiosa sobre a vida de seus membros
(pastores e fiéis), sobre a familia e sobre as demais institui¢gdes, como a politica e a econo-
mia? A isso poderiamos aliar varias indagagdes:

- Sera que os convertidos moldam um tipo de pessoa mais adequada ao capitalis-

mo?
- Sera que a nova pauta de valores que a pessoa assume insere-a realmente de

forma diferente no mundo do trabalho?

Em suma, cada um desses trés itinerarios comporta inimeros questionamentos sub-
jacentes. O primeiro deles, referente a emergéncia e expanséo do neopentecostalismo, deve-

ra ser, na medida do possivel, abordado pela revisdo bibliografica. O segundo s6 sera

“ Segundo Revista Veja, edigio 1594, ano 32, de 21-04-99, a Igreja Universal (Bispo Macedo) ja controla 65
emissoras de televisdo no Brasil.

> Aubrée define duas categorias dentro do movimento pentecostal hoje no Brasil: pentecostais € neopente-
costais. Um dos elementos que pesa na diferenciacio entre ambos € o intenso uso das midias de massa, €s-
pecialmente a televisdo, entre os neopentecostais (AUBREE, 1996).



incorporado a analise na medida em que se relacionar com o objeto em foco. O objetivo
deste estudo seguira em diregdo ao terceiro itinerario, sobre o qual gostariamos de langar
alguma luz.

Na verdade, as reais dimens&es do fendmeno pentecostal (e neopentecostal) sdo ain-
da uma incognita, e a literatura parece apenas esbogar critérios explicativos do fato social
(ANTONIAZZI ¢ outros, 1996, 12). Em virtude da amplitude da quest@o, a partir de “uma
volta aos classicos” do pensamento social moderno (Weber, Tocqueville, Tawney, etc.), o
objeto deste trabalho consiste em captar, num primeiro momento, a partir da analise dos
contetdos dos discursos® dos pastores e fiéis que animam a midia da Igreja Universal do
Reino de Deus (TV Record), as eventuais semelhangas e diferengas entre esse neopenfe-
costalismo e a experiéncia originaria do puritanismo no mundo anglo-saxdo, centrando o
enfoque em torno da ética do trabatho. Num segundo momento, busca-se investigar o peso
e o significado que a ética do trabalho assume nesses discursos em duas regides brasileiras

especificas.
Revendo a literatura classica

O pensamento social classico oferece-nos subsidios fundamentais para o balizamento
critico da problematica acima formulada. Em se tratando de uma religido oficialmente filiada
a tradigdo protestante, ainda que ndio seja reconhecida como tal por outras confissGes religi-
osas cristds, Weber pode ser tomado como um ponto de partida apropriado para a revisio
de literatura sobre o tema em questdo, pois foi o classico da sociologia’ que procurou com-
preender a relagio entre o surgimento do capitalismo e a ética introduzida pelo calvinismo.

A tese exposta em "A ética protestante e o espirito do capitalismo" (WEBER,
1981), e que gerou uma enorme polémica entre weberianos e marxistas, ao relacionar pro-
testantismo e capitalismo, pretende estabelecer um modelo interpretativo acerca da vincu-
lag3o entre religiio e economia, ou seja, busca compreender as possiveis afinidades entre o
comportamento religioso € o desenvolvimento econdmico ou tornar mais claro o impacto
que os motivos religiosos tiveram no processo‘ de desenvolvimento da moderna cultura se-

cular, surgida de inimeros fatores historicos (WEBER, 1981, 61).

®0 termo "discurso" ¢ aqui empregado em seu sentido usual, como fala, reprodugio das palavras, formula-
¢des e argumentos proferidos por alguém, no caso, pastores, depoentes, narradores da Igreja, opinantes,
entrevistados, etc.
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Como disse Aron, a analise de Weber pretende mostrar que “a conduta dos homens
nas diferentes sociedades s6 pode ser compreendida dentro do quadro da concepgdo geral
que esses homens tém da existéncia”, destacando-se ai as convicgdes religiosas (ARON,
1995, 491). Nenhuma ética econdmica foi, segundo Weber, determinada exclusivamente
pela religido; ela é apenas um de seus determinantes (WEBER, 1979, 310). Interessa-lhe
compreender como o fundamento religioso da ética econdmica afeta a vida pratica, como
principios e regras modelam comportamentos ¢ a linha dos fatos’.

Os sistemas de crengas ndo sdo, contudo, determinantes em termos “idealistas”, de
"dever-ser" no sentido ético®. E mais apropriado dizer que a analise de Weber “parte de um
certo tipo de agdo social (tipo que é um recurso heuristico, um instrumento baseado na
condensagio de experiéncias histéricas acuradamente analisadas) e retrocede até a estrutura
das concepgdes religiosas do ator, de sorte a estabelecer as conexdes de sentido, as possi-
veis motivagdes e o nivel de racionalidade envolvidos na conduta desse mesmo ator” (MA-
TOS, 1993, 45).

Para chegar a tese de que os habitos, crengas e atitudes protestantes, particular-
mente nos seus ramos calvinista e puritano, participaram da moldagem do espirito do capi-
talismo, Weber realizou um estudo comparativo entre as civilizagdes ocidentais tipicamente
capitalistas e as demais, especialmente as do Oriente’ (WEBER, 1980, XVI e XXI). Para
Macrae, o capitalismo foi visto, por ele, onde quer que se realizasse a satisfagéo de necessi-
dades de um grupo humano, com carater lucrativo € por meio de empresas. Uma explora-

¢do capitalista era uma exploragdo com conta de capital, isto €, uma empresa lucrativa que

’ Weber enfatiza seu interesse na efetiva moralidade existente na vida dos crentes ¢ nfio propriamente nos
conceitos desenvolvidos pelos tedlogos em suas teorias éticas (WEBER, 1981, 209).

8 Segundo Aron (ARON, 1995, 482 a 483 ), o tipo ideal é uma reconstrucio estilizada de individuos ou
conjuntos histéricos, um isolamento dos tragos tipicos, nfo de caracteristicas comuns ou médias dos indivi-
duos.

"0 certo & que apenas o amalgama europeu de protestantismo e capitalismo deu origem ao mundo moderno
do mercado total, a0 passo que nas culturas mais antigas da China, do Japdo ¢ do resto da Asia o capitalis-
mo foi importado com as idéias européias ¢ niio se desenvolveu a partir de dentro. Nesse sentido histérico,
Weber nio pode mais ser refutado”( KURZ, 1996, 5). Mas sua tese acerca da baixa capacidade de integragdo
capitalista do confucionismo e de toda a mentalidade asidtica provou-se falsa, ja que hoje a China, o Japdo e
0s pequenos tigres parecem criar um capitalismo especificamente asiitico. No entanto, essa tese manter-se-a
em lugar de destaque, pois o principio do sucesso desse capitalismo € a exploragio brutal da lealdade fami-
liar, inclusive a custa de trabalho infantil e nio remunerado e do turismo sexual. Certamente jamais vere-
mos nascer um capitalismo confuciano, piedoso e vegetariano, pois o deus puritano do dinheiro em cultura
alguma tolera outros deuses ao seu redor (Trechos extraidos de KURZ, 1996, 5; ver também WEBER, 1979,
471 a 501). De acordo com Carvalho, através da massacrante influéncia audiovisual norte-americana e
britinica, do evangelismo transnacional, no periodo de uma geragio se alterou o panorama religioso da
Coréia do Sul: mesmo com um budismo tradicional de 1000 anos, ela passou a ser um pais nitidamente
protestante (CARVALHO, 1998, 79 a 112).
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controlava a sua rentabilidade na ordem administrativa por meio de contabilidade moderna e
estabelecimento de um balango'® (MACRAE, 1975, 80).

"Capitalismo houve na China, na India, na Babilonia, na Antigiiidade Classica”, mas
em todos eles faltava o “ethos” particular exemplificado em Weber por trechos dos discur-
sos de Benjamin Franklin, um dos lideres do movimento de independéncia dos Estados
Unidos e representante tipico do espirito pequeno-burgués (WEBER, 1981, 32). A t0nica
desse ethos era a idéia do dever de um individuo com relagdo ao aumento de seu capital,
que era tomado como um fim em si mesmo, demarcando uma mentalidade utilitarista com

forte contetado ético:

“Lembra-te de que tempo é dinheiro. Aquele que pode ganhar dez xelins por dia
por seu trabalho e vai passear, ou fica vadiando metade do dia, embora ndo despenda
mais do que seis pence durante seu divertimento ou vadiagdo, ndo deve computar apenas
essa despesa; gastou, na realidade, ou melhor, jogou fora cinco xelins a mais.

Lembra-te de que o crédito é dinheiro. Se um homem permite que seu dinheiro
permanega em minhas mdos por mais tempo do que é devido, ele me concede os juros, ou
0 quanto eu possa fazer com ele durante este tempo...

Lembra-te de que o dinheiro é de natureza prolifica, procriativa. O dinheiro pode
gerar dinheiro e seu produto pode gerar mais, e assim por diante...

Lembra-te deste refrdo: O bom pagador é dono da bolsa alheia... Depois da indus-
triosidade e da frugalidade, nada contribui mais para um jovem subir na vida do que a
pontualidade e a justica em todos os seus negocios; portanto, nunca conserves dinheiro
emprestado uma hora além do tempo prometido, sendio um desapontamento fechard a bol-
sa de teu amigo para sempre...

Por seis libras anuais poderas ter o uso de cem libras, uma vez que sejas um ho-
mem de conhecida prudéncia e honestidade".(WEBER, 1980, 182 a 186)

E Weber seguiu traduzindo essa ética: "a honestidade ¢ util porque assegura o cré-
dito; do mesmo modo a pontualidade, a laboriosidade, a frugalidade, e esta é a razdo pela
qual sdo virtudes. Ganhar dinheiro dentro da ordem econémica moderna é, enquanto for
feito legalmente, o resultado e a expressdo de virtude e de eficiéncia em uma vocagdo...Nao
¢ que a aquri sacra fames, a avidez de ouro, fosse menos potente fora do capitalismo bur-
gués do que dentro dele. A voracidade do mandarim chinés, do velho aristocrata romano,
do camponés moderno resistem a qualquer comparagdo”(WEBER, 1980; 189-190). O que
tornava singular e pontuava historicamente o capitalismo ocidental moderno era, além desse

ethos - acumular indefinidamente -, a utilizag8o racional de capital e a organizag@o racional

19 Nas palavras de Weber, uma agiio econdmica capitalista ¢ aquela que se bascia na expectativa de lucro
através da utilizacfio das oportunidades de troca, isto €, nas possibilidades (formalmente) pacificas de lucro
(WEBER, 1981, 4).
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do trabalho, ou melhor Adizendo, a produgdo mercantil capitalista requeria calculabilidade
(calculo de pregos, salarios, custos) e especializagdo, individuos com possibilidades efetivas
de realizar tais calculos, requeria, em suma, “burocratas” (MATOS, 1993, 45).

Mas a racionalidade formal pura ndo teria sido suficiente para consubstanciar € ex-
plicar o desenvolvimento de uma nova “civilizagdo”, de uma nova cultura. A formulagio
subseqiiente feita por Weber diz respeito aos processos que teriam levado a transformar-se
em vocagdo - fim absoluto em si mesmo - uma atividade que até ent&o era, na melhor das
hipéteses, apenas tolerada. E o conceito de vocagdo como valorizagdo do cumprimento do
dever, como um plano de vida, estava inscrito nas profissdes de fé e nos escritos de Marti-
nho Lutero''. Contudo, a concepgio de vocagio em Lutero mantinha-se em sua forma tra-
dicional, ou seja, algo aceito como ordem divina a qual cada individuo deveria ajustar-se,
incorrendo numa atitude submissa (WEBER, 1980, XVIII a XX).

No calvinismo e no puritanismo inglés, Weber encontrou a “forga espiritual”, o
fator cultural capaz de explicar o impulso singularmente forte do espirito capitalista no
mundo ocidental”. O calvinista também punha em curso uma série de processos racionais
com vista a atingir uma meta final: a salva¢do. Como a salvagio era, para ele, um dom
gratuito de Deus, e sendo o homem decaido em seu estado natural, para ser minimamente

merecedor da salvagdo, era necessario pautar sua conduta por um profundo isolamento es-

! Segundo Weber, nem a Antigiiidade Classica nem os povos predominantemente catélicos conheceram
um termo equivalente a esse sentido contemporiineo de vocagdo; a palavra originou-se das tradugdes da
Biblia, aparecendo pela primeira vez na traducdo de Lutero, num lugar do Jesus Sirach (Ver WEBER, 1981,
52), que corresponde ao livro biblico Eclesistico. Certa valorizagio do trabalho cotidiano secular, segundo
Weber, ja se havia manifestado nfio apenas na Idade Média, mas também na Antigiiidade Helenistica, mas
nova era esta valorizagiio do cumprimento do dever dentro das profissdes seculares, no mais alto grau per-
mitido pela atividade moral do individuo. Foi isso que deu pela primeira vez este sentido ao termo vocagio €
que, inevitavelmente, teve como conseqiiéncia a atribuigio de um valor religioso ao trabalho secular cotidi-
ano. A vocacio do individuo, a inica forma de viver aceitdvel para Deus, que se manifestou como o dogma
central de todo o protestantismo, consistia no cumprimento das tarefas seculares ¢ nfio na superagio da
moralidade secular pela ascese monastica (WEBER, 1981, 53).

12 Embora nfio scja parte deste trabalho desenvolver a interpretagio de Marx acerca do surgimento do capi-
talismo, tarefa incgavelmente valiosa e estimulante, mas que requereria maior tempo de maturagdo, seria
importante lembrar sua referéncia & Reforma, no segundo volume do livro 1 do Capital, em que afirma que
o processo de expropriacio dos camponeses € usurpagio das terras comuns para abertura de pastagens rece-
beu um terrivel impulso com a Reforma Protestante e com o imenso saque dos bens da Igreja que a acom-
panhou (MARX, 1984, 836). Os habitantes enxotados dessas terras passaram a engrossar o proletariado.
Para Marx, o processo que produz o assalariado ¢ o capitalista tem suas raizes na sujei¢do do trabalhador. O
progresso consistiu numa metamorfose dessa sujei¢io, na transformagio da exploragio feudal em explora-
¢lo capitalista (MARX, 1984, 831). Embora os prenuncios da producdio capitalista ja aparecessem nos sé-
culos XVI ¢ XV em algumas cidades mediterrineas, a era capitalista data do século XVI. O que, em Marx,
consubstancia o capitalismo ¢ a existéncia de proprietarios, que aplicam capital na aquisi¢io de meios de
produgiio e na remuneracio da forga de trabalho para produzir outros bens e obter lucro, ¢ de trabalhadores
livres, que vendem sua forca de trabalho.
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piritual em relagdo a Deus (maxima pureza no amor a Ele) e por um rigorismo moral cujos
valores fundamentais eram: a austeridade ( o estrito afastamento de todo gozo espontineo
da vida), o autodominio (anti-emocionalidade) e o trabalho como a prépria finalidade
da vida (MATOS, 1993, 46). A moldagem a esses valores ¢ que conferiu a fé reformada
uma caracteristica ascética, rompéndo os “grilhdes da ansia de lucro” e, ndo apenas legali-
zando-a, mas considerando-a como diretamente desejada por Deus (WEBER, 1980, XX a
XXI). Para o calvinismo,

“O mundo existe para a glorificacdo de Deus, e somente para este fim. O cristdo
eleito estd no mundo apenas para aumentar esta gloria, cumprindo seus mandamentos ao
mdximo de suas possibilidades. Mas Deus requer obras sociais de cristdo, porque Ele de-
seja que a vida social seja organizada segundo seus mandamentos, de acordo com aquela
finalidade. A atividade social do cristdo no mundo é primeiramente uma atividade in ma-
Jjorem gloriam Dei. Este cardter é assim partilhado pelo labor especializado em vocagoes,
Justificado em termos de amor ao proximo. O que era ele, entretanto, permaneceu uma
sugestdo puramente intelectual, incerta, tornou-se para os calvinistas um elemento carac-
teristico de seu sistema ético. O amor ao proximo — desde que s6 podia ser praticado para
a gloria de Deus e ndo em beneficio da carne — é expresso, em primeiro lugar, no cumpri-
mento das tarefas didrias dadas pela lex naturae, assumindo entdo um cardter peculiar-
mente objetivo e impessoal — aquele de servico em prol da organizagdo racional do nosso
ambiente social. Essa organizagdo e o arranjo maravilhosamente cheio de objetivos deste
cosmos, tanto segundo a Biblia como para uma intui¢do natural, sdo evidentemente desti-
nados por Deus a servir a utilidade da ragca humana. Isto faz com que o labor a servigo
dessa utilidade social impessoal surja como promotor da gloria de Deus..."”

“Na medida em que a predestinagdo ndo foi interpretada, suavizada ou funda-
mentalmente abandonada, apareceram dois tipos principais, mutuamente relacionados, de
recomendagdes pastorais. Por um lado, manteve-se como um dever absoluto, de cada um
considerar-se como escolhido e de combater todas as duvidas e tentagbes do demonio, ja
que a falta de autoconifianga era o resultado da falta de fé, portanto de graga imperfeita.
Em vez dos humildes pecadores, a quem Lutero prometia a graga de Deus se confiassem
em fé penitente, foram produzidos estes santos autoconfiantes, que podemos redescobrir
nos rijos mercados puritanos da era heroica do capitalismo, e, em exemplos isolados, até o
presente. Por outro lado, a fim de alcangar aquela autoconfianga, uma intensa atividade
profissional era recomendada, como o meio mais adequado” (WEBER, 1981, 75 e 77).

“A falta de vontade de trabalhar é um sintoma da auséncia do estado de gra-
¢a”’(WEBER, 1980, 210). Assim, embora os moralistas puritanos desconfiassem do efeito
deletério do dinheiro, seus preceitos empenhavam os fi¢is numa vida de trabalho e de pou-

panga, que os fazia enriquecer progressivamente. E, entdo, o trabalho racional como voca-

¢d0 constante, como expressdo maior da ascese €, a0 mesmo tempo, como 0 meio mais
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seguro de preservar a redengio da fé e do homem, tornou-se, segundo Weber, a mais pode-
rosa alavanca da concepgio de vida constituida pelo "espirito do capitalismo""’.

Tocqueville ja havia observado alguns efeitos basicos do puritanismo na formagdo da
democracia nos EUA ™ e se impressionara com o acordo ai tdo bem firmado entre religido
e politica. Para ele, a sociedade americana integrara admiravelmente o “espirito de religido”
e o “espirito de liberdade” (TOCQUEVILLE, 1979, 195); embora moralmente rigorosos
consigo mesmos e salvaguardando seus costumes, os puritanos toleravam a diversidade
cultural e politica. Apesar da multiplicidade de seitas existente nos EUA, e que diferiam
apenas no culto prestado ao Criador, Tocqueville percebia que todas concordavam acerca
dos deveres dos homens uns para com os outros. A curiosa combinagio de rigorismo moral
e tolerdncia politica dos puritanos era compreensivel em fun¢do da traumatica experiéncia
das perseguicGes a que foram submetidos na Europa. Ja em Locke, a tolerancia religiosa era
apontada como base para a instauragdo de uma outra forma de vida, que incluia uma nova
legitima¢do do poder politico, "mesmo se alguém quisesse, ndo poderia jamais crer por im-
posi¢io de outrem" (LOCKE, 1978, 5).

 Weber nio parece atribuir a religiosidade puritana o “espirito de liberdade” que lhe
atribui Tocqueville, ainda que ambas as analises, embora em momentos historicos e realida-
des geograficas diversas', se remetam a mesma fonte: o calvinismo. Para Alves, o ideal da
democracia era totalmente estranho ao espirito do calvinismo, ainda que o protestantismo
tenha surgido sob o signo de uma ideologia liberal. O calvinismo pretendia exercer um rigo-
roso controle sobre a vida dos individuos, fundamentado na “Palavra de Deus”(Biblia), ins-

tituindo uma espécie de “aristocracia dos eleitos”, que seriam os predestinados por Deus a

13 Weber entende por “espirito do capitalismo” uma individualidade histérica, "um complexo de elementos
associados na realidade histérica, que unimos em um todo conceitual, do ponto de vista de um significado
cultural"; abarca conjuntos genéticos de relagdes, que sdo inevitavelmente de cardter individual e especifi-
camente anico (WEBER, 1981, 28-29 ¢ 123). Ressalta que esse ponto de vista ndo € o {inico possivel e que,
embora esse espirito se expresse de forma caracteristica em Franklin, ndo significa que tudo o que possa ser
entendido como a ele pertinente esteja contido em Franklin.

14 Tocqueville permaneceu nos EUA de 1831 a 1832 e, em 1835, publicou “La Démocratie en Amérique”.
A maioria dos emigrantes que aportaram na América, particularmente na coldnia de Nova Inglaterra, ca-
racterizada pela austeridade em seus principios, provinha, segundo ele, das classes médias puritanas da
Inglaterra. Em todas as demais colOnias americanas, o cristianismo apresentou uma infinidade de scitas:
presbiterianos, batistas, quacres, além de luteranos alemdes e suecos, reformados alemdies ¢ holandeses e de
uma minoria catélica. O predominio inicial na colonizagio americana foi de grupos protestantes radicais,
influenciados pelos calvinistas.

!5 Em setembro de 1904, antes de concluir "A ética protestante e o espirito do capitalismo", Weber também
esteve nos EUA e pode verificar a amplitude de manifestacdo das "seitas" protestantes. A admissdo a uma
congregacio determinada era considerada como uma garantia absoluta de qualidades morais (WEBER,
1979).
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serem salvos. “Se a repress3o ¢ internalizada, a democracia liberal pode operar” (ALVES,
1978, 199 a 204).

Um dos problemas com a teoria de Weber foi a sua comprovagdo empirica, o que
contribuiu para que contra ela se insurgissem nomes como Tawney, Brentano, Rachfall,
Robertson e outros (CAMPOS, 1952, 7 a 34), que procuraram encarar a Reforma Protes-
tante ndo como o "decisivo solvente das inibigdes tradicionais", mas como uma das mani-
festagcdes de um meio econdmico em mutagdo, o qual, apds gerar sucessivas adaptagoes
institucionais, ter-se-ia tornado forte o suficiente para desaguar no estuario capitalista. A
contribui¢do protestante para o espirito do capitalismo residiria, de acordo com Campos,
ndo no conceito de "vocagdo", ou na atitude puritana em relagdo ao trabalho e a poupan¢a,
mas no fato dessa doutrina conter sementes de individualismo religioso, que teriam levado
também ao individualismo politico e econdmico, subtraindo a riqueza do mecanismo catoli-
co de sang¢3o ética.

Em um ensaio que acabou se tornando um cléssico nessa discussdo, Tawney argu-
mentou que a tendéncia historica originaria ndo foi dos puritanos tornarem-se empresarios
capitalistas, mas dos capitalistas emergentes converterem-se ao puritanismo'® (Tawney,
1971). A revolugio religiosa expressa pela Reforma havia surgido num mundo agitado pela

mais vasta crise econdmica que a Europa experimentara desde a queda de Roma.

"A arte, a curiosidade cientifica e a pericia técnica, o estudo e a arte politica, a
erudi¢do que explorava o passado e a visdo profética que penetrava o futuro, todos havi-
“am derramado seus tesouros no magnificente relicdrio da nova civilizagdo... Pois foi o
dominio do homem sobre seu ambiente que anunciou a aurora de uma nova era, e foi na
tensdo das energias econémicas em expansdo que esse dominio foi provado e venceu... Em
tal estufa econdmica, as novas filosofias da sociedade, como as novas crengas religiosas,
encontraram solo congenial” (Tawney, 1971, 79 a 86).

David McClelland realizou em 1950/1960, quando os métodos estatisticos estavam
indescritivelmente mais avangados do que no tempo de Weber, um ambicioso empreendi-
mento de medigdo de caracteristicas nacionais, um estudo comparado visando explicar o
desenvolvimento diferencial entre os paises, levando em conta o "grau de espirito realiza-
dor" alimentado pelas pautas culturais desses paises (MCCLELLAND, 1972). Até certo
ponto, pode-se afirmar que esse estudo "testou" a hipotese de Weber sobre a relagdo entre

capitalismo e protestantismo. Isto porque McClelland observou que as diferengas de religi-

16 Segundo Tawney, somente apds a revolucdo de 1688 ¢ que se¢ consolidaram entre 0s puritanos as tendén-
cias capitalistas (CAMPOS, 1952, 12).
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do predominantes nos paises parecia estar associada a diferengas nas taxas de desenvolvi-
mento econdmico; mais especificamente, as nagdes predominantemente protestantes pareci-
am apresentar maior crescimento econdmico, e isso, se devia, em parte, ao fato de tal
religido alimentar uma maior "necessity of achievment""”.

O "motivo de realizagdo" foi correlacionado a varias variaveis, entre as quais a reli-
gido, levando McClelland a interpretar e ampliar o argumento de Weber quanto a ligagdo
entre protestantismo € o surgimento do capitalismo em termos de uma fevolugﬁo na familia,
que teria acarretado um maior nimero de filhos com fortes impulsos personalizados de rea-
lizagio. Parecia-lhe muito provavel que os pais protestantes tivessem comegado desde cedo
a atribuir grande valor & confian¢a de cada um em si proprio e ao dominio, pelo menos, da
arte da leitura, para que seus filhos pudessem cumprir methor os deveres religiosos. A raci-
onalizagdo da conduta a que Weber se referia significava, para McClelland, mais do que
disciplina e rigidez; significava um esforgo continuo de melhoria do ego, de realizagio pes-
soal, que em Calvino estaria exarada em termos de um continuo esforgo para a perfeigio.
Assim se criara um mecanismo social pelo qual a nova visdo religiosa do mundo pdde afe-
tar, especificamente, a socializagdo e a motivagdo da nova geragdio (MCCLELLAND, 1972,
76).

Embora criticado por tratar motivagdes psicologicas independentemente das condi-
¢Ges reais de vida dos individuos e pelos indices de desenvolvimento que elegeu, o mérito
de seu método foi reconhecido, particularmente por permitir comparar individuos e obras
de diferentes culturas (LEITE, 1972, 86 a 89).

Sem desconsiderar as objegbes a Weber, a controvérsia que ele instaurou permanece
viva, fazendo sentido indagar pela possivel interagdo entre o capitalismo brasileiro e a ex-
pansdo neopentecostal. E por demais sabida a polémica existente, no meio académico e
politico, acerca da natureza do Estado no Brasil. Ha muito se discute a forte carga "patri-
monialista" desse Estado, tradi¢do essa que, se ndo oblitera cabalmente a expansio da eco-
nomia de mercado no pais, a0 menos a modula em um sentido peculiar (modernizagao

conservadora).

17 Poder-se-ia, talvez, pensar nessas diferencas em termos de Brasil, quando se traga um paralelo entre cida-
des colonizadas, por ex., por luteranos alemfes, e outras; pelo menos no inicio da colonizagdo de cidades
gatchas, como S3o Leopoldo, o nivel de "racionalidade" era maior do que nas cidades de base italiana ou
catdlica, o que possivelmente ndo ocorre mais nos tempos atuais, quando a "idéia" de progresso, moderniza-
¢do e prosperidade se generalizou.
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A tese do Brasil como um Estado patrimonial com focos de modernizag3o capita-
lista conta com interlocutores como Roberto Campos, Hélio Jaguaribe, Raimundo Faoro,
Simon Schwartzman e outros'®. O termo "patrimonialismo" é um conceito fundamental na
sociologia weberiana e se refere a formas de dominagdo onde predominam os 1ag:os de leal-
dade pessoal ao chefe, baixa racionalidade burocratica, confusio entre o cérgo € seu ocu-
pante, tendéncia A obtengdo de cargos como prebendas politicas € a seu uso em beneficio

particular.

Delineando o problema da pesquisa propriamente dito

O objeto especifico de estudo desta dissertagdo, como ja foi mencionado, centra-se
na analise do discurso neopentecostal veiculado pela midia televisiva brasileira, mais especi-
ficamente pela Rede Record de televisio. Para esclarecermos, contudo, o sentido desse re-
corte analitico, precisamos retomar a tese weberiana. Até certo ponto, poder-se-ia, talvez,
dizer que a "insolubilidade" da polémica suscitada pela tese de Weber sobre a “afinidade
eletiva” entre protestantismo e capitalismo (0 que determina o que?) decorre da propria
“légica demonstrativa” utilizada por Weber.

Como ja foi mencionado, Weber recorreu ao estudo comparado das grandes religi-
Oes como parte de sua investigag@o sobre as razdes de o capitalismo ter surgido no ocidente
anglo-sax3o em determinada época e ndo em outro lugar ou em outra época. A emergéncia
do protestantismo Ihe pareceu, por essa via, vincular-se a origem do capitalismo moderno.
Todavia, no contexto de sua argumentagdo, dois discursos seminais assumem notavel im-
portancia.

De um lado, Weber seleciona, como ja foi explicitado, um conjunto de maximas e
provérbios de Benjamim Franklin, com vistas a evidenciar o “espirito do capitalismo™ (se-
gunda parte do titulo do ensaio em questio). De outro lado, ele faz uma espécie de recons-
trugdo da visdo teoldgica de Calvino (e de outras vertentes do protestantismo ascético), que
revela, a um s tempo, um tipo de conduta e de discurso que aponta para o trabalho obses-
sivo como forma do individuo lidar como sua énsia de salvag¢do (a primeira parte do ensaio

recebe, assim, o titulo “ética protestante”).

1% Ver FAORO, 1958, MEIRA PENNA, 1988, SCHWARTZMAN, 1982.
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Pois bem, de um ponto de vista mais rigoroso com relago a logica da pesquisa ci-
entifica, poder-se-ia afirmar que o uso que Weber faz desses dois discursos fundamentais,
com vistas a corroborar sua tese, ficaria melhor fundamentado se ele tivesse: '
1°) evidenciado ndo apenas os elementos econdmicos no discurso do “homem de negocios™
Benjamin Franklin, mas também os elementos religiosos necessariamente presentes nesse
mesmo discurso (ainda que sem o fervor do tedlogo; posto que se pretendia demonstrar a
relagdo entre "espirito capitalista” e "ética protestante”, ndo faria sentido comparar o discur-
so de um empresario ateu com o de um asceta religioso);
2°) escolhido, como caso exemplar do vinculo entre protestantismo e capitalismo, ndo um
personagem que ja nascera em uma familia burguesa de orientagéo calvinista, como € o caso
de Benjamin Franklin, mas alguém que ndo procedesse de familia burguesa, que tivesse se
convertido ao protestantismo e, a partir dai, se tornado um empresario."

Portanto, a maneira como Weber recorre a Benjamin Franklin para fortalecer a sua
argumentacdo acaba suscitando um problema metodolégico: sera que as maximas e provér-
bios selecionados por Weber correspondem mesmo a "alma" do discurso proferido por
Franklin? O que ele dizia de religido nessa mesma "pregagédo" sobre o espirito do capitalis-
mo? Weber ndo responde a isso em seu ensaio, e parece importante, do ponto de vista me-
todologico, té-lo feito.

Como desdobramento desse questionamento da tese weberiana, estamos em condi-
¢Oes agora de fixar a primeira “demarque” da problematica especifica deste estudo: o
que, afinal, os pregadores e fiéis do neopentecostalismo iurdiano em ascensio no Bra-
sil estao efetivamente dizendo no dia-a-dia (néio apenas sobre a sua religiiio e as dos
outros, mas também sobre a economia, a politica, a familia, etc.)? E, especialmente,
que "ética do trabalho" esta sendo veiculada por essa vertente religiosa?

Em outras palavras, se € certo que a pergunta por aquilo que estd sendo dito pelos
membros dessa comunidade religiosa constitui um pressuposto para aquelas indagactes
basicas (a causa, o funcionamento e os efeitos do fendmeno neopentecostal), nem sempre
os estudiosos tém se dado ao trabalho de respondé-la antes de passar para os niveis mais

profundos da investiga¢do. E como se o conteudo do discurso dos pastores e dos fiéis dessa

'? Weber afirma na "Etica Protestante” que Franklin era um "deista pouco entusiasta”, embora tivesse utili-
zado uma citagdo biblica para responder 4" questdo: "por que se deveria fazer dinheiro do ganho dos ho-
mens?" (WEBER, 1981, 33). Todavia, em sua autobiografia, Franklin ressalta ter sido educado como
presbiteriano (0 presbiterianismo deriva do calvinismo) e, mesmo que considerasse alguns dogmas ininteli-
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vertente religiosa ja fosse evidente para todos; bastaria ligar a televisdo por alguns minutos
para comprovar cabalmente a "monotonia" dos depoimentos e pregacgoes.

Nao nos parece, entretanto, possivel descobrir o que torna o discurso neopentecos-
tal da Igreja Universal tdo atraente sem apreender e decodificar sistematicamente esse dis-
curso. Por certo, é razoavel pensar que a analise social possa ir além das intengdes
conscientes daquele que profere o discurso que esta sendo estudado - uma das criticas diri-
gidas, por exemplo, a psicanalise é que ela, por vezes, vai longe demais NEesse processo in-
terpretativo, colocando na boca dos pacientes intengdes radicalmente estranhas a
experi€ncia existencial deles -, mas parece muito pouco razoavel fazer afirmac¢des sobre a
inten¢do dos pregadores ficando aquém do discurso por eles proferido. '

Passemos agora & segunda “demarque” da problematica especifica deste estudo:
que modulagées significativas sofre o neopentecostalismo em funciio da diversidade
regional que caracteriza a cultura brasileira?

A partir da tese de Weber, instaurou-se uma longa polémica em torno do argumento
de que as nagdes protestantes, entre as quais a Inglaterra, Sui¢a, Alemanha e paises escan-
dinavos, teriam tido um desenvolvimento econdmico mais acentuado do que as nagdes ca-
tolicas. Tal polémica incidia diretamente sobre a conformagio valorativa que o
protestantismo teria conferido a ética do trabalho. |

No caso do Brasil, existe um desenvolvimento interno desigual que demarca profun-
das diferenciagGes regionais. A sociologia politica brasileira acompanhou o desdobramento
do esforgo compreensivo em torno dos momentos tematicos da nacionalidade (MATOS,
1993, 137 a 145). Muitos intelectuais brasileiros procuraram explicar essas diferengas € o
relativo atraso do pais em relagéio a outros a partir de caracteristicas étnicas ou psicologi-

LLF4

cas. A "ética do trabalho" ¢ um elemento presente nessas interpretagdes acerca do carater
naciona!zo, tendo alimentado, por exemplo, o temor de pensadores da primeira metade do
século XX de que o sul do Brasil, colonizadb por brancos, se opusesse ao Norte, regido
dominada pela "inércia e indoléncia, o desanimo e, por vezes, a subserviéncia dos mestigos"

2I(LEITE, 1976, 218).

giveis, outros duvidosos, nunca deixara de ter principios religiosos ¢ nunca duvidara da existéncia de Deus e
de que o servigo mais agradavel a Ele era fazer o bem ao homem (FRANKLIN, 1963, 76).

?® Refiro-me aqui a obras como "Os sertdes”, de Euclides da Cunha, "Populagdes meridionais”, de Oliveira
Vianna, "Raizes do Brasil", de Sérgio Buarque de Holanda e "Casa grande ¢ senzala", de Gilberto Freire.

%! Caberia também questionar se o catolicismo nio teria contribuido para se criar uma postura conformista
com a pobreza, diversamente do protestantismo, que representa, em geral, a "modernizacdo do cristianismo"
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Diferengas entre o brasileiro € outros povos, bem como entre as diversas regides do
pais®, compdem a imaginagio sdcio-politica, sendo a motivagdo para o trabalho evocada
por esses analistas sociais € por segmentos da opinido publica como elemento diferenciador
(uma espécie de linha imaginéria que divide o norte e o sul do pais em regido do trabalho e
regido da preguiga, embora a localizagdo exata dessa linha possa subir e descer no mapa,
conforme o interesse do ator que a desenha em situar o seu vizinho do lado de 14 ou do lado
de c4 do mundo do trabalho). |

Holanda, por exemplo, formulou de modo marcante o "personalismo" como um tra-
¢o basico do "homem brasileiro". Em sua obra "Raizes do Brasil", ele afirma que a moral do
trabalho entre espanhdis e portugueses sempre representou "fruto exdtico" (HOLANDA,
1963). Azevedo refere-se a0 homem do Norte como mais vibratico, mais lirico e dramético
- e ao do Sul como mais positivo, realista ¢ comedido (AZEVEDO, 1963, 229). Cunha
(CUNHA, 1979) atribui ao clima as diferengas entre o colono do Sul € o do Nordeste.

Ribeiro descreve os baianos como "aqueles que vivem para viver, para tirar da vida
0 gozo que ela nos pode dar”, talvez como "conduta compensatoria pelos séculos de escra-
viddo" (RIBEIRQ, 1998 , 192). Seyferth, estudando especiﬁcarhente a comunidade teuto-
brasileira do Vale do Itajai (SC), colonizada por imigrantes alemdes, ressalta que o grupo
étnico afirma-se em torno da maior eficiéncia alemd em termos de trabatho e¢ desenvolvi-
mento econdmico; o luso-brasileiro €, em geral, definido como "sujo,...que ndo gosta de
trabalhar" (SEYFERTH, 59).

Em Torres, nacionalista convicto, € elucidativa a referéncia ao "trabalhador brasilei-
ro", cujo carater nio ¢, no entanto, explicado a partir de caracteristicas psicologicas propri-

amente, mas por condigGes historicas e econdmicas:

¢ cujos nicleos colonizadores origindrios implantaram-se predominantemente no sul do pais (luteranos,
presbiterianos, etc.).

*? Burke rememora suas impressdes das visitas ao Brasil em artigo publicado pela Folha de Sdo Paulo, onde
afirma que quanto mais viaja pelo Brasil mais dificil se torna formular generalizaces que se adaptem
igualmente bem a Ouro Preto e Petrdpolis, a Araraquara ¢ Aquidauana, a Caruaru e Caxias do Sul (Ver
BURKE, Peter. Primeiras impressdes de um inglés no Brasil. O Brasil dos viajantes. Folha de Sao Paulo,
Sdo Paulo, 28-12-1997, Caderno Mais). Franga, em FRANCA, Jean M. C. A terra feliz sem rei nem lei, no
mesmo caderno, também se refere aos relatos de "ociosidade, religiosidade excessiva e moralidade frouxa"
feitos pelos viajantes estrangeiros que visitaram o Brasil. Por ocasido da visita do presidente americano
Clinton ao Brasil em 1998, o empresirio Antonio Ermirio de Moraes teceu o seguinte comentario: “Pena
que, na recente visita do presidente Clinton ao Brasil, o cerimonial tenha preferido leva-lo *a escola de sam-
ba da Mangueira em lugar de conduzi-lo a bacia de Campos, para ali constatar um pouco da competéncia
brasileira” (MORAES, Antonio E. O petroleo ¢ a garra brasileira. Fotha de Sao Paulo, Sdo Paulo, 30-08-
98, 1-2). Em outros termos, o valor do brasileiro estaria no trabalho e nio no “dcio e indoléncia”.
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"A Europa produz trabalhadores por necessidade, por costume e por disciplina; e
nos produzimos ociosos porque, a ndo ser com o escravo, nunca fundamos no pais coisa
nenhuma propria a criar o interesse pelo trabalho e o amor pelo trabalho, entre os ho-
mens do povo. Na produgdo brasileira, sé trabalhavam o dono da fazenda e o escravo. Os
outros ndo precisavam trabalhar: alimentavam-se e vestiam-se a custa dos fazendeiros e
tinham as festas da Igreja e as da fazenda e o jogo, para a alegria do espirito. Que se fez,
durante quase um século de independéncia, para transformar em povo esta massa de ocio-
sos? Criaram-se umas poucas escolas publicas? Mas a ligdo e a palmatoria do pedagogo
nunca formaram trabalhadores. Estabeleceu-se qualquer regime de colonizagdo nacional?
Nem sinal disso se encontra em toda a nossa legislagdo... Entre nos, a politica de expansao
econémica, com o sistema de cultura extensiva, de minerag¢do, de monocultura, de lanfin-
dios, de conquista dos sertdes; com o desbravamento e a estrada de ferro, agravou-se sin-
gularmente, por efeito da nossa adoragdo quase idilica pelo estrangeiro, que, assim como
nos prostra, como em face de cdnones, diante das sentengas e dos juizos de celebridades
passageiras, de reporteres e de exploradores em excursdo, entrega-nos de mdos atadas a
argucia, ao tato, a pericia de financistas e de caixeiros-viajantes, e nos submete as inteli-
géncias aos intuitos e aos cdlculos do instinto politico dos outros povos. N6s temos mais
que respeito: temos supersti¢do pelo valor do estrangeiro e submissdo a sua autoridade; e
nisto tem estado o maior obstaculo a formagdo da consciéncia nacional, a educagdo da
nossa iniciativa, a consolidagdo do nosso senso de responsabilidade - particularmente, da
responsabilidade publica e social. O Brasil ndo tem trabalhadores rurais, porque as clas-
ses superiores, por seu egoismo, nunca tiveram interesse pelo seu patricio proletario, pre-
Serindo explora-lo a educad-lo, e abandona-lo, por fim, em sacrificio a maquina destra do
trabalhador europeu. Mas - cumpre bem acentuar - este egoismo é mais imputdavel aos
dirigentes, aos legisladores, aos governos, porque o problema da organizagéo do traba-
lho ndo poderia jamais ser solvido por iniciativa espontdnea dos particulares: e os gover-
nos nunca fizeram outra coisa sendo solvé-los contra o homem brasileiro, e contra a
economia nacional, quando importou escravos e quando importou colonos” (TORRES,
1990, 17 a 18).

A critica de Leite as ideologias do carater nacional brasileiro (ou teorias culturalis-
tas) € um caso raro de estudo de psicologia social com certa repercussio na sociologia bra-
sileira apos Oliveira Vianna (LEITE, 1976), embora também lhe caibam ressalvas. Para ele,
as ideologias® do carater nacional brasileiro, de uma psicologia do povo brasileiro, seguem
0 esquema das doutrinas européias e também dos movimentos nacionalistas a nivel mundial.
Numa primeira fase, aparecem a revelagdo da terra, sendo em 1871 publicada a carta de
Pero Vaz de Caminha, e o sentimento nativista. Com o Romantismo e a Independéncia do
pais, passa-se a um segundo momento: a reivindicagdo de uma unidade nacional, da nacio-

nalidade. Num terceiro momento, que se inicia por volta de 1880 e termina na década de

# As interpretagdes do carater brasileiro revelam, segundo Leite, diferentes etapas na maneira dos intelectu-
ais verem o Brasil, mas mantém-se ideoldgicas na medida em que as caracteristicas psicolégicas sio toma-
das como determinantes da vida social e do nivel de desenvolvimento do pais. Por teorias culturalistas
podemos entender os modelos explicativos elaborados por Sérgio Buarque, Gilberto Freire, Oliveira Vianna,
Alberto Torres, etc.

[}
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50, ingressa-se, a rigor, na fase da ideologia do carater nacional brasileiro, onde algumas
teses, como a teoria das ragas inferiores e superiores € a do determinismo geografico ou
climatico, permitem aos ide6logos explicar o atraso do Brasil.

A partir do processo de industrializa¢do brasileira, a luta pela independéncia econd-
mica e a necessidade de um novo nacionalismo parecem substituir as explicagdes acerca da
inferioridade nacional e provocar, segundo Leite, uma mudanga de atitude dos intelectuais.
Caio Prado, ja nos anos 40, procurava pensar nas caracteristicas materiais e sociais do Bra-
sil a partir do sentido imposto & sua colonizagéo pela economia européia.

Embora possa ser permeada de ideologia e de estigmas, a discussdo acerca do regi-
onalismo cultural é uma tematica cuja relevancia a sociologia vem procurando resgatar,
numa época em que, curiosamente, se tem enfatizado o fendmeno inverso, isto €, uma pos-
sivel uniformidade geral da cultura brasileira, que se estaria processando paralelamente a
moderniza¢do da sociedade e por efeito da industria cultural em todos os recantos ¢ cama-
das sociais (DIAS, 1985, 73). Isso parece demarcar uma fronteira de tensdo entre a questao
do regionalismo cultural e a indastria cultural (DIAS, 1985, 73); no plano internacional,
entre "multiculturalismo" e "globaliza¢do". Os preconceitos ndo precisam ser endossados. A
aceitagdo de possiveis diferenciagdes culturais regionais pode ser integrada a uma andlise
mais abrangente das condigdes historicas, econdmicas e da dindmica da luta de classes.

Qualquer que seja o peso conferido aos valores em torno do trabalho, a analise ndo
¢ simples. Em virtude do recorte analitico adotado, ndo sera aqui averiguado o grau de "re-
alismo" de tais argumentos e teses, mas acreditamos valer a pena pensar o neopentecosta-
lismo sob o aspecto dessa diversidade cultural do pais, o que poderia nos fornecer indicios
acerca de sua ressonincia sobre a propria ordem social. |

Dado que a “ética do trabalho”, concebida como um conjunto de principios capa-
zes de moldar comportamentos, pautada, no caso do puritanismo, por trabalho arduo,
vida frugal, poupanga, calculabilidade, racionalidade e austeridade, constitui, segundo
Weber”*, um dos elementos centrais da ressonincia social do protestantismo, e consideran-
do o valor que o trabalho adquire nas analises de intelectuais brasileiros acerca do "regiona-

lismo cultural", interessa-nos saber qual o significado atribuido 4 ética do trabalho nos

2

discursos veiculados pela Igreja Universal do Reino de Deus, através da midia, em Salvador

(Nordeste) e em Florianopolis (Sul).
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O problema desta pesquisa pode, portanto, ser expresso em duas questdes:

Em que medida o neopentecostalismo reedita em nosso pais o discurso do pro-
testantismo originario de base calvinista, no que tange ao peso e significado conferido
a ética do trabalho?

Em que medida o discurso neopentecostal veiculado pela midia ¢ modulado
pelo regionalismo cultural, considerando especialmente a "ética do trabalho" como

trago distintivo?

A reconstrugdo historica do protestantismo, particularmente do puritanismo estuda-
do por Weber, e de seu processo de imigragdo no Brasil, indica-nos que o espago ocupado
pelas vertentes originarias no pais tendeu a permanecer relativamente constante ao longo do
tempo (6u, pelo menos, nio cresceu de forma tdo acelerada como o neopentecostalismo).
Essa reconstrug¢do permite-nos, também, sondar, na dire¢do da primeira questdo formulada,
a possivel relagdo entre o protestantismo originério e 0 neopentecostalismo atual, confron-
tando uma tendéncia, presente no proprio meio académico, de tomar como evidente a des-

continuidade entre eles.

Alinhavando historicamente o neopentecostalismo

O protestantismo” ¢ uma das trés divisdes principais do cristianismo e, conjunta-
mente com a Igreja Catdlica Romana e as Igrejas Ortodoxas, uma religido mundial
(DUNSTAN, 1964, 7 a 11). Apoia-se na cren¢a de que Deus trata diretamente com o ho-
mem como uma pessoa, sendo a salvagio alcangada unicamente pela fé, e ndo pelas obras,

como profere o catolicismo. Surgiu no século XVI, néo s6 com a obra dos reformadores”™

2% Entendemos que o conceito de "ética do trabalho" ¢ multidimensional, ¢ uma condensa¢io da dimensio
politica, religiosa, moral, econdmica.

O termo "protestantismo" deriva do protesto escrito em 1529 pelos principes apoiantes de Lutero contra
as decis6es da Dieta de Speyer, que concedia liberdade religiosa ds minorias catélicas nos estados predomi-
nantemente luteranos, mas ndo estendia a mesma liberdade s minorias protestantes nos estados onde o
catolicismo era majoritario. Foi ainda com o sentido de professar, declarar abertamente que a palavra foi
empregada nesse documento.

26 Palavra derivada de Reforma, movimento religioso ocorrido na Europa no séc. XVI, marcado por uma
rebelifio irrompida dentro do cristianismo europeu e que foi dominada inicialmente pela figura de Martinho
Lutero. Assentava-se em trés instincias: - a primeira era puramente religiosa: cada um devia decidir a partir
de sua propria consciéncia como ler a Biblia; - a segunda era a objeco 4 magnificéncia do papado ¢ aos
abusos da Igreja Catolica; - a terceira era o desenvolvimento das idéias politicas ¢ sociais, que acabou re-
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Martinho Lutero (Alemanha), Ulrico Zuinglio (Sui¢a) e Jodo Calvino (Suiga e Franga), mas
também, posteriomente, a partir de multiplos movimentos e nomes espalhados por varios
paises, reafirmando, em certa medida, o Humanismo e o Renascimento, ao exaltar o homem
como ser livre, responsével e autdnomo diante de Deus. A diversidade protestante contra-
punha-se a unidade catolica.

Como um movimento da historia do cristianismo, o protestantismo comporta tanto
um repadio, um protesto contra algumas das crengas e praticas centrais da Igreja Catolica
Romana, quanto uma afirmagio de convicgbes consideradas essenciais para a fé crista,
como a autoridade da Biblia sobre a de concilios e papas, a gratuidade da salvagdo, a fé na
agdo redentora de Deus por intermédio de Jesus Cristo e o testemunho interior do Espiﬁto
Santo (BOISSET, 1971, 10 a 13). Duas correntes principais - 0 luteranismo e o calvinismo
- se constituiram®’. Os luteranos espalharam-se pela Alemanha e paises escandinavos. Os
calvinistas conquistaram grupos, ndo nagdes, espalhando-se, a partir de Genebra (Suica),
pela Franga, Holanda, Escécia, Pol6nia e Hungria (WILGES, 1996, 68)*.

Apesar da concordincia em varios pontos, havia uma divergéncia basica entre as
duas vertentes, que Weber (WEBER, 1981) apontou em seu ensaio "A ética protestante e
o espirito do capitalismo": a confissfo luterana partia das caréncias do homem pecador e da
experiéncia de justificagio pela fé para iniciar uma vida justa, o calvinismo partia da sobera-
nia absoluta de Deus, com a conseqiiente afirmag@o da doutrina da predestinagéo”.

Embora o proposito original da rebelidio deflagrada por Lutero fosse um regresso ao
cristianismo primitivo, o que havia comegado como uma afirmagio de individualismo religi-
oso ampliou-se a outros dominios, como o econémico, que o proprio Lutero frontalmente

atacara em seus panfletos (BRONOWSKI e MAZLISCH, 1988, 106). Ao se deparar com a

dundando numa alianca da Igreja Luterana com o Estado, na sujei¢o do individuo a autoridade constituida
(BRONOWSKI e MAZLISCH, 102 ¢ 103).

%7 Uma 3? corrente, liderada por Zuinglio em Zurique, embora originalmente préxima das idé¢ias de Lutero,
acabou incorporando-se 4 obra de Calvino. O anglicanismo, que surgiu com Henrique VIII, rei da Inglater-
ra, foi outra vertente importante, marcada, em suas origens, pela polémica com a Igreja Catélica; foi influ-
enciado pelo zwinglianismo e pelo calvinismo (Enc. Mirador, verbete protestantismo).

* Segundo Weber, o "calvinismo foi a f& em torno da qual giraram os paises capistalisticamente desenvol-
vidos - Paises Baixos, Inglaterra e Franca - as grandes lutas politicas e culturais dos séculos XVI e
XVII"(WEBER, 1981, 67). :

% Essa doutrina pode ser apreendida da confissdo de Westminster, de 1647: por decreto de Deus, para ma-
nifestacio de sua gléria, alguns homens e anjos s3o predestinados a vida eterna e outros 4 morte eterna, por
manifestaciio de Sua livre graca e arbitrio, sem qualquer previsio de fé ou boas obras na criatura como con-
dicdes ou causas (WEBER, 1981, 69). Essa doutrina ji estava presente no debate catdlico medieval, ainda
que haja uma polémica em torno disso.
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proliferagio de inspiragdes e credos considerados errdneos®, viu-se na contingéncia de or-
ganizar uma Igreja (BOISSET, 1971, 33), que ja emergiu dentro de uma perspectiva politi-
ca conservadora. Tentou erguer um di(jue de autoridade politica para conter as forgas
religiosas, econdmicas e politicas que tinha deixado escapar, mas seu protesto abrira cami-
nho para outros protestos.

Calvino ergueu um sistema “racionalmente fechado e logicamente disposto de moral,
de constitui¢@o politica e de dogma” (BRONOWSKI e MAZLISCH, 1988, 108). Acabou
estabelecendo em Genebra (Suica), cidade clerical por tradigio, um regime assentado ndo
apenas no poder moral, mas também legal e politico, refor¢ado, freqiientemente, por uma
absoluta crueldade® - teocracia calvinista. Esse regime que Calvino impds a Genebra in-
cluia o levantar cedo, trabalhar muito e estar sempre atento aos bons costumes e as boas
leituras. As virtudes da parciménia e da abstinéncia estavam onipresentes’.

Apesar de seu carater teocratico, o movimento de Calvino, tal como se processou
na historia, promoveu maior independéncia do individuo e contribuiu, provavelmente de
modo nio intencional, para o individualismo pessoal, econdmico e politico (0 que também
ocorreu com o de Lutero) (BRONOWSKI e MAZLISCH, 1988, 112 a 114). Um ministério
que controlasse a multiddo pela pregagio, em lugar dos sacramentos, implicava numa cida-
dania esclarecida, e a insisténcia calvinista na leitura da Biblia significava uma populagéo
letrada, para o que Calvino construiu um sistema educativo que tinha mais a oferecer as
pessoas comuns, conferindo iguais oportunidades de acesso a todas as criangas (BRO-
NOWSKI e MAZLISCH, 1988, 112).

*Com o apoio de seus chefes anabatistas, que, rejeitando toda autoridade eclesidstica e propondo um co-
munismo de bens (SCIACCA, 1968, 15), formavam a ala esquerda dos reformadores (BRONOWSKI e
MAZLISCH, 1988,103), os camponeses acreditavam que qualquer reforma da Igreja, para ser verdadeira,
teria de envolver a reforma das injusticas sociais. Convictos da prépria igualdade diante de Deus que Lutero
pregava, organizaram a Revolta dos camponeses, violentamente reprimida pelos principes, com o aval do
proprio Lutero, que considerou a violéncia dos camponeses um desafio & "lei de Deus", "obra demoniaca”. O
movimento anabatista ndo possuia uma unidade religiosa (BOBSIN, 1984, 2), surgiu na Suica ¢ expandiu-se
pela Moravia, Alemanha e Paises Baixos, sofrendo violentas persegui¢fes. Na Moravia, imbuiu-se de um
forte carater pietista e acabou influenciando grupos batistas, quacres e congregacionais (CAMPOS JUNIOR,
1995, 12). Para Dunstan, numa perspectiva diferente, os anabatistas poderiam ser denominados a ala direita
da Reforma; alguns tendiam para um fanatismo religioso (DUNSTAN, 1964, 64).

> Um dos seus cidadsios foi decapitado por ter escrito uma série do que Calvino chamou "versos obscenos".
O médico Serveto foi também queimado na fogueira por ordem de Calvino, depois de uma violenta polémi-
ca que ambos teceram em torno da doutrina da trindade (ver BRONOWSKI ¢ MAZLISCH, 1988, 110 ¢
111).

*2 para Mendonga (MENDONCA, 1984, 34), o plano de governo de Calvino era popular, democratico €
republicano ¢ atendia as aspira¢les vigentes de liberdade, respeitando o individualismo. Calvino construiu
"um sistema logico e coerente, que a tudo respondia”; no entanto, sua rigidez seria mais tarde o seu ponto
fraco, por ndo conseguir ajustar-se a formas sociais diversas ou em mudanca (MENDONCA, 1984, 34).
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Calvino também admitiu a existéncia de um sistema econdmico capitalista para a so-
ciedade, sobre cuja base ergueu sua ética, fazendo apelo a burguesia nascente e estimulan-
do-a para a proxima luta pelo poder, que desaguaria na Revolugio Francesa
(BRONOWSKI e MAZLISCH, 1988, 113).

Na Inglaterra, onde o protestantismo se maniféstou sob todos os seus matizes,
constituiram-se, ao lado da Igreja Anglicana oficial, que unia, de certa forma, a doutrina
calvinista & hierarquia e liturgia catdlicas, grupos opositores que reivindicavam reformas
mais radicais, mais “puras” (dai o adjetivo puritanos™), com base na Biblia e nos imperati-
vos éticos do calvinismo, como os presbiterianos, batistas, congregacionais ou independen-
tes, os anabatistas e, posteriormente, os metodistas. As doutrinas antimonarquicas do
contrato social e dos direitos naturais foram, segundo Mendonga, se cristalizando durante
os séculos XVI, XVII e XVII], e a busca de liberdade religiosa e individual contrapondo-se
as tiranias dos reis e da Igreja Anglicana. O puritanismo foi um produto tipico desse periodo
de ajustamento entre o pensamento politico e o religioso, cujo espectro permearia toda a
coloniza¢do da América do Norte (MENDONCA, 1984, 32).

Os reformadores religiosos, como John Knox™*, preparados na universidade de Cal-
vino, procuravam introduzir a reforma calvinista em seus paises, mas por muito tempo esti-
veram em minoria, na situagio de terem que reclamar para si mesmos a tolerancia religiosa.
Como esta dependia da disposigdo do poder politico, passaram também a almeja-lo. Assim,
mais por acidente histdrico do que por tendéncia doutrinal, o calvinismo passou a estar rela-
cionado com o governo livre, com o individualismo econdmico e politico (BRONOWSKI e
MAZLISCH, 1988, 114 e 115). A influéncia de Calvino comegou a ser muito ampla, atin-
gindo as areas de influéncia do pensamento de Lutero, pondo-se em choque com alguns
pontos fundamentais da teologia luterana, como a questdo da primazia da fé ou da graca, e,
assim, enfraquecendo o proprio movimento da Reforma. Fora dos territorios alemdes e da

Escandinavia, Calvino suplantou Lutero (MENDONCA, 1984, 33).

%3 Weber refere-se ao conceito de "puritanismo” no sentido que tinha na linguagem popular do século XVIJ,
indicando os movimentos de inclinacdo ascética da Holanda e Inglaterra, sem distingio de organizacio
eclesidstica ou de dogma, incluindo, assim, os independentes, os congregacionalistas, os batistas, 0s meno-
nitas € os quacres (WEBER, 1981, 163). O puritanismo foi profundamente influenciado pelo calvinismo ¢
firmemente reprimido pela Coroa.

* John Knox ¢ considerado o fundador do presbiterianismo, que professa um calvinismo suavizado no que
tange 4 doutrina da predestinagio (WILGES, 1996, 91).
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Outros grupos, como 0s quacres35 (tremedores) também emergiram da pluralidade
religiosa, podendo-se tragar alguma analogia entre eles e 0 movimento pentecostal posteri-
or, segundo Bobsin (BOBSIN, 1984, 2). Néo tinham clero nem liturgia, apenas reuniam-se
em assembléias marcadas pela "pureza” de sua vida moral, pela solidariedade e pela abertura
ao poder do Espirito (BOISSET, 1971, 80) e acreditavam que a revelagdo hﬁo se confinava
as Escrituras. Foram duramente perseguidos, difundindo-se, entdo, pela Europa e pelos
Estados Unidos, em busca de um espago para viverem a fé sem peréeguigées (BOBSIN,
1984, 3). '

Para Dunstan, quando se diﬁmdiu por todo o norte da Europa, o protestantismo
deixou de ser testemunho para tornar-se declaragéio de crenga, estatuida em tratados for-
mais, subscritos por certos lideres. Os reformadores eram homens de fé viva, enquanto seus
sucessores eram, freqiientemente, “defensores de credos ou confissdes” (DUNSTAN, 1964,
71). Ao lado de aspiragdes que tentavam determinar a fé, e que produziram dinastias de
tedlogos e pastores, como na Alemanha, emergiam manifestagGes de misticos, mais ou me-
nos afastadas das afirmag¢des ortodoxas. Movimentos de revitalizagdo da fé e da piedade,
"redespertares" da vida religiosa para a fonte original - a Biblia - projetaram-se recorrente-
mente no cenario historico do protestantismo (BOISSET, 1971, 91).

Nas primeiras décadas do séc. XVIIL, o pietismo®® dos moravios, que fermentava
naquele momento, influenciou o tedlogo anglicano John Wesley, fundador do metodismo,
movimento anglo-americano correspondente ao pietismo continental, que teve inicio em

1738 como seita e, depois, institucionalizou-se como Igreja®’. Advogando a necessidade de

3 George Fox (1624 — 1690) foi o iniciador do movimento, depois de passar por experiéncias de revelagio
similares as dos inspiradores do século precedente (BOISSET, 1971, 80).

% O pietismo foi um reavivamento espiritual da Igreja Luterana no séc. XVIII, enfatizando a f& em Jesus
Cristo, a reunifio para estudo da Biblia, oragio e enriquecimento mutuo e para a busca de santificagio. Se-
gundo Weber (WEBER, 1981, 65), ele se desenvolveu inicialmente no seio do movimento calvinista na
Inglaterra e na Holanda, permanecendo naturalmente ligado 3 ortodoxia e dela se secparando gradativamen-
te, até que, no final do séc. XVII, foi absorvido pelo luteranismo, sob a lideranca de Spener. Somente a
faccio dominada por Zinzendorf, e afetada por influéncias hussitas e calvinistas dentro da irmandade mora-
viana, foi forcada a formar um tipo peculiar de "seita” - o metodismo. A doutrina da predestinacio € o ponto
de partida do pietismo;, como o movimento permaneceu dentro da Igreja Reformada, é quase impossivel,
segundo Weber, tracar a linha divisoria ente calvinistas pietistas e ndo-pietistas. Ele difere do calvinismo
em qualidade, nfio em grau (WEBER, 1981, 185).

37 0 “Santo Clube" dos quatorze estudantes que se associavam para rezar e viver em santidade principiou
como uma revivéncia das caracteristicas ascéticas da Igreja Superior (Inglaterra) e recebeu 0 nome de meto-
dista pelos seus hdbitos pontuais ¢ metédicos de devogio (DUNSTAN, 1964, 77). Além da influéncia pie-
tista, também assimilou a heranga do arminianismo, nome derivado de Jakobus Arminius, te6logo holandés
que, apesar de calvinista, opunha-se A ortodoxia da predestinacéo, afirmando que Deus oferecia a salvagio a
todos que aceitassem Jesus Cristo como salvador (MENDONCA e VELASQUES FILHO, 1990, 93 a 95).
Organizou a atividade missiondria com vistas 4 conversio de grandes massas (WILGES, 1996, 92). Nas
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uma “maior santificacdo”, mais mistica, esse movimento apresentava estreitas ligagdes com
o pentecostalismo que surgiria posteriormente no século XX; afirmava a liberdade do ho-
mem, a santificagiio sibita e o testemunho interior do Espirito Santo (BOISSET, 1971, 96),
testemunho esse que gerava um sentimento da absoluta certeza do perddo. Os sentimentos
espirituais que o0 moviam levaram-no a menosprezar distingdes nacionais € a estabelecer um
sistema supranacional (DUNSTAN, 1964, 77), com pregacbes fora dos templos e forte
atuacdo de pregadores leigos, motivando o aparecimento do que \}eio a se denominar
"evangelismo". Weber o caracterizou pela combina¢io de um tipo emocional, mas ainda
ascético, na religidio com uma crescente indiferenga pelas bases dogmaticas do ascetismo
calvinista (WEBER, 1981, 98). '

Com a Revolugio Industrial®® e a formagfio do operariado inglés, incharam-se as
cidades, e a exploragdo e miséria geradas pelo capitalismo que se desenvolvia na Europa do
século XVII criaram condi¢Bes para o surgimento de um avivamento religioso, que se pro-
pagou, a partir das influéncias conjugadas dos moréavios e metodistas (CAMPOS JUNIOR,
1995, 12 e 13), até o "Despertar” do séc. XIX.

Muitas "seitas operarias" emergiram nas regiées manufatureiras, no meio da inexpe-
riente classe trabalhadora inglesa, ocupando-se de seus problemas ndo sob uma perspectiva
de classe social, mas de individuos ou "grupos escolhidos de eleitos" (Hobsbawm, citado
em BOBSIN, 1984, 3). 0 movimento metodista, que também surgia nesse periodo, ao se
contrapor ao clericalismo anglicano e inaugurar uma forma mais simples e imediata de rela-
cionamento com a divindade, conseguiu atingir milhares de trabalhadores e mineiros-ingle-
ses, premidos pela brutalidade e inseguranca da vida e pela frustracio com os canai_s
politicos oficiais (BOBSIN, 1984, 3 a 5).

Por um lado, o metodismo foi considerado por alguns estudiosos indiretamente res-
ponsavel por um aumento na autoconfianga e capacidade de organizagéo do operariado em
sociedades autosubsistentes, por outro, teria surgido como uma influéncia politicamente
regressiva ou estabilizadora (THOMPSON, 1987, 38 a 42). Essa tensdo entre tendéncias

doutrinas de Wesley, a primeira obra da graca divina era a salvacgdo (justificacdo) e, a partir dela, 0 homem
deveria dedicar-se 3 santificacio (perfeicfio cristd), correspondente 4 segunda transformacfio. Sua intencio
inicial ndo era se separar da Igreja Anglicana, mas promover um refervoramento religioso. A distingdo
entre seita e igreja deriva de uma tipologia feita por Troeltsch, que sera explicitada mais adiante.

% Hobsbawm, historiador marxista, afirma que uma economia industrial implica também numa "revolucio
agricola”, pois 0 rapido aumento geral da populagio requer um brusco crescimento no fornecimento de
alimentos (HOBSBAWM, 1988, 64). Para Weber, o poderoso revival do metodismo precedeu o floresci-
mento da indistria inglesa (WEBER, 1981, 125).
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democraticas e autoritarias parece caracterizar toda a historia inicial do metodismo. Com o
avango dos movimentos operarios de cunho socialista, as seitas operarias foram perdendo
terreno e se dissolvendo; as seitas metodistas, porém, desembocaram na institucionalizacio
em Igreja (BOBSIN, 1984, 4). |

De acordo com Mendonga, no século XVIII, a Igreja da Inglaterra estava dividida
em duas alas: a primeira, influenciada pelo movimento metodista, era a ala dos “evangéli-
cos” e se voltava para o cristianismo em agéo; a segunda, conhecida ;:omo movimento de
Oxford, era influenciada pela nostalgia da tradigdo catolica e preconizava a reaproximagao
com a Igreja Catolica (MENDONCA, 1992, 4 a 6). O movimento evangélico® espalhou-se,
através das Aliangas Evangélicas, visando a formar uma linha tinica para enfrentar o catoli-
cismo, € ganhou corpo concomitantemente aos grandes movimentos de avivamento produ-
zidos na Inglaterra e nos Estados Unidos, nos séculos XVIII e XIX®. As Aliangas
Evangélicas, como a fundada em Londres em 1846 e nos EUA em 1867, tinham um fundo
teoldgico basico que, entre outros principios, afirmava a fé na imortalidade da alma, no
julgamento do mundo por Jesus Cristo e na obra do Espirito Santo para a conversédo e san-
tificagdo do pecador, ponto central dos movimentos de avivamento que fomentaram o sur-
gimento do pentecostalismo do século XX (MENDONCA, 1992, 5).

- A Old Missionary Society para a propagagdo do Evangelho em terras estrangeiras,
especialmente relacionada com as colOnias americanas, havia sido fundada em 1702
(DUNSTAN, 1964, 138). No entanto, s6 em 1792, com a Sociedade Missionaria Batista, o
movimento mission4rio. adquiriu corpo e estendeu seus tenddes até a China, Africa e Améri-
- ca, propagando a Biblia através dos varios dialetos, instruindo por intermédio de escolas e

promovendo assisténcia a saiide por meio de hospitais e dispensarios. A partir de entdo, o

¥ A distingfio entre evangelical e evangélico pode ser encontrada em Velasques Filho (MENDONCA e
VELASQUES FILHO, 1990, 81 e 82) ¢ Mendonca (MENDONCA, 1992, 4). Evangelical é uma ala do
movimento evangélico que enfatiza a experiéncia emocional da conversio como sinénimo de conversdo e
estd presente em virias denominagdes. Evangélico é o movimento teoldgico que remonta aos pré-
reformadores ¢ enfatiza a volta a Biblia como iinica regra de fé e conduta. O movimento evangelical é fruto
dos reavivamentos, sendo considerado adversario de liberalismo € modernismo. Pelo visto, 0 uso do termo
"evangélico” deveria a rigor designar apenas os adeptos dessa corrente, que se espalhou através das Aliancas
€ que sc caracteriza pelo espirito conservador, mas acabou se estendendo aos que descendem, direta ou
indiretamente, da Reforma Protestante. Os desdobramentos do movimento evangélico serviram de base, ao
mesmo tempo, para 0 movimento ecuménico € para o movimento conservador e fundamentalista. No Brasil,
depois de uma atribulada trajetéria, também o nome “evangélico” tornou-se consagrado para todos os cris-
tdos ndo-catolicos.

0 protestantismo deve muito de sua expansio ao advento da imprensa, criada no século XV, propiciando
a expansio pela Europa das idéias de Lutero através dos seus escritos (Campos, 1997, 248).
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trabalho missionario passou a constituir a preocupagio precipua das Igrejas, quer direta-
mente, quer por meio de "sociedades interdenominacionais" (BOISSET, 1971, 112).

Os migrantes que aportavam na América do Norte, particularmente nos EUA, leva-
vam, além de um espirito aventureiro, sua experiéncia religiosa (CAMPOS ‘JUNIOR, 1995,
13), o que resultou na implantagdo de luteranos alemies e suecos, reformados alemies e
holandeses, anglicanos, presbiterianos, batistas, metodistas e quacres, entre outros*'. Como
definiu Weber, tratava-se de “religides de salvagio” (AUBREE, 1996, 178), do protestantis-
mo historico, dirigido mais a individuos do que a massas e empenhado na construgio de um
individuo responsavel. Desde 1620, partidarios do puritanismo na Inglaterra, em fungdo de
persegui¢des empreendidas pela Igreja oficial, j& emigravam para a América do Norte
(MENDONCA e VELASQUES, 1990, 13), mas a imigra¢io s0 se tornou mais sistematica
depois de passado o periodo dos pioneiros (BOISSET, 1971 115).

Em fungio da propria diversidade dessa imigragdo, o protestantismo americano des-
énvolveu uma prodigiosa diversificagdo denominacional - 0 denominacionalismo: a denomi-
nagdo era uma associag@o voluntaria, uma igreja desestabilizada, composta por pessoas que
a ela aderiam espontaneamente e de acordo com suas preferéncias e convicgdes pessoais,
representando um contraponto ao monolitismo e a postura coercitiva da Igreja Anglicana
(MENDONCA, 1984, 45 e 46). Cada denominagdo sugeria que o grupo referido era apenas
membro de um grupo maior, identificado por um nome particular, e reconhecia sua respon-
sabilidade pela totalidade da sociedade. '

No inicio do séc. XVIII, a efervescéncia religiosa e o puritanismo tinham declinado
muito nas colOnias americanas, para o que certamente pesaram as lutas politicas com a In-
glaterra, que desembocaram na Guerra da Independéncia, e o avango do processo de secu-
larizagdo, que vinha no bojo do Iluminismo (MENDONCA, 1984, 48 a 51). A essa situagio
somava-se o carater elitista das Igrejas, ainda carregadas de um calvinismo ortodoxo, que
nutria em sua teologia o principio da incapacidade humana perante a soberania total de
Deus, tornando muito rigorosa a exigéncia de experiéncia religiosa para a admissdo de seus

membros. A demanda por novas formas teoldgicas e eclesiais abriu caminho para os movi-

! Zea afirma que, enquanto na Iberoamérica, marcham juntos o colonizador ¢ o evangelizador, na América
do Norte, o colonizador ¢, ao mesmo tempo, pastor (ZEA, 1978, 138-142). Enquanto os mission4rios catoli-
cos, franciscanos e jesuitas incorporam os indigenas quase pela forca, mediante batismos massivos, 0s pas-
tores puritanos nio querem saber de individuos que nfio se incorporem livremente a suas igrejas, "que ndo
tivessem sido chamados”. O receber ou nfio o chamado passa a ser o sinal, nio da suposta igualdade entre os
homens, mas de sua desigualdade. Os indios, surdos ao chamado, eram obstdculos a serem removidos, eram
parte da terra que se haveria de explorar (Ver ZEA, 1978).
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mentos de aﬁvamento do fervor religioso que foram surgindo em diversos locais, aproxi-
madamente de 1730 a 1770, e que acabaram configurando o primeiro Grande Desperta-
mento do protestantismo americano (MENDONCA, 1984, 49).

Foi nesse periodo que o metodismo penetrou na América, procurando, ao lado de
outros grupos, como os presbiterianos, oferecer aos figis o tipo de mensagém que conside-
rava necessario para é propagagdo da fé¢ (CAMPOS JUNIOR, 1995, 13). Sua expansdo
ocorreu na esteira da conquista e colonizag@o do sudoeste dos EUA, bois, ao abolir apara-
tos litirgicos e formalidades culticas, adaptava-se melhor as condigGes sociais vigentes.

Os metodistas utilizavam-se de pregadores itinerantes, que percorriam os acampa-
mentos (camp meetings) - locais de oragGes e leituras biblicas, marcados por grandes ajﬁn—
tamentos de pessoas - € acreditavam na perenidade da promessa de derramamento do
Espirito Santo e no aperfeigoamento por obra da graga divina. Para se chegar a santificagio,
era necessario muita oragio, algo como um dom proveniente de Deus (CAMPOS JUNIOR,
1995, 16), ocorrendo nas reunides muitas manifestagdes de éxtase.

Na primeira década do séc. XIX, nova onda avivalista ergueu-se entre as varias de-
nominac¢des, caracterizando o segundo Grande Despertamento de 1858 (MENDONCA,
1984, 51), que alimenta a possibilidade do homem atingir seus objetivos por meio da graga
de Deus (CAMPOS JUNIOR, 1995, 19).

Imbuidos da missio divina de levar a fonte da verdade (a Biblia) a todos os povos
que a desconheciam e do sentimento nacional expansionista, os metodistas, batistas e pres-
biterianos estadunidenses empreenderam, no século XIX, missdes evangelizadoras, chegan-
do ao Brasil a partir de 1870, posteriormente as dindmicas de reavivamento. O advento dp
progresso na sociedade norte-americana mdlcava, para os membros dos ramos protestantes,
a iminéncia do reino de Deus, colocando como plataforma de pregacgéo dos avivalistas o
milenarismo (CAMPOS JUNIOR, 1995, 19). As empresas missionarias que surgiam nesse
momento de expansio do capitalismo mundial orientavam suas atividades pela idéia de que
o progresso nacional era resultado das béng¢dos de Deus. O periodo missionario perdurou
até a primeira guerra.

O movimento de santidade (holiness) ocorrido nos paises de lingua inglesa* na se-
gunda metade do século XIX, sob a influéncia cultural do Romantismo, veio democratizar o

conceito wesleyano de santificagdo: ao invés da busca demorada, a experiéncia rapida e

2 Segundo Campos Janior (CAMPOS JUNIOR, 1945, 21), o movimento de santificagio holiness surgiu nos
EUA em meados do séc. XIX.
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disponivel a todos chamada batismo no Espirito Santo (FRESTON, 1994, 110). Esse mo-
vimento, além de penetrar muitas denominagdes, produziu uma franja separatista de peque-
nos grupos, fortemente marcados pela expectativa da volta iminente de Cristo (adventismo)
e pela centralidade teolégica da glossolalia®®, entre os quais se foram estmturando os pri-
meiros movimentos pentecostais. Para Mendonga (MENDONCA e VELASQUES, 1990,
87), os pentecostais foram os verdadeiros herdeiros do reavivamento norte americano,
mantendo a énfase no emocionalismo e a disposi¢do de itinerdncia e{fangélica, embora se
possa perguntar se sua institucionalizagio ndo lhes fez perderem seu carater de movimento.

O foco mais preciso do movimento pentecostal foi a Escola Biblica de Topeka
(EUA), onde Charles Pahram defendia o falar em linguas como um dos sinais indicativos da
santificagdo, denominada por evangelistas e te6logos do movimento de santificagdo (holi-
ness) de batismo do Espirito Santo (MENDONCA e VELASQUES, 1990, 47). Pahram
fundou um lar de curas e o colégio biblico, no qual propds a seus alunos que buscassem na
Biblia uma evidéncia para o batismo do Espirito, ao que eles responderam com a glossola-
lia. Mas faltava uma experiéncia, que veio na passagem de ano de 1901, quando uma aluna
de Parham, durante uma vigilia em Azuza Street Mission (Los Angeles), falou em outras
linguas (CAMPOS JUNIOR, 1995, 22). Era o comego do pentecostalismo.

Em 1906, W. Seymour, pregador negro e aluno de Parham®, da seita holiness, con-
vencido de que a glossolalia sinalizava o batismo do Espirito Santo, passou a promover
reunides sucessivas em Los Angeles, na rua Azuza, freqiientadas predominantemente por
negros e pautadas por cénticos alegres e informais e oragdes simultineas em voz alta
(CAMPOS JUNIOR, 1995, 23). Para ele, havia trés estagios na vida-espiritual do pente-
costal: a conversio (1* béngio), a santificagio (2% béngdo) e o batismo do Espirito Santo (3*
béngao), cujo sinal era o dom de linguas.

Nds dois primeiros anos, foi em torno desse grupo pentecostal que os brancos inu-

sitadamente se iniciaram na nova experiéncia (ROLIM, 1985, 69).*° No entanto, os brancos

* Consiste em falar em linguas estranhas. A leitura biblica literal de “Atos dos Apdsiolos" gerou a crenga
de que o mesmo fendmeno ocorrido com os apostolos no Dia de Pentecostes - o “batismo de fogo” do Espi-
rito Santo - poderia se repetir entre os fiéis, abrindo-lhes a possibilidade do desenvolvimento de dons caris-
maticos, como cura, profecia, glossolalia e libertacdo, em fungio da fé do converso (MACHADO, 1996, 45).
*“ Segundo Freston (FRESTON, 1994, 110), Parham s6 permitia que negros ouvissem suas aulas do lado de
fora da porta.

45Tanto que, numa dessas reunides, esteve presente o pastor batista branco W. Durham, que atuava em
Chicago, mas acreditava, diferentemente de Seymour, que o batismo do Espirito Santo era uma segunda
béngio (CAMPOS JUNIOR, 1995, 25). Um dos membros de sua igreja - o sueco Daniel Berg - fundaria em
Belém do Par4, juntamente com Gunnar Vingren, a Assembléia de Deus,
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comegaram a se separar dos negros por volta de 1908. Os pentecostais brancos adotaram
um linha bem diferente da dos pentecostais negros, enfatizando o batismo do Espirito, com
glossolalia, os dons de cura e de falar em linguas estranhas e reduzindo sua experi€ncia ape-
nas ao campo do sagrado (ROLIM, 1985,70 e 71). Os pentecostais negros ndo dissociavam
sua religiosidade das lutas sociais (CAMPOS JUNIOR, 1995, 23 e 24); aéreditavam num
Deus implicado na histéria (ROLIM, 1985, 70), parceiro dos oprimidos.

A partir de 1910, o pentecostalismo, originalmente concebido cbmo uma renovagao
das igrejas existentes, foi se solidificando em grupos independentes, separados por querelas
doutrinarias (FRESTON 1994, 111) e passou a se expandir de forma continua através de
seus muitos missionarios. Os brancos que haviam recebido a ordenagdo na "Igreja de Deus
em Cristo" (predominantemente negra) sairam para fundar a Assembléia de Deus, quase
exclusivamente branca (FRESTON 1994, 111). O fendmeno glossolalico em si nfo era a
novidade do movimento, mas sim .a elaboragdo doutrinaria que lhe dava uma centralidade
teologica e limrgica.

No Brasil, a inser¢do do protestantismo norte-americano s6 ocorreu a partir do sé-
culo XIX, em um periodo marcado pelo liberalismo*® (BOBSIN, 1984, 6), que reivindicava
a toleréncia religiosa. No plano ideoldgico e religioso, o catolicismo e a ideologia sustenta-
dora da escraviddo sofriam, naquele momento do século XIX, desafios de movimentos reli--
giosos e filosoficos procedentes do exterior (BOBSIN, 1984, 5). A abertura para o mundo
anglo-saxfo, para o cobigado surto de modernizagio e progresso, significava abertura para
o universo protestante (MENDONCA e VELASQUES, 1990, 73).

Embora, até o fim do Império, ja se tivessem estabelecido no Brasil todas as grandes
denominagles protestantes classicas (anglicanos, luteranos, episcopais - anglicanos norté-
americanos -), as distingdes entre elas eram de natureza secundéria, uma vez que se nivela-
vam pe_la oposicao teoldgica ao catolicismo (MENDONCA, 1984, 11 a 22 e MENDONCA
e VELASQUES, 1990, 11 a 59).

O primeiro impulso de ingresso de protestantes no pais tinha sido de natureza imi-
gratoria e decorrera da abertura dos portos brasileiros ao comércio inglés (1810) e do in-

centivo a imigragdo européia, particularmente alemd (luteranos), poucos anos depois

“ 0s primeiros protestantes norte-americanos que vieram para o Brasil remontavam a Guerra da Secessdo,
ocorrida entre 1861 e 1865, conflito que, segundo Léonard, foi subestimado pela Histéria, mas representou a
oposicdo de duas concepgdes de vida: o escravagismo do Sul e a dvida cobica do Norte, com o triunfo de
uma sobre a outra e com varias conseqii€éncias para o futuro do mundo (LEONARD, 1951, 332).
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(MENDONCA e VELASQUES, 1990, 12). Antes disso, ja tinham ocorrido tentativas de
implantagdo de uma civilizagdo protestante no Brasil: uma de protestantes franceses no ini-
cio da colonizag#o, entre 1555 e 1560, e outra de protestantes holandeses durante o domi-
nio holandés em Pernambuco, de 1630 a 1645.

As missdes protestantes representaram o segundo impulso de inser¢do do protestan-
tismo no Brasil, ainda que nio tenham exercido o impacto que as condi¢des do pais naquele
momento comportavam, em fun¢do das caracteristicas do catolicismo dominante: baixa
densidade de padres e falta do zelo apostélico (LEONARD, 1951, 431). Tal situagdo favo-
recia o surgimento de devog3es populares, de "relagdes mais simples com Deus" (BOBSIN,
1984, 7). Esse protestantismo missiondrio instalou no pais a Igreja Congregacional, a Pres-
biteriana, a Metodista, a Batista e a Episcopal (MENDONCA e VELASQUES, 1990, 12).

O protestantismo, diferentemente do pentecostalismo, permaneceu por muito tempo
um corpo estranho a sociedade brasileira, ainda que seus valores liberais, tais como: a énfa-
se no individualismo, na liberdade, na democracia, no trabalho e no éxito pessoal (indicio de
superioridade da fé religiosa) pudessem tecer pontos de contato com certos grupos sociais
(BOBSIN, 1984, 8 ¢ 9). No entanto, conseguiu, atrair setores da pequena burguesia, da
elite tradicional, da aristocracia rural, do proletariado urbano, das classes médias e homens
livres do meio rural. Os grupos de familias luteranas que aportaram ao sul do péis preocu-
param-se antes com a preservagdo de seus valores religiosos do que com o proselitismo.

Segundo Mendonga, o protestantismo procurou implantar-se no espago religioso
brasileiro em trés niveis: 0 polémico, o educacional e o proselitista (MENDONCA, 1984,
80). O polémico dizia respeito ao confronto com a Igreja Catodlica, que perdurou até os
anos 1920, quando também se encerrou a “era missionaria”; o educacional foi representado
pelos grandes colégios americanos e pelas escolas paroquiais € o proselitista consistia no
esforgo de conversdo dos catélicos. Em suma, era um protestantismo estrategicamente anti-
catolico e, teologicamente, evangelical, Baseado na conversio. |

A nivel individual, o protestantismo impds uma série de severas restrigdes que seri-
am encampadas pelo pentecostalismo: abstencio dos "prazeres do mundo”, definidos
como vicios, relagdes pré-matrimoniais, fumo, etc. Aos convertidos propunha uma ética
marcada por honestidade e dedicagdo ao trabalho (BOBSIN, 1989, 8).

Mesmo néo se -tendo implantado na sociedade brasileira daquela época de forma
massiva, esse protestantismo parece ter aberto, ao lado de fatores sociais, econdmicos e

culturais, frentes para o pentecostalismo, que viria ocupar espagos ndo atingidos, junto, por
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exemplo, as camadas mais baixas da populagio e mesmo a camadas médias (CAMPOS JU-
NIOR, 1995, 155), muito embora pesquisadores como Rolim (ROLIM, 1980, 109 e 141)
afirmem o seu avango entre as massas populares portadoras do catolicismo devocional®’.

Em 1910, o italo-americano Louis Francescon, pertencente a Igreja Presbiteriana de
Chicago, fundava no Parana (sul do Brasil) a primeira igreja pentecostal da Congregagéo
Cristd do Brasil, e, em seguida, rompendo com o presbiterianismo local, fundava em Séo
Paulo, numa coldnia italiana do Bras, a primeira igreja pentecostal erh solo paulista, num
contexto de agitadas lutas politicas da classe trabalhadora, empreendidas por correntes
anarco-sindicalistas, anarquistas e socialistas. Em 191 1, em Belém (norte do pais), os sue-
cos Daniel Berg e Gunnar Vingren, herdeiros e portadores da vis@o religiosa dos pentecbs—
talistas estadunidenses de cor branca, considerando-se depositarios de uma revelagdo divina,
fundavam a Assembléia de Deus, a partir de uma cisdo na Igreja Batista local (ROLIM,
1985, 63). Na abordagem de Freston*® (FRESTON, 1994, 108), esta constituiu a primeira
onda de implantagdo de igrejas pentecostais no Brasil, que coincidiu com a propria expan-
sdo do pentecostalismo pelo mundo e, em termos econdmico-politicos, com a expansio do
capitalismo mundial.

Os dois movimentos pentecostais, tanto em sua fase de implantagdo quanto de ex-
pansdo, souberam, nio apenas, captar a demanda religiosa existente na sociedade, mas tam-
bém explorar os conflitos que assolavam o protestantismo tradicional (BOBSIN, 1984, 14).
Adotaram uma evangelizagio direta, indo ao encontro das pessoas mais simples, inibidas
pelo cristianismo racional dos missionarios de se manifestarem de forma mais esponténea e

calorosa. Nos anos 30, sua expansdo, que fora até entdo timida, acelerou-se, o que parecia

7 Para Mendonga, o pentecostalismo nutre-se € cresce principalmente as custas do protestantismo. Embora
angarie adeptos entre os catllicos, sua célula mater € o protestantismo, que ¢ essencialmente 14gico, ao
passo que o catolicismo ¢ "ritual, mitico ¢ sacramental" (MENDONCA e VELASQUES, 1990, 235). De
acordo com Rolim, no inicio do século XX, o protestantismo de conversdo, particularmente através dos
batistas e dos presbiterianos, j& havia atingido o Nordeste, Norte e 0 Centro-Oeste, o que foi particularmente
importante para o pentecostalismo, com o qual, entretanto, nfio concorreu. Diante de um catolicismo forte-
mente hierarquizado, com o qual efetivamente concorreu, deu ao leigo, embora com limites, ampla margem
de participacfio religiosa. Ao invés da educagiio religiosa nos colégios, mais voltada a segmentos da classe
burguesa e das classes médias urbanas, o pentecostalismo adotou uma evangelizacfio voltada s camadas
mais baixas da populacio, utilizando-se de agentes evangelizadores delas oriundos (pedreiros, carpinteiros,
ferrovidrios, etc.). Ver ROLIM, 1985, 63 a 67 ¢ 109.

% Por analogia com a anilise que David Martin faz do desenvolvimento do protestantismo anglo-saxdo em
trés grandes ondas, Paul Freston identifica igual nimero de ondas na implantacio das Igrejas pentecostais
no Brasil. O mérito dessa interpretagio nos parece bem descrito por Machado, quando ela valoriza a plasti-
cidade com que o movimento pentecostal é resgatado, uma vez que nio se restringe apenas aos planos esté-
tico, liturgico ou teol6gico, mas encampa também o plano social e o ético-comportamental.
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indicar profunda relagdo com o processo de industrializagio (BOBSIN, 1984, 14) e com a
crise do Estado oligarquico (ROLIM, 1985, 63) e contemporaneidade com o populismo.

Para Read, Willems e D'Epinay®, 1930 foi o marco de expansio do pentecostalis-
mo, pelas condigdes em que se achavam expostas as classes dominadas migrantes. Para
Rolim, o marco foi o ano de 1937, quando Vargas impds severas medidas de excecdo para
abafar as lutas populares; fechados os veiculos de manifestagéio e participag@o politica e
sindical, restava as massas 0 canal religioso para expressarem seus anseios (ROLIM, 1985,
79). Durante o Estado Novo, o pentecostalismo encontrou, por um lado, condi¢des favora-
veis para se expandir - dissociava-se o social do politico -, e, por outro, a necessidade de se
defender no confronto com o catolicismo oficial”® (ROLIM, 1985, 81). »

A segunda onda pentecostal ocorreu nos anos 50 e inicio dos 60, quando se di-

namizava a urbanizagdo e a formago de uma sociedade de massas, num contexto de expan-
sdo do populismo. O campo pentecostal se fragmentou, surgindo, em meio a dezenas de
grupos menores, as Igrejas: Brasil para Cristo (1955), Evangelho Quadrangular’* (1951) e
Deus ¢ amor (1962). De acordo com Rolim (ROLIM, 1985, 84 e 85), na medida em que os
ramos pentecostais mais antigos comegaram a ingressar num certo "aburguesamento”, gru-
pos novos foram se proliferando em diregdo as camadas mais baixas, mas se mantiveram,
todavia, circunscritos a esfera sacral. O que estava em jogo era o proprio sistema de produ-
¢do da sociedade capitalista, responsavel, em ultima instincia, pela eclosio das aspiragGes
das massas a um maior consumo de bens materiais € ndo materiais e pela restrigio de opor-
tunidades concretas. Foi nessa época que a Igreja Deus é Amor, fundada por David Miran-
da, passou a enfatizar o dom de cura e a Igreja Brasil para Cristo, fundada por Manoel de
Melo, ensaiou sua pratica politica. ’

Uma outra tendéncia que se manifestou nessa fase do pentecostalismo brasileiro foi
a participagdo de varios de seus membros em lutas na area rural, particularmente nas Ligas
Camponesas no Nordeste, levando-os a questionarem o exercicio da autoridade e pregando
a justiga social a partir dos proprios textos biblicos dos profetas. A repressio de 64 massa-

crou a experiéncia das Ligas, e varios crentes foram presos.

* Citados em BOBSIN, 1984, 16 ¢ 25.

%% Com a investida antiprotestante deflagrada pela Igreja Catolica, particularmente a partir de 1939, via de
regra organizada por vigarios das cidades do interior, curiosamente emergiu um movimento de solidarieda-
de entre os crentes, que passaram a se deslocar de uma cidade a outra em caravanas para apoiarem Seus
irmdos perseguidos (ROLIM, 1985, 82).

' A Igreja do Evangelho Quadrangular era origindria de Los Angeles, onde fora fundada por Aimee
McPherson, metodista canadense convertida ao pentecostalismo (MENDONCA e VELASQUES, 1990, 48).
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Estudos como o que Novaes (NOVAES, 1985) realizou junto aos "crentes"*> da As-
sembléia de Deus que tiveram uma participagio nos sindicatos rurais em Santa Maria, Per-
nambuco, revelam que havia limites nesse envolvimento, na conciliagdo entre crengas
pentecostais e praticas sociais (ROLIM, 1985, 87 a 89). Essa autora questiona a equagio
pentecostalismo - alienagdo, observando‘ que aqueles crentes se apropriavam e se utilizavam
em beneficio proprio da congregagdo, adquirindo através dela atributos de cidaddos, ex-
pressando-se e reivindicando direitos, mas a justiga, por exemplo, era abatada COMO expres-
sdo de uma autoridade quase divina, sem que seus instrumentos fossem discutidos.

A terceira onda de implantagdo do pentecostalismo teve inicio no final dos anos 70,
ap6s a modernizagdo autoritaria do pais, particularmente na area das comunicagdes, € ga-
nhou folego nos anos 80. Sua representante mais expressiva € a ja mencionada Igreja Uni-
versal do Reino de Deus (1977), contando também com a Igreja Internacional da Graga de
Deus (1980), ambas surgidas no contexto carioca ¢ ampliando o leque de possibilidades
teoldgicas, litrgicas, éticas e estéticas do pentecostalismo. |

E importante acrescentar que, durante os anos 60 e 70, varias das igrejas tradicio-
nais ou historicas implantadas pelo protestantismo missionario do século XIX registraram
um reavivamento pentecostal, apartando-se da igreja matriz (MACHADO, 1996, 44 a 55).
Foi o caso da Batista Renovada, Luterana do Brasil e da Presbiteriana Evangélica do Brasil.-
Também dentro da Igreja Catoélica teve inicio, em 1967, nos EUA o movimento de renova-
¢do carismatica, sob a influéncia do pentecostalismo e dele se aproximandb em varios poh—
tos. Esse movimento reforgou o biblicismo, revalorizou a glossolalia, a profecia, as oragdes
de intercessdo e outros dons, estimulou a pureza e a santificag8o e provocou o engajamento
em experiéncias de evangelizagdo e recuperagéo de marginais (MACHADO, 1996, 46 a
47).

Houve no Brasil precursores de um protestantismo mais mistico, com caracteristicas
semelhantes as do pentecostalismo. Os movimentos messidnicos também pontitharam a
tradigdo brasileira, tendo se caracterizado por sua natureza popular autonoma e, s vezes,
pela manifestagdo de carismas, como a profecia ¢ a glossolalia. Os Gltimos desses movi-
mentos praticamente coincidiram com os primeiros passos do pentecostalismo, encerrando-
se com O crescimento econdmico continuado, com a mobilidade social individual € com a -

centralizagdo militar e burocratica do pais (FRESTON, 1994, 110).

%2 0 uso do termo por essa autora ndo tem nenhum cardter pejorativo.
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0 movimenfo pentecostal distingue-se do protestantismo historico ou tradicional por
praticar um intenso proselitismo e campanhas de evangelizagdo em praga publica, visando
estimular as pessoas a reconhecerem sua condigdo de pecadoras e partirem para a conver-
sdo, que € “coroada pela santificagdo completa” (WILGES, 1996,104). Sua base social fun-
da-se, como no movimento original nos EUA, nos segmentos populares e sua base biblica,
conforme ja mencionado, no livro Atos dos Apostolos (MACHADO, 1996, 45).

Quanto a questio terminoldgica, a antropdloga Marion Aubrée admite duas catego-
rias dentro do movimento pentecostal hoje no Brasil: pentecostalismo e neo-
pentecostalismo®>. Divergindo do soci6logo Ricardo Mariano (que considera trés categori-
as: pentecostais classicos, pentecostais neoclassicos e neopentecostais), ela argumenta que
os neopentecostais se diferenciam dos pentecostais por sua tendéncia a se acomodarem ao
mundo, eliminando a maioria das restri¢des éticas antes consideradas basicas para a santifi-
cagio e pelo intenso uso das midias de massa, especialmente a televisdo, na conquista do
mercado de bens simbélicos - formulagio, expressio e simbolizagdo da fé (AUBREE, 1996,
79 a 80).

Enquanto na Europa e nos Estados Unidos os cristdos ndo catolicos se auto-
identificam simplesmente como cristdos, no Brasil a auto-identificagdo protestante tem sido
polémica (MENDONCA e VELASQUES, 1990, 14 ¢ 15). Os missionarios que aqui aporta-
ram a partir de 1850 contribuiram para introduzir o vocébulo "crente" na identificagdo dos
recém-convertidos. Embora conformando um grupo sociologicamente marginal, os crentes
eram aqueles que passavam a crer em Jesus Cristo nio apenas como uma convicgdo, mas
como compromisso de mudanga de vida; por outro lado, a terminologia "crente" ndo deixa-
va de ser uma credencial, que permitia ao convertido reclamar dé outros a auséncia de cren-
¢a. Eram respeitados por seu amor a paz, a ordem € ao trabalho (MENDONCA , 1992, 5 a
6). A identificagdo “evangélico” foi evoluindo no interior do protestantismo brasileiro e,
antes de cunho expressamente individualista, designando apenas a pessoa que se compro-
metia com um conjunto.de principios doutrinarios, foi sendo incorporada as denominagdes.

Com o tempo, os nio-catolicos passaram a ser designados e a se auto-referirem como

53 Segundo artigo divulgado na imprensa, os pentecostais recentes se diferenciam dos pentecostais tradicio-
nais por invocarem o Espirito Santo nfio apenas para participar dos cultos, mas para operar curas instanta-
neas e expulsar demdnios (A f¢é que remove multiddes avanga no pais. In: Revista Veja, 16-05-1990, p. 51).
No Brasil, 0 sub-campo religioso pentecostal pode ser classificado de varias maneiras, dependendo do crité-
rio do analista. Assim, encontramos referéncias a um pentecostalismo classico (que corresponderia 4 pri-
meira onda de Freston), a um pentecostalismo de cura divina ou de segunda onda ¢ a um pentecostalismo
auténomo ou neopentecostalismo ou pentecostalismo de terceira onda (CAMPOS, 1996, 51 € 52).
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"evangglicos", reservando-se os termos “crente” aos pentecostais ou a protestantes tradici-
onais de regides rurais e “protestante” a um uso mais técnico, utilizado por historiadores,

tedlogos e socidlogos™.

Transitando pela literatura religiosa brasileira

De acordo com Machado (MACHADO, 1996, 11), o florescimento de movimentos
de revitalizagdo religiosa, dentro e fora das igrejas tradicionais, nos ultimos trinta anos de-
sencadeou na sociologia da religiio uma intensa discussdo sobre os limites do proprio “pa-
radigma da secularizagio”, que advogava a contragio da esfera religiosa e a retirada gradual
da religiio do espago publico™. Frente ao florescimento de religiosidades novas, de funda-
mentalismos cristdos, islimicos, judaicos e a efervescéncia de movimentos pentecostais e de
feligiosidades de inspiragdo africana (CAMPOS, 1997, 30), os pesquisadores se dividem:
ora propdem a formulagdo de um novo paradigma, ora um deslocamento do modelo do
declinio das religides para um modelo das mudangas nas religides, havendo também os que
admitem terem superestimado os efeitos corrosivos do processo de racionalizagdo ocidental
na esfera religiosa e subestimado a propria complexidade da relagdo entre modernidade e
secularidade (MACHADO, 1996, 12).

Na literatura sociologica brasileira, segundo Alves® (ALVES, 1978, 113), o interes-
se pela religido era, até ha bem pouco tempo, episédico e acidental, o que certamente con-

tribuiu para que o pensamento social no pais conferisse énfase, por um lado, ao catolicismo

% Na verdade, os protestantes tradicionais apresentam, principalmente nas 4reas urbanas, preconceito con-
tra a designacdio de crentes. Para eles, crentes sio os pentecostais, categoria inferior de evangglicos, fanati-
cos ¢ ignorantes (MENDONCA ¢ VELASQUES, 1990, 16). .

55 O paradigma da secularizagiio adquiriu elevado status no tratamento do fenémeno religioso durante os
anos 60. Mas a profecia de absorgio do sagrado pela racionalidade cientifica falhou. Alguns estudiosos
afirmam ter ocorrido nfio uma secularizagfio da religifio, mas uma espécie de dessacralizacio (CAMPOS,
1996, 33). Vattimo toma o significado de secularizagio como relagio de proveniéncia de um nucleo sagrado
do qual nos afastamos e que, todavia, permanece ativo, mesmo na sua versio "decaida”, reduzida a termos
puramente mundanos (Ver VATTIMO, 1998, 9).

> Rubem Alves é tedlogo e filosofo mineiro, nascido em 1933. J4 foi pastor protestante no interior de Minas
¢ hoje € psicanalista e professor aposentado da UNICAMP. Caberia também considerar que a diversidade
confessional protestante dificulta uma unidade de abordagem, o que se torna mais ficil no catolicismo; ndo
se devendo perder de vista também a vinculagio, que, muitas vezes, ocorre, dos estudiosos a uma ou outra
confissdo protestante.
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como "religido da maioria" e, por outro, particularmente até 1959, aos cultos afros e ame-
rindios como "religidio das minorias"”’.

A década de 50 assistiu a expansgo acelerada de duas ordens de fendmenos no Bra-
sil: a urbanizagdo e religides como o pentecostalismo e a umbanda (ALVES, 1978, 123),
levando a Igreja Catdlica e as Igrejas Protestantes historicas a se questionarem acerca de
suas proprias praticas sacramentais e culticas e a fazerem uso, como no caso da Igreja Ca-
tolica, da sociologia, para buscar, naquele momento, analisar sua crise institucional. A infle-
X0 marxista ocorrida na sociologia brasileira aproximadamente nesse mesmo periodo,
quando ndo ignorou o fendmeno religioso, continuou privilegiando o catolicismo como ob-
jeto de anilise. No entanto, ao influenciar setores leigos das Igrejas Catélica e Protestante,
fomentou tanto a sua politizagdo quanto a critica as proprias Igrejas, suscitando no final dos
anos 60, com o colapso das esperangas desenvolvimentistas e com o incremento de uma
nova compreensio acerca da cultura popular no Brasil, a produ¢io de uma série de estudos
sob o signo da "teologia da libertagdo".

O que se buscou, diante da pressdo da situagio politica, foi a elucidagio de proble-
mas politicamente significativos, como o conflito da Igreja Catélica com o Estado autorita-
rio ou a sua orgénica ligagdo com as classes populares, e nio a elaboragdo sociologica de
uma grande teoria (ALVES, 1978, 133). Além disso, os intelectuais brasileiros tinham, em
sua maioria, formagao catdlica ou eram agnosticos. Poucos foram aqueles, que, a diferenga
da Europa e EUA, se formaram dentro de uma tradigio filoséfica protestante. Uma das
raras excegﬁes a essas tendéncias gerais da sociologia da religido no Brasil parece ter sido o
esforgo do proprio Alves em explicar o “retrocesso conformista” vivido pelo protestantismo
brasileiro a partir da década de 50. No momento de seu estabelecimento, havia indicios dé
que o protestantismo brasileiro atuaria como forc¢a renovadora similar a sua forma originaria

na Europa, adepta da diversidade e do pluralismo.

“A organizag¢do de suas igrejas, seu esfor¢o educacional liberal, sua vocagdo se-
cularizante de separacdo entre Igreja e Estado, sua dentincia das conseqiiéncias econonti-
camente retrégradas e politicamente totalitarias do dominio catélico no Brasil sdo
evidéncias de que, naquele momento, o protestantismo desejava profundas transformagdes
politicas, sociais e econdmicas no pais... No entanto, a partir de meados da década de 50,

7 No primeiro caso, nfio poderiamos nos esquecer, pelo menos, dos estudos classicos de Euclides da Cu-
nha, Gilberto Freire ¢ Anténio Cindido. No segundo caso, pelo menos dos estudos de Roger Bastide ¢ de
Candido Procépio Camargo, enumerados na bibliografia. '
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quando surgiram tentativas para se repensar o protestantismo nos seus aspectos teologi-
cos, institucionais e sociais, foram deflagrados mecanismos de controle e repressio que
terminaram por eliminar totalmente as novas tendéncias. O discurso sobre a liberdade de
consciéncia deu lugar ao discurso sobre a obediéncia e a conformidade ao pensamento
herdado do passado” (ALVES, 1982, 11 a 12).

Ao analisar, contudo, a conformagao da consciéncia protestante’®, Alves identificou
nela propria uma série de mecanismos de repressdo que, em sua opinido, acabariam contri-
buindo para o conformismo politico. Ainda que muito importante, sua reflexiio resguardou
um cunho mais “teologico” e "filosofico" e teve como alvo o protestantismo tradicional
brasileiro, ndo tratando do neopentecostalismo mais especificamente.

Os debates atuais sobre o pentecostalismo tém revelado que a religido deixou de
habitar as margens do interesse dos cientistas e tornou-se tematica central (ALVES, 1 978,
138). Ainda assim, a "literatura", referente tanto ao protesiantismo quanto ao pentecosta-
lismo como fatos sociologicos, embora ajude a balizar as indagagdes formuladas no inicio
deste capitulo, nio é abundante, persistindo muitas duvidas "em meio a uma gama de inter-
pretagdes fortemente marcadas pela subjetividade de seus autores" (ANTONIAZZI, 1996,
12).

Nos trabalhos socioantropologicos ( ou de cunho etnologico), voltados para essa
problematica, Machado (MACHADO, 1996, 25) identifica pelo menos trés abordagens™:

- a que vé€ no pentecostalismo o resultado de uma modernidade excludente, de processos
externos ao campo religioso, da qual sdo tributarios, por exemplo, Rubem Alves e Waldo

César;

58 Alves ndo busca apenas descrever o que aparece, os conteiidos da consciéncia protestante, mas também
elucidar os principios inconscientes coletivos mediante os quais o grupo constréi sua realidade (ALVES,
1982, 30).

% Como geralmente ocorre, as tentativas de delimitagfio de correntes analiticas sdo sempre permeadas de
divergéncias quanto a um ou outro aspecto levado em conta como definidor. No caso das vertentes explica-
tivas acerca da emergéncia e expansio do neopentecostalismo, encontramos em Rolim autores como Waldo
César, Beatriz Muniz, Emilio Willems, Lalive D'Epinay e Cindido Procopio Camargo alinhados numa
perspectiva culturalista e funcionalista (funcionalista, para Campos), onde a resposta adaptativa ¢ formulada
em termos de anomia, integracdo. Rolim, de formacgfo catdlica, critica essa postura teodrica, por implicar
numa visio externa, de mero ajustamento dos pentecostais 3 sociedade moderna, ao que Alves acrescentaria:
como se¢ a modernizagio fosse um processo inevitavel e desejavel (ALVES, 1978, 126). Em contraposico,
Rolim procura partir da compreensio da urbanizagdo sob um prisma mais amplo ¢ dinimico ¢ levar em
conta a religiosidade preexistente nos proprios pentecostais. J4 Alves contesta os argumentos de Camargo,
posicionando-se favoravelmente a uma reinterpretagio tanto do fendmeno religioso, particularmente do
pentecostalismo, quanto das nogles de urbanizagdo, industrializagio, modernizagio e secularizacdo (AL~
VES, 1978, 124 a 127). Segundo ele, o que ocorre ¢ a violéncia de uma integragdo a qualquer custo, amea-
¢ando a dignidade do pobre e criando lagos de dependéncia econdmica mais apertados. As religides
populares nio podem, assim, ser interpretadas como simples elementos de integragio, mas como mecanis-
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- a que desloca o foco de analise para o interior do campo religioso, evidenciando o proces-
so de racionalizagdo das Igrejas tradicionais, posi¢do defendida por Antonio Mendonga e

- a que procura articular as mudangas sociais com as transformagSes internas ao campo
confessional brasileiro, enfatizando a religiosidade pentecostal e afro-brasileira como fator
de ajuste num contexto de transi¢io de uma sociedade rural para uma sociedade urbano-

industrial, o que é ilustrado nos trabalhos de Candido Procopio e Cecilia Mariz.

Para Waldo César, o pentecostalismo ¢ um fendmeno essencialmente urbano (RO-
LIM, 85, 118), pautado na santificagdo pessoal, na busca dos dons do espirito e na segunda
vinda de Cristo. Sua perspectiva é culturalista (ROLIM, 1980, 162) e seu argumento central
¢ de que uma forma nova € "mais sofisticada" de anomia estaria em curso na sociedade bra-
sileira, provocada pelo mesmo processo de urbanizagéo e secularizagdo que ja havia atingi-
do as camadas menos favorecidas (MACHADO, 1996, 26). As camadas médias, expostas
aos meios de comunicac¢iio de massas e aos valores seculares da sociedade mais ampla, esta-
riam sendo atingidas por esse processo ¢ se transformando em coletividades de individuos
insatisfeitos e angustiados, a buscarem refiigio no emocionalismo e pietismo. Se, nas classes
baixas, a insatisfagdo é com a propria preméncia da vida, nas classes médias atinge mais
fortemente a ordem material e intelectual (ROLIM, 1985, 119).

Souza também ¢ inserida por Rolim dentro da mesma perspectiva culturalista, tra-
balhando com o gradiente seita®® para explicar a funcionalidade do pentecostalismo numa
sociedade em transi¢do do rural para o urbano-industrial. Para a autora, algumas Igrejas
pentecostais aproximam-se mais do tipo ideal "igreja", incorporando valores da sociedade,
ao passo que outras se avizinham do tipo "seita", rejeitando valores da sociedade urbana
modernizada (ROLIM, 1980, 162), mas ambas cumprem a fungdo social de orientar os indi-

viduos para a ag¢@o na sociedade urbana e, também, uma fung8io de carater terapéutico“.

mos ideolégicos de dominagio; elas conferem uma legitimacfio sacral as relagbes de dominagfio na socie-
dade capitalista que se pretende moderna, industrial ¢ secular.

% A mencdo a autora Beatriz Muniz de Souza é extraida de ROLIM, 1980, 162, que s¢ refere ao seu traba-
Iho "Experiéncia de salvagio”, de 1969. Segundo Campos, a tipologia scita-igreja decorre de um modelo
analitico desenvolvido por Ernest Troeltsch. A “igreja" seria uma "instituicio que foi, como resultado da
obra de redencdo, dotada de graga e salvagio; pode receber as massas ¢ ajustar-se ao mundo”, enquanto a
“seita" € uma institui¢dio formada de voluntirios (CAMPOS, 1997, 36 ¢ 37). "Seita" deriva de sectare, que
significa cortar (WILGES, 1996, 69). No inicio dos estudos sobre pentecostalismo, reservava-se o termo
"seita" para designar um grupo que se afastava da sociedade, ¢ "igreja", para 0 movimento inverso de inter-
acio social entre o grupo organizado e a sociedade que o continha.

¢ O historiador Boris Fausto vé no pentccostalismo uma terapia para pobres (SILVA, 1995, 14). O sociblo-
go Ricardo Mariano vé na “promessa de alivio imediato dos fiéis um dos pilares do sucesso” das Igrejas
neopentecostais (SILVA, 1995,14).
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No entanto, os conceitos "seita " e "igreja", inicialmente usados dentro de um certo
rigor académico, logo se tornaram instrumentos de luta, utilizados para desmascarar os fe-
ndmenos religiosos ndo assimilaveis dentro das fronteiras tragadas pela ortodoxia das insti-
tuigdes religiosas (CAMPOS, 1997, 37). Revestindo-se de um tom ideolégico e politico,
tornaram-se um impreciso guarda-chuva: de substantivo passaram a adjeﬁvo, pois "cada
grupo pentecostal procura construir uma identidade que expresse a seu modo a fidelidade a
ortopraxis da Igreja primitiva com relagdo ao Espirito Santo, colocando todos os demais
grupos sob a égide de "seita e heresia" (CAMPOS, 1997, 38).

Alves, como Waldo César, refuta as relagdes imediatas entre a experiéncia mistica e
a posicdo de classe dos economicamente marginalizados e sem acesso ao pensamento cien-
tifico, mas avanga mais em suas hipoteses, sugerindo que a emigragdo da consciéncia huma-
na para fora da realidade institucionalizada pode estar presente nos diferentes estratos
sociais, desde que surja entre os individuos uma suspeita acerca da irracionalidade do real
socialmente instituido ou da racionalidade instituida; a op¢do mistica € associada ao senti-
mento de impoté)ncia de grupos e comunidades diante da modernidade (MACHADO, 1996,
26). Nesse sentido, quando o conflito entre os valores e éspiragées de uma camada social e
aqueles que a sociedade lhes oferece institucionalmente é acompanhado por um sentimento
de poder, pode gerar um esfor¢o de transformagio social, quando o que o acompanha ¢
uma sensagdo de impoténcia, pode levar ao refigio no misticismo.

Willems®, ao estudar o protestantismo no Brasil e no Chile, busca inicialmente cor-
relacionar a expansio do pentecostalismo com urbanizagdo, migragdo, industrializagdo, mas
ndo como uma simples decorréncia mecAnica (ROLIM, 1980, 162 a 163). A libertagio dos
controles sociais de uma ordem tradicional que a vida urbana propicia é, para ele, apenaé
uma disponibilidade, nio uma razio suficiente. O fundamental é o reconhecimento e ascen-
sdo pessoal que o pentecostalismo possibilita, quando a sociedade urbana mantém fechadas
as classes populares a promogdo e valorizagdo individual, ou seja, no plano religioso, as
camadas populares adquirem a ascensdo que lhes estd interditada no plano social.

A interpretagdo de Mendonga ilustra a segunda abordagem delineada por Machado,
sugerindo que a rapida difusdo do pentecostalismo constitui uma reagdo anti-intelectualista

as religides tradicionais, sobretudo o protestantismo, cujo processo de institucionalizagdo

2 Na tipologia sugerida por Machado, Emilio Willems estaria, provavelmente, arrolado na primeira abor-
dagem, numa certa intersecio com a terceira. Rolim o enquadra na vertente culturalista, que diz antes o que
o pentecostalismo faz do que o que é.
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reproduz os mecanismos de poder da sociedade, criando uma intermediagdo l6gica (o dis-
curso teoldgico) e uma divisdo de papéis que marginaliza e expropria seus fiéis em relagdo
ao sagrado (MACHADO, 1996, 27). Altamente racionalizadas, essas religides tendem a
perder seus adeptos para formas de religiosidade em que a crenga e o ritual favorecem ca-
nais para o acesso ao sagrado sob a forma de misticismo e éxtase. |

O misticismo estd, segundo Mendonga, na natureza do culto catélico, no qual ndo
ocorreu uma ruptura entre misticismo e institucionalizagdo, como ocofreu no protestantis-
mo (MENDONCA e¢ VELASQUES, 1990, 237 e 238). Essa ruptura constitui, pelo menos,

uma das causas da instabilidade institucional do protestantismo.

"0 intento de purificagdo veiculado pela' Reforma, ao questionar os mitos e ritos
que se agregaram ao cristianismo ao longo de sua historia, acabou pondo também em
xeque seus mitos constitutivos por sua necessidade de racionaliza¢do. A racionalizagdo do
mito e a aboli¢do progressiva do rito produziram especialistas da argumentacdo em torno
de verdades que, no confronto social, produzem o desconforto de duas verdades, ou levam
ao ajustamento de ambas numa so, quase sempre adequada ao mundo” (MENDONCA e
VELASQUES, 1990, 238).

No pentecostalismo, o componente epistemoldgico é pouco valorizado; assim mes-
mo, vem depois de uma "adesdo caracterizada pela crenga" (MENDONCA e VELAS-
QUES, 1990, 246). J4 o ritual, entendido como "prética coletiva destinada a propiciar as’
experiéncias espirituais”, ¢ um componente pentecostal significativo. Essas experi€ncias
manifestam-se individualmente, mas s3o sancionadas pelo coletivo institucional.

Na terceira vertente arrolada por Machado, Mariz ¢ Camargo analisam, em seus tra-
balhos, o crescimento das expressdes religiosas sacrais ou misticas e emocionais em fungdo
da ética e da doutrina dessas religibes (MACHADO, 1996, 27 a 29). Afinados com o pen-
samento de Weber, esses autores enfatizam a racionaliza¢@o da agdo religiosa, expressa pela
convers3o ao pentecostalismo ou pela adesdo as religides mediinicas, reconhecendo, por-
tanto, seu carater modernizador. A racionalizagdo da agdo religiosa resulta da oposig¢do aos
valores vigentes na sociedade, especialmente a religido tradicional.

O espiritismo e o protestantismo, particularmente o pentecostalismo, constituem,
para Camargo, religides internalizadas, na medida em que estimulam comportamentos ori-
entados por valores distintos do sistema axiologico predominante na organiza¢do social,

acarretando uma quebra da norma, a nivel social, € uma ruptura na biografia do converso,

no plano individual MACHADO, 1996, 28). Ou seja, o papel racionalizador do pentecos-
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talismo € traduzido em termos da internalizagdo de novos valores, adesdo voluntaria, levan-
do o fiel a uma redefini¢do dos seus papéis e relagdes na familia, no trabalho e nos demais
espagos da vida publica.

Também para Mariz, o pentecostalismo e as novas formas de espiritismo afro-
brasileiro sdo relativamente mais racionalizados que o espiritismo tradicional e o catolicis-
mo. Oferecem uma ética moral e motivag@es simbolicas, cognitivas e normativas a0s, seus
adeptos para a luta cotidiana pela sobrevivéncia. A religido pentecostalt motiva 0 ascetismo
individlial, 0 que parece ter certa funcionalidade para aqueles que vivem em situa¢do de
privac@o material ou de marginalidade social (MACHADO, 1996, 30).

Mariz salienta o papel instrumental da moralidade pentecostal como suporte para o
tratamento respeitoso do pobre e para o fortalecimento de sua auto-estima, moralidade essa
‘que se estampa no préprio zelo com o vestir, com a aparéncia (MARIZ, 1994,82 a 93). A
fé numa légica divina cria um senso de coeréncia, que contribui para que o pobre sobreviva
a uma vida de penuria e resista a privagido material, sem, no entanto, cair numa postura fa-
talista. A supera¢do do sentimento de falta de poder (powerlessness) nio parece monopdlio
do pentecostalismo. Sua especificidade, no entanto, parece residir no sentido que atribui aos
milagres, as curas, aos beneficios espirituais recebidos, interpretando-os como parte de um
plano de Deus (MARIZ, 1994, 88). Esse plano ético de Deus desempenharia na religido um
papel similar ao que a razio desempenha na ciéncia.

Embora, de acordo com Campos, Mariz (e também Machado) coloque a pobreza no
centro de sua analise, em nenhum momento estabelece ligagdes entre pentecostalismo e
alienagdo dos pobres pof meio da ideologia religiosa (CAMPOS, 1997, 40). Ela se recusa a
aceitar que a alienagio seja o fator preponderante na relagdo do pentecostalismo com a po-
breza, chegando a denunciar varias das formas de se analisar o pentecostalismo como ma-
neiras. de se usar o discurso cientifico para se expressarem preconceitos contra a
religiosidade das camadas mais pobres da populagéo.

Bobsin acrescenta ao rol de pesquisadores que estudaram o pentecostalismo brasilei-
ro Peter Fry ¢ Gary Howe, que se enquadrariam numa perspectiva mais estruturalista
(BOBSIN, 1984, 29 5 30). Pautados em categorias weberianas como racionalizagdo, buro-
cratizacdo e rotinizagdo do carisma, afirmam que o pentecostalismo acompanha o desenvol-
vimento da sociedade brasileira rumo a uma crescente centralizagdo burocratica dirigida
pelo Estado, contrapondo-se, com sua cosmologia unificada, marcada pela individualizagdo

e exteriorizagdo, a umbanda, dotada de um carater magico. Campos discorda desses autores
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ao isentarem o pentecostalismo de uma perspectiva magica, considerando, inclusive, a ma-
gia como uma das possiveis chaves de interpretagdo do fendomeno pentecostal (CAMPOS,
1997, 42). '

Uma outra matriz explicativa acerca da expansdo do fendmeno neopentecostal esta
associada a nogdo de pobreza, a idéia de luta de classes®. No entanto, tém havido uma
crescente pentecostalizagdo das comunidades protestantes de classe média: presbiterianos,
metodistas, batistas e outras (CAMPOS, 1997, 39 e 40). Alguns analistés, mesmo divididos
entre as teorias de conflito ou de consenso, apontavam o pentecostalismo como alienagio e
opio do povo, como expressdo da situagdo de violéncia e escraviddo ou como indicador de
que as massas estariam utilizando a religido para expressarem, de forma pré-revolucionaria,
seu descontentamento com a situagdo de opressdo. O passo seguinte seria a chegada dos
tempos de transformagfo social, e o maior desafio, canalizar o protesto pentecostal para os
projetos dessa transformagido (CAMPOS, 1997, 35).

Mas a esperanga nessa potencialidade revolucionaria foi desaparecendo, € o pente-
costalismo encontrou formas de acomodagdo no interior da nova sociedade de consumo. -
Foi nesse locus que surgiu o neopentecostalismo, sob o suporte ideologico da "teologia da
prosperidade"®*.

A crescente pentecostalizagio das comunidades protestantes de classe média sinaliza
que o pentecostalismo recusa o papel que algumas analises lhe destinam como 'religiﬁo dos
pobres e oprimidos (CAMPOS, 1997, 39 e 40). Reduzi—lo, portanto, segundo Campos,
- apenas a uma questio de luta de classes pode ser uma alternativa empobrecedora desse fe-
ndmeno religioso, embora a pobreza seja uma categoria fundamental para a compreenséo da
realidade urbano-industrial. |

A elaboragio tedrica de Rolim, ndo contemplada por Machado, insere-se numa ver-
tente marxista, onde prevalecem as categorias infra-estrutura, superestrutura, classes sociais

(BOBSIN, 1984, 32 a 37). Ele procura entender a génese do pentecostalismo brasileiro no

¢ Para Marx, a religifio é o suspiro da criatura oprimida, a alma de um mundo sem coragfo, o opium do
povo. Sua aboli¢do, enquanto felicidade iluséria do povo, é uma exigéncia que a felicidade real formula
(MARX e ENGELS, 1972).

64 Conjunto de idéias formuladas nos EUA, popularizada pelos televangelistas e protestantes sul-coreanos,
que valoriza e considera o consumo de bens e servigos tipicos da sociedade de consumo como sinais visiveis
de que o fiel convive com Deus (CAMPOS, 1997, 36). A Teologia da Libertagio, que contribuira, segundo
Campos, para divulgar entre os cristos abordagens do fendmeno religioso a partir da oposigio entre pobres
e exploradores, também sofreu um arrefecimento; muitos de seus intelectuais passaram a reelaborar o dis-
curso teolégico enfatizando a espiritualidade.
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ambito da sociedade capitalista dependente, destacando, por um lado, a questdo da vincula-
¢do das camadas pobres a um sistema de classes e, por outro, o proprio trabalho religioso.

Rolim afirma que o pentecostalismo fincou suas bases junto as camadas populares,
de onde colheu também os elementos para as fungdes de pastores, presbiteros e didconos
(ROLIM, 1985, 62), tendo encontrado um terreno em parte preparado pelas Igrejas de con-
versdo ou proselitistas, uma vez que o protestantismo etno-cultural, marcadamente o de fé
luterana, estava mais empenhado em conservar os valores religiosos nos nicleos de coloni-
zacdo alema.

Para Rolim, o que diferencia o pentecostalismo de outras religides é que ele opera
uma invers3o nas relagdes sociais, ou seja, os crentes tornam-se “produtores diretos de bens
simbolicos” em condi¢des de igualdade, ou seja, ha uma divisdo minima do trabalho religio-
0, que se contrapde tanto ao modo de produgéo capitalista, onde uma minoria se apropria
dos meios de produgdio, quanto as religides tradicionais, onde ha um corpo de sacerdotes
especialistas (BOBSIN, 1984, 32). Ao invés da disting@o entre letrados e ndo letrados, ha "a
igualdade de todos pelo acesso a efusdo do Espirito" (ROLIM, 1980, 140).

Adotando de Weber a nog¢do de autonomia relativa do dominio religioso e a recusa
da religido como mero reflexo da estrutura econdmica, Rolim considera o espago religioso
como um espago de poder, onde a divisio social do trabalho implica dissociagio em duas
diregdes distintas: os interesses dos agentes especializados da produgdo religiosa estdo vol-
tados pafa os dos destinatarios ou leigos, como para a sua base de sustentagio, mas os inte-
resses destes destinatarios ndo se enraizam nas propostas dos agentes religiosos e sim na
situagdo social em que de fato se encontram, caracterizada cultural, econdmica e politica-
mente. Assim, a produgdo religiosa est4 indissoluvelmente ligada a ordem social. Ela busca
oferecer aos destinatarios razdes de existir em sua sociedade concreta, descortinando-lhes o
horizonte dos bens de salvagio (ROLIM, 1985, 130 a 132).

A partir dai, o autor inclina-se para um enfoque que referencia a religiio ndo a um
grupo determinado, mas a relag@o entre grupos ou classes, buscando ver como ai se situa a
autonomia relativa da religido. Dentro da tessitura social, sdo as relagbes sociais (relagdes
entre os agentes na produgdo) que travejam a vinculagdo da estrutura bésica com a super-
- estrutura. Se as classes sociais radicam nessas relagdes sociais, sdo elas que vinculam a reli-
gido 3 estrutura econémica (ROLIM, 1985, 136 e 137). O pentecostalismo rompera, em sua
opinido, com a sacralidade legitimadora da ordem social vigente quando as crengas religio-

sas se ligarem as préaticas sociais.
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Tratando especificamente do neopentecostalismo da Igreja Universal, Campos, no
caudal tedrico de Mendonga, empreende uma amplo estudo, assentado em trés eixos meta-
foricos: teatro, templo e mercado (CAMPOS, 1997, 21). O culto iufdia.no ¢ abordado como
um espetaculo de fé, de teatralizagio do sagrado, onde todos participam como atores, numa
espécie de teatro de arena; o templo é o espago energético onde ocorrem as experiéncias
misticas, a casa de Deus (CAMPOS, 1997, 24). Campos aponta também para o marketing
da Igreja, que opera com a mesma logica € com a razdo instrumental da pratica neoliberal,
para a qual o mundo é um mercado global, estruturalmente interligado, mas recusa as inter-
pretagGes de que a IURD ¢ apenas um comércio do sagrado.

A hipétese central desse autor é que a IURD é um empreendimento religioso ligado
ao surgimento de um "capitalismo tardio” e a um quadro cultural em que as ferramentas de
marketing desempenham um importante papel, atuando dentro de um nivel de pluralismo
religioso, onde procura conhecer as demandas das pessoas para nelas provocar estimulos
diferenciados e atrai-las para o "mercado de bens simbolicos"- bens religiosos, como salva-
¢do, cura, sentido para a vida (CAMPOS, 1997, 52).

O florescimento do pentecostalismo no mundo cristdo foi, para Campos, favorecido
por diversos motivos: crescimento da indiferenga religiosa entre cristdos, mudangas sociais
rapidas que levaram pessoas a perda de identidade, insensibilidade das pessoas em fun¢do
de uma vida isolada nas grandes cidades, aumento dos problemas sociais ligados a falta de
assisténcia médica e de sentido para a vida, desamparo diante da burocracia da vida moder-
na e medo de enfrentar o futuro (CAMPOS, 1997, 36).

A vista desses elementos, a problematica acerca da emergéncia e expansio desse
“novo pentecostalismo” ou neopentecostalismo no Brasil torna-se um eixo norteador para a
investigagdo aqui empreendida, ciente da necessidade de escapar, tanto quanto possivel, das
superficialidades e/ou preconceitos que té‘;m marcado muitas das discussGes em voga, como,
por exemplo, atribuir o fenOmeno a pob’;éza, ignorando (jue a propria pobreza ¢ uma cate-
goria historica, ou _enquadrar genericamente os pastores como "aproveitadores” da pobreza

econdmica e cultural.
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Capi’tulo 2 - Hipoteses e metodologia

Uma hipétese, como nos ensinam os bons manuais de metodologia', é sempre uma
proposi¢ido provisoria acerca da relagdo presumida entre dois ou mais termos, devendo ser
passivel de verifica¢do e confrontagio com os dados de observagio. Dentro dessa perspectiva,
as hipoteses formuladas para nortear a investigacdo e responder as questdes propostas no

capitulo anterior foram:

17- O protestantismo originirio e o neopentecostalismo se assemelham na medida
em que ambos incluem a prosperidade material entre os frutos da fé religiosa, mas
diferem no significado que conferem a ética do trabalho, fundamentando-se o primeiro
no trabalho duro, poupanga, austeridade e o segundo, no consumo e conquista de bens

materiais.

2%~ Os pastores e fiéis que animam a programacio televisiva de Salvador (Bahia) e
os pastores que animam a programacio televisiva de Florianépolis (Santa Catarina)
apresentam um discurso bastante uniforme sobre varios aspectos relevantes, mas os

primeiros conferem menor énfase a ética do trabalho do que os segundos.

A metodologia utilizada para se proceder a investigagdo pode ser explicitada sob dois
prismas:
- Universo e amostra;

- Coleta e instrumentos de analise.

Universo e amostra

! Ver, por exemplo, QUIVY e CAMPENHOUDT, 1992.
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A deﬁnigﬁd pelo universo dos discursos neopentecostais, veiculados pela Igreja
Universal do Reino de Deus, foi feita em fungéo do fato dessa denominac¢do religiosa
constituir a denominagdo neopentecostal que mais tem causado alarde na midia e, também,
pelo fato da Rede Record, veiculo de abrangéncia nacional, pertencer integralmente ao
principal lider e fundador da Igreja - o bispo Edir Macedo.

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) foi fundada no Rio de Janeiro por um
pequeno grupo em 9 de julho de 1977, no saldo de uma funeraria, sendo inicialmente uma
corporagio religiosa centrada na autoridade carismatica de seus primeiros lideres e, com sua
expansdo’, o poder foi se concentrando em Edir Macedo, apesar do processo de
institucionaliza¢do em andainento (Campos, 1997, 387 a 393). Seu quadro administrativo é
composto por alguns profissionais que atuam nas empresas pertencentes a Igreja, como
emissoras de radio, rede nacional de televisio (Rede Record), gravadora, jomais, banco’,
graficas, indastria de movelis, eté., administrados de forma quase tradicional e um tanto
burocratica, segundo a terminologia weberiana* utilizada por Campos. Para o ministério
pastoral e bispado ja se exigem qualidades carismaticas e lealdade direta & pessoa do lider
(CAMPOS, 1997, 393 e 394).

O termo "iurdiano", tomado de empréstimo de Campos, designa, para esse autor, ndo
somente os fiéis que freqiientam assiduamente a JURD, mas também os que mantém
identificagdes parciais com seu sistema de crengas e praticas, que transitam por seus témplos,
comungam nas suas idéias e ajudam, com a presenga e apoio financeiro, a manutengdo desse
empreendimento (CAMPOS, 1997, 15). Seu emprego neste trabalho pretende referi-lo
também a tudo o que procede dessa denominagdo neopentecostal: sua téologia, sua retorica,

seus mecanismos de atuagdo.

2 Até 1995, a TURD (Igreja Universal do Reino de Deus) estava organizada em 46 paises (FONSECA e
NASCIMENTO, 1995, 118) na América Latina, Africa, Europa ¢ América do Norte. Hoje (1999) ja se expandiu
também pela Asia, estando, por exemplo, no Japdo. Como tem sido apontado por outros pesquisadores, a Igreja
Universal, através de contatos com seus pastores, nfo se dispds a nos fornecer quaisquer dados, alegando que
tudo o que fazem ¢ transparente, basta assistir aos cultos. "Se a imprensa ja nos critica nio dando informagdes,
imagine dando" (Pastor Julio, Floriandpolis, sede 4 Av. Mauro Ramos).

? Trata-se do Banco de Crédito Metropolitano, da gravadora Line Records, dos jornais Folha Universal ¢ Hoje em
dia (FONSECA e NASCIMENTO, 1995, 118).

“Entre os tipos ideais de Weber, encontram-se as trés formas de dominagio: carismatica, tradicional e burocritica
ou legal (Ver WEBER, 1944, 170 a 204). Campos opta metodologicamente pela construgio do tipo ideal
"iurdiano”, enfatizando, assim, de forma unilateral, alguns tragos, pontos de vista e sintese de um grande niimero
de fendmenos individuais, difusos, mais ou menos presentes numa determinada realidade social (CAMPOS,
1997, 58).
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A Igreja Universal constituiu-se como movimento religioso num contexto de
globalizag¢@o que tornou possivél a utilizagio da propaganda, publicidade e marketing’ em seu
processo de expansdo, despontando no mercado® como um empreendimento marcado por um
crescimento expresso em altas taxas de membresia e de arrecadagdo financeira (Campos,
1997, 15, 244 e 249). Tendo as massas como alvo preferencial, o radio e a televisdo foram os
veiculos eleitos para atingi-las. A estratégia de aquisi¢do dos veiculoé de comunicagdo de
massa comegou a ser praticada a partir do sétimo ano de funcionamento da Igreja, quando
Macedo passou a aplicar as rendas auferidas na aquisi¢do de uma tecnologia mediatica que
ampliaria o alcance da propaganda de sua Igreja, afetando ndo s6 as relagdes de forga no
campo religioso, mas também no campo das comunicagdes e da produgdo de bens simbdlicos,
como salvagdo, cura, libertagdo das culpas, sentido para a vida (CAMPOS, 1997, 54).

Neste contexto, decidiu-se tomar como amostra para a analise toda a programagao
religiosa veiculada durante uma semana (sete dias) pela TV Record em Florianépolis (SC) ¢
em Salvador (BA), mediante gravagdes em fitas cassetes. Poder-se-ia pensar em extrair uma
amostra aleatoria simples do total de horas em que essa rede de televisdo esteve no ar desde
sua aquisi¢@o pelo bispo Edir Macedo, mas seria praticamente impossivel ter acesso a esses
arquivos, caso existam.

A definiggo pela coleta dos dados em Salvador e Floriandpolis foi o recorte escolhido
para viabilizar a analise, considerando expressiva a escolha das duas capitais em fungdo do
carater regional da programacio televisiva, irradiada para todo o estado a partir da capital.
Salvador foi tomada como referéncia por se constituir no centro da "cultura regional baiana",
evocada por analistas sociais e segmentos da opinido publica por um "culto da pregui¢a", num
contraponto norte-sul do pais. ‘

Trazer a tona esse "discurso" nio implica, como ja foi dito, reiterar a realidade dessa
caracterizagfo, ainda que indicadores econémicos, como o PIB per capita seja maior em Santa

Catarina do que na Bahia (ver quadro 3 mais adiante). Mesmo que existisse uma maneira de se

3 Segundo Campos, aplica-se o termo "publicidade" as atividades comerciais que envolvem a divuigacido ou
venda de um certo produto no mercado, reservando-se a palavra propaganda para as técnicas voltadas 8 mudanca
de idéias, comportamentos e sentimentos, principalmente no que se refere s crencas religiosas, ideoldgicas ou
politicas (CAMPOS, 1997, 241). Uma das concepgles de marketing que esse autor utiliza € a de Philip Kotler:
atividade humana dirigida para a satisfa¢io de necessidades e desejos, através dos processos. de troca (CAMPOS,
1997, 207). Voltaremos a este assunto posteriormente.

*Mercado ¢ o espago social no qual produtores ¢ consumidores se encontram e, por meio da comunicagio,
efetuam as trocas de mercadorias e dinheiro (CAMPOS, 1997, 53).
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afirmar objetivamente que a ética do trabalho é mais precaria na Bahia, ainda haveria que se
considerar o peso residual da escraviddo na regifio (para o escravo, ser livre significa ser livre
do trabalho). ,

Conforme indicagdes apontadas no capitulo 1, o “culto da preguica” costuma ser
atribuido ndo apenas ao baiano, mas ao proprio povo brasileiro, conforme atesta a piada

abaixo:

“Brasil, terra que trabalha:

Populagao Brasileira 144.427.600
menos os aposentados 22.236.521
sobram 122.191.079
menos os estudantes e as criangas 74.121.738
sobram 48.069.341
menos os funciondrios publicos 16.306.782
sobram 31.762.559
menos os lideres sindicais 1.482.434
sobram 30.280.125
menos os marajds - 4.756.201
sobram 25.523.924
menos os que foram para Portugal 3.925.231
sobram 22.228.693
menos os jogadores que foram para a Itdlia 3.491
sobram 22.225.202
menos os presos que deveriam estar soltos 11.936
sobram 22.213.266
menos os soltos que deveriam estar presos 5.352.091
sobram 16.861.175
menos os presos que devem continuar presos 7.584.212
- sobram 19.276.693
menos os que ndo trabalham 2.018.597
sobram 7.258.366
menos os politicos 2.324.714
sobram 4.933.652
menos os parentes dos politicos ' 2.521.001
sobram 2.412.651
menos os amigos dos parentes dos politicos 2.412.649
sobram para trabalhar: VOCE e EU 2

E, francamente, vé se me da uma mdo, porque eu ja
estou cheio de levar este pais nas costas!!!”

Mas essa caracteristica ndo ¢ vista apenas como um trago negativo, ha quem a

reverencie como uma qualidade positiva do "povo baiano". A versio "pejorativa" da



57

"preguiga" do baiano pode ser facilmente notada nas piadas contadas Brasil a fora, € a versio
positiva pode ser apreendida em cangbes criadas por compositores baianos. Vejamos alguns

exemplos:

Piadas:

"~ Vocé sabe quais sdo os trés estdgios da baixa velocidade?
- Nao.
- Velocidade lenta, velocidade muito lenta e velocidade Dorival Caymmi”.

“Deitaddo na rede, o baiano vira-se e diz:

- Painho, o senhor tem veneno contra cobra?

- Tenho, por que? _

- Porque tem uma cobra vindo na minha diregdo.”

“O baiano acorda, boceja e diz:
- Dormir é bom, mas na hora de acordar da uma preguicaaaa!”

Além do universo popular das piadas, poderiamos também evidenciar a “rejeigdo do
mundo mercantil” no 4mbito da musica popular brasileira. E notivel o imenso culto da
malandragem no samba carioca, estilo musical que ja foi nosso melhor “produto de
exportagdo”. Com a ascendéncia da “axé music” no cenario internacional, vale a pena
observar a presenca dessa “critica do mundo mercantil” na musica baiana. A musica do
compositor baiano Caetano Veloso intitulada “Beleza pura” constitui um exemplo lapidar de

combate a sociedade centrada no dinheiro.

“Ndo me amarra dinheiro ndo
Mas formosura
Dinheiro ndo
A pele escura
Dinheiro ndo
A carne dura
Dinheiro ndo
Moga preta do Curugu, Curugu
Beleza pura
Fede...¢cdo
Beleza pura
Boca do rio
Beleza pura
Dinheiro ndo



Quando essa preta comegar a tratar do cabelo
E de se olhar

Toda a trama da tranga a transa do cabelo
Conchas do mar

Ela manda buscar pra botar no cabelo
Toda minuscula

Toda delicia

Ndo me amarra dinheiro ndo

Mas elegdncia

Ndo me amarra dinheiro ndo

Mas a cultura

A carne dura

Dinheiro ndo

Moco lindo do Badaué

Beleza pura

Do 1ié Aiyé

Beleza pura

Dinheiro yeah

Beleza pura

Dinheiro ndo

Dentro daquele turbante do filho de Ghandi
E o que hd

Tudo é chique demais

Tudo é muito elegante

Manda botar

Fina palha da costa e que tudo se transe
Todos os buzios

Todos os ocios

Nao me amarra dinheiro ndo

Mas os mistérios

Nao me amarra dinheiro ndo

Beleza pura

Dinheiro ndo”
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Florianépolis foi escolhida em fun¢io da maior facilidade no levantamento dos dados,

realizagdo de entrevistas exploratorias, contatos com fiéis e pastores, etc., além do alcance

regional dos programas veiculados, que abrange localidades de colonizag@o germénica, onde o

“culto do trabalho" emerge associado ao "sul maravilha

" Talvez fosse mais apropriado tomar Porto Alegre como ponto de referéncia da analise, devido ao separatismo
politico explicito e 4 influéncia mais acentuada do espirito europeu-germinico, mas, pelas limitagées financeiras
e pela maior familiaridade com a realidade da cidade e do estado, o que poderia ajudar a controlar melhor
possiveis externalidades ndo previstas, optou-se por Floriandpolis. As informagdes sobre a realidade de Salvador
tiveram que ser alimentadas por jornais locais, contatos telefonicos com os estiidios da Rede Record e conversas

com amigos residentes na cidade.
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Alguns dados compilados pelo IBGE e pelo IPEA fornecem-nos um breve

delineamento contextual da realidade das duas unidades geogréficas tomadas para a analise,

conforme quadros abaixo:

Quadro 3: Indicadores econdmicos da Bahia, Santa Catarina e Brasil, 1994.

. Bahia Santa Catarina Brasil
Indicador r % ta % fa %
o PIB de 1994 em milhbes de
reais (imputados servigos de
intermediag&o financeira)
Setor primario 3.495 | 2127 1784 | 15,81 43.436 | 12,63
Setor secundario 5519 | 33,58 4371 | 38,72 |113.405| 32,98
Setor terciario 7.421 | 4515 5133 | 4547 187.011 | 54,39
Total 16.435 | 100,00 11.288 | 100,00 | 303.852 | 100,00
o PIB per capita em reais 1.187 2.197 1.980

Fonte: IPEA, Texto para discussdo n.°. 424, maio de 1996.°

O quadro 3 permite-nos observar uma presenga maior do setor primario na Bahia

(21,27%) do que em Santa Catarina (15,81%), presencga essa que, nos dois estados, excede a

média brasileira (12,63 %). O peso dos setores secundario e terciario nas economias dos dois

estados, por sua vez, ¢ mais similar, apresentando, no primeiro caso, uma diferenga de 5,17 %

e, no segundo, de 0,32 %, ambas a favor de Santa Catarina.

Quadro 4: Indicadores demograficos por cor e religido da Bahia, Santa

Catarina e Brasil, 1991.

o Populagao por cor em mil habitantes Bahia Santa Catarina Brasil
Branca 2.398 (20,2%) | 4.077 (89,8%) 75.704
Preta 1.199 (10,1%) 97 (2,1%). 7.335
Amarela 9 (0,1%) 4 (0,09%) 630
Parda 8.190 (69,1%) 351 (7,7%) 62.316
Indigena 16 (0,1%) 4 (0,09%) 294
Sem declaracdo 52 (0,4%) 6 (0,1%) 534
Total 11.867 4.542 146.815

¥ IPEA ¢ a sigla do Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada.
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e Populacdo por religiao em mil
habitantes
Catélica apostélica romana 10.198 (85,6°) 3.900 (85.9) 121.812
Outra (Crista tradicional) 82 (0,7) 8(0,18) 553
Evangélica tradicional 274 (2,3) 296 (6,5) 4.388
Evangélica pentecostal 399 (34) 184 (4,0) 8.179
Neo-crista 85 (0,7) 21(0,5) 875
Espirita 64 (0,5) 24 (0,5) 1.644
Candombié e umbanda 13 (0,1) 4 (0,09) 648
Judaica ou israelita < 1.000(613) |<1000(345) 86
Oriental 5 (0,04) 1(0,02) 368
QOutra 2 (0,02) 1(0,02) 94
Sem religido 695 (5,9) 41 (0,9 6.946.
Nao determinada, mal definida 36 (0,3) 8 (0,2) 596
Total 11.867 4.542 146.815

Fonte: IBGE, Censo demografico 1991.

No quadro 4, cabe ressaltar os contingentes populacionais de cor preta e parda,
proporcionalmente bem mais expressivos na Bahia do que em Santa Catarina, assim como 0
maior percentual de evangélicos tradicionais em Santa Catarina (em torno de 5,5 %) do que na
Bahia (2,3 %). A populagio evangélica pentecostal apresenta pequena margem de
diferenciagdo, representando 3,4 % da populagdo total na Bahia e 4,05% em Santa Catarina.

A veiculagdo da programagio televisiva da Igreja Universal na Bahia ¢ em Santa
Catarina €, como ja foi mencionado, de carater regional, sendo os programas, na Bahia,
emitidos de Salvador para todo o estado e, em Santa Catarina, de Florianépolis para uma
parte do estado, incluindo as cidades de Blumenau, Itajai, Rio do Sul, Joinville, Jaragua do Sul
e Ibirama, cidades ao sul até Ararangua e, a oeste, até Lajes, e de Xanxeré para o oeste do
estado. '

Parte dessa programagéo diaria ¢ de 4mbito nacional, como o programa "Fala que eu te
escuto", "Santo culto em seu lar", "Retrato de familia" e alguns programas especiais (Especial
Universal, etc.); o restante é de Ambito regional ou local, o que significa que alguns programas
sdo emitidos, a partir dos estudios da TV Record em S@o Paulo, para todo o pais, e outros sdo
produzidos em cada estado e transmitidos regionalmente. No caso especifico da Bahia, até o
periodo da coleta da amostra, os programas "Fala que eu te escuto" levados ao ar nas
madrugadas de segunda, terga e quarta-feira (ver programagio no proximo item), eram integral

ou parcialmente produzidos localmente e transmitidos a partir de Salvador; nos demais dias,

? Valores em porcentagem, tomados em relagio ao total da populagiio (%), para facilitar a comparacao.
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eram levados ao ar os programas produzidos, centralizadamente, em Sdo Paulo. Mas, ainda
durante. o ano de 1998, essa situagdo foi alterada, e o programa "Fala que eu te escuto"
veiculado na Bahia passou a ser o mesmo que era veiculado em cadeia nacional.

Quanto a justificagdo pela escolha dos sete dias de coleta dos dados, o corte definido
enseja uma amostra de natureza mais antropologica do que probabilistica, uma vez que a
semana ¢ um dos componentes fundamentais do quadro de categorias que estruturam a
teologia judaico-cristd. A dialética do tempo e do espagco acompanha o pensamento humano
em todos os seus lances (NEHER, 1975, 176 a 196). Cada religido, cada filosofia, cada
civilizagio lhe d4 uma significagfio particular. '

O niimero sete aparece varias vezes na Biblia, ndo apenas no Génesis. Era proprio dos
semitas usarem de nimeros nio em seu sentido matematico, mas mistico, figurado. O sete,
numa interpretagdo teoldgica, significa plenitude, perfeicdo. Ndo se sabe, ao certo, se os sete
dias da criagdo sdo sete dias de vinte e quatro horas ou sete épocas. Sdo os primeiros dias de
uma sucessio de dias que marcardo a vida da Criagdo, sugerem a mobilidade do tempo; numa
perspectiva biblica, sio o comego da histéria (NEHER, 1975, 182).

Toda a tradi¢io judaico-cristd estd marcada pelo movimento permanente e ciclico, € a
semana, o sete, constitui um dos componentes fundamentais do quadro de categorias que
estruturam sua teologia. Ele organiza varios rituais, como a missa, o culto e tantas outras
formas de louvor possiveis, institucionalizadas ou ndo. Portanto, a semana € aqui tomada
como um tempo historico, ndo como uma unidade fisica. E uma unidade simbélica.

Além da amostra extraida da programagio televisiva da Igreja Universal, a partir da
revisdo bibliografica efetuada e da constatagdo do peso conferido por Weber aos escritos de
Benjamin Franklin, designativos do ethos capitalista, e que suscitaram a relagdo de afinidade
entre esse espirito e a ética puritana, optamos, também, por extrair uma amostra da obra de
Franklin, com o intuito de investigar o teor de seus conteudos, buscando discernir os
elementos apontados por Weber e estabelecer conexdes de sentido com o protestantismo
puritano e com o neopentecostalismo iurdiano, mantendo como eixo a ética do trabatho.

Os trechos de Franklin empregados por Weber foram extraidos de duas de suas obras:
"Necessary Hints to Those That Would Be Rich", escrito em 1736, e "Advice To a Young
Tradesman", escrito em 1748. No entanto, em sua autobiografia, Franklin acentuou o sucesso

que obteve com a publicagio do seu "Almanaque" - "Poor Richard's Almanacks" -,
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considerado por ele um veiculo apropriado para "ministrar instru¢do a gente comum"
(FRANKLIN, 1963, 90)'°, e que certamente contribuiu para a formagio da consciéncia civica
norte-americana. Sua publicagio teve inicio em 1732 e perdurou por 25 anos, vendendo cerca
de dez mil exemplares por ano.

Como uma publicagdo dirigida a pequenos empresarios, homens de negocio,
comerciantes € a0 povo em geral, que raramente compravam outros livros, pareceu-nos,
seguindo a trilha de Weber, embora com a ressalva metodolégica explicitada no capitulo 1
quanto a forma demonstrativa por ele adotada, mais apropriado de ser utilizado num paralelo
com o neopentecostalismo da Igreja Universal, que também veicula pela televisdo um discurso
voltado para as massas. Talvez se pudesse estabelecer uma equiparagdo, em termos de
ressondncia popular, entre o almanaque daquela época e a televisdo de hoje, salientando que
ndo estamos trabalhando com os textos dos teblogos do neopentecostalismo nem do
protestantismo originario.

O material produzido e compilado por Franklin, sob o pseudénimo de Richard
Saunders, para as edigdes anuais do "Almanaque", visava "inculcar diligéncia e frugalidade
como meios de obten¢do de riqueza e, assim, de promogdo de virtude, pois € dificil a um
homem necessitado agir honestamente”; em suma, tinha um propdsito econdémico
(FRANKLIN, 1963, 90)“. Essas publicagdes, que abrangem os anos de 1733 a 1758, foram
reunidas num volume unico, editado pela Heritage Press de Nova York, cujo acesso nos
permitiu proceder a analise aqui efetuada. Segundo seu editor, o "Almanaque” ndo encontrou

rival entre as publicagdes das colonias americanas, sendo superado apenas pela Biblia.

Coleta e instrumentos de analise

1% Franklin, que viveu de 1706 a 1790, relata em sua autobiografia que o "Almanaque” recebeu aprovagio
universal. Foi copiado em todos os jornais do continente, reimpresso na Inglaterra em folhas largas para ser
afixado nas paredes das casas. "Na Pensilvinia, por haver desencorajado despesa excessiva com artigos
estrangeiros supérfluos, alguns acharam que teve sua parte de influéncia na producfio da crescente abundincia de
dinheiro que pdde ser observada durante varios anos apds sua publicagio” (FRANKLIN, 1963, 91). Chegou a ter
tanta procura que Franklin afirmou ter obtido com ele considerdvel lucro, atingindo uma em cada cem pessoas.
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Quanto 2 escolha da semana sobre a qual incidiria a coleta dos programas televisivos, a
orientagio metodoldgica observada foi a de procurar garantir a comparabilidade minima dos
dados. Assim, além de gravar a programagdo de uma mesma semana nas duas capitais,
procurou-se coletar esses dados numa época em que os calendarios religiosos e civicos
regionais ndo indicassem nenhum acontecimento especial (carnaval, Semana Santa, etc.)'2. Em
outros termos, procurou-se uma semana “normal”, tipica.

A programagdo televisiva da Igreja Universal, tanto em Salvador quanto em
Floriandpolis, veiculada diariamente pelos jornais, distribuiu-se de forma bastante similar no
que tange as denominagdes dos programas e ao tempo de transmissdo. No periodo tomado
para analise, alguns programas nio previstos na programacéo oficial divulgada pela imprensa,
como: "A verdade de cada um", "Pare de sofrer”, "Palavra de vida", também compuseram a
pauta religiosa emitida pela Rede Record.

A programacgio diaria da Igreja Universal, fornecida pela emissora aos jornais de

Salvador e de Florianépolis™, de 18 a 24 de maio de 1998, foi a seguinte:

Quadro 5 - Programacio da Igreja Universal na Rede Record em Salvador e
Floriandépolis

Dias do més e da semana Salvador Florianopolis

18 - 05 - Segunda-feira 00:00 Fala que eu te escuto [ 00:00 Fala que eu te escuto
02:00 Falando de fé 02:00 Falando de fé
05:00 O despertar da fé 06:00 O despertar da fé
07:00 Ponto de fé 07:00 as 08:00 Ponto de fé
as 08:00

19 - 05 - Terga-feira 01:10 Fala que eu te escuto | 01:10 Fala que eu te escuto
as 03:00 as 03:00
04:00 Falando de fé 06:00 Despertar da fé-local
05:00 O despertar da fé 07:00 Ponto de fé
07:00 Ponto de fé as 08:00
as 08:00

20 - 05 - Quarta-feira 01:10 Fala que eu te escuto | 01:10 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé 03:00 Falando de fé

! Na verdade, como se pode apreender de sua autobiografia, o intuito de Franklin era legar a posteridade o
conhecimento dos meios a que recorrera para alcangar a prosperidade, por considerar seus bons resultados,

obtidos com a graga de Deus, dignos de serem imitados.
'2 Como houve uma perda dos dados coletados em Floriandpolis no dia 18-05-98, por motivos técnicos, foi
necessario  substitui-los pelos programas veiculados no dia 25-05-98, para assegurar, quantitativa ¢
%ualitativamente, a comparabilidade com Salvador.

Trata-se dos jornais "Correio da Bahia", de Salvador, ¢ "Didrio Catarinense", de Floriandpolis.
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05:00 O despertar da fé
07:00 Ponto de fé
as 08:00

06:00 O despertar da fé-local
07:00 Ponto de fé
as 08:00

21 - 05 - Quinta-feira

01:10 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de f&

05:00 O despertar da fé
07:00 Ponto de fé

as 08:00

01:10 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé

06:00 Despertar da fé-local
07:00 Ponto de fé

as 08:00

22 - 05 - Sexta-feira

01:10 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé

05:00 O despertar da fé
07:00 Ponto de fé

as 08:00

01:10 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé

05:00 Despertar da f&
07:00 Ponto de fé

as 08:00

23 - 05 - Sabado

01:10 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé

as 05:00

05:30 O despertar da fé

as 08:00

01:10 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé

as 05:00

05:30 Ponto de fé-local
07:00 Ponto de fé

as 10:00

24 - 05 - Domingo

00:00 Especial Universal
00:45 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé

as 05:00

05:20 Despertar da fé
07:00 Ponto de fé

08:00 Santo culto

as 09:00

00:00 Especial Universal
00:45 Fala que eu te escuto
03:00 Falando de fé

as 05:00

05:30 Despertar da fé

07:00 Ponto de fé

08:00 Santo culto em seu lar
as 09:00

Traduzindo o quadro anterior em termos de tempo de duragdo dos programas

religiosos durante a semana estudada, verificamos que, em Salvador, o tempo total de durag@o
da programacdo religiosa foi de 50 h e 20 minutos, enquanto que em Florian6polis foi de 49 h
e 10 minutos. Considerando que a TV Record permanece no ar vinte e quatro horas por dia,

salvo alguma exceg@o (como uma breve interrupgdo durante a madrugada, como ocorreu no

& T por vtimo o4
programagcao total da emissora nos dois estados.

—

dia 19-05 nos dois locais), a programagéo religiosa ocupou em torno de trinta por cento d ?

Quaiito a0 tratamento técnico e analitico conferido aos discursos coletados, recorreu-se
as orientagGes propostas por Bardin (BARDIN, 1977) para analise qualitativa e quantitativa de

contetido e as contribui¢gdes advindas de profissionais da psicologia social, bem como a
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utilizagio do software ALCESTE' ("Analyse Lexicale par Contexte d'un Ensemble de
Segments de Texte"), apropriado a andlise quantitativa de dados textuais. Como afirmam
Quivy e Campenhoudt (QUIVY e CAMPENHOUDT, 1992), o discurso também implica
incorréncias, contradi¢Ges e lacunas que, apesar de toda a triagem da midia, podem também se
revelar, o que se procurou, na medida do possivel, capturar na analise.

Inicialmente, foram transcritas as 99 horas ¢ 30 minutos de programac¢io gravada,
empregando-se alguns codigos e anotagGes que facilitassem d identificagdo dos atores em
foco: depoentes, pastores, narrador que veicula o discurso da Igreja propriamente dito,
intérpretes musicais, € 0 mapeamento de algumas caracteristicas dos pastores, como cor da
pele, sexo, presenga ou ndo de sotaque, tipo de traje usado, etc.

Subsidiada pelo software "ALCESTE", foi possivel obter o relatorio dos dicionarios de
que se compdem oOs textos provenientes das transcri¢des de Salvador e de Florian6polis e
também o do dicionario do "Almanaque" de Franklin. Esse relatorio arrola as palavras em
ordem decrescente de freqiiéncia, distinguindo as palavras-chave (verbos, substantivos,
adjetivos) das palavras-instrumento (conjungdes, preposigdes, pronomes, efc.), e por
possibilitar uma melhor apreensdo da integralidade dos discursos, resguarda-nos dos riscos de
uma selegdo arbitraria.

A modernidade, para Weber, é produto do processo de racionalizagdo que ocorreu no
Ocidente, e que implicou numa diferenciagdo crescente das varias dimensdes do universo
social, ou seja, na modemizagio da sociedade e da cultura (ROUANET, 1987, 231 e WEBER,
1979, 371 a 410). A moderniza¢do social é compreendida pela diferenciagio da economia
capitalista e do Estado moderno (o que também ocorre em Marx) e a modernizag:'io cultural,
através do processo de racionalizagdo das visdes do mundo e, especialmente, da religido
(ROUANET, 1987, 231). Em conseqiiéncia desse processo, esferas axiolégicas, como a
ciéncia, a moral e a arte, até entdo embutidas na religido, vdo se diferenciando. Essas esferas
desenvolvem-se dentro de complexos institucionais préprios (universidades, igrejas) e s@o
funcionais para a modernizagdo social, embora possam, muitas vezes, entrar em conflito entre
si e com os subsistemas da sociedade (ROUANET, 1987, 232).

Partindo, assim, de alguns termos designativos da esfera econdmica, capturados do

documento de Franklin inserido na "Etica Protestante", e do Iéxico fornecido pelo ALCESTE,

' Ver REINERT, 1990 e CAMARGO, 1998.
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foram construidas tabelas de freqiiéncias com as expressdes consideradas mais representativas
tanto do campo econdémico, quanto dos demais campos, os quais foram nomeados em funggo
do vocabulario presente. Vale acrescer que a critica de Bourdieu as pesquisas de opinido - as
opinides ndo se equivalem -, poderia também ser aplicada tanto a fonte de onde procedem as
palavras (se do pastor, se de um fiel, se do bispo Macedo), quanto a sua incidéncia: sua maior
freqiiéncia ndo expressa necessaria e deterministicamente o seu peso ou relevancia no contexto
do discurso; uma palavra com baixa recorréncia pode ter um peso muito maior (BOURDIEU,
1982, 137 a 151)"°.

Com base nessa ressalva, algumas expressdes consideradas significativas na
configuragio de uma esfera ou institui¢do social, segundo o conhecimento socioldgico
acumulado, foram também incorporadas as tabelas. Formas verbais ndo propriamente
especificas de uma esfera foram, em alguns casos, nela inseridas, em virtude de sua conotag@o
ou associa¢io seméntica com aquela esfera'®.

Como o qui-quadrado é um teste ndo paramétrico de significincia adequado para
comparagdes entre freqiiéncias, e ndo entre escores médios, ele foi utilizado na comparagéo
entre as amostras, tanto do Almanaque de Franklin com o neopentecostalismo da IURD,
quanto dos discursos iurdianos de Salvador com os de Florianopolis. No primeiro caso, como
se trata de corpus desiguais, um escrito e outro veiculado pela TV, além de produzid6§ em
diferentes momentos historicos, etc., a comparabilidade reside muito mais no esfor¢o de captar
0 que existe de econdmico no discurso religioso e o que existe de religioso no discurso
econ0mico, sem subestimar os conteudos referentes as outras dimensdes institucionais
presentes em cada um dos dois grupos de amostras. |

As freqii€ncias esperadas (fe) e as freqiiéncias observadas ou obtidas (fo), base do
calculo do qui-quadrado, foram arroladas, com o auxilio do software "Excel", em tabelas
especificas, relativas a cada esfera axiologica, selecionando-se as expressdes que seriam
computadas nesse calculo mediante o principio de equiprobabilidade, que consiste em se

tomar a freqii€ncia total de ocorréncias em cada um dos dois corpus das tabelas e dividi-la

!5 Segundo Bourdieu, a pesquisa de opinifio trata a opinidio publica como uma simples soma de opiniSes
individuais, ignorando que as rela¢Ses entre opinides sdo conflitos de forga.

'6 Entre essas formas, podem ser enumeradas: transformar, mudar, libertar, participar, obedecer, incluidas na
esfera religiosa. Importante é também evidenciar que a autonomia dessas esferas deve ser tomada como relativa.
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pelo nimero total de caselas, para se encontrar a freqiiéncia média. A paftir dai, eliminam-se
do calculo as expressdes cuja freqiiéncia seja inferior a esse quociente'”.

A hipétese nula para o teste de qui-quadrado estabelece que as populagdes nio diferem
relativamente a freqiiéncia com que ocorre a presenga de uma expressio ou caracteristica; por
outro lado, a hipétese experimental estabelece que as diferengas amostrais refletem diferengas
reais na populagio matriz, a partir da freqiéncia relativa de uma dada expressio ou
caracteristica. Como é sabido, as freqiiéncias esperadas referem-se aos termos da hipotese
nula, de acordo com os quais se espera que a freqiéncia relativa (ou a propor¢io) seja a
mesma para os dois grupos. No caso das diferencas entre as freqii€ncias obtidas e as esperadas
serem suficientemente grandes € que rejeitamos a hip6tese nula.

A rejei¢do da hipotese nula, possivel a partir de valores do qui-quadrado superiores aos
valores criticos (os quais sdo condensados em tabelas especificas), sinaliza a existéncia de
diferencas estatisticamente significativas entre as duas amostras e, também, a existéncia de
uma diferenga real na populagio.

Além do calculo do qui-quadrado, foram também calculados os coeficientes de
Cramér'® para cada tabela, que, embora ndo sejam parametros com a mesma sensibilidade e
qualificag@o estatistica do qui-quadrado, permitem verificar o grau de intensidade na
diferenciagdo apontada por esse teste, numa escala de 0 a 1, com vantagens sobre outros
coeficientes, como o de contingéncia, por ndo depender do tamanho da tabela de qui-
quadrado.

A partir desse levantamento quantitativo, empreendeu-se, com o auxilio do software
"Word", a uma descri¢gio e analise dos multiplos sentidos que 0s termos assumem a0 longo
dos depoimentos, narragdes, pregagdes, comentarios, canticos, oragdes e propagandas que
pautam a programacdo televisiva veiculada pela IURD e, também, ao longo dos textos do
"Almanaque". Nessa operagdo, impossivel de ser efetuada com todas as expressdes

contabilizadas, buscou-se apreender a compenetragio entre as esferas institucionais e,

'7 Esse critério nfo foi adotado para as tabelas que apresentam os totais por esferas; nesses casos foram
consideradas todas as caselas contabilizadas.
'8 Ver formulas de calculo, tanto para este coeficiente quanto para o qui-quadrado, em LEVIN, 1987, 196 ¢ 311.
X2 (Qui-quadrado) = X (fo - fe)2 ; V (Cocficiente de Cramér) =VX2_ ; sendo k o n.° de linhas ou colunas.

fe N(k-1)
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particularmente, a visibilidade da vinculagdo entre religido e economia, sempre com énfase na

ética do trabalho.
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Capitulo 3 - Pontilhando o
protestantismo originario e o
neopentecostalismo iurdiano

Antes de procedermos & comparagdo entre o neopentecostalismo iurdiano e o
protestantismo originario de base calvinista, que € o objetivo deste capitulo, alguns dados
descritivos acerca dos dois instrumentos amostrais utilizados - os discursos televisivos
veiculados pela Igreja Universal do Reino de Deus nas duas regides brasileiras (a partir de
Salvador e de Floriandpolis) € o "Almanaque" de Franklin - tornam-se elucidativos.

A programagio televisiva da Igreja Universal fez, durante muito tempo, do tripé
exorcismo, cura ¢ prosperidade as suas vigas mestras (CAMPOS, 1997, 291). Mas dos
programas religiosos analisados, coincidentemente com as observagdes de Campos de que o
exorcismo deixou de ser um ritual freqiiente na televisdo, apenas um contempla brevemente
cenas de exorcismo.

De modo geral, os programas sdo ocupados por matérias sobre uma tematica especifica
relacionada a vida religiosa ou espiritual, sobre a atuagio da Igreja Universal em outros paises
ou da ABC (Associagio Beneficente Cristd)', entidade filantropica da Igreja, nas cidades e
estados brasileiros, por sondagens de opinido feitas nas ruas ou pelo telefone, depoimentos ou
relatos de cura e de milagrosa prosperidade, pregagdes de pastores-e bispos, publicidade
institucional da Igreja, slogans, palavras de ordem, orag3es e cnticos.

A énfase, no entanto, parece recair sobre os testemunhos de pessoas que tiveram suas
vidas transformadas através do encontro com Jesus na Igreja Universal, ou seja, sobre as
"historias de fé", muitas das‘quais transmitidas ao vivo, diretamente da sala de entrevistas,
onde um pastor dirige a conversa com o convertido, fazendo-lhe perguntas e produzindo
interrupgBes estratégicas, visando criar o maior impacto possivel no receptor ¢ gerar a

coeréncia do proprio discurso do entrevistado (CAMPOS, 1997, 291 e 306). As vezes, esses

! Segundo programa gravado dia 19-05-98 em Salvador, a ABC leva nio s6 conforto e paz de espirito as pessoas,
mas também indispensavel ajuda material as comunidades carentes, populagSes de ruas, presidios, hospitais,
asilos, orfanatos e institui¢des religiosas, em nome do {inico ¢ mais importante ideal: o amor a Nosso Senhor
Jesus Cristo, o respeito & palavra e a obra de Deus. De acordo com a Folha Universal n.°. 274, a ABC foi fundada
em 1993.
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depoimentos sdo apresentados através da voz de um narrador, que expressa o discurso da
Igreja, intercalada pelos relatos do convertido e por imagens que rememoram € encenam, de |
alguma forma, o seu dificil trajeto até o momento atual de felicidade. . '

A dindmica dos programas ndo apresenta grandes variagdes, exceto no programa "Fala
que eu te escuto", que é de ambito nacional, onde ocorre a participagdo de transeuntes
abordados nas ruas por reporteres ou de ouvintes pelo telefone, mediante o comando de um
pastor do estudio de Sdo Paulo. Os programas sempre terminam com oragdes, quando o pastor
dirigente entra na "presen¢a de Deus", para estabelecer a mediagdo entre a divindade e os
pedidos e necessidades de seus telespectadores (CAMPOS, 1997, 292).

Como o calendério da TURD se divide em correntes e campanhas de fé, as quais se
somam reunides, vigilias, concentragdes de fé e atividades em semanas especiz;is, 0s
programas televisivos estio a cada momento veiculando propagandas desses e'ventos,
particularmente das correntes, que sdo atividades ou ciclos de produgdes simbolicas inseridas
num calendario semanal uniforme e fixo, uma espécie de repeti¢io continua, cuja unidade
basica é cada um dos seus sete dias (CAMPOS, 1997, 144 e 145). Em outros termos, os cultos
e atividades desenvolvidos nos templos a cada dia da semana sdo norteados pelo tema da
corrente especifica daquele dia. Essas correntes, que n3o sdo mais exclusividades da Igreja
Universal, sdo assim distribuidas:

Segunda-feira: Corrente da prosperidade, da vida regalada ou dos empresarios;

Terca-feira: Corrente da saude, dos milagres ou dos setenta pastores;

Quarta-feira: Corrente dos filhos de Deus;

Quinta-feira: Corrente da familia;

Sexta feira: Corrente da libertagéo;

Sabado: Corrente da grandeza de Deus e

Domingo: Corrente do encontro com Deus.

Por sua vez, o "Almanaque do Pobre Richard" reline uma coletdnea de adagios
populares e de provérbios, que, segundo Franklin, continham a sabedoria de muitas épocas e
nagdes, calendarios, roteiros de estradas, com listas de lugares de hospedagem e descri¢tes das

estradas, nomes dos reis britinicos e monarcas europeus, datas de eclipses, dias de cortes de




71

justica e feiras, prognosticos sobre o tempo, receitas, piadas, maximas, hinos de louvor ao
Criador, além de regras de saide e sugestdes para quem quisesse ficar rico (FRANKLIN,
1964, VII a IX). Seus dizeres logo passaram ao discurso cotidiano, sendo citados nos sermdes,
em panfletos ou como motes em jornais.

A distribuigio desse arsenal de informagdes, ditos populares, proposigdes, etc.,
obedece a uma ordem cronoldgica por ano e por meses, sendo que cada inicio de ano é
assinalado por seu suposto autor com uma mensagem dirigida ao leitor, agradecendo,
informando ou orientando sobre algum tema especifico.

O mapeamento dos contetidos veiculados pelos dois corpus, tanto os programas da
Igreja Universal quanto o "Almanaque" do Pobre Richard", feito através da selegdo de
expressdes tomadas como designativas das varias institui¢des sociais, foi condensado, em
ordem hierarquica decrescente de ocorréncia em cada corpus, nas tabelas de namero 3 a 7, que
serdo objeto de analise deste capitulo, mantido o eixo norteador da investigacdo em torno da
ética do trabalho. As tabelas de nimero 16 a 22, com os parametros para o teste do qui-
quadrado e para o calculo do coeficiente de Cramér, foram alojadas nos anexos, visando
poupar o leitor menos adepto do gffair estatistico.

A seqiiéncia arbitrada para a apresentaggo das tabelas de 3 a 7 foi a hierarquizagéo por
esfera oferecida pelo "Almanaque”, e apreendida da tabela 2, tal que, num primeiro patamar,
aparece a esfera econdmica, depois, a esfera familiar e, em seqiiéncia, a esfera religiosa, a
esfera psicossocial e a esfera politica.

Antes de passarmos a analise das expressdes nas referidas esferas institucionais, serdo
apresentadas as tabelas de namero 1 e 2. Na tabela 12, foram coligidos alguns pronomes de
tratamento e reto, com o intuito de ligeiramente sondar, nos dois grupos, os padrdes de
socialidade e de individualismo e de sinalizar a relevincia dessa discussdo, que por si sO ja
justificaria uma pesquisa exclusiva. O proprio Weber ja salientava que o termo
"individualismo"® inclui as coisas mais heterogéneas que se possa imaginar, tendo em vista o

elemento que € relevante para um ou outro historiador. Tanto o luteranismo tem sido chamado

2 Em virtude de nio ter sido feita uma traducdo literal por incidéncia de cada uma dessas formas dentro da frase,
as formas "elas”, "vocés" e "vos", correspondentes ao inglés "they”, "you" e "you", respectivamente,
apresentaram uma freqiiéncia nula, por terem sido incorporadas as formas "eles", "tu" e "voce". No entanto,
embora os dados desta tabela sejam, nesse sentido, aproximativos, preferimos nio omiti-los.

3 Nesse contexto, as discussdes levantadas por Dumont e Matta em torno do individuo e da pessoa sdo de grande
interesse (Ver DUMONT, 1985 ¢ MATTA, 1983).
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de individualista por sua regulamentagio ndo ascética, quanto a Idade Média, uma era de
pronunciada individualidade, pela importincia conferida aos fatores irracionais (WEBER,
1981, 167).

Tabela n.° 1 — Quadro comparativo dos pronomes de tratamento e reto - Almanague ¢ IURD

25,4 [E1%{Eu 10637 | 36,3
Eu 485 21,1 Vocé 5548 | 19,0
Vocé 376 16,4 21Ele 3081 | 105
#12Fles 323 14,1 = IN6s 2938 | 10,0
Noés 243 10,6 Ela 2500 | 85
262 Tu 129 5,6 Senhor 1257 43
7% |Ela 106 4.6 A gente 1155 | 39
28%4Senhor 31 1,3 [E8%]Senhora 888 3,0
Doutor 12 0,5 |92 (FEles 557 1,9
H0%{Senhora 9 0,4 [E10% Vocés 338 1,2
SH2(A gente 0 0,0 Elas 183 0,6
Vacés 0 0,0 [12%]Tu 131 0,4
Elas 0 0,0 Vos 49 0,2
Vos 0 0,0 [E4% Doutor 9 0,0
Total 2298 | 100,0 Total 29271 | 100,0

O valor calculado do qui-quadrado, 1.608,23, conforme tabela 16 dos anexos, indica

que as diferengas nos pronomes de tratamento e pronomes retos entre o "Almanaque" e os
discursos iurdianos* s3o estatisticamente significativas, o que suscita, ainda que o coeficiente
de Cramér (0,17) exprima uma intensidade baixa, a relevincia de estudos mais detidos, que
remetam a esses aspectos no protestantismo puritano e também no neopentecostalismo
iurdiano. Holanda ressalta entre a gente ibérica uma caracteristica peculiar que ndo
compartilha com nenhum de seus vizinhos continentais: a cultura da personalidade.
(HOLANDA, 1963, 4). Tanto espanhois quanto portugueses atribuem & autonomia de cada ser
humano em relagdo a seus semelhantes um peso extremo - o seu valor ¢ inferido da extensao
em que nao necessite de ninguém, em que se baste.

" Disso resulta, segundo esse autor, a singular tibieza das formas de organizagio social

que impliquem solidariedade e ordenagdo entre esses povos (HOLANDA, 1963, 5). Assim,

* Expressdo utilizada por Campos como um tipo ideal, conforme descrito no capitulo 2 (CAMPOS, 1997, 58).
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por sua ancestralidade portuguesa, a falta de coesdio na vida social brasileira ndo representaria
um fenémeno moderno; por isso equivocar-se-lam os que imaginam no retorno a tradigéo a
Unica defesa possivel "contra nossa desordem" (HOLANDA, 1963, 6). A excessiva expansdo
dos contatos primarios € o predominio de expectativas personalissimas, emotivas, difusas,
adscritivas e particularistas, fendmeno cunhado por Holanda como a cordialidade’ do homem
brasileiro, terminou inviabilizando, na ordem politica do pais, a distincﬁo, crucial -para as
sociedades modernas, entre a esfera publica e a esfera privada (TAVARES e ROJO, 1998,
157).

Tocqueville, por outro lado, impressiona-se com a capacidade dos norte-americanos de
todas as idades, condigdes ¢ mentalidades unirem-se constantemente em associagGes das mais
diferentes espécies: religiosas, morais, comerciais, industriais, politicas (TOCQUEVILLE,
1979, 287). Percebe nisso uma arte infinita em estabelecer um objetivo comum para os
esforgos de um grande nimero de homens e em deixa-los agir livremente, condi¢Ges
fundamentais para a democracia.

Nos discursos televisivos iurdianos, os pastores dirigem-se ao telespectador mediante a
utilizagdo do pronome "eu" e do pronome "nos", tanto na sua forma majestatica, quaﬁto
sugerindo a idéia de uma equipe de trabalho e/ou de pastores. O emprego do pronome "eu"
chega a denotar, as vezes, um tom impositivo, como: "eu quero que vocé pegue uma folha de
papel", as vezes, um tom personalista, para se dirigir, por exemplo, a Deus, numa oragédo que,
a principio, esta sendo proclamada em nome de todos. Cabe observar que "personalismo” nio
é indicativo de uma "mente individualizada" (BARBU, 1972) ou, numa linguagem
habermasiana, autonoma, que percebe o carater convencional das normas, as diferengas, tolera
a ambigiidade; pode, ao contrario, indicar uma mente imatura, uma estruturagdo mental
precaria.

O uso coloquial do "a gente", também objeto de estudos socio-antropologicos, é mais
freqiiente nos relatos dos depoentes do que nas intervengdes e falas dos pastores, mas também

aparece nessas falas, por exemplo, no apelo a participagdo do telespectador no proprio

3 Observando que essa caracterizagio de Holanda provocou enorme polémica no campo das ciéncias humanas,
tendo sido, inclusive, incorporadas 4 edicdo da Editora da UnB aqui utilizada, as objegSes formuladas por
Cassiano Ricardo. Para Holanda, a "cordialidade" exprime a tendéncia para sentimentalizar todas as relagdes
sociais, das mais utilitdrias, como as que se inserem no mundo dos megécios, do mercado e mesmo do
capitalismo, as mais sagradas, como as que se inserem no mundo das reveréncias religiosas (MATOS, 1993,
139). .
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programa, via liga¢§o telefonica, no marketing da Igreja para "estar com a gente”, no anincio
de que um outro pastor determinado fara a oragio "com a gente".

No "Almanaque"”, o suposto autor - Pobre Richard - refere-se a si prépﬁo, a autoria de
suas publicagdes, a seus sentimentos, etc., mediante o uso do pronome "I" (eu), especialmente
nas introdugdes que dirige ao leitor a cada abertura de ano, antes da ordenag@o dos meses. A
expressdo "Senhor" também é empregada referindo-se a Deus, como 1o neopentecostalismo
urdiano.

No protestantismo puritano, a rigidez doutrinaria da transcendéncia de Deus e da
corrupgio de tudo o que se refere 4 matéria alia-se a profunda soliddo interna do individuo,
que gera uma atitude negativa para com todos os elementos "sensuais ¢ emocionais" na cultura
e religiosidade subjetiva (WEBER, 1981, 73). "O valor individualista reina sem restrigdes nem
limita¢bes" (DUMONT, 1985, 63) ou, como diria Weber, ha um individualismo de inclinagdo
pessimista e despido de ilusdes (WEBER, 1981, 73).

No neopentecostalismo iurdiano, o individuo também esta s6 diante de Deus, também ¢
permanentemente convocado a verticalidade do contato com Ele, ainda que a Igreja se projete
como sustentdculo, casa do Senhor, acolhimento. S6 que a tonalidade otimista desse
individualismo teologico, que pressupde, a partir da fé, a certeza do milagre e da salvagéo para
todos, diferencia-o do individualismo puritano, assentado na salvagdo dos eleitos.

Um olhar atento para a tabela 16 revela que o pronome "eu" apresenta uma freqiiéncia
observada, que é a extraida dos dados, bem inferior a freqiiéncia esperada, que é a que se
obtém mediante o calculo para o teste do qui-quadrado, no "Almanaque" € bem maior nos
discursos da IURD. Em outros termos, nos discursos urdianos, o uso dd pronome "eu" é bem
mais acentuado do que no "Almanaque". J& o pronome "nds" mantém-se praticamente
equivalente nos dois grupos, em termos de énfase e de distincia entre o que foi coletado dos
dados e o esperado pelo teste, figurando, na tabela 1, em 5.° lugar no "Almanaque" e, em 4.°,
nos discursos da ITURD.

Na tabela 2, foram arroladas as freqii€ncias totais das expressdes selecionadas por
esfera institucional, possibilitando uma visualizagdo de como se correlacionam os dois corpus
discursivos - "Almanaque" e programas televisivos iurdianos - e subsidiando-nos no teste da
nossa primeira hipétese, que afirma que as duas vertentes religiosas assemelham-se ao

incluirem a prosperidade entre os frutos da fé religiosa.
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Tabela n.° 2 — Grandes esferas sociais - Almanaque e [IURD

O resultado do teste de significincia qui-quadrado, 3.595,65, conforme tabela 17 dos
anexos, leva-nos a rejeitar a hipotese nula, revelando que as diferengas encontradas entre os
dois grupos ndo s3o devidas ao acaso; existem diferencas estatisticamente significativas entre
eles, ainda que o coeficiente de Cramér, 0,24, indique uma pequena intensidade nessa
diferencia¢do. Seria legitimo esperar que o discurso do "Almanaque", como um manual
popular de cunho econémico, fosse exclusiva ou predominantemente econdmico e que o
discurso iurdiano, como uma produgdo televisiva de cunho religioso, fosse estrita ou
predominantemente religioso.

A tabela 17, nos anexos, permite-nos inferir, através das diferencas entre as freqiiéncias
obtidas e as esperadas, que, no "Almanaque”, a esfera econdmica ¢ realmente predominante,
em relagio aos discursos da ITURD, onde o econdmico é bem menos enfatizado do que o
esperado pelo teste. A esfera familiar e a esfera politica sio também mais acentuadas no
"Almanaque" e menos nos discursos iurdianos, enquanto a esfera religiosa ¢ bem mais
ressaltada nos discursos iurdianos do que no "Almanaque", seguida da esfera psicossocial,
também mais enfatizada pela retérica da IURD e menos pelo "Almanaque".

A anilise quantitativa nos propicia visualizar a recorréncia de expressdes pertinentes a
outros campos axioldgicos, que ndo exclusivamente o econdmico ou o religioso, o que poderia
parecer surpreendente. Todavia, tanto o discurso econémico do "Almanaque" quanto o
discurso religioso da Igreja Universal interpenetram outras esferas institucionais, o que pode
ser constatado através do sentido que as expressGes compiladas nas tabelas ensejam ao longo

dos textos.
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Quando Weber utiliza o documento extraido da obra de Franklin para expressar o
espirito do capitalismo, subentende-se, de certa forma, uma absolutiza¢do desse ethos em
Franklin; em outros termos, o espirito do capitalismo é tomado como a ética exclusiva de
Franklin®, explicitada, segundo Weber, em todas as suas obras. No entanto, o "Almanaque"
ndo pode ser tomado como testamento dessa argumentagdo; ele expressa o ethos capitalista,
mas ndo de forma estrita; esta também eivado, conforme ilustra a tabela 2, de religiosidade e

de outras dimensdes do universo social.
Expressoes da esfera econémica

A tabela 3 indica-nos as expressdes da vida econdmica em ordem decrescente de
frequéncia, tanto no "Almanaque" quanto nos discursos televisivos da Igreja Universal,
enquanto que a tabela 18, nos anexos, nos fornece os pardmetros para o teste do qui-quadrado,
cujo valor, 1952,51, indica haver diferengas significativas entre os dois corpus’, tendo-se em

conta o coeficiente de Cramér de 0,39.

Tabela n.° 3 — Quadro comparativo das expressdes econdmicas - Almanaque e [IURD

Pobre, pobreza 9.3 | Trabalho, trabalhar(+), trabalhador 887 | 15,5
Tempo 134 | 9.2 {Tempo 424 | 74
Rico, riqueza, fortuna 108 | 7.4 {Perder(+), perda, perdedor 410 | 7.2
Trabalho, trabalhar(+), 88 | 6,1 |Empresario, empresa, empresarial 348 | 6,1
trabalhador E
Perder(+). perda, perdedor 69 | 48 | 5° {Dono, proprietdrio, propriedade 346 | 6.0
Valor, preco 57 | 3,9 | 6° |Financeiro, financeira, financeiramente | 308 | 5.4
Dinheiro 56 | 3,9 Empregar(+), servico, desempregado 302 | 5.3
Lucro, proveito. vantagem 54 | 3,7 {Dinheiro 279 | 4.9
Comprar(+), comprador 49 | 3,4 | 9° [Carro, apartamento, telefone celular 254 | 44
'{Bom pagador, pagar(+) 47 | 3,2 | 10°|Vencer(+), conquistar(+) 248 | 4.3
?{Ganho, ganhar(+) 42 | 2,9 |11° |Dedicar(+), determinar(+), garra 224 | 3,9

® Ver WEBER, 1981, 33. Em uma nota de rodapé, Weber refere-se a critica que lhe teria sido formulada por
Brentano com relagao a sua desconsideragdo acerca das qualidades éticas de Franklin (WEBER, 1981, 140).

7 Cabe aqui esclarecer que, quando aparece nas tabelas uma forma verbal acrescida do sinal (+), significa que
todas as suas formas conjugadas foram computadas no levantamento de sua freqiiéncia. Os termos que extraimos
das citagdes de Franklin inseridas na "Etica Protestante”, conforme descrito na metodologia, foram ressaltados
através da cor azul. Em geral, os adjetivos, que estdo descritos nas tabelas apenas pela sua forma masculina,
como vitorioso, etc., também tiveram suas formas femininas e suas formas plurais contabilizadas. Substantivos,
como "filho", "filha", listados somente no singular nas tabelas, também tiveram suas formas plurais computadas,
quando assim apareceram.
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2°|Empregar(+), servigo, 37 | 2,5 | 12°|Divida, endividado 177 | 3.1
- |desempregado .
13° {Honestidade, honesto, 37 | 2,5 | 13°|Comprar(+), comprador 175 | 3.1
_ {honestamente
14°|Negocio, negociar(+) 36 | 2.5 > [Prosperidade, prosperar(+) 174 | 3,0
15%{Despender, gastar(+) 35 | 2.4 Bom pagador, pagar(+) 167 | 2,9
Ddlar, libra, xelim, reais, 32 2,2 | 16% |Negobcio, negociar(+) 141 | 2,5
. |centavos -
| 7° |Divida, endividado 29 2,0 109 | 1,9
Soma, quantia, quantidade 29 | 2,0 85 1,5
Economizar(+), poupar(+), 28 1,9 71 1,2
poupanca
Possuir(+), posse 27 | 1,9 53 1 0,9
Dono, proprietario, propriedade 26 | 1.8 53 1 09
Crédito, credor, credibilidade 23 1,6 : 46 | 08
Indiistria, industrial 23 | 1,6 |23°|Valor, preco 42 |07
2{Utilidade, atil, imatil 20 1.4 {Conta, contar(+), cilculo, calcular(+) 39 | 07
Desperdicio, desperdigar(+) 19 1,3 Economia, econdémico 39 | 0,7
Produzir(+), produto, producio 18 | 1,2 [26° |Ddlar, libra, xelim, reais, centavos 31 1 0,5
Divertir(+),passear(+), lazer 18 | 1,2 | 27°|Possuir(+), posse 28 | 0,5
8°|Prudéncia, prudente 18 | 1.2 » |Conforto, confortavel 26 | 05
)° |Prosperidade, prosperar(+) 17 : 25 | 0.4
Conta, contar(+), calculo, 17 25 |1 04
calcular(+) :
:31?| Vadiacdo, vadiar(+), vagabundo | 15 31° |Seguranca, estabilidade 24 | 04
32°|Preguica, preguicoso 13 | 0,9 |32°|Despesa 23 | 0,4
Dedicar(+), determinar(+), garra | 12 | 0,8 | 33° |Divertir(+).passear(+), lazer 18 | 0,3
: Juros 11 0,8 Mercado, mercadoria 17 | 0,3
35° |[Economia, econdmico 9 | 06 ° |Soma, quantia, quantidade 16 | 03
»*{ Conforto, confortavel 9 0,6 {Crédito, credor, credibilidade 16 | 0,3
Vencer(+), conquistar(+) 8 0,6 |Indistria, industrial 12 | 0,2
Empresario, empresa, 7 0,5 Lucro, proveito, vantagem 11 0,2
empresarial
Balango, receita 6 0.4 Bens 11 0,2
Industriosidade* 6 0,4 Honestidade, honesto, honestamente 10 | 0,2
Mercado, mercadoria 5 0,3 Investir(+), investimento 8 0,1
Bens 5 0,3 Utilidade, qtil, initil 6 0,1
Frugalidade, vida modesta 5 0,3 | Desperdicio, desperdigar(+) 5 0,1
Seguranga, estabilidade 4 Preguica, preguicoso 3 0,1
{Pontualidade 3 % {Prudéncia, prudente 2 0,0
Salario 2 .1 | 46° | Vadiacdo, vadiar(+), vagabundo 2 |00
o Investir(+), investimento 2 | 0.1 [47° |Pontualidade 2 |00
?|Despesa 1 0,1 |48°|Balanco, receita 1 0,0
Financeiro, financeira, 0 Economizar(+), poupar(+), poupanga 0 0,0
|financeiramente
S Carro, apartamento, telefone 0 0,0 | 50° {Juros 0 0,0
celular -
Cheque 0 | 0,0 |[51°|Industriosidade 0 100
Agiota 0 0,0 |52° |Frugalidade, vida modesta 0 0,0
Total 1451 |100,0f  [Total 5723 [100,0
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No contexto do "Almanaque”, como uma publicagdo "popular”, dedicada a inculcar
"diligéncia e frugalidade" como meios de obtengdo de riqueza e, assim, de.promogﬁo de
virtude (FRANKLIN, 1963, 90), os termos "pobre" (e "pobreza"), "tempo", "rico" (e
"riqueza") e "trabalho" ("trabalhador” e "trabalhar") foram os que apareceram com maior
freqiiéncia no campo econémico, ocupando, respectivamente, o 1.°, 2.°, 3.° e 4.° lugares.

No contexto dos discursos televisivos da Igreja Universal em Salvador e em
Florianopolis, cuja estratégia de comunicag@o visa atrair as pessoas a um de seus inimeros
templos e satisfazer seus sonhos e desejos (CAMPOS, 1997, 275 e 276), os termos mais
freqilentes na mesma esfera foram: "trabalho" ("trabalhar" e "trabalhador"), na 1.2 posigdo,
"tempo”, na 2.° “perder" ("perda" e "perdedor"), na 3. e "empresa" ("empresarial" e
"empresario"), na 4. posigdo.

No "Almanaque", as palavras "pobre" e "pobreza" remetem-se recorrentemente a
condi¢io de Richard Saunders - o Pobre Richard -, nome adotado por Franklin para
personificar a autoria e o titulo da publicagdo®. Sua pobreza é declarada ja4 em sua primeira
apari¢do, no inicio do "Almanaque”. Muitos sdo também os provérbios que contrapdem o

pobre ao rico, a pobreza a riqueza, € nos quais pobre e pobreza adquirem um valor positivo:

"Ter sido pobre ndo é vergonha, mas estar envergonhado disso, ¢” (FRANKLIN,
1964, 165).

"Sabios em Sabedoria! Digam-me qual desses vocés pensam que possui mais! Um que
com sua Pobreza é rico ou um que com toda sua Riqueza é pobre” (FRANKLIN, 1964, 117).

" O Avareza! Qudo cegos sdo seus Devotos! Qudo fregiientemente por procurarem
alcangar demais eles perdem tudo, a si mesmos com isso! A Sede de Mais cresce com o
Acumulo; e ao impaciente Desejo de Ter, é somado o Medo cruel de Perder, uma Tormenta
da qual o Pobre é livre. EE a Morte freqiientemente espalha tudo o que juntamos com tanto
Cuidado e Labuta” (FRANKLIN, 1964, 179 e 180).

"Enquanto a Preguica viaja tdo lentamente, a Pobreza cedo o surpreende, como
lemos no Pobre Richard, que acrescenta: Dirija teu Negdcio, ndo deixe que ele te dirija; e

¥ A prosperidade de Franklin estava justamente comegando no ano em que ele iniciou o " Almanaque”, embora ele
Jja procedesse de uma familia burguesa. Em sua autobiografia, ele atribui a Deus sua ascensfio da pobreza em que
nascera a uma situagio de prosperidade, uma vez que Ele o teria conduzido aos meios que usou, os quais lhe
deram bons resultados (FRANKLIN, 1963, 4).

*O termo "industriosidade” foi tomado da tradugfio da "Etica Protestante” utilizada. O "Novo diciondrio da
lingua portuguesa” ndio inclui esta expressdo, mas sim "industrioso”, que significa laborioso, sagaz. Poderia ser
substituida por "diligéncia”, que tem significado semelhante, indicando: atividade, presteza.
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Cedo ir para a Cama e cedo levantar faz um Homem sadio, rico e sdbio” (FRANKLIN, 1964,
278 € 279).

Nos discursos da Igreja Universal, "pobre" e "pobreza", que figuram na tabela 3 em
20.° lugar, referem-se a condigdo social de pessoas ou grupos (bairro pobre, barracos pobres,

familia pobre), mas também designam um estado indesejavel anterior & conversdo a Jesus:

“Ivanilde continuava prisioneira da pobreza, da miséria, do abandono, da soliddo"
(Narrador, Florianépolis, Programa Fala que eu te escuto, Rede Record, 25-05-98).

Nessa diregdio, a pobreza aparece associada a intervengo maligna do demdnio, do

diabo, e é descontextualizada de qualquer forma de organizagdo social:

" A pobreza é do diabo, o pobre é de Deus, a pessoa que ndo tem condi¢do, ta
destruida na lona, no lodo, na lama, é de Deus. Agora, a pobreza ndo é de Deus ndo, a
pobreza é do diabo, tem que sair, pastor Adriano, a pessoa tem que vencer, ela tem que
vencer, e eu creio que ela foi marcada pra vitoria, ela foi marcada pra vencer” (bispo
Roberto, Florianopolis, Programa Fala que eu te escuto, Rede Record, 25-05-98).

"A tua vida financeira estda amarrada, parece que tem uma coisa, e tem uma coisa
mesmo, tem uma coisa mesmo que VOCé pensa que é crise, mas ndo é crise coisissima
neniuma. E uma coisa espiritual, é um mal que esta ai, que te amarra, que te acorrenta, que
ndo deixa vocé prosperar.|[...J... em Saul havia um espirito de derrota, um espirito negativo,
sabe aquelas pessoas que vivem falando negativamente: eu ndo posso, eu ndo consigo, vocé
ndo vai conseguir, vocé ndo vai vencer, vocé nasceu prd ser pobre, nasceu pra ser miserdvel.
Ndo, meu amigo, vocé se afaste desses, se afaste desses e junte-se a nos que temos o espirito
de Davi, o espirito de valentia, o espirito de determinagdo, de coragem, de fé" (Pastor,
Florianopolis, Programa Verdade de cada um, Rede Record, 25-05-98).

O que se pode inferir dessas afirmagdes tdo categoricas € que, embora a Igreja advogue
um acolhimento indiscriminado a todos, igualitario, dentro do espirito cristdo, em ultima
instincia, "ser pobre" corresponde a ndo ser prospero e, portanto, ndo estar sob as gragas de
Deus ou n3o estar vivendo em obediéncia a Ele. Se ao pobre é oferecida a oportunidade de
prosperar mediante sua aposta de fé, a pobreza é renegada e exorcizada como arbitrio do-
deménio.

Tomando os dados expressos na tabela 18 dos anexos, percebe-se que o termo "pobre”
¢ 0 que apresenta a maior diferenca entre a freqiiéncia obtida e a esperada pelo teste do qui-

quadrado, sendo mais enfatizado no "Almanaque" e menos nos discursos iurdianos.



80

"Trabalho” e seus derivados (trabalhador, trabalhar, etc.) aparecem no "Almanaque"
predominantemente no sentido econdémico, laboral’, com um wvalor fortemente positivo,
condizente com o momento histoérico em que ele foi publicado, quando gestava na Europa a
substitui¢do de uma economia feudal-mercantil por uma economia industrial, prenunciando a
Revolugio Industrial e a Revolugdo Francesa'.

7

"Para a casa de um homem trabalhador a fome olha, mas ndo ousa entrar’
(FRANKLIN, 1964, 50).

"Este é o Décimo Segundo Ano em que eu tenho deste Modo trabalhado para o
Beneficio - de quem? - do Publico, se vocé for de tdo boa indole para acreditar; se néo, levo a
Verdade desnuda para o beneficio do meu proprio querido ego” (FRANKLIN, 1964, 113).

Para Locke'!, o trabalho era o fundamento originario da propriedade ¢ o mundo fora
dado por Deus aos homens para "uso do diligente e racional" (LOCKE, 1978, 47). Uma vez
que Deus, ao dar o mundo em comum a todos os homens, ordenara-lhes também que
trabalhassem, a fundamentagio religiosa necessaria para alimentar a mentalidade burguesa
estava cravada, cabia ao Estado preservar a propriedade (LOCKE, 1978, 47 e 82) e proteger os
empreendedores, os "novos" empresarios capitalistas. A centralidade do trabalho torna-se,
assim, atributo de toda a tradigio liberal, passando por Adam Smith e Ricardo.

Em Kant'?, o0 imperativo categorico formou-se no fildo genealdgico aberto por Lutero e

ndo dentro do viés utilitarista inglés: fazer ndo pelo fim, mas pelo trabalho em si, pelo fazer

? Poderiamos definir aqui o trabalho como atividade em que o homem aplica suas potencialidades e sua forga
Para atingir uma meta definida. '

% Cabe observar que na teologia medieval catélica, o trabalho ¢ fruto do pecado, e, consegiientemente associado
ao sofrimento, ao "suor do rosto".

'O filosofo inglés John Locke viveu de 1632 a 1704, descendendo de uma familia burguesa da cidade de
Bristol, contrapondo-se durante toda a sua vida a teocracia anglicana e lutando pela entrega do poder a burguesia
(LOCKE, 1978). Sua filosofia esta nas origens do wutilitarismo, posteriormente desenvolvido por Jeremy Bentham
(1748 - 1832), para 0 qual a utilidade € o valor supremo da agio moral. Para Locke, 0 homem tinha uma
propriedade em sua prépria pessoa (LOCKE, 1978, 45), mas s6 poderia garantir a sua liberdade se trabalhasse, se
conquistasse uma propriedade fora de si mesmo - a propriedade como passaporte para a cidadania. O trabalho ¢
que provocava a diferenga de valor em tudo.

2 Em Kant (1724 - 1804), a norma ou lei moral tem a forma de um imperativo categérico (Weffort, 1996, 52),
ou scja, a moral é concebida como independente de todos os impulsos ¢ tendéncias naturais ou sensiveis,
desvinculada de qualquer condigio; a agdo moralmente boa seria a que obedecesse somente a lei moral em si
mesma, a qual é criada pela razio (KANT, 1980, XVIII). A razdo ndo seria, assim, constituida apenas por uma
dimensfo tedrica que busca conhecer, mas também por uma dimensio prética, que determina seu objeto mediante
a agio (KANT, 1980, XVIII). O comando contido na norma moral € categdrico porque as ag¢des a ele conformes
sdo objetivamente necessdrias, independentemente da sua finalidade material ou substantiva patticular. A
necessidade objetiva do comando categérico faz referéncia a que o dever moral vale para a vontade de qualquer
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em si. Ele opunhd—se, explicitamente, ao utilitarismo como doutrina moral, em que as leis
reguladoras do comportamento s&o instrumentais com respeito aos valores materiais das ages
humanas (WEFFORT, 1996, 53). Em suas proprias palavras, "os imperativos categdricos
declaram que uma agdo é objetivamente necessaria em si mesma, € nio COmMoO meio para se
atingir um fim qualquer" (WEFFORT, 1996, 96), muito embora isso ndo possa ser tomado
num sentido absoluto. Kant tinha, certamente, consci€ncia de que nid se consegue tomar o
outro absolutamente como fim; em alguma medida, ele acaba sendo também meio.

Embora certas formula¢gdes do "Almanaque" apresentem o trabalho com uma
conotagio meramente utilitaria'®: assegurar um futuro tranqiiilo, ele, as vezes, parece atingir,
numa conformagdo laica, o status de um "imperativo categorico”, de uma lei universal. Em
outros termos, a sang¢do psicolégica imposta pelo puritanismo, pela ascese protestante“,
tornando o trabalho meio excelente, sendo Gnico, de atingir a certeza da salvag@o e dever para
com Deus, parece desprender-se de suas raizes religiosas e ceder lugar a secularidade
utilitaria; a intensidade da procura do reino de Deus transforma-se em sobria virtude

econdmica (WEBER, 1981, 127), sacraliza-se a economia.

"Trabalhe como se vocé fosse viver cem anos,
Ore como se vocé fosse morrer Amanhd” (FRANKLIN, 1964, 267).

"Aprendam, miseraveis, aprendam os movimentos da mente,
Por que vocés foram feitos, para que foram designados,

ser racional; o0 mébil ou principio subjetivo da acdo, que pode variar segundo a situagio ou o individuo, nfo
determina o valor moral da agio (WEFFORT, 1996, 52). O imperativo categbrico formula-se nos seguintes
termos: "Age de tal maneim que 0 motivo que te levou a agir possa ser convertido em lei universal" (KANT,
1980, XX). Sendo universais, as normas mormais sio elaboradas por nés mesmos enquanto Seres racionais, €
obedecer as suas proéprias leis € ser livre (WEFFORT, 1996,53). Portanto, a liberdade, em Kant, ¢ a liberdade de
agir segundo leis e & indissocidvel da moralidade, cujo motivo fundamental ¢ o respeito pela lei em si mesma
(KANT, 1980, XX). A influéncia pietista na Alemanha se¢ manifesta em Kant (BOISSET, 1971, 97).

13 Weber acentua o tom utilitarista das atitudes morais de Franklin: a honestidade, a laboriosidade, a frugalidade e
a pontualidade sdo tteis porque asseguram o crédito, por isso sdo virtudes (WEBER, 1981.32). Em sua
autobiografia, Franklin narra seu projeto de chegar a perfei¢io moral, mediante a observincia obcecada das treze
virtudes que catalogara: temperanga, siléncio, ordem, resolugdio, frugalidade, diligéncia, sinceridade, justica,
moderacio, limpeza, tranqiilidade, castidade ¢ humildade (FRANKLIN, 1963, 78). A interpenctraco entre a
esfera moral ¢ a esfera religiosa no "Almanaque” nio parece autorizar-nos a interpretar as atitudes morais ou
virtudes, inclusive as de Franklin, dentro de um contexto meramente utilitario; a perfeicio moral supde, como 0
préprio Franklin aponta em sua autobiografia, viver sem cometer falta alguma, o que sugere alguma proxinidade
com a nogdo de santidade.

' Termo usado por Weber (WEBER, 1981, 128). O ascetismo ¢ a doutrina que desvaloriza os aspectos corpéreos
¢ sensiveis do ser humano, a ascese é o essencial da vida moral, conforme o Novo Diciondrio da Lingua
Portuguesa. Na "Etica protestante”, Weber enumera como representantes do protestantismo ascético: o
calvinismo, o pietismo, o metodismo e as seitas derivadas do movimento batista.
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E o grande ﬁm moral da espécie humana.

Estude a ti mesmo, que posi¢do ou qual grau,

O sabio Criador tem classificado-te:

E todas as fungoes desta posigdo _

Execute, e com tua prudéncia guie teu destino” (FRANKLIN, 1964, 165).

Do espirito da ascese cristd nasce a conduta racional baseada na idéia de vocagdo
(WEBER, 1981, 130), e essa qualificagio moral da atividade terrena, do trabalho, foi uma das
elaboragdes mais cheias de conseqiiéncia do protestantismo, presente também em Lutero, para
o qual o trabalho vocacional representa, como dever de amor ao proximo, uma divida de
gratiddo a graga de Deus, nido sendo do agrado d'Ele que seja realizado com relutincia
(WEBER, 1981, 54 e 205). Tornar-se laborioso passa a significar, entdo, tornar-se virtuoso ¢
também eficiente em sua vocag¢io, ocasionando, conseqiientemente, o aumento de riqueza.

A imbricagdo da esfera religiosa na econdmica pode ser percebida ja no préprio
empenho de Franklin em produzir o "Almanaque", uma vez que, conforme registros da sua
autobiografia, e evidenciados por Weber, o reconhecimento de utilidade da virtude era, por
ele, atribuido a uma revela¢do divina que pretendia conduzi-lo a0 caminho da honestidade

(WEBER, 1981, 32), e acreditava que isso poderia servir de exemplo para outros, uma vez

divulgado.

" De acordo com suas Obras seja sua Recompensa:

Possuir Reinos imortais como lhes forem Devidos,

Preparados de uma Data eterna para vocé ” (FRANKLIN, 1964, 275).

O dever de um individuo em relagdo ao aumento do seu capital torna-se, conforme ja
apontado em Weber, um ethos que Franklin fielmente espelha através de uma mentalidade
afeita a0 ganho sistematico e racional, bem presente no "Almanaque". O endinheirar-se,
enquanto feito legalmente, passa a ser considerado, assim, uma finalidade em si mesma,
assegurando ao empreendedor burgués a convicgdo de estar na plena graga de Deus. Portanto,
um dos sinais visiveis do trabalho como virtude parece inscrever-se no aumento da riqueza,
que Weber enfatiza como o "alfa e dmega da ética de Franklin", do "espirito do capitalismo", ¢
que se tornou comum a grupos inteiros de homens, ndo apenas a individuos isolados
(WEBER, 1981, 33 e 34).

Uma vez em operagdo o "moderno trabalho vocacional", a ascese religiosa ja se

incumbira de acionar o motor que colocava & disposi¢io do empreendedor burgués
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trabalhadores sébrios e industriosos, que se aferraram ao trabalho como uma finalidade de
vida desejada por Deus, ensejando uma curiosa coincidéncia entre os interesses dos
* empregadores e os interesses de Deus'” (WEBER, 1981, 127, 130 e 222).

A valoragdo positiva conferida pelo "Almanaque" & pobreza, desde que associada a
honestidade, reflete a assimilagio de uma ordem fundada no trabalho e que se perpetua na
competicio entre "industriosos" e "preguigosos", resultando no sucesso € na ascens@o
individual dos primeiros. Dentro dessa ordem, a pobreza apresenta-se sempre passivel de ser
abolida, mediante a incorporagdo do "espirito do capitalismo", 4 semelhanga do que preconiza

a Igreja Universal, em que o fiel, no caso o pobre, deve imbuir-se do "espirito da fé".

"Ao estudar Direito ou Fisica, ou qualquer outra Arte ou Ciéncia pela qual vocé se
propde adquirir seu Sustento, embora vocé ache isto a principio duro, dificil e desagradavel,
use Diligéncia, Paciéncia e Perseveranga; o Aborrecimento de sua Tarefa diminuira assim
diariamente, e seu Trabalho serd finalmente coroado com Sucesso. Vocé ira além de todos os
seus Concorrentes que sdo descuidados, preguicosos ou superficiais em suas Aquisi¢oes, e
estara no Topo de sua Profissdo. - Habilidade conduzira negocios, Riquezas; e Riqueza uma
Jacil e honrosa Aposentadoria quando a Idade a exigir” (FRANKLIN, 1964, 269).

A sujeigio do trabalhador ao controle e dominio do burgués'® é expressa nas

entrelinhas de certas citagdes:

"O olho de um Mestre fara mais Trabalho do que sua Mdo"” (FRANKLIN, 1964, 119).
"Ndo vigiar os Trabalhadores é deixar-lhes a Bolsa aberta” (FRANKLIN, 1964, 198).

A ascese abominava tanto a desonestidade quanto a ganéncia instintiva, que era, como

afirma Weber, condenada como cobiga. Dentro do mesmo espirito, numa escala de "pecados

! Para tedlogos como Baxter, citado por Weber, o critério de santidade do trabalhador assentava-se ndo na
confisso externa de fé, mas na consciéncia de seus deveres. Para Calvino, o individuo nfo era ninguém se nio
trabalhava. Afirmava que somente s¢ a massa de trabalhadores e artesdios se mantivesse pobre é que se
conservaria obediente a Deus (WEBER, 1981, 127). A ascese religiosa dava também aos trabalhadores a
trangqiiilizadora garantia de que a desigual distribuicio da riqueza deste mundo era obra especial da Divina
Providéncia, que, com essas diferencas, perseguia seus fins secretos, desconhecidos do homem (WEBER, 1981,
127).

16 Os provérbios aqui extraidos do "Almanaque" oferecem indicios acerca da forma como se processavam as
relagBes de trabalho entre os operdrios e os empreendedores € burgueses emergentes, evocando o profundo
desprezo de Gorki pelo mundo dos pequenos burgueses, que vé como uma multidio cinzenta e entediada (ver
GORKI, 1982).
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capitais" enunciados no "Almanaque", a avareza seria fruto da cobiga, e igualmente

condengvel.

"Quando o Cofre do Avarento estarad bastante cheio?
Quando ele cessard de empanturrar e abarrotar suas Bolsas?

Todo o Dia ele trabalha e toda a Noite planeja,
Precavendo-se como se tivesse cem Vidas" (FRANKLIN, 1964, 29).

A vaidade associada ao trabalho também é condenada no "Almanaque", o que é

coerente com a €tica puritana.

"Nosso jovem Pregador, vejam, deseja Fama;

Desejoso para ganhar Almas? - Nao, é para ganhar um Nome.

Vejam suas Mdos exibidas, seu Corpo elevado; :

Com que Zelo ele trabalha - para ser exaltado.

Tocado por cada Fraqueza que ele denuncia,

Com Vaidade ele fala contra o Vaidoso;,

Com Ostentacdo guia a Humildade;

Orgulhoso de suas Conclusdes formadas para golpear o Orgulho" (FRANKLIN,
1964, 115 ¢ 116).

Trabalho no "Almanaque" expressa ainda as obras de Deus e o Seu trabalho como

Criador:

"A Velhice vird, a Doenca pode vir antes...

Entdo, formada na Alma, deixe a Virtude brilhar,

A Terra eterna, como o Trabalho divino” (FRANKLIN, 1964, 142).
‘ No neopentecostalismo da Igreja Universal, o “trabalho" aparece mais referido a uma
"ética institucional" da Igreja e ndo propriamente a uma "ética do trabalho" individual ou a
alguma exortagdo ao trabalho individual, como ocorria no protestantismo originario. O
trabalho institucional da Igreja, tanto através de suas varias sedes no Brasil ou em outros
paises quanto através de sua associagdo beneficente (ABC), é veiculado como forma de se
legitimar seu "prestigio" como institui¢do religiosa € a autenticidade de sua "conex@o" com
Deus.

Na verdade, a logica expansionista da Igreja de certo modo projeta, a nivel
institucional, os fundamentos, a obsessdo que Weber percebe no "espirito do capitalismo" e

na ascese vocacional do puritanismo a nivel individual - h4 um permanente reinvestir no
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crescimento da Igreja, um trabalho “inesgotavel como principio orientador”, como vocagdo, o
que também acaba espelhando uma simbiose entre religido e capitalismo. O trabalho
institucional estd imbuido de um sentido religioso, sagrado, de uma incontestavel
valorosidade, o que, portanto, aproxima o neopentecostalismo iurdiano do protestantismo

puritano’”.

"Mas eu gostaria de mostrar agora alguma coisa da obra social, do trabalho da
Igreja, o trabalho realizado, a distribuigdo de alimentos, pessoas sendo beneficiadas com
alimentos” (Bispo Alceu, Salvador, Programa Fala que eu te escuto, Rede Record, 18-05-98).

"Um trabalho que hoje se estende a mais de 50 paises em todos os continentes”...Esse
carinho, com toda certeza, tem sido a base do trabalho da IURD no mundo inteiro e em
paises como a Franga, onde a presenga dos imigrantes ¢ uma realidade muito marcante, essa
obra alcanga uma importdncia fundamental” (Narrador, Programa Fala que eu te escuto,
Salvador, Rede Record, 18-05-98).

A disciplina eclesiastica do protestantismo puritano e calvinista importava nio a
salvagdo da alma dos condenados, que era assunto exclusivo de Deus, mas o aumento da Sua
gloria (WEBER, 1981, 171), o que minava os fundamentos da caridade como valor, tdo central
no catolicismo. Calvino negava, inclusive, o dever de enviar missGes aos pagéos; uma vez que
o zelo missionario repousava numa base integrada por varias confissGes protestantes, 0
calvinismo como tal ndo foi co-autor de seus feitos'® (WEBER, 1981, 17 1). O "Almanaque",

por sua vez, estimula a pratica da caridade, que aflora como uma ordem divina.

"Proporcione sua Caridade para a For¢a de sua Propriedade, ou Deus proporcionard
sua Propriedade para a Fraqueza de sua Caridade” (FRANKLIN, 1964, 273).

O carater assistencial da atuagdo da Igreja Universal, e de sua entidade filantropica
ABC, mais que uma possivel ruptura com a teologia do protestantismo histérico, tanto de

ascendéncia luterana, centrado na fé e ndo nas obras, quanto calvinista, centrado na gloria de

'7 N#o se pretende aqui desconsiderar que o enriquecimento foi uma "conseqiiéncia nfio intencionada do trabalho
puritano”, como afirma Pierucci. Como esta pesquisa atém-se a andlise da retérica do neopentecostalismo
iurdiano, o efeito social do trabalho dos fiéis (se efetivamente prosperam, se mudam sua realidade cotidiana) niio
pode ser analisado. Também nfo tivemos conhecimento ou acesso a pesquisas que fornecessem tais dados, ainda
que seja veiculado por alguns estudiosos que os neopentecostais "continuam pobres".

'* De acordo com Dunstan, o excedente de riqueza gerado pelo capitalista nos circulos calvinistas genebrinos
devia ser utilizado para obras de utilidade pablica e, especialmente, para fins de filantropia eclesidstica. Essa € a
origem da pritica dos milionarios americanos, onde mesmo homens religiosamente indiferentes fazem doacgdes
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Deus'®, poderia ser, talvez, melhor interpretado sob dois angulos: como munigio necessaria na
disputa por adeptos numa sociedade hegemonicamente catolica, onde a caridade €, como ja foi
mencionado, um valor teoldgico central, € como um instrumento capaz de agregar os préprioé
individuos assistidos ao "corpo” de fiéis da Igreja, os quais passariam, por sua vez, a buscar a_

prosperidade, abdicando de sua condig¢éo de pobreza, inatividade ou decadéncia.

"Existem dois aspectos fundamentais: o trabalho que se faz diretamente com o
individuo, com todas as pessoas que, de uma maneira ou outra, chegam a Igreja cheias de
problemas, recebem orientagdo espiritual e seguem suas vidas adiante. Qutro aspecto
Sfundamental é que o trabalho é feito para que cada uma destas pessoas consiga solucionar
seus problemas individuais e comece a pensar em ser uma pessoa ativa dentro da sociedade.
Ser uma pessoa ativa, uma pessoa participante, é uma questdo de principio, uma questdo de
honra para quem entrega o corag:ao ao generoso amor de Nosso Senhor Jesus Cristo. Para
concretizar essa vocagdo, a Igreja. Uttiversal da Colombia criou ha dois anos o Grupo da Fé:
sdo centenas e centenas de voluntdrios que saem as ruas para pregar o evangelho, para
divulgar a palavra de Jesus Cristo"” (Narrador, Especial Universal, Salvador e Florianopolis,
Rede Record, 24-05-98).

Em nome do "trabalho para Deus” como meta absoluta (e altruista) da Igreja, é

veiculado o marketing do trabalho da propria Igreja, como se pode perceber pela pregacio de
Macedo:

"Porque para isso eu trabalho, todo trabalho nosso é em funcdo disso: para que vocé
venha nascer de Deus, nascer do Espirito Santo, ndo de uma religido, ndo de uma filosofia,
ndo de um pensamento, ndo, mas do proprio Deus, e vocé torna-se uma criatura de Deus e
independente de quem quer que seja, apenas dependente de Deus. Chama-se a isso
regeneragdo, regeneragdo, vocé é feita de novo, é realizada, é criada de novo, ai, sim, vocé
se torna filho ou filha de Deus" (Bispo Macedo, Programa Fala que eu te escuto, Salvador e
Florianépolis, Rede Record, 21-05-98).

O trabalho no sentido laboral pode ser percebido, nos discursos iurdianos, tanto
circunscrito ao ambito meramente econdmico, quanto impregnado de uma conotagio religiosa.

Contudo, por si mesmo, é descrito e representado como infrutifero, s6 se tormando

consequiente mediante as béngdos de Deus, ou seja, mediante a sua sacralizagio, que é operada

de grande parte de suas fortunas para fins publicos (DUNSTAN, 1964, 128). Esse "espirito publico" estd
fortemente presente em Franklin.

1% Apesar da inutilidade das obras como meio de obtencdo da salvagdo, elas eram indispensiveis, para o
calvinismo, como sinal de escolha; eram os meios técnicos de libertagio do medo da condenacio (WEBER,
1981, 80). Para o catolicismo medieval, as boas obras nio formavam um sistema integrado, permaneciam como
atos isolados; ao calvinista, era exigido um autocontrole ativo diante da inexoravel alternativa: escolhido ou
condenado, uma santifica¢fio pelas obras, pelo trabalho, coordenada, segundo Weber, num sistema unitario.
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quando o individuo se converte, se encontra com Deus. Muitas vezes, a falta dessa béngdo
deixa aberta a "janela" para que o demdnio, o "espirito devorador”, penetre. Weber aponta um
elemento na ética puritana que parece indicar alguma analogia com esse pressuposto da Igreja
Universal: ao tratar da divisdo do trabalho, o puritanismo acentua que fora de uma vocagio
bem sucedida, de um oficio certo, as realiza¢des do homem sdo apenas casuais e irregulares, e
ele gasta mais tempo na vadiagem do que no trabalho (WEBER, 1981,. 115)*°. Nesse sentido,
o carater providencial (intervengdo da Providéncia) da divisdo do trabalho da-se a conhecer,

para o puritanismo, pelos seus resultados, por um trabalho ordenado.

"Eu quero que vocé leve a carteira de trabalho, eu quero que vocé leve também o
niumero do processo que vocé tem na justi¢a, vocé ndo sabe mais o que fazer. Agora a decisdo
é sua: ou vocé toma uma atitude de buscar a Deus, alcangar um milagre ou vocé vai
continuar na situagdo em que vocé estd. Deus ndo pode ajudar vocé, vocé ficando em casa de
bragos cruzados. Deus ndo pode mudar sua situagdo se vocé ficar esperando que a coisa
acontega por acontecer. Porque até quando vocé vai ficar em casa se lamentando, contando
sua vida pra um, pra outro e nada muda? S6 quando a pessoa toma uma decisdo é que ela é
abengoada” (Pastor Jorge, Programa O despertar da fé, Salvador, Rede Record, 18-05-98).

"Fu vendi tudo, o conjunto, vendi tudo o que eu tinha e agora eu so t6. com o meu

trabalho e o dinheiro té multiplicando. O dinheiro multiplica agora, porque eu ... troquei de.
carro, faz um ano e meio que estou na igreja, troquei de carro 3 vezes, 16 com o apolo 91; e,
em nome de Jesus, final do ano eu vou trocar por um zero" (Depoente Orivaldo, Programa
Fala que eu te escuto, Floriandpolis, Rede Record, 25-05-98). o

A logica discursiva dominante parece ser construida sobre o pressuposto de que sO a
prosperidade, 4 riqueza do cristdo, mais especificamente do cristdo iurdiano, sdo asseguradas
garantias de preservagdo. Em outros termos, a riqueza (e a prosperidade) sé se justifica, s6 se
torna justa pela fé. Quem tiver fé progredira, mas ¢ preciso "tomar uma atitude", é preciso "se
revoltar". Segundo Weber, era 6bvio para os puritanos que se devia "ser religioso para tornar-
se rico" (WEBER, 1981, 222). '

O dialogo que se estabelece entre dois pastores no programa "Pare de sofrer" ¢ bastante

elucidativo da visdo da Igreja Universal acerca do trabalho laboral, onde o econémico ou

%% Weber utiliza os textos do tedlogo presbiteriano Richard Baxter acerca da ética puritana, que iluminam muitos

dos aspectos referentes ao trabalho, tempo, riqueza, etc. A énfase do significado ascético de uma vocagdo fixa

teria propiciado uma justificagio ética para a moderna divisiio do trabalho, da mesma forma que a interpreta¢do
providencial da probabilidade de Iucros a teria propiciado para os homens de negdcios (WEBER, 1981, 117).
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utilitario esta intrinsecamente imbuido do religioso, numa tonalidade um tanto mégica’’, que
ndo é caracteristica do protestantismo originario, para o qual o trabalho sistematico, metédico,
por si mesmo ja expressava a obediéncia a Deus. Na retérica iurdiana, nfio se trata de estimular
o individuo a um trabalhar obsessivo, mas a obediéncia, ao sacrificio da vontade, a uma
rendi¢do a Deus, conforme enfatiza Macedo (veremos mais adiante), que comeca por busca-lo
na Igreja Universal. E a vinculagio com Deus que possibilita ao trabalho dar frutos; caso
contrario, ou se trabalha sem resultados ou o resultado ¢ precario. Mais ainda, quem trabalha

sem Deus acaba produzindo para a prosperidade de quem trabalha com Deus.

"Gragas a Deus nos voltamos, entdo, e estamos aqui na programagdo do Pare de
sofrer. No livro de Eclesiastes, no cap. 12, versiculo 24, preste atengdo: nada hd melhor para
o homem do que comer, beber e fazer com que sua alma goze o bem do seu trabalho, no
entanto, vi que isso também vem da mdo de Deus, nada ha melhor para o homem, e é o
proprio Deus falando aqui” (Pastor Isnarde, Programa Pare de sofrer, Salvador, Rede Record,
18-5-98).

"Vocé que estd assistindo a essa programagdo e hd pessoas, pastor, que ela até
trabalha, ela até luta, mas ndo tem tido resultado, ela ndo tem tido uma resposta do seu
trabalho, da sua vida, mas quando a pessoa, ela busca esse Deus, ela busca esse dom, ela
procura se voltar para Deus, entdo ela recebe isso: ter Deus. Ela passa a ter Deus, ela passa
a gozar daquilo por que ela trabalha. Tantas pessoas... de repente, se vocé é um empresdrio,
se Vvocé é um micro empresdrio, se vocé é uma pessoa que tem trabalhado, tem lutado, tem
dado sua vida ao seu trabalho, tem dedicado sua vida para isso, mas nada tem acontecido,
vocé ndo tem vencido nada porque falta Deus estar contigo, e vocé so pode vencer se vocé
tiver a mdo de Deus na sua vida, se vocé tiver esse Deus ao seu lado para que o seu trabalho,
a sua vida venha a ser uma vida de vitoria" (Pastor Sidelvan, Programa Pare de sofrer,
Salvador, Rede Record, 18-05-98).

2 Em geral, os maiores expoentes das ciéncias sociais que analisam as relagdes entre religifio ¢ magia, como
Durkheim, Marcel Mauss, Evans-Pritchard ¢ James Frazer, afirmam a oposi¢do entre ambas (CAMPOS, 1997,
41). Mas a corrente antropolégica 3 qual pertence Maurice Godelier refuta essa oposi¢do, admitindo que a
religido existe sobre uma forma tedrica (representagio-cxplicagio do mundo) ¢ sob uma forma pratica (agdo
magica e ritual sobre o real). Para Weber, a religifio se¢ caracteriza pela submissdo a divindade, enquanto a magia
é uma coer¢io de Deus, embora a fronteira entre ambas seja fluida. A eliminagio da magia seria uma decorréncia
natural do processo de racionalizacio do mundo (CAMPOS, 1997, 41). Para Campos, a magia ¢ uma das
possiveis chaves de interpretacio do fendmeno neopentecostal, ¢ os ritos, praticas e visdo de mundo cultivados na
TURD sugerem que as relagfes entre magia ¢ religifo sfio mais de continuidade ¢ complementaridade que de
exclusiio (CAMPOS, 1997, 42). Para Pierucci, a tens3o entre religido e magia é irredutivel, e a originalidade da
tese mais madura de Weber estd justamente em mostrar que o que desencanta o mundo ¢é a religido, a religido
ocidental, o judeu-cristianismo que tem sua conclusio l6gica no protestantismo puritano (PIERUCCI, 1997, 257).
Esse autor critica o argumento de alguns socidlogos da religido de que o que estd ocorrendo no Brasil
contemporineo ¢ reencantamento do mundo, e, além do mais, operado pelo pentecostalismo, ¢ ndo
desencantamento. Para ele, secularizagio é diferente de desencantamento, tem que ser vista como
desenraizamento de individuos, dessacralizagdo da cultura, libertagio das amarras tradicionais.
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"E verdade, pastor, continua aqui, pois, separado de Deus, quem pode comer ou se
alegrar? Tem muita gente que tem comido, mas ndo tem sido alegre. Aquela vida de mentira,
aquela vida de, de perseguicdo, de angustia, ainda que vocé tenha tido, infelizmente, uma vida
de mentira, talvez até com prosperidade, mas ndo a vida abengoada por Deus, diz mais ainda,
porque, pastor Ramos, olha so, Deus da sabedoria, conhecimento e prazer ao homem que lhe
agrada, entdo Deus da sabedoria, da conhecimento e dd prazer. Prazer significa
prosperidade, trabalhar pela sua empresa, ter seu dinheiro, ter comida, ter como se vestir, ter
onde morar, como viver. Mas ao pecador, pastor Ramos, da trabalho para que este ajunte,
amontoe a fim de dar aquele que agrada a Deus... Olha, estamos cheios, este mundo ta cheio,
a capital baiana estd cheia de gente assim, que trabalha, trabalha, trabalha, luta, luta, luta,
enfrenta patrdo mal humorado, ignorante, estupido, o onibus cheio, enfrenta sol e chuva e ndo
vai prd frente, pastor Ramos. E exatamente o que o senhor ta dizendo, pastor Ramos, é por
ndo agradar a Deus" (Pastor Isnarde, Programa Pare de sofrer, Salvador, Rede Record, 18-5-
98).

"Se vocé ndo agradar a Deus infelizmente o que vai restar prd vocé é sé sofrimento.
Vocé vai ficar feito escravo, vai ficar trabalhando a vida toda e infelizmente nunca vai ter
nada, porque Deus, Ele dd prazer, Ele da prosperidade, Ele abengoa aquela pessoa que lhe
agrada, entdo se vocé quer tomar essa bengdo, vocé vai dar o primeiro passo de fé. Hoje
mesmo vocé deve vir a uma Igreja Universal do Reino de Deus. Ndo perca tempo ndo, tem
reunido as 7, as 10, ao meio-dia, as 3 da tarde e as 19 horas. Entdo hoje mesmo vocé ja vai
tomar esse passo de fé, de vir buscar a Deus, é o primeiro passo para agrada-lo e depois
obedecer a sua palavra” (Pastor Sidelvan, Programa Pare de sofrer, Salvador, Rede Record,
18-05-98).

O trabalho laboral nio aparece nos discursos iurdianos nomeando relagdes de .
exploragio ou de opressdo dos homens entre si, nem traduzindo anseios mais profundos de -
auto-realizagdo. O horizonte de aspiragdes parece repousar numa vida prospera, que implica
saude, alegria, paz, bens materiais. Deus esta acima de qualquer objegdo a dindmica social,
tudo n'Ele se consuma. No luteranismo e pietismo, o trabalho vocacional, como ja
mencionamos, é uma divida de gratiddo a graga de Deus, ndo sendo, portanto, do Seu agrado
que seja realizado com relutincia. Essa versdo menos "drastica" harmoniza-se melhor com a
versdo do trabalho individual que aflora da retorica dos depoentes, pastores € da IURD em si,
do sentido positivo que lhe é conferido numa sociedade onde o trabalho ndo € uma virtude

pessoal.

"Tenho minha casa, trabalho, hoje ndo preciso viver naquela tristeza que eu vivia"”
(Depoente Jeneci, Programa Falando de fé, Salvador, Rede Record, 23-05-98).
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O termo "trabalho" também assume o sentido de despacho, arranjo feito visando
prejudicar alguém e que, via de regra, remete ao espiritismo afro-brasileiro, alvo privilegiado

do maniqueismo iurdiano, para o qual ha uma guerra permanente entre Deus € o diabo.

"Agora, meu pai, venha arrancar do mal, meu Deus, venha nesse instante, meu Deus,
dissipar o mal, arrancar o mal pela raiz, todo mal de ordem espiritual, olho grande, inveja, os
demonios que, com sua maldade, os demonios que, por causa do olho grande, atuando através
de alguém, 6, Deus, foi feito o trabalho para derrubar esse empresario, para derrubar essa
pessoa, a fim de que ela ndo continue mais com o trabalho que ela vinha fazendo, meu Deus,
um deménio maldito que foi lan¢ado na porta da loja” (Pastor Isnarde, Programa Pare de
sofrer, Salvador, Rede Record, 18-05-98). -

Outro uso do termo "trabalho" na retérica da Igreja Universal expressa um sentido
negativo: de ser um peso para a familia, para os pais ou para alguém, ou na acepg¢do de

dificuldade.

"Desde nova sempre dei muito trabalho aos meus pais com enfermidades. Sempre tive
muitas enfermidades, muitas doengas, isso persistiu na minha adolescéncia"” (Depoente Carla,
Programa O despertar da f¢é, Salvador, Rede Record, 18-05-98).

"Trabalho" refere-se também, ao trabalho de Deus, nio s6 como Criador, mas o

trabalho cotidiano, sobre cada individuo.

"O meu trabalho, Senhor, é nada diante do trabalho que Tu fizeste na minha vida, do
Teu trabalho que tens para comigo, tiveste e tens para me manter, Senhor..." (Bispo Macedo,
Programa Fala que eu te escuto, Salvador e Floriandpolis, Rede Record, 24-05-98).

De acordo com a tabela 18, "trabalho" €, depois de “pobre", o termo que apresenta a
maior distdncia entre a freqiiéncia obtida e a esperada, contribuindo para manter elevado o
valor do qui-quadrado e indicando uma pronunciada diferenciag@o entre o "Almanaque" € os
discursos da IURD, sendo bem menos ressaltado no primeiro corpus e mais no segundo.

O termo "tempo", como ja foi dito, em 2.° lugar nos dois grupos, apresenta-se no
" Almanaque"” no sentido climatico: tempo chuvoso, tempo aberto; indicando periodo: terceiro
periodo ou terceiro ano e no sentido da sucessdo dos anos, dias, horas, intrinsecamente

associado ao processo de trabalho e de acumulagio, ao ethos capitalista configurado por
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Weber.?? O desperdicio ou perda de tempo é obsessivamente condenado, o que adensa a

freqiiéncia de tais expressdes; tempo significa libras, pences, valor, lucro, dinheiro.

"Aquele que gasta ociosamente o Valor de um groat”’ do seu Tempo por Dia, um Dia
apos o outro, desperdica o Privilégio de usar cem libras a cada Dia” (FRANKLIN, 1964, 46
e WEBER, 1981, 31).

"Aquele que perde cinco xelins ndo perde apenas esta Soma, mas todo o Lucro que
poderia ser obtido por reverté-la em Negociagbes, a qual, durante o tempo em que um Jovem
torna-se velho, integraria uma consideravel Soma de Dinheiro” (FRANKLIN, 1964, 46 e
WEBER, 1981, 31).

"Tempo perdido nunca é encontrado novamente” (FRANKLIN, 1964, 147).

"Quem é prodigo com suas Horas é, com Efeito, um Esbanjador de Dinheiro... Tempo
é dinheiro...” (FRANKLIN, 1964, 192).

Na retérica televisiva da Igreja Universal, "tempo" também adquire o sentido de
periodo, época, mas indica basicamente a sucessdo dos anos, dos dias, muito evocada no relato
de doengas, sofrimentos (tempo em que esteve hospitalizada, por ex.), na demarcagdo do
processo de conversio do depoente e como medida da adesdio do convertido a Igreja
(freqiienta ha oito meses, por ex.). Na verdade, a JURD regula o tempo em ritmos
programados racionalmente, refletindo a concepcdo urbana de tempo (CAMPOS, 1997, 142).
Seus ritos, seus movimentos litirgicos, permanentemente propagados ao longo dos programas,
configuram, desse modo, uma cadéncia propria, mensurada em correntes, campanhas, €
parecem propor, de acordo com Campos, uma recomposi¢io dos tempos fragmentados pela
modernidade.

A 1idéia de perda de tempo, veementemente combatida tanto pelo ethos capitalista,
expresso de forma caracteristica em Franklin, quanto pela ética puritana, para a qual a perda
de tempo ¢ o primeiro e o principal de todos os pecados, ndo aparece nos discursos jurdianos
com semelhante carga valorativa. Sua coloragdio é mais persuasiva, mas também apela a

urgéncia da resposta ao chamado, conclama a se buscar a Deus na Igreja Universal,

2 Segundo Weber, estamos acostumados a encarar o tempo como caracteristico do homem moderno que nfo tem
tempo, mas nfo devemos esquecer que 0s primeiros a viverem por meio de uma cuidadosa medi¢io do tempo
foram os monges medievais, ¢ que os sinos das igrejas foram imaginados principalmente para atender as suas
necessidades (WEBER, 1981, 204).

“Pequena moeda no valor de quatro pence.
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despertando no expectador uma certa tens3o, que, a priori, s6 pode ser resolvida com a sua

tomada de decisdo.

"Néo perca tempo ndo, tem reunido as 7, as 10, ao meio-dia, as 3 da tarde e as 19
horas” (Ver citagdo anterior: Pastor Sidelvan, Programa Pare de sofrer, Salvador, Rede
Record, 18-05-98).

"Nos ndo temos tempo de orar aqui na televisdo, o tempo é muito curto e muita gente
atendendo uma por uma, ai, fica dificil, mas na Igreja Universal oramos coletivamente com
mais tempo, com mais intensidade e, com certeza, nesse local onde as pessoas se convertem,
onde ha uma unido, nesse local Deus tem operado grandemente..."” (Pastor Isnarde, Programa
Pare de sofrer, Salvador, Rede Record, 19-05-98).

No protestantismo puritano, de acordo com Weber, a utilidade de uma vocag@o, € o
conseqiiente aval de Deus, é orientada primeiramente por critérios morais € depois pela escala
de importancia dos bens produzidos para a coletividade, colocando-se, a seguir, um terceiro, e
do ponto de vista pratico, mais importante critério. a lucratividade individual do
empreendimento. Quando Deus aponta para um de seus eleitos uma oportunidade de lucro,
este deve aproveita-la com um propoésito - o de "ser rico" para Deus, ndo para a carne ou para
o pecado (WEBER, 1981, 116). A riqueza se torna, assim, condenéavel s6 na medida em que
constitui uma tentag@o para a vadiagem.

No "Almanaque", a riqueza € positivamente valorada se colocada a servigo de outros,
ou do publico, ou se resultar da virtude ou para ela, em suma, apresenta um forte conteido
moral. Nos conselhos e sugestSes para quem quer enriquecer, a tOnica incide sobre a
parcimdnia, ou seja, uma vida regrada, de poupanga, sem desperdicio de tempo, sem gastos
com luxo ou inutilidades, evitando-se as compras a crédito, as quais sempre se acresce a carga

dos juros.

"Ambigdo em ser maior e mais rico, um Homem pode simplesmente Ter em seu Poder
para prestar mais Servigo a seus Amigos e ao Publico, tal Poder pertence a uma Classe
regularmente discreta: satisfeita se tem éxito, resignada se falha" (FRANKLIN, 1964, 272).

"Ndo venda virtude para comprar rigueza, nem Liberdade para comprar poder”
(FRANKLIN, 1964, 59).

"A Arte de ficar Rico consiste muito na Parciménia” (FRANKLIN, 1964, 171).
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Nos depoirrientos, pregagdes e relatos televisivos da [URD enfocados nesta pesquisa,
as expressdes "rico" e "riqueza", que no "Almanaque” ocupam a 3.” posi¢do na tabela 3 e na
amostra jurdiana figuram em 21.° lugar, sdo empregadas para designar alguns substantivos
coletivos e aspectos gerais, designativos de paises desenvolvidos, como o Japio e os Estados
Unidos, onde a Igreja ja penetrou com o seu trabalho (povo rico, solo rico, toda essa riqueza,
etc.), sendo raramente utilizadas para qualificar individuos especiﬁcos];\/% Igreja também se

auto-refere com essa terminologia e adjetivagdo, incorporando ao seu discurso o

indiscriminado acolhimento a todos aqueles que buscam o "Deus verdadeiro”, sem gradagdes |

de qualquer natureza.

"A Igreja Universal é isso, eu ndo sei, a cada dia eu vou descobrindo coisas maiores, e

fico sempre sem poder dizer o que é a igreja, eu ndio posso definir porque a obra do Espirito

Santo é realmente uma coisa fabulosa, entdo a Igreja Universal é um tesouro escondido, sdo
as riquezas encobertas que Deus da aquele que chama pelo nome d'Ele, é onde vocé encontra
o Deus verdadeiro” (Depoente Rodrigues, Programa Falando de fé, Salvador, Rede Record,
18-05-98). No video aparece: “A Igreja Universal € o tesouro escondido, sdo as riquezas
encobertas que Deus da a quem chama pelo Seu nome”.

"Aqui ndio existem ricos ou pobres, humildes ou privilegiados, porque o amor de
Cristo, o imenso amor de Cristo torna todos absolutamente iguais. Sim, cada um de nos é
mais um filho querido desse Deus vivo e verdadeiro. E quando abrimos o coragdo para Ele, a
sua imensa generosidade, a sua infinita misericordia, estamos prontos para receber a cada
momento dadivas sem fim" (Narrador, Programa Falando de fé, Florianopolis, Rede Record,
25-05-98). -

Numa sutil restri¢do ou, talvez, contradi¢do a esse discurso igualitario, em que a Igreja
conclama a todos na perspectiva de que queiram ser prosperos, de que queiram entregar-se a fé
que preconiza, ela, a0 mesmo tempo, diferencia 0 mundo dos "crentes iurdianos" ndo sé do
mundo dos "ndo-crentes", mas também dos "crentes ndo-iurdianos". A retérica nivela, mas a
fé diferencia - "quem tiver fé prosperara".

Em estreita conexdo com o valor atribuido ao trabalho, ao tempo, ao afastamento de
todo gozo espontdneo da vida e a riqueza, a preguica € a indoléncia assumem no puritanismo o
status de pecados mortais, por terem um efeito cumulativo, destruidor da graca (WEBER,
1981, 207). A verdadeira obje¢do moral & riqueza refere-se ao descanso sobre a posse, ao gozo

da riqueza, com sua conseqiiéncia de ocio e sensualidade, a desisténcia da procura de uma

vida santificada (WEBER, 1981, 112). Conseqiientemente, toda aquisi¢do feita sob a égide de
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uma vida posterior mais feliz e sem preocupagdes torna-se nefasta, ascetismo ao qual Franklin
e o0 "Almanaque" ndo chegaram.

Com efeitos praticos similares, quase como uma operagdo cascata moralizante e
disciplinadora, a conduta racional baseada na idéia de "vocagdo", que nasce do espirito dessa
ascese - 0 ethos que emerge de Franklin e que adquire visibilidade no "Almanaque" -,
consagrando a industriosidade, a pontualidade, a prudéncia, a honestidade, a frugalidade, a
poupanca, a calculabilidade, é também uma apologia contra a preguica, prescri¢do

fundamental para o desenvolvimento capitalista que se configura.

”

"Ociosidade e seus Deleites sGo no Fim mais pesados que o proprio Trabalho
(FRANKLIN, 1964, 263).

"Preguica, por causar Doengas, encurta a Vida. Preguica, como Ferrugem, consome
mais rapidamente do que o Trabalho, enquanto a Chave usada sempre é brilhante, como o
Pobre Richard diz. Mas tu que amas a Vida, ndo desperdice Tempo, do qual a Vida Material é
feita, como o Pobre Richard diz. - Qudo mais que o necessdrio gastamos em Sono!
Esquecendo que A raposa dormente ndo pega nenhuma ave, e que haverd sono suficiente no
Sepulcro, como o Pobre Richard diz. Se Tempo é de todas as Coisas a mais preciosa,
desperdicar Tempo deve ser, como o Pobre Richard diz, a maior Prodigalidade, desde que,
como ele alhures nos fala, Tempo Perdido nunca é achado novamente; e o que nds chamamos
Tempo suficiente sempre prova ser pouco suficiente... Preguica faz todas as Coisas dificeis,
mas Diligéncia tudo facil, como o Pobre Richard diz; e Aquele que levantou tarde, deve trotar
todo o Dia, e raramente colherad de seus Negocios a Noite” (FRANKLIN, 1964, 278)**.

Nos programas iurdianos analisados, o termo "pregui¢a” quase ndo € utilizado, como se
pode verificar na tabela 3 (44.° lugar), aparecendo, por exemplo, incorporado ao marketing e a
propaganda da Igreja, que buscam persuadir as pessoas a procurarem um de seus espagos
culticos, permanentemente divulgados no rodapé do video. Todavia, esse forte trago do
protestantismo originario, ainda que ndo erigido como uma sangdo explicita no
neopentecostalismo iurdiano, poderia ser traduzido de forma indireta, ou seja, a énfase no
trabalho permite-nos apreender o no-trabalho como um mal. Além do que, descansar na f& é

uma permanente ameaga a se perder tudo.

"Assim serd com essa senhora que estd nos assistindo, com esse senhor, com essa mde
que estd nos assistindo, essas pessoas enfermas que deixem de preguica, saiam de casa e vao
a Igreja, pois os médicos e remédios ndo podem te curar dessa dor, o Senhor Jesus Cristo vai
te arrancar e, quando a pessoa sai com essa determinagdo, vai até o Senhor Jesus, ela ndo

24 Os trechos grifados estdio em italico no texto original, indicando ditos e provérbios populares.
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ird, de forma algﬁma, se decepcionar” (Pastor Cicero, Programa Falando de fé, Salvador,
Rede Record, 19-05-98).

Tampouco as virtudes preconizadas pelo "Almanaque", como diligéncia
(industriosidade), honestidade, pontualidade, etc., e que estdo em estreita correspondéncia com
a ética puritana do trabalho, sdo reforgadas pelo discurso iurdiano. A prosperidade, que, talvez,
possa ser interpretada como uma forma de se falar do trabalho numa sociedade de consumo ¢
que, no ambito religioso do qual deriva e no qual se insere a Igreja Universal, pressupde meios
licitos, decorre, como se pode apreender das citagdes ja mencionadas, muito mais da
obediéncia a Deus, de Sua presenca na vida do individuo, também evocada pela presenga do
Espirito Santo ou pelo encontro com Jesus Cristo®.

A teologia da prosperidade, que se define a partir de um conjunto de crengas €
afirmagdes surgidas nos Estados Unidos e que advoga ser legitimo ao crente buscar resultados,
fortuna favoravel, obter o favorecimento de Deus para a sua vida material, esta na base de
varias denominagdes, como a Igreja Universal, a Igreja Renascer em Cristo, Igreja
Internacional da Graga de Deus, Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra e outras
(CAMPOS, 1997, 363).

A prosperidade € tema das reunides de todas as segundas-feiras nos templos iurdianos,
com o nome, conforme ja anteriormente mencionado, de corrente da prosperidade ou da vida
regalada ou dos empresarios. Os anincios televisivos dessas reunides entrecortam toda a
programagdo da noite e da madrugada precedente, ¢ a tOnica das pregagdes que OS
acompanham enfatiza que a prosperidade € um direito de todo cristdo fiel, é o proposito de
Deus na vida do homem (CAMPOS, 1997, 367).

Em algumas passagens, a prosperidade engloba todas as dimensdes da vida humana:
financeira, fisica, emocional e espiritual, noutras refere-se mais ao progresso na vida
financeira ou ao consumo, aparecendo ainda diretamente associada ao dizimo, refor¢ando uma
ordem social baseada na dadiva e na contra-dadiva, que, embora alvo de acusa¢des da midia
de charlatanismo e exploragdo dos pobres, ndo ¢ exclusividade da Igreja Universal (CAMPOS,
1997, 369).

% Tendo-se em conta que Deus ¢ teologicamente representado no cristianismo como trindade: Pai, Filho e
Espirito Santo.
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Para conquistar uma vida em abundancia, a prosperidade no sentido pleno, o fiel deve
mergulhar na fé, deve determinar, para que o seu desejo seja transformado numa vontade

divina, o que justifica a importancia desse termo € de seus correlatos no discurso iurdiano.

"Estaremos nesse espirito determinando, meu amigo, minha amiga, ha prosperidade
na sua vida, ha paz, porque esta escrito que o Senhor Jesus Cristo veio para nos dar vida com
abunddncia, entdo, hoje, hoje, segunda-feira, vocé pode tomar posse dessa vida abundante; é
$6 vocé, é s vocé tomar uma atitude de fé e de participar conosco da grande reunido da
prosperidade” (Pastor Amauri, Programa Fala que eu te escuto, Salvador, Rede Record, 18-
05-98).

A idéia de que Deus garante, preserva a riqueza do que vive pela fé, conforme ja

explicitado, € reforgada pela propaganda da corrente dos empresarios:

"Esta palavra é para vocé, empresdrio que tem passado por sérios e graves
problemas. Por mais que vocé faca sua empresa continua em queda, ja foram a faléncia
muitos dos seus amigos e por isso a incerteza e o medo estdo tirando as suas for¢as e
acabando com a sua paz. Chegou a hora do milagre. Participe da reunido dos empresdrios e
veja o poder de Deus na sua vida, na sua empresa. Estd escrito: entrega os teus caminhos ao
Senhor, confia n'Ele e o mais Ele fara” (Narrador, Programa falando de fé, Floriandpolis,
Rede Record, 25-05-98).

"Atengdo, atencdo, vocé que se encontra nessa situagdo: cheque sem fundos nas mdos
de agiota, contas atrasadas, com sua empresa falindo, pensando em suicidio, ndo perca,
reunido dos empresdrios todas as segundas-feiras, as 19:00 horas, e sua vida vai mudar”
(Narrador, Programa O despertar da fé, Florianopolis, Rede Record, 25-05-98). '

No "Almanaque”, "prosperidade” e "prosperar” assumem um sentido mais restrito ao
campo material, sempre submetido aos preceitos de uma vida modesta e alicergada num
permanente balango. A riqueza é, as vezes, qualificada como empresarial, o que pressupde sua
fonte. Na ética puritana, a prosperidade sem ostentagdo ¢ amplamente aprovada, indicando que
as oportunidades divinas foram aproveitadas com éxito’®. Portanto, nas duas vertentes
protestantes (tendo em vista que nos mantivemos, no caso iurdiano, no campo da retorica), a

prosperidade é enfatizada, representa um fruto da fé religiosa, resguardando-se as diferentes

% Weber afirma que a ascese condenava a ostentagio dos novos ricos ¢ tinha para o sobrio "self-made man" da
classe média (aqueles homens bons que venceram na vida por seu proprio esfor¢o), que Franklin parece espelhar
fielmente, toda a aprovacio ética. Para os quacres, a prosperidade freqiientemente representava o prémio de uma
vida santa, teologia retratada no livro biblico de J6. Foi da classe de pequenos capitalistas ¢ de uma classe sem
propriedades, as quais pertenciam os puritanos sectdrios: batistas, quacres, menonitas, etc., ¢ nfo da classe dos
grandes magnatas, monopolistas empreiteiros governamentais ou aventureiros financeiros, que surgiu o que
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nuangas no que tange ao consumo, que ndo sofre restrigdes explicitas na teologia iurdiana.
Essa homologia reflete-se, de alguma forma na tabela 18, da qual se pode inferir uma pequena
diferenga entre os valores obtidos e os esperados pelo teste, ou seja o "Almanaque", que esta
imbuido de uma coloragdo religiosa puritana, confere uma énfase a prosperidade quase na

mesma proporgdo que a énfase presente nos discursos iurdianos.

”

"Quando a Prosperidade estava bem montada, ela soltou a Rédea e logo caiu da Sela
(FRANKLIN, 1964, 229).

Tanto no calvinismo e luteranismo quanto no pensamento liberal, manifesta-se uma
oposi¢do a riqueza excessiva. Se a propriedade era instituida pelo trabalho, este, por sua vez,
impunha limitagdes a propriedade (WEFFORT, 1997, 85). O surgimento da moeda, de acordo
com Locke, teria levado a distribuicio desigual dos bens entre os seres humanos e a
concentragio da riqueza, impedindo outros de trabalharem. Nessa medida, a democracia
liberal, em ltima instancia, buscava assegurar a formag3o de uma classe média forte, o que
reporta a uma certa consondncia com as estratégias empresariais € comunicativas da Igreja
Universal.

Hi um valor positivo atribuido ao empresario e a atividade empresarial tanto no
protestantismo originario, que interpretava tal atividade como vocagéo voltada para a gloria de
Deus (WEBER,1981, 129), quanto no neopentecostalismo iurdiano, onde um dos sinais da
béngdo de Deus ¢ visualizado na posse de um negdcio ou empresa proprios, nessa "vitoria" do

fiel, na sua "conquista", palavras que adquirem forte peso no discurso televisivo.

"L um grande sonho sendo realizado, é um sonho realmente, e ha dois, trés anos, ndo
tinha capacidade. Essa empresa é obra do Espirito Santo. Ha trés ou quatro anos eu vivia
encerrado num computador, era um programador, ndo tinha capacidade empresarial,
capacidade administrativa, capacidade de negociador, ndo existia aquilo, ndo via as
oportunidades. A empresa esta sendo uma béncdo” (Depoente Juan, Programa Fala que eu te
escuto, Salvador, Rede Record, 18-05-98).

No "Almanaque" as expressdes "perda” (5.° lugar na tabela 3), "gasto" (15.°), "ganho"
(11.°) e seus correlatos ndo estdo circunscritas ao ambito econdmico, embora girem em torno

dele; sdo adotadas num sentido geral: perder o crédito, a pontaria, o amigo, o cavalo, a honra,

passaria a caracterizar o capitalismo ocidental: a organizacio de classe média do trabalho industrial bascada na
propriedade privada (WEBER, 1981, 117 ¢ 221).
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mas sdo recorrentes nos conselhos para enriquecer, que insistem no.ganho méximo e no gasto
minimo. "Comprar”, “pagar”, "endividar" também compdem a pauta desse efhos, que refuta

qualquer aquisi¢do supérflua ou contragdo de dividas.

"Ndo despreze nem Perda trivial, nem Ganho trivial;

Monticulos, se freqiientemente somados, viram Montanhas;

Pese cada pequeno Gasto e nada desperdice,

Quantias infimas, economizadas por muito tempo, equivalem a Libras no final”
(FRANKLIN;, 1964, 172).

"Depois de cruzes e perdas, os homens tornam-se mais humildes e sdbios”
(FRANKLIN, 1964, 49).

"Mas, ah, pense no que vocé faz quando incorre em Dividas: Vocé concede a outro
Poder sobre sua Liberdade...Como diz o Pobre Richard O Segundo Vicio é mentir, o
primeiro é incorrer em Dividas” (FRANKLIN, 1964, 283).

Nos depoimentos, narragBes e pregagdes veiculados pela Igreja Universal, "perda” e
"perder" (em 3.° lugar na tabela 3) sdo expressdes-chaves, que parecem promover a
transposi¢do do mundo laico para o mundo sacralizado. E a perda do gosto pela vida, perda do
crédito, de familiares, de amigos, da esperanga, dos bens, de tudo, até ndo se ter mais nada a
perder - ¢ o fundo do pogo, que sera abordado mas adiante. Sdo bastante recorrentes nos
relatos as perdas materiais, perda do emprego, da empresa, s6 repostas pelo encontro com
Jesus na TURD. A busca de Deus a partir de situagSes-limite parece um trago relevante na
adesdo das pessoas a Igreja Universal, diferenciando-a do protestantismo originario, onde a
idéia de salvagio como meta permanente dominava o horizonte religioso. Para alguns
analistas, o grande objetivo da TURD s@o os resultados imediatos, o que pode ser deduzido ndo
s6 das propagandas que veicula, mas também da retérica dos pastores e do proprio processo de
fabulagdo que incorpora o fiel ou convertido (VIGNOLI, 1995, 44). No entanto, um viés mais

"teoldgico”, que pode até visar amortecer o tom das criticas, também emerge dos discursos:

"Vocé so serd salvo se vocé se sentir perdido, se vocé ndo se sentir perdido vocé ndo
sera salvo, porque Jesus s6 salva aqueles que se encontram perdidos, entdo estd ai a razao
porque muitas pessoas estdo indo ds igrejas, mas que ndo conquistam nada, porque estdo
buscando ndo a salvagdo, ndo o salvador, ndo o solucionador, mas estdo buscando a solugdo,
entdo, é justo que vocé busque a solugdo, mas, se vocé quer a solugdo de Deus, vocé tem que
se encontrar com Ele, vocé tem que ter um encontro com Ele. Ai vocé tem o direito de que
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necessita. Mas se vocé tenta buscar suas béngdos e seu beneficios, entdo, sem buscar o
encontro com Ele, sem procurar entregar a sua vida ou ofertar a sua vida, entdo vocé vai
ficar correndo atras do vento, é, ndo vai conseguir, ndo vai acontecer nada na sua vida. O
segredo para o encontro com o Senhor Jesus é o desejo profundo que cada um deve ter no
coragdo disso" (Bispo Macedo, Programa Fala que eu te escuto, Salvador e Floriandpolis,
Rede Record, 21-05-98). '

Os termos "pagar" (15.° lugar na tabela 3), "ganhar" (17.°), "gastar" (29.°), nos
discursos iurdianos, réproduzem o cotidiano das contas de luz, aluguel, dividas, os pardmetros
avaliativos do ganhar bem ou pouco, os gastos com remédios, com doengas, com drogas,
bebida, etc., passando por uma certa transfusdo a partir do momento em que ocorre de fato a
conversdo do individuo, que subverte o salario, o desemprego, a miséria, as dividas. A compra
do carro novo, do apartamento, da casa propria, do celular sdo indicativos da prosperidade
adquirida, do novo poder de compra, que demarca nio apenas uma dessemelhanga radical em
relacdo a ética puritana, que impunha uma severa restricdo ao consumo, mas também a

mudanga de paradigma que, a partir dos anos 40, 50, instaura a sociedade de consumo.
Expressoes da esfera familiar

A tabela 4 fornece-nos as expressdes pertinentes a esfera familiar e sua freqii€ncia em
ordem decrescente no "Almanaque" e nos programas televisivos da IURD, sendo que o
calculo do qui-quadrado, no valor de 1694,28, indica significativa diferenciag:ﬁo entre ambos,
apesar da intensidade de 0,32 retratada pelo coeficiente de Cramér, conforme tabela 19 dos

anexos.

Tabela n.° 4- Quadro comparativo das expressdes da vida familiar - Almanaque e IURD

2| Crianga, infancia 29 30 § Marido, esposa 547 6,6
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Mie, mies 479 | 58
Casamento, casal, casar(+), 448 5.4
matrimonio
rm3o, irmi, irmios, irmis 276 3,3

'8%:{Casa ' 25 2,6
2= Familia 21 2,2

2| Irmdo, irmA, irm3os, irmas 17 1.8

Mie, mies 14 1,5 Crianga, infancia 203 2,4
Casamento, casal, casar(+), 12 1,3 Lar, lares 129 1,6

matriménio
Lar, lares 7 0,7 Velhice, velho 54 0,7
Avd, avo 5 0,5 unhado, cunhada : 29 0,3
Tio, tia 2 0,2 Neto, neta 23 0,3
62| Cunhado, cunhada 0 0,0 IS Avo, ave 21 | 03
{Neto, neta 0 0,0 Conjugal 20 0,2
Conjugal 0 0,0 0Zr0, SOgra 20 0,2
Sogro, sogra 0 0,0 io, tia 19 0,2
Parente, parentes 0 0,0 Parente, parentes 14 0,2
Primo, prima 0 0,0 Primo, prima 3 0,0

Total 951 | 100,0 Total 8297 100,0

O substantivo "homem" (1.° lugar na tabela 4) é einpregado no "Almanaque" ora como
designativo do ser humano em geral, ora de pessoas especificas, ora da condi¢do masculina.
Como termo de adégios, de maximas condizentes com o carater pratico e popular dessa
publicacdo, fornece também indicios sobre as relacdes homem-mulher, marido-esposa e sobre
as relagdes familiares em geral, exprime os preconceitos, o machismo, o "espago" contido
reservado a crianga. Na tabela 19, "homem" é o termo que mais diferencia o "Almanaque" € os
discursos iurdianos, pois a distancia entre a sua freqii€ncia obtida e esperada € elevada,

revelando a énfase que lhe € conferida pelo primeiro corpus, em relago ao segundo.

"Dinheiro e Homem, um espetdculo de Amizade mutua: Homem faz o Dinheiro falso,
Dinheiro faz o Homem falso” (FRANKLIN, 1964, 99). :

"...famoso reformador John Calvin, Um homem de mesma temperanga e sobriedade
que Lutero, e talvez ainda mais diligente” (FRANKLIN, 1964, 163).

"Boas esposas e boas plantagdes sdo feitas por bons maridos” (FRANKLIN, 1964,
40).

"Boas Mulheres sdo como Estrelas na Noite mais escura,

Suas Agoes Virtuosas brilhando como uma luz

Para guiar seu Sexo ignorante, que muitas vezes cai em pecado,

E caindo, muitas vezes torna-se diabdlico” (FRANKLIN, 1964, 15).

"Ensine seu filho a segurar a lingua, ele aprendera rdpido o suficiente para falar”
(FRANKLIN, 1964, 19).
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O protestantismo originario estabeleceu os contornos da moral familiar e social, cuidou
da educagdo, fundando nos Estados Unidos a maioria dos colégios existentes até a época de
Franklin, nos séculos XVII e XVIIIL. Os cultos reuniam, via de regra, as familias, com escolas
dominicais para os filhos, e os valores religiosos eram, assim, repassados geragdo apds
geragdo. O "Almanaque” exprime em algumas passagens o "espirito" de unido familiar,
exortando os leitores a ndo trabalharem s6 para si mesmos, mas para tornar sua a felicidade de
seus pais e irmdaos (FRANKLIN, 1964, 286).

No contexto iurdiano, embora seja mencionada em muitos depoimentos a adesdo
posterior de outros membros da familia ou a descoberta do valor da familia através da [URD, a
dimensdo do sofrimento ou a agudez das situagdes que levam o individuo a procurar a ajuda
espiritual da Igreja ndo lhe permita, talvez ainda, incorporar a seu processo os filhos ou a
familia numa perspectiva mais educadora®’. A Igreja Universal procura ndo apenas reforgar a
familia (CAMPOS, 1997, 448), tendo reservado, em seus templos, as quintas-feiras para essa
corrente especifica, mas se auto-refere como uma grande familia - a "familia Universal"?,
Entretanto, diferentemente das Igrejas protestantes tradicionais, o tratamento conferido a
familia, e que ¢ o proprio objetivo da corrente da familia, esta centrado na preméncia de suas
necessidades e desejos, nas contendas, filhos drogados, problemas no casamento, desunido e

tantos outros.

"Sim, todos concordam, é maravilhoso conhecer, e, principalmente, conviver com essa
imensa e soliddria familia constituida pela Igreja Universal do Reino de Deus ao redor de
todo o mundo" (Narrador, Programa Fala que eu te escuto, Salvador e Florianopolis, Rede
Record, 23-05-98).

Embora a Igreja consagre a mulher como obreira €, em alguns casos, pastora, articula,
como em varias vertentes do protestantismo originario®, o discurso da submissdo da mulher
ao marido (CAMPOS, 1997, 443). Todavia, como afirma Campos, procura colocar a figura do

Deus transcendente para apaziguar homens e mulheres, tanto que nos programas televisivos

%7 J4 ocorrem em alguns templos a Escola Biblica Infantil, nos moldes da escola dominical protestante ou do
catecismo catélico, porém, com menos formalismo e mais festividade (CAMPOS, 1997, 147). Segundo Folha
Universal n.° 274, a EBI atua em aproximadamente 200 igrejas no Rio de Janeiro ¢ em Sio Paulo.

% Terminologia presente também na Folha Universal n.°. 274, pagina 3b.

% Um dos fundamentos tomados pelo protestantismo para justificar a submissdo das mulheres a seus maridos ¢ a
Carta de Paulo aos efésios, contida na Biblia. Ver Efésios, capitulo 5, versiculos 22 a 24.
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aparecem as expressdes "homens e mulheres de Deus", designando particularmente seus
pastores € obreiros.

O termo "irm3o" (e irm3), tdo0 corrente em muitas denominagdes protestantes, € usado
de forma mais restrita nos programas iurdianos. Além de expressar os lagos consangiiineos,
integra-se a algumas letras de musicas e também aparece referindo-se aos “irmdos
necessitados” do Nordeste, vitimas da seca recorrentemente socorridas através da atuagio
filantropica da ABC.

Expressdes como "velho", "filho", "pai" sdo também empregadas no "Almanaque" em
sentido metaforico ou remetendo-se ndo propriamente a pessoas, mas a objetos, virtudes ou
vicios. No neopentecostalismo televisivo iurdiano, cujo objetivo primordial é comunicar
mensagens 'religiosas, os ditos populares, piadas, expressdes da linguagem popular onde se
alojam preconceitos culturais, raciais ou de género ndo aparecem veiculados. A palavra "pai",
largamente evocada na comunicagdo com Deus no discurso iurdiano, é raramente usada no

"Almanaque" com essa conotagao.

"Virtude e Felicidade sao Mde e Filha” (FRANKLIN, 1964, 132).
"Desconfianga e cautela sdo os pais da seguranca” (FRANKLIN, 1964, 8).

A velhice é colocada com um sentido positivo no "Almanaque" (3.° lugar), devendo ser
assegurada utilitariamente pela laboriosidade e frugalidade cultivadas ao longo da vida, tanto
que, na tabela 19, observa-se que a palavra "velhice" € bem mais enfatizada no "Almanaque"
do que nos discursos iurdianos, contribuindo para aumentar a diferenga entre os dois grupos
amostrais.

Nos discursos iurdianos, a velhice (13.° lugar) e um futuro tranqiiilov s6 podem ser
garantidos mediante uma fé biblica; as referéncias a terminologia "velho" sdo pouco
pertinentes a0 homem ou mulher idosos, designam mais o "irmdo mais velho”, o "filho mais
velho", o que parece corresponder ao significado do tempo nesse neopentecostalismo, a
preméncia das conversdes, que, por decorrerem de tantas situagdes-limite, tendem a reforgar o
presente, 0 momento, sem desconsiderar aqui que a linguagem e seu significado situam-se no
tempo e na cultura. A TURD advoga o direito a uma vida terrena de alegria, paz e

prosperidade, o que tende a ofuscar as preocupagdes com o dia de amanhd e também rompe
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com a visio kardecista de que o mundo terreno € o lugar de sofrimento (CAMPOS, 1997,
375).

Coincidentemente, como se pode perceber pela sua freqiiéncia na tabela 4 (2. posigio
no "Almanaque" e 1.2 na Universal), a forma "amigo" que o Pobre Richard utiliza para se
dirigir ao leitor, visando, por certo, obter a sua confianga, ¢ a mesma que os pastores € bispos
utilizam para se dirigirem aos telespectadores - amigo, amiga -, possivelmente, com o intuito
de angariar sua confianga e preferéncia num amplo mercado de bens simbolicos.

No "Almanaque", enquanto, por um lado, se valoriza positivamente a amizade,
paradoxalmente por outro, os provérbios referentes ao amigo e¢ ao inimigo manifestam-se
eivados de cautela, de risco, da iminente trai¢do que pode reverter a amizade em inimizade, e
cujo movel, como parece tipico as relagdes pequeno-burguesas, sdo os interesses econdémicos.
Assim, o "verdadeiro amigo como a melhor posse" (FRANKLIN, 1964, 119) ndo parece
corresponder ao "verdadeiro amigo" aristotélico, invulneravel a calunia e ao utilitarismo
(ARISTOTELES, 1979, 183).

Na literatura puritana também sdo recorrentes as adverténcias contra qualquer
confianga na ajuda da amizade dos homens; s6 Deus podia ser o confidente, s6 a Ele a
confianga (WEBER, 1981, 73). Manifesta-se, assim, uma consonincia entre essa ética € a
desconfianga burguesa estampada no "Almanaque". Na Igreja Universal, embora nio se
formule uma bula prescritiva contra a amizade, a infidelidade dos amigos € contraposta a
absoluta fidelidade de Deus.

"Olhe para seus amigos e veja o que eles podem fazer por vocé, olhe para seus amigos
e veja o que eles fizeram até hoje por vocé. Talvez se vocé hoje estd na sarjeta, na
dependéncia, vocé nem amigo tem; antes vocé era carregado, rodeado de amigos. Resolva
agora, levante-se, levante, venha buscar esse Deus vivo, porque, com certeza, Ele quer
abengoar a sua vida" (Pastor Isnarde, Programa Pare de sofrer, Salvador, Rede Record, 18-05-
98).

A estratégia uniformizadora de nomear o ouvinte de "meu amigo", "minha amiga"
evoca a ambigiiidade do "brasileiro cordial" de Holanda - trago inerente ao personalismo ja
assinalado -, sugerindo a pretensio de intimidade, de confianga, num universo religioso
dificilmente afeito a constru¢do de uma comunidade de pessoas muito proximas. No dmbito
dessa tradi¢do de "cordialidade", o brasileiro parece incapaz de lidar com a coergdo social

sempre que ela implica ir além das escalas afetivas do valor, escalas, por sua vez, polarizadas
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pelo grupo doméstico - familismo social® (MATOS, 1993, 139). Essa constatagdo recoloca-

nos diante do ja referido pardmetro familista que a IURD adota como auto-imagem.
Expressoes da esfera religiosa

A tabela 5 aponta-nos as expressdes da esfera religiosa extraidas do "Almanaque" e
dos discursos televisivos da Igreja Universal e, na tabela 20 dos anexos, o valor do qui-
quadrado - 3962,73 - exprime a existéncia de diferengas estatisticamente significativas entre os

dois grupos, embora o coeficiente de Cramér seja de 0,28.

Tabela n.° 5- Quadro comparativo das expressdes da vida religiosa - Almanaque e IURD

Béncdo, abengoar(+) 28 1097 3.4
Momento, momentos 28 1076 | 3.4
Amor 24 1034 | 3,2
Ovelha, ovelhas, rebanho 23 10151 3,2
23 1008 | 3,1
22 761 | 24
21 736 | 2,3
20 728 1 2,3
Obediéncia, obedecer(+) 18 667 | 2,1
Pecado, pecador, pecar(+) 17 643 | 2,0
Fé 15 643 | 2,0
Espirito, espiritual, vida 13 629 | 2,0
£ —lespiritual
21921 Oracdo, orar(+) 13 626 | 2,0
Igreja 11 591 | 18
Encontro, encontrar(+) ' 10 549 | 1,7
Demonio, Satanis, Diabo, 8 456 | 1.4
= ={Demo0nios

% Os lagos paternalistas estabelecidos entre os membros dessa sociedade e os lideres populistas confirmariam o
prolongamento dessa tradi¢io. Entretanto, conforme pretende mostrar Holanda, a mentalidade do homem cordial
tende a se tornar um anacronismo crescente em face dos novos dados da urbanizacfo e da industrializagdo do pais
(MATOS, 1993, 139). Curiosamente, 0 pronunciamento em cadeia nacional, feito dia 12-04-98 pelo presidente
da repiblica Fernando Henrique Cardoso, visando a adesdo popular as diretivas governamentais, teve inicio com
as expressdes de tratamento "meus amigos", "minhas amigas”, dentro de um quadro nacional politico e
econdmico profundamente delicado.
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23%Perdio, perdoar(+) 8 1,2 [23%|Libertar(d), libertacio 431 | 13

4%1Padre, sacerdote, clero 6 0,9 [24°%Corrente, correntes 407 | 13

*{Pastor, pastora 5 0,7 |25%Biblia, palavra de: Deus, Senhor, 403 | 1,3

Transformar(+), transformacio 5 0,7 382 | 1,2

Vitoria, vitorioso 5 0,7 353 { 1,1

Catolicismo, catdlico 4 0,6 304 | 0,9

Jesus, Cristo, Jesus Cristo 4 0,6 290 1 0,9

Biblia, palavra de: Deus, Senhor, | 2 0,3 286 | 0,9
Jesus

Certeza 2 0,3 239 | 0,7

Consagragio, consagrar(+) 2 0,3 227 | 0,7

Corrente, correntes 2 0,3 171 | 0,5

2 0,3 157 ] 0,5

2 0,3 150 | 0.5

1 0,1 122 | 0,4

1 0,1 110 | 0.3

1 0,1 108 | 0,3

1 0,1 86 0,3

1 0,1 83 0,3

1 0,1 82 0,3

1 0,1 76 | 02

0 0,0 76 | 0,2

0 0,0 51 | 0,2

0 0,0 41 | 0,1

0 0,0 [ 41 | 0,1

0 0,0 [#A7%Umbanda, umbandista, candomblé 27 | 0.1

0 0,0 |#A8%|Préximo 25 | 0,1

0 0,0 [49%]Povo de Deus 20 | 0,1

0 0,0 [:50%{Ovelha, ovelhas, rebanho 14 | 0,0

0 0,0 [51%{Padre, sacerdote, clero 9 |00

0 0,0 {5221 Virtude, virtuoso 2 0,0

0 0,0 [53 |Inquisicio 1 |00

0 0,0 |=54={Papa, Vaticano 0 0,0

695 | 1000 = 32086( 100,0

Da mesma forma como se pdde perceber nas tabelas anteriores, a compenetraqz’fo entre
as esferas, aqui também se torna visivel a imbricagdo do religioso no discurso econémico do
"Almanaque", pautado numa espécie de humanismo divinizado®'. Deus, expressdo mais
freqiiente no neopentecostalismo iurdiano, como seria previsivel num discurso religioso, é

também representativo no "Almanaque" (3.° lugar na tabela 5), mas, da tabela 20, nos anexos,

3 Weber, ao afirmar a origem ascética da conduta racional baseada na idéia de vocagio, acrescenta que, no tempo
de Franklin, essa fundamentagfo religiosa ja havia desaparecido (WEBER, 1981, 130). Tal conduta teria sido
secularizada como virtude, mas aparece no "Almanaque" imbuida de uma conformacio religiosa.
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infere-se que o termo "Deus" é 0 que mais contribui para a diferenciagio entre os dois corpus,
espelhando, assim, maior énfase nos discursos iurdianos do que no "Almanaque".

No "Almanaque"”, Deus ou o Criador abengoa a vida, age, trabalha, cura, mas sua agio
acontece no fluxo da vida e requer de nds o exercicio continuo da virtude, do trabalho, das
atividades seculares. Essa valorizagio da vida secular como dever pessoal manifesta-se no
calvinismo, sendo, segundo Weber, inconcebivel para o catolicismo medieval € mesmo para o
luteranismo, para o qual importa a fé e ndo as obras; retomando o eco de Kant, "ser feliz" deve
ser algo merecido, muito embora a agdo humana néo deva ser orientada para a felicidade como

um fim.

" observavel que Deus tem freqiientemente chamado os Homens para Lugares de
Dignidade e Honra, quando eles estdo ocupados no Desempenho honesto da sua Vocagdo.
Saul estava buscando os Asnos de seu Pai, e Davi cuidando das Ovelhas de seu Pai quando
foram chamados para o Reino” (FRANKLIN, 1964, 253).

"A Deus nos devemos temor e amor; a nossos vizinhos justica e caridade; a nos
mesmos prudéncia e sobriedade"” (FRANKLIN, 1964, 126).

"Onde com a regra de Cristo ndo concordardo nossas vidas,
Nos a dobramos como uma Regra de Chumbo, digo eu;
Fazendo com que ela concorde com o que nos somos"” (FRANKLIN, 1964, 57).

"Esta doutrina, meus Amigos, é Razdo e Sabedoria; mas depois de tudo, ndo dependa
demais de sua propria Industriosidade, Frugalidade e Prudéncia, embora excelentes Coisas,
pois elas podem ser todas arruinadas sem a Béngao do Céu; e por essa razdo, pe¢a essa
Béngio humildemente, e ndo seja severo com aqueles que no presente parecem necessitar
dela, mas conforte-os e ajude-os. Lembre-se de que Jo sofreu e depois foi prospero”
(FRANKLIN, 1964, 284).

A atribui¢Bio exclusiva a Deus do poder e da gléria ¢ um trago dominante do
calvinismo e do puritanismo; o Deus de Calvino é essencialmente vontade e majestade
(DUMONT, 1985,64). Mas Calvino sustentava a doutrina da predestinagdo, € o seu Deus, até
certo ponto, aproxima-se do Deus dos misticos: incognoscivel, terrificante, um Deus que se
deve temer (BOISSET, 1971, 62). Na teologia e na retorica iurdiana, como ja exposto
anteriormente, a felicidade s6 pode fluir da "companhia" de Deus, 0 que mantém a Sua
soberania como "principio teolégico", mas os designios de Deus sdo claros, e todos podem ter
acesso a Sua graca pela fé. Se essa perspectiva sinalizaria um afastamento do

neopentecostalismo iurdiano da ética puritana e uma proximidade ao principio luterano da
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justificacdo pela fé, valeria também ponderar a possibilidade . de uma aclimatagio do
neopentecostalismo iurdiano a um universo majoritariamente catolico € a um tempo histérico
dificilmente afeito a comportar a doutrina da predestinagdo (embora ela permanega atual em
muitos circulos protestantes).

"O trabalho incansavel da Igreja vem provando hd mais de vinte anos que a
libertacdo, a cura, a salvagdo estdo ao alcance de todos de maneira clara e simples, bastando
apenas que tenhamos o coragdo aberto, pronto para receber Jesus Cristo e que entreguemos
0 nosso espirito sem reservas ao maravilhoso amor que o Todo Poderoso dedica a cada um
de seus filhos, a cada um de nos. E para que as tdo cobicadas béngdos divinas possam ser
conquistadas, é necessdrio apenas ter fé, muita fé na palavra e na obra de Deus" (Narrador,
Programa Fala que eu te escuto, Salvador, Rede Record, 20-05-98).

Deus é proclamado pela TURD como santo, eterno, poderoso, vivo, que liberta, que
cura, que da vida, Pai*?, Senhor. Qualquer possibilidade de vida abuhdante, prospera, com
saide, depende da intervencdo d'Ele, mediante a entrega e a obediéncia do individuo. A
obediéncia, remetida tanto a Deus quanto aos profetas ou "homens de Deus" constitui um
imperativo forte, embora sua recorréncia nio seja quantitativamente tdo substancial®,
conforme se observa na tabela 5.

A Igreja Anglicana manteve uma organizag3o eclesidstica composta por bispos, padres
e diaconos, mas o protestantismo em geral abolia essas hierarquias, rompia com a autoridade
eclesial. Para Lutero, que pregava o sacerdocio de todos os crentes e abominava a mediagdo
entre os homens e Deus, havia necessidade de ministros da palavra, ndo de sacerdotes
(WILGES, 1996, 84). A IURD, entretanto, repde essa autoridade na figura de seus bispos,
pastores e obreiros. Aos pastores, que se intitulam homens de Deus, ¢ exigida obediéncia
absoluta; sua palavra e diretriz sio acatadas sem reservas (CAMPOS, 1997, 105). Além do
que, se a hierarquia é resguardada, a instituigdo pode ter maiores chances de subsistir enquanto
tal, de se manter unitaria, haja visto o modelo da Igreja Catdlica. |

Essa forma de exercicio do poder eclesiatico, aliada ao estado-limite em que, muitas
vezes, se encontram os fiéis que acorrem aos fémplos iurdianos, parece reforgar nesses fiéis
Uma postura muito pouco critica, como diria Campos, em relagio as autoridades que os

dirigem, muito embora entrevistas analisadas, por exemplo, por Freston, revelem uma

32 A palavra "Pai" que aparece na tabela 5 refere-se a Deus e também ao pai de familia.
* Vale a pena recorrer novamente a Holanda, ao enfatizar que, em fungdo da autarquia do individuo e da
exaltacio extrema da personalidade, paixfo que nfo tolera compromissos, nio pareca estranhdvel que a
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filtragem das recofnendagc”)es e apelos da IURD por parte de seus fiéis (FRESTON, 1996,
150). Em geral, os membros comuns da Igreja adotam as criticas e acuség:c”)es de toda a
natureza, que sdo dirigidas a Macedo: charlatanismo, estelionato, curandeirismo,
envolvimento com narcotrafico, como persegui¢do e falsidade, o que eleva o potencial de

adesdo a causa da Igreja.

“Crede no Senhor, vosso Deus, e estareis seguros; crede nos seus profetas e
prosperareis. Quero que vocé leia junto comigo Il Cronicas, capitulo 20, versiculo 20....Ela
obedeceu ao homem de Deus, com a dire¢do do Espirito Santo. O pastor Daniel esta também
aqui conosco. O senhor veja, pastor Daniel, que essa mulher, por obedecer, ela foi
abencgoada, ela prosperou” (Pastor Jorge, Programa O despertar da fé, Salvador, Rede Record,
18-05-98).

Outro aspecto a se considerar € que, como a propria terminologia "Universal” sugere, a
TURD ndo deixa de ser, parodiando Campos, a expressdo religiosa de um mercado que
pretende se totalizar ¢ dominar, inclusive, o campo religioso, tendo-se indicios dessa postura,
até mesmo, na elevada recorréncia (6° lugar) a "Igreja Universal" na retorica televisiva,
conforme se verifica na tabela 5. A intensidade dessa propaganda fica maximizada quando se
soma, ao cOmputo dessa expressdo, o termo "Igreja”, que figura na mesma tabela em 5° lugar.
Embora esse termo seja empregado de forma genérica e se refira as igrejas em geral, evocadas
pelos emissores das mensagens, ela também designa, na maioria dos casos, a Igreja Universal.

Segundo Campos, ao pastor iurdiano é dado apenas o carisma de fung3o, reservando-se
a Macedo o direito ao carisma pessoal34, e ele deve, com sua instrumentalidade em produzir os
bens simbolicos demandados, confirmar ao longo do culto ou do “espetaculo televisivo” o
atributo que lhe é conferido como homem de Deus, demoristrando experimentar as sensagdes
que passa para o publico. Nos programas, geralmente os pastores se apresentam de terno (o

que, talvez, queira sugerir resolutividade em sua vida financeira), desprovidos de sotaque,

obediéncia tenha sido o unico principio politico verdadeiramente forte entre os povos ibéricos; a vontade de
mandar e a disposi¢io para obedecer ordens sfo-lhes igualmente peculiares (HOLANDA, 1963, 13 e 14).

3 Diferentemente do culto-espeticulo da igreja eletronica de origem norte-americana, que se caracteriza pela
personalizagio do pastor-ator, astro principal cuja ascensdio ou queda leva consigo toda a equipe de produgio
(CAMPOS, 1997, 98). Sobre a formagio dos pastores iurdianos, seu papel mediador nos cultos, etc., embora
assuntos fundamentais, nio nos cabe atermo-nos aqui, em fun¢io de limites de tempo ¢ prioridades da
investiga¢io. Consultar Campos, 1997. O Instituto Biblico Universal ¢ que tem sido a entidade formadora dos
pastores iurdianos; o curso é por convite, nio tem duracdo fixa e frisa aspectos praticos (FRESTON, 1996, 142).
Também seriam importantes estudos sobre sua inser¢io social, origem de classe, etc.
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salvo rarissimas .exceg:(‘)es observadas, o que parece coerente com a perspectiva
universalizadora do discurso da IURD. |

No "Almanaque”, o termo "momento” (8. posi¢@o na tabela 5) é usado num contexto
laico, como o pertinente & ciéncia da astronomia, mas também sobre ele recai a adverténcia da
transitoriedade, da parcimoénia, o risco das extravagincias do momento comprometerem o
futuro e o avango da idade. No discurso iurdiano, 0 momento (18.% posi¢do), muito distante da
obstina¢do puritana em torno da idéia da graca e da salvagdo futura, é o retrato de uma
religiosidade que ndo cultiva a memoria. Momento de conversdo, conversao em um momento.
Vale a dimensdo presente, como na televisdo, onde as emogSes marcantes de um dia, de um
instante, rapidamente sio esvaecidas por outras. Nesse ambiente de mobilizagdo continua,

"3 ocorre também um permanente rodizio de

onde se alternam "campanhas" e "dias especiais
pastores, em que os feitos do novo pastor obliteram qualquer ligagdo emocional ou espiritual

que o fiel tenha tecido com o seu antecessor’.

"Os bispos e os pastores da Igreja sempre mudam, essa é uma norma da Igreja, para
ninguém se apegar ao homem mas sim a Deus" (Bispo Alceu, Programa Fala que eu te escuto,
Salvador, Rede Record, 18-05-98).

No protestantismo originario, a conversio € um processo lento, que se desenvolve no
tempo; na [URD, embora algumas prega¢des e depoimentos afirmem a "persisténcia" para se
chegar a vitéria, a nota dominante é a idéia do "subito", da rapidez, que esta também, em
grande medida, na raiz do pentecostalismo - a conversdo pelo Espirito Santo, cujas origens
remontam ao metodismo, contemporineo da Revolugio Industrial € do avivamento religioso

que fermentou em meio a pobreza e exploragio do trabalho que se disseminou pela Europa.

> Campanhas na ITURD sio atividades sazonais realizadas conforme as exigéncias e circunstincias, adaptadas as
condigdes locais de aplicagdo; duram vérios dias, até uma semana (CAMPOS, 1997, 145). Nos programas aqui
analisados foi muito citada a participagio dos depoentes na campanha de Israel e na campanha SOS nordeste. As
dramatizagBes sio elementos importantes nessas campanhas de fé, propiciadas, por exemplo, pelo uso de objetos
representativos do imaginario religioso cristdo, como cornetas rememorando Josué 3 frente da batalha para a
conquista de Canad (CAMPOS, 1997, 149). A campanha de Isracl faz a ligacio simbélica com o espago
idealizado de Israel, através de objetos como agua, pedra, sal, 6leo, trazidos pelas caravanas de fiéis e pastores
que 14 vio, e através da conexdo mitica dos lugares sagrados, como o Monte Sinai, o Rio Jorddo, etc., com o
espaco sagrado dos fidis nos templos (CAMPOS, 1997, 128). Estipula-se a "concordincia” das oragdes na Igreja
com o hordrio em que bispos e pastores estarfio orando no Monte Sinai, por exemplo as 18 horas na Bahia. A
prépria IURD possui uma empresa turistica - a New Tur - que promove excursdes para Israel.

**0s dados aqui obtidos nfo nos informam acerca da procedéncia dos pastores, se sdo nativos da Bahia ou de
Santa Catarina ou se procedem de outras regiSes. E pratica da Igreja Cato6lica nio deixar numa comunidade um
padre procedente dela; ha a idéia do "enviado", do maior poder atribuido a quem vem de fora.
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A idéia de "éorrente", que soaria muitissimo estranha ao universo do protestantismo
originario, tdo marcado pela adesdo solitaria e individual 2‘1- Igreja e pela supremacia da
vontade, embora ndo seja quantitativamente tdo expressiva, conforme tabela 5 (33.° lugar no
"Almanaque ¢ 24.° na JURD), também remete a nogdo de "tempo", pois ¢ um pardmetro no
dimensionamento das atividades e cultos iurdianos, sugerindo uma pratica religiosa muito
mais momentinea e fragmentada. As correntes compdem o arsenal diario da Igreja Universal,

sdo ancoras essenciais de seu calendario litirgico e do marketing televisivo.

"Nesta terca-feira, corrente dos setenta pastores. Jesus Cristo é o mesmo ontem, hoje,
sempre. Quando andou neste mundo, Jesus Cristo se compadeceu das multiddes que o
acompanhavam e curou muitas pessoas, dando a elas, dignidade, oportunidade, uma nova
vida. O mesmo Jesus Cristo continua querendo curar, abengoar, livrar a todos da dor,
tristeza, do sofrimento. Participe, nesta terca-feira, da corrente dos setenta pastores, que
estardo orando em nome de Jesus Cristo pela sua saide. Corrente dos setenta pastores. Vida,
um presente de Deus!"” (Narrador, Programa Fala que eu te escuto, Salvador, Rede Record, 19-
05-98).

O Deus que aflora das pregagdes e depoimentos iurdianos é também uma divindade
escrava de suas promessas, dentro de uma logica implacavel, chegando a ser desafiado pelos
fiéis e pastores nos ritos da Igreja (CAMPOS, 1997, 153 e 309). E aqui que entra também a
questdo do dizimo, tido por muitos como uma forma de extorquir dinheiro dos pobres. A
teologia da prosperidade confirma uma idéia tradicional de que as ofertas materiais removem
obstaculos entre o ser humano e a divindade (CAMPOS, 1997, 369), e a IURD potencializa
essa pratica, criando ritos de consagragio dos dizimistas e reiterando as promessas de Deus
inscritas na Biblia acerca da oferta. "Oferta é uma expressdo de fé", segundo Macedo, ofertar a
Deus ¢é aceitar o desafio e cobrar d'Ele o cumprimento das antigas promessas feitas no Velho
Testamento, como a registrada, por exemplo, pelo profeta Malaquias (3, 10)*".

Alguns depoimentos enfocam a equagéo de proporcionalidade entre dar e receber, entre

dizimo e prosperidade, que, no amago de uma sociedade capitalista, parece constituir,

37 Edir Macedo ¢ apresentado como te6logo e fundador da TURD e o diretor do jornal Folha Universal, doutor em
Ciéncias da Educagio, José Vasconcelos Cabral, apresenta-se também como tedlogo; as fontes do pensamento de
Macedo estdo nos neopentecostais norte-americanos, em especial o pregador de cura divina Tommy Lee Osborn
(CAMPOS, 1997, 328). Macedo ¢ egresso da Igreja de Nova Vida, fundada pelo bispo pentecostal Robert
McAlister. O versiculo de Malaquias citado em Campos, 1997, 371, é: "Trazei todos os dizimos 3 casa do
tesouro, para que haja mantimento na minha casa, e provai-me nisto, diz o Senhor dos Exércitos, se eu nio vos
abrir as janelas do céu, e ndo derramar sobre vos béngio sem medida".
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arodiando Campos, o "supremo sacrificio”. Dar é desafiar Deus a cumprir suas promessas
p X : ,

mas ¢ também arriscar-se.

"Quanto mais eu dou dizimo na minha vida, mais eu prospero” (Depoente Regina,
Programa O despertar da fé, Salvador, Rede Record, 18-05-98).

Para muitos fiéis, até mesmo aqueles que, antes de ingressarem na IURD, chegaram a
acusé-la de charlatanismo, o dizimo nio é questionado, ¢ um preceito biblico; afinal, se
vivemos numa sociedade fundamentada na moeda, onde tudo tem um prego, por que com

Deus seria diferente?

"Eu vejo o dizimo como o inicio de toda uma mudanga, porque quando Deus colocou o
homem dentro do jardim do Eden, ele escolheu duas drvores e disse para o homem: vocés ndo
vdo mexer nessas drvores. Aquilo representava a fidelidade, ndo era sacrificio; o dizimo é a
fidelidade, ndo é sacrificio, ora bolas. Eu ganho cem por cento, tiro dez por cento fico com
noventa por cento. Que sacrificio é esse? Eu estou demonstrando pra Deus a minha
obediéncia, a minha fidelidade para com Deus. Entdo, quando eu dou, eu dou o dizimo com
prazer, porque, na verdade, eu ndo estou dando, eu estou devolvendo pra Deus" (Depoente
Rodrigues, Programa Falando e fé, Rede Record, Salvador, 18-05-98).

"Cada oferta, cada proposito, cada dizimo que eu vejo, eu me vejo. Fu, quando
precisei daquelas portas, ali eu tive gente que me atendeu, me acolheu, quem me falou de
Jesus Cristo, me deu esperanga. E foi ld, com os pastores da Universal. Entdo, é por isso que
eu dou as minhas ofertas, porque eu quero que o mundo inteiro se abra de todo canto que
puder, de canto a canto se abra uma Igreja Universal, para que as pessoas tentem ld,
encontrem la uma pessoa que fale de Jesus Cristo e enconfrem a paz” (Depoente Ivanilde,
Programa Falando de fé, Salvador, Rede Record, 18-05-98).

A oragio de um pastor, reproduzida abaixo, incide sobre o dizimo, ponto cardeal da

teologia iurdiana, e opera uma distingdo dos dizimistas, legitimando a retdrica da propria

Igreja; a fidelidade nas ofertas € erigida como uma virtude teologal.

"Porque, meu Senhor, Tu disseste: abre tuas portas a nagdo justa e aquele que guarda
a fidelidade, e a fidelidade deste povo é para o Senhor, meu Pai. Entdo tinha que haver uma
diferenga, ndo pode haver igualdade entre o que serve a Deus e o que serve ao diabo; se é
para haver igualdade, pra que servir a Deus, pra que ser dizimista?"” (Pastor na Catedral da
fé, Programa O despertar da fé, Salvador, Rede Record, 18-05-98).

O protestantismo calvinista e puritano opde a esse utilitarismo iurdiano, como ja
mencionado, a absoluta soberania de Deus - Deus ndo existe para os homens, mas os homens

para Deus. Embora a linha diviséria entre eleitos (ou salvos) e condenados se conservasse
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oculta do conhecim»ento humano, a fé para Calvino tinha que ser provada por seus resultados
objetivos, por um tipo de conduta que aumentasse a gloria de Deus (WEBER, 1981, 79). As
obras ndo asseguravam a salvagdo, mas eram os meios técnicos de libertagio do medo da
condenagdo. Duas foram, como ja explicitadas no capitulo 1, as recomendagdes pastorais

decorrentes da doutrina da dprege_stina,qﬁo: cada um deveria considerar-se escolhido € combater
as duvidas e tentagoes do demonio, Ja que a falta de autocontianga era sinal de falta de ¢, e, a

fim de alcangar essa autoconfianga, o meio mais adequado era uma intensa atividade
profissional. Somente o eleito, em virtude de seu renascimento (regeneratio) e da conseqiiente
santificagio, era capaz de aumentar a gloria de Deus através de boas obras verdadeiras, o que
era possibilitado por Deus e funcionava, assim, como sinal de escolha. O escolhido era
chamado a obediéncia. Os condenados, que também podiam fazer parte das 1grejas calvinistas,
deviam submeter-se a sua disciplina ndo para serem salvos, o que era impossivel, mas porque,
para a gloria de Deus, deveriam obedecer’Seus mandamentos.

Na IURD, a fé € o eixo central de toda a teologia e das pregagdes. Ao estereotipo de
"religido de resultados", ela contrapde seus principios doutrinarios. Numa das argumentagdes
de Macedo reproduzida nesta seqiéncia, a busca da salvagdo deve transcender os apelos

cotidianos; a "salvagdo € a conquista primordial" (Folha Universal, n.° 274).

"Saiba que é através da fé que a sua vida vai mudar, é através da fé que vocé tera
condigdes de conquistar saiide, a bengdio dentro da sua casa. Por que ndo falarmos também a
bengdo financeira? Agora, preste atengdo, a nossa fé é que a sua vida, ela pode mudar
totalmente, a nossa fé é que Deus, Ele ndo deseja melhorar ndo, Ele deseja mudar, Ele deseja
transformar. Agora, a nossa fé vai além, a nossa fé nos faz acreditar que Ele tira do nada, Ele
traz a existéncia, como o bispo Eduardo disse no comego do programa, aquilo que ndo existe,
e trazer a existéncia nada mais é do que tirar do nada, quer dizer, Ele pode tirar do nada a
sua prosperidade, Ele pode tirar do nada a sua cura, a sua saude. Ele pode tirar do nada a
sua vida familiar (Bispo Djalma, Programa Falando de fé, Florianépolis, Rede Record, 23-05-
98).

Desse modo, o "bem" torna-se um dom de Deus. E o homem deve agir para merecer

esse bem:

"Com respeito a fé ndo ha equilibrio. Em tudo na vida ha equilibrio, mas com respeito
a fé em Deus, ndo pode haver equilibrio, ou vocé é ou vocé ndo é, ou vocé entrega ou ndo
entrega. Nao pode haver restri¢do. E ai estd a qualidade da fé. A pessoa diz: eu tenho fé em
Deus, eu creio em Deus, e ela pensa que essa crenga, que essa fé é uma coisa tedrica, é um
sentimento. Ndo, é mais do que isso, ha uma enftrega mental, total, que vocé entrega para
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Deus. E algo para o mundo louco, mas ndo para os que realmente conhecem a palavra de
Deus. Entdo, se vocé quer tudo de Deus, vocé tem que estar disponivel para dar tudo para
Deus. Nao estou falando no sentido de vocé dar o seu dinheiro, os seus bens na igreja ndo,
estou falando de vocé entregar para Deus o seu tudo, deixar o seu futuro, a sua vida por
inteiro nas mdos de Deus. Amém? A Biblia diz que os olhos do Senhor passam por toda a
terra, para mostrar-se forte para aqueles cujo coragdo é totalmente, quer dizer cem por cento
d'Ele. Entdo se vocé é uma pessoa cristd infeliz, o problema é seu, azar é seu, que ainda se
mantém egoista e acha que a sua capacidade intelectual, que as suas condi¢bes vdo fazé-lo
Jeliz. Ndo vdo, é impossivel, a felicidade estda com Deus, Ele é a fonte da vida, Ele criou a
vida, Ele criou a felicidade, Ele criou no nosso coragdo o desejo de ser feliz. E Ele tem isso
pra nés, mas ha uma condi¢do, ha um preco que se tem de pagar, que é a entrega da sua
propria vida. Néo é religido, ndo é igreja, ndo é pastor, ndo é bispo, ndo é ninguém que lhe
vai dar isto. [...] A partir do momento em que vocé, no fundo da sua alma diz: 6, meu Deus, eu
estou cansado de dar seqiiéncia para a minha vida, eu quero me entregar pra Ti. A fé é o
unico caminho, é o unico instrumento capaz de libertd-lo, de curd-lo, salva-lo, de trazer a
prosperidade, de garantir o seu futuro, ndo apenas nesse mundo, mas sobretudo para toda a
eternidade (Bispo Macedo, Programa Fala que eu te escuto, Florianopolis, Rede Record, 24-
05-98).

A apologia da fé também se torna uma espiritualidade ideologizada (VIGNOLI, 1995,
44), reduzindo a leitura analitica da vida social a um maniqueismo teolégico, que acaba, no

fundo, derivando a pobreza da auséncia de fé.

"Entdo vocé, meu amigo e minha amiga, que deseja sair dessa situagdo critica em que
vocé vive a sua vida, a sua vida econdmica, nds temos uma situacdo desagradavel econdomica
em nosso pais, alids essa é uma constante no nosso pais, problemas e mais problemas. Entdo
se vocé quer se ver livre dos seus problemas se vocé quer ser independente e garantir o seu
Juturo, garantir uma velhice tranqiiila e em paz, e sobretudo a sua salvagdo eterna, ndo ha
outra alternativa sendo apelar para a fé, a fé biblica, a fé que agrada a Deus. [...], quando
vocé abraca sua fé no Senhor Jesus, vocé tem que pagar um prego alto. A salvagdo nossa é
gratuita, porém, para que nos possamos manté-la dia apos dia até o nosso encontro com o
Senhor Jesus, nos temos que renunciar a nds mesmos; entdo nos temos que sacrificar as
nossas vontades, os nossos desejos,[...] a nossa propria vida. Jesus disse em Jodo, 12, 24: em
verdade, em verdade vos digo, se um grdo de trigo caido na terra ndio morrer, fica ele s6, mas
se morrer produz muito fruto.[...] Quando vocé entrega a sua vida para o Senhor Jesus vocé
se rende como fez agora, sinceramente [...], entdo vocé pode esperar que, cedo ou tarde, ndo
sei quando, mas, cedo ou tarde, o Espirito Santo vai descer sobre vocé e vai regenerd-la ou
regenerd-lo, isto ¢, fazer vocé nascer de novo, nascer de novo. Esse novo nascimento, que é
produzido pelo Espirito Santo e somente por Ele, faz de vocé uma nova criatura" (Bispo
Macedo, Salvador e Florianopolis, Programa Fala que eu te escuto, Rede Record, 21-05-98).

Nesta pregacdo de Macedo, esta embutida uma nogéo comum a todo o protestantismo:
de que a salvagdo resulta da transformagio do homem como um todo, através da graga de
Deus (Ver WEBER, 1981, 179).
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0] comparecimento aos templos iurdianos é considerado, conforme j4 mencionado, um
passo de fé nodulo central da propaganda televisiva. Ainda assim, uma certa ambigiiidade
entre essa conclamagio, feita de slogans, palavras de ordem, marcas institucionais, e algumas
afirmagdes do proprio Macedo acerca da verdadeira autoria da obra: ndo € o pastor, ndo € a
religido, ndo ¢ a Igreja, mas Jesus, transparece nos programas, talvez como um recurso técnico
estratégico: uma mensagem muito clara poderia reduzir o impacto sobre 6 telespectador.

Apesar da necessidade de participar da verdadeira Igreja para a salvagéo, o intercambio
do calvinista com seu Deus ndo enfatizava tanto a assembléia de fiéis quanto o faz a Igreja
Universal; ele era desenvolvido num profundo isolamento espiritual, base de todas as
organizagdes sociais calvinistas, nas quais o individuo nunca ingressava emocionalmente,
mas, racionalmente, para a gloria de Deus (WEBER, 1981, 74, 75 e 168). O amor ao préximo
sO podia ser praticado com esse fim, ndo em beneficio da "carne"”.

Um elemento diferenciador entre as duas vertentes protestantes é o grau de certeza que
0 neopentecostalismo iurdiano infunde acerca dos propdsitos, do milagre e dos frutos da
relagio com a divindade. O puritanismo genuino ndo oferecia essas salvaguardas, pelo
contrario, a incerteza foi um atributo fundamental para a moldagem de uma ética do trabalho
tdo adaptavel ao modemno capitalismo ocidental.

Dentro da mesma logica, também ndo havia, para o puritanismo, meios magicos de
obter a graga de Deus para aqueles a quem Ele decidira nega-la, como nio havia nenhuma
espécie de meio (WEBER, 1981, 72 ¢ 73). Toda a magia ¢ abolida. J& a IURD introduz no
cenario religioso rituais (e toda uma cosmovisdo) que reduzem as incertezas, atribuindo valor
de uso e eficacia magica a varios objetos’®, como 4gua benta, dleo ungido, rosa ungida,
recorrentemente mencionados nos depoimentos, culminando muitos dos programas com o
convite do pastor a que o telespectador beba o copo de agua que deixara proximo ao televisor,

ja consagrado pela oragio, para que, através dele, "receba a vida que vem do Senhor".

Expressoes da esfera psicossocial

*Esses objetos, segundo Campos, sdo denominados pontos de contato pelo Manual do Obreiro (CAMPOS, 1997,
83).
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A tabela 6 apresenta o ordenamento decrescente das expressdes inseridas na esfera
psicossocial para o "Almanaque" e para os discursos iurdianos, € a tabela 21, nos anexos, os
termos selecionados para o teste do qui-quadrado, calculado em 453,11, ¢ que traduz
estatisticamente, a significincia das diferencas entre os dois corpus, embora o coeficiente de

Cramér seja de 0,18.

Tabela n.° 6 — Quadro comparativo das expressdes da vida psicossocial - Aimanaque e IURD

Doenca, doente, enfermidade, 81 16,4 |21 oblema, problemas, dificuldade
= —lenfermo :
2% Feliz, felicidade 56 11,4 [22%Sofrimento, sofrer(+) 863 | 10,5
239 Alegre, alegria 55 11,2 B39 [Feliz, felicidade 657 | 80
=42 | Alcool, alcodlatra, bebida, 43 8,7 |24 |Doenga, doente, enfermidade, 615 | 7,5
= _beber(+) 2 lenfermo
=1 Dor, doer(+) 39 7,9 |55% Droga, maconha, cocaina, crack 540 | 6,6
“62 | Saude, saudavel 35 7,1 |56 Alcool, alcodlatra, bebida, beber(+) | 469 | 5,7
2922 | Vicio, vicios, viciado 27 5,5 B2 1Dor, doer(+) 433 ] 53
82 {Problema, problemas, 24 4,9 |82 Médico, medicina 422 {51
=—dificuldade e
=92 |Miséria, miserivel 19 3,9 |E9% | Triste, tristeza 315 | 38
8182 Sofrimento, sofrer(+) 18 3,7 | FH0%|Briga, brigar(+) 264 | 32
{12 Gritar(+), xingar(+) 15 3,0 [EEIE Vicio, vicios, viciado 255 | 3,1
“19%1Roubo, roubar(+), roubando 14 2,8 122 Desespero, desesperado, 252 | 3,1
= ~|desesperar(t)
=132 Bater(+), apanhar(+) 12 2.4 24 Destruido, destruicdo 243 | 3,0
842 Armado, arma 12 2,4 [EHZ|Alegre, alegria 212 | 2,6
{55 Médico, medicina 8 1,6 [H5%|Bater(+), apanhar(+) 185 | 2.2
4621 Desespero, desesperado, 8 1,6 162 ]Saude, saudivel 182 } 2,2
= |desesperar(+) , '
7 Triste, tristeza 6 1,2 Remédio 181 | 2,2
H8% Destruido, destruicio 5 1,0 8% Fundo do poco 133 | 1,6
1921 Prostituicfio, prostituta, 4 0,8 |H9%Miséria, miserdvel 125 | 1,5
£ SHprostituir(+) B
20%Decadente, decadéncia 4 0,8 |Z0%INervoso 105 | 13
D75 Remédio 3 0,6 [B4S Fumar(+) 102 | 1,2
9221 Violento, violéncia 3 0,6 [22%Suicidar(+), suicidio 98 | 1,2
2392 Briga, brigar(+) 1 0,2 [232{Prostituico, prostituta, prostituir(+) | 86 | 1,0
242 Suicidar(+), suicidio 1 0,2 [P4{Deprimido, angustiado 80 | 1,0
252 Droga, maconha, cocaina, crack| 0 0,0 {85% Violento, violéncia 74 | 0,9
26 0 0,0 |96 Gritar(+), xingar(+) 58 | 0,7
0 0,0 46 | 0,6
0 0,0 31 | 04
0 0,0 %g% Decadente, decadéncia 17 1 0,2
0 0,0 [{530% Aborto 11 |01
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{Descontrolado, descontrolar(+) 7 101
Total 8232 | 100,0

®{Descontrolado, deéconuolar@ 0 0.0 5T
_ Total 493 | 100,0 |-

O recrutamento religioso, conforme Campos, sempre tem sido feito a partir de
necessidades ndo resolvidas, o que nfio € peculiaridade do pentecostalismo. Faz parte do
arsenal cultural de nossa sociedade buscar na religido solu¢bes para sofrimentos, afligdes e
caréncias (CAMPOS, 1997, 202). Na medida em que a [URD procura operar com essas
demandas e reduzir as incertezas;, elas emergem como elementos articuladores dos
depoimentos e do discurso da Igreja®. |

A TURD esta também ligada a uma tradigdo do pentecostalismo de cura divina, de
procedéncia norte-americana, que utilizou macigamente o radio nos anos 40 para atingir €
moldar as massas, popularizando vérios pregadores radio-evangelistas (CAMPOS, 1997, 267).
O radio e a televisdo sdo as pontes por ela construidas para atrair as pessoas aos seus templos,
onde se processam as béngios e os milagres.

Os relatos de curas (especialmente das doengas incuraveis pela medicina), de abandono
dos vicios, da violéncia, de vitdria sobre a miséria, e a decadéncia permeiam os testemunhos,
sendo particularmente acentuados no dia consagrado a corrente da saude (tergas-feiras)‘“’. o
sofrimento, tanto quanto a doenga, na teologia iurdiana, como ja foi dito, procede do diabo,
nunca de Deus, portanto, esta destituido de qualquer valor pedagégico (CAMPOS, 1997, 366),
ainda que ele delimite, muitas vezes, o ponto de inflexdo ou de aproximagio com Deus; sofrer,
por sua procedéncia maligna, remete a necessidade de libertagio do demdnio, nunca a
libertagdo do orgulho humano, como seria pertinente, por exemplo, a teologia catdlica e

mesmo ao protestantismo historico.

¥ A imprensa confere um duro tratamento a Igreja Universal, sendo, de uma forma ou de outra, apresentada a
opinido puablica sob o estigma da mercantiliza¢io do sagrado (Ver Campos, 1997, 178 ¢ 179). Na "Folha de Sdo
Paulo”, de 17-09-1995, intelectuais a consideram uma espécie de "fast-food" da £fé (SILVA, 1995). Segundo
Valla, pesquisador da Escola Nacional de Saude Piiblica, Rio de Janeiro, as outras denominagdes pentecostais ¢
neopentecostais do Rio tém interpretado a IURD como depositaria de uma missdo divina de UTI, pronto-socorro
dos necessitados e oprimidos.

“ Alves, a0 sugerir que se interpretem as "empresas de cura divina” a partir de sua mentalidade empresarial e
nfio de sua manifestagfo religiosa, afirma que os simbolos religiosos nesses fendmenos de clientela sio tomados
por sua promessa pratica imediata e usados da mesma forma como se usa uma ferramenta ou uma droga
(ALVES, 1988, 113 ¢ 115).
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A passagem de uma vida miseravel, destruida, decadente, cheia de problemas, ou, em
muitos casos, golpeada pela tragica perda de todos os bens, a uma "vida feliz", transformada,
liberta, é demarcada pelo "fundo do pogo”, expressdo freqiientemente evocada para indicar o
Jimiar de uma existéncia sem Deus. E, muitas vezes, o momento em que comega a escalada de

fé, a experiéncia da conversdo.

"Muitos me convidaram vdrias vezes prad ir na igreja. Muitas vezes eu chegava até a ir,
mas de forma que ndo tinha o encontro. Mas, quando eu vi a necessidade, quando eu fui
atacada por aqueles virus, eu me vi no fundo do pogo, eu falei: eu preciso ter um encontro
com Deus" (Depoente Maria, Programa O despertar da f&, Florian6polis, Rede Record, 25-05-
98).

Os "dramas humanos" no protestantismo originario analisado por Weber ndo descartam
certamente o sentido da dor, dos problemas, das doengas, mas o seu foco reside na conquista
da graca e da salvagdo - ela constitui 0 seu maior drama. Além do que, ao i<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>