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Anélise do processo socializante dos Wapixana e os principais fatores decorrentes.
Este acontecimento que vem de longa data, implica numa constante reelaboragio e
reorganizagdo sociais indigenas, para que possam assimilar novos valores, os quais
venham a fazer parte do cotidiano da aldeia. Assim, os Wapixana da Serra da
Moga/RR, encontram meios de sobrevivéncia na estreita relagdo de convivéncia que

mantém com membros da sociedade ndo-india.

Palavras-chave: Wapixana; Serra da Moga; Uso e desuso



Resumo

Atualmente, os Wapixana em suas praticas cotidianas, encontram meios de convivéncias
nos contatos interétnicos. Seus tracos culturais unem-se sincreticamente as modalidades de
cultura da sociedade ndo-india, resultados dos contatos seculares que hoje se caracteriza
entre outros, pelo uso e desuso da cultura material. As informagdes reunidas, indicam que
este processo aconteceu, ora por imposicdo dos regionais, ora por interesses indigenas,
desenvolvendo-se entdo, meios de sobrevivéncia. O decorrer do tema constitui a
centralidade deste trabalho. As mudangas essenciais resultantes dessa relagdo com o
mundo ndo-indio, sdo expostas como decisivas para a reclaborag@io do universo social e
cultural Wapixana. A fim de identificar e analisar esse processo de mudangas, esta
pesquisa uniu a literatura etnogrdfica as informagdes orais relacionadas & etnia e ao
trabalho de campo, com o grupo da Serra da Moga, em Roraima.

Palavras-chave: Wapixana, Serra da Moca;, Uso e desuso

Abstract

In the present age, the Wapixana are able, in their daily practices, to find ways and means
of living together in inter-ethical interactions. Their cultural traits are completely
associated with cultural modalities of the non- Indian society, which are the result of
centuries of interactions characterized today, among others, by the use and disuse of the
material culture. The collected data indicate that this process took place either by regional
imposition or mutual interests, thereby developing means of survival. This work focused
on the discussion of this theme. The essential changes resulting from this relation with the
non- Indian world are revealed as decisive for the Wapixana's cultural and social universe
re-claboration. In order to identify and analyze these changing processes, this research
connected the ethnographic literature to the oral information related to ethnicity and
fieldwork, with the Serra da Moga group, in Roraima.

Key words: Wapixana; Serra da Moga; Use and diuse
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INTRODUCAO

Esta pesquisa teve como proposta interpretar as mudangas nas relagdes sociais e
econdmicas ocorridas no seio da sociedade indigena Wapixana no periodo de 1930 a
1990." Para tanto, identificou-se habitos e costumes tradicionais que se modificaram entre
os Wapixana, reconhecendo os tragos culturais em desuso. A partir desse reconhecimento,
procurou-se detectar o (s) fator (es) decisivo (s) para a incorpora¢do de novos, analisando
os beneficios e prejuizos decorrentes do relacionamento interétnico’.

O aprofundamento deste estudo permitiu extrair os fundamentos sociolégicos,
antropologicos e historicos que possibilitaram “como” e “por que” nos dias atuais, a
sociedade Wapixana concilia/agrega valores tradicionais ¢ valores do mundo moderno’.
Desta forma, encontrar-se-d0o novas possibilidades de convivéncia frente & sociedade ndo-
india.

Este processo socializante dos Wapixana, que vem de longo data, implica em uma
constante reelaboragdo dos seus meios de compreensdo para que possam assimilar os
novos valores que fazem parte do cotidiano da aldeia.

Foi nesse cenario que esta analise dissertativa situou-se, reconhecendo os
mecanismos € 0S meios que corroboraram a incorporagdo de elementos do mundo
modemo no cotidiano da aldeia e identificando as conseqiiéncias nas mudangas oriundas
desse processo.

A escolha das comunidades de Serra da Moga, Truaru e Morcego“, para este

estudo, deveu-se em primeiro lugar, a origem, & convivéncia e ao forte lago que possuo

' A proposta desta pesquisa é analisar as transformagdes sociais deste periodo, espago de tempo em que se
encontram as principais fontes (os idosos que colaboraram com seus depoimentos). Porém, na sua
composi¢do, reportou-se a outros documentos de diferentes épocas, por exemplo, do século XVIIL

% Relacionamento entre diferentes etnias inseridos numa situagdo de contato. Para Roberto Cardoso de
Oliveira, o contato interétnico sera alcangado de modo mais completo se as relagGes interétnicas forem
localizadas enquanto relagdo de “fricgio”. E explica: “Note-se bem que nio se trata de relagdes entre
entidades contrarias, simplesmente diferentes ou exoticas, umas em rela¢io a outras; mas contraditorias, isto
¢, que a existéncia de uma tende a negar a da outra. E ndo foi por outra razdo que nos valemos do termo
fric¢do interétnica para enfatizar a caracteristica basica, a situagdo de contato”. Qbra do autor: Q indio e o
mundo dos brancos. 4° ed. Campinas: UNICAMP, 1996, p 46.

* Refiro-me a tudo que ndo faz parte da tradicdo indigena, costumes, valores adquiridos no processo de
contato.

* As trés comunidades, até os anos 80, ainda nio se encontravam separadas administrativamente, ou seja,
Morcego e Truaru eram duas regides da Serra da Moga e nio elegiam tuxauas. Por preferéncia, ao referir-me
a Serra da Moga, subentende-se as trés comunidades.



com 0s mesmos. Assim, ao invés de outras etnias, elegi os Wapixana da Serra da Moga,
por ser o grupo com o qual me identifico. Embora ndo mais convivendo diretamente com
os mesmos, sinto que o local, o modo de ser das pessoas, € suas historias de vida se
relacionam com a minha propria histdria.

Conhecer mais detalhadamente os povos indigenas de Roraima, em especial os
Wapixana, consistiu em um ideal que se foi tornando pertinente durante minha formagdo
académica. Frente a possibilidade de concretiza-lo, procurou-se analisar os fatos por
diferentes dngulos e refletir criticamente sobre os acontecimentos que envolvem o grupo
estudado.

As comunidades de Serra da Moga, Truaru ¢ Morcego, com uma extensdo
territorial de 11,626 ha, estdo situadas a 60 Km da capital Boa Vista. Pertencem a este
municipio € t€m uma populagdo flutuante de 386 pessoas (Serra da Moga: 36 familias e
156 habitantes; Morcego: 16 familias ¢ 70 habitantes ¢ Truaru: 36 familias e 160
habitantes)’. S3o cortadas por estradas que permitem em poucas horas percorrer as trés
comunidades; os seus limites sdo constituidos por propriedades particulares (colonos e
fazendeiros), situagdo que propicia o desenvolvimento de uma inter-relagdo de trabalho,
comeércio, lazer e festividades motivadas por interesses de ambas as partes. Estes fatores

influenciam decisivamente a aquisi¢do de novos habitos e costumes pelos Wapixana.

* De acordo com os documentos e registros do CIR, Boa Vista, jultho de 2000.



Fig. 01- Mapa do Estado de Roraima.
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Fonte: Estudos Sociais — Roraima (Geografia e Historia). Sao Paulo: Corprint, 1998, p.19.



O periodo em que se concentrou esta pesquisa (1930-1990)° representou uma fase
importante para os Wapixana da Serra da Moga, pois nessa €poca 0S mesmos se
encontravam em pleno contato com membros da sociedade envolvente’ através da agiio
dos missionarios da Igreja Catolica. Estes, além de seus trabalhos catequéticos, realizavam
batizados, casamentos € organizaram a primeira escola para alfabetizagdo das criangas
indigenas na Lingua Portuguesa. Outro acontecimento considerado foi a chegada dos
migrantes vindos do estado da Paraiba,® os quais aos poucos se estabeleceram nas
proximidades da regido das malocas.

A partir de entéio, novos fatos ocorreram com mais freqii€ncia e significado para o
universo dos Wapixana e certamente colaboraram para que os indigenas reelaborassem o
seu modo de vida. Assim, chegada a década de 1970, muitos dos costumes tradicionais
haviam sido descartados € outros da sociedade envolvente incorporados aos hébitos dos
moradores das malocas.

Acompanhando o desenrolar dos acontecimentos do pais, em especial no periodo
do regime militar (1964/1980), o plano do Governo Federal para os Territorios Federais
tinha o objetivo ndo s6 da ocupagdo territorial, mas igualmente o desenvolvimento da
regido, integrando-a ao restante do pais.

Na busca da consolidagdo deste ideal, deu-se o inicio das rodovias Transamazénica
¢ Perimetral Norte. A estrada (BR 174) entre Manaus ¢ Boa Vista, mesmo com restrigdes,
fo1 entregue ao trafego em 1977.

Esse acontecimento teve como conseqiiéncia o indice do crescimento populacional
do Territdrio. Em 1930, estimava-se uma populacdo em torno de 8.500 habitantes; em

1970, subiu para 40.885; em 1980 a populagdo era de 79.179 € em 1991 o quadro alterou-

® Em 09 de jutho de 1890 da-se o inicio do atual Estado de Roraima quando da criagio do municipio de Boa
Vista do Rio Branco, ocasiio em que foi desmembrado o municipio de Moura do Estado do Amazonas,
porém, em 1943 transforma-se em Territorio Federal, tendo como capital Boa Vista e devido 4 semelhanga do
nome Rio Brancoe com a capital do Estado do Acre, em 1962, o Territorio Federal do Rio Branco passa a
denominar-se Territorio Federal de Roraima com apenas dots municipios de Boa Vista e Caracarai.

7 Ao longo deste trabatho, termos como sociedade envolvente e sociedade em agdo, refere-se aos que ndo sio
indigenas.

*Em 1910, chegou em Boa Vista Jodo Pereira de Melo, que foi instalar-se na localidade Passardo, onde
dedicou-se a cultura do fumo (Nicotina tabacum), conhecido na regido por tabaco. Outros paraibanos que
vieram para o antigo Rio Branco também se dedicaram & mesma atividade, entre eles as familias Lira, Queirds
¢ Lucena. Durante as trés primeiras décadas do século, a cultura do fumo superou a exportagio de bois para o
Amazonas, no que se refere ao valor monetario. De acordo com a obra Reraima: informagdes historicas. 3°
ed. Rio de Janeiro, 1986, p. 36. Autoria de Dorval de Magalhies.



se para 217.583” habitantes. Esse crescimento demografico deveu-se no s6 4 abertura das
estradas, mas igualmente ao incentivo que os migrantes receberam do governo do entdo
Territdrio Federal de Roraima, que tinha como meta o desenvolvimento do Estado.

O periodo (1930-1990) em que se concentra este trabalho foi marcado por
acontecimentos nacionais € internacionais, que direta ou indiretamente, influenciaram no
direcionamento da sociedade brasileira ¢ deste desenrolar histdrico nacional esteve
dependente a politica adotada para as sociedades indigenas.

Na década de 30 enquanto grande parte das comunidades Wapixana ainda vivia em
suas malocas, devido & atuagiio do SPI (Servigo de Protecfio ao Indio, criado em 1910, pelo
Governo Federal com os objetivos, entre outros de proteger os indios € promover a
demarcacdo de suas terras), pela primeira vez em uma Constituigdo, foram incluidos
artigos referentes aos assuntos indigenas. Entdo, o artigo 129 da Carta Magna expressa:
“Serd respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se acham permanentemente
localizados, sendo-lhes no entanto, vedado aliend-las”"".

Na década de 1950 o SPI havia organizado cerca de 106 postos de atendimento em
diferentes pontos do territorio nacional, sem no entanto evitar 0 avango sobre as terras
indigenas. Assim, mesmo nfo tendo alcangado grandes resultados, o SPI efetivou uma
politica voltada para as questdes indigenas no pais.

Com a instalagdo do governo militar, o SPI foi extinto em 1967 e em seu lugar
criou-se a FUNAI — Fundagdo Nacional do Indio, com o ideal de “fransformar os indios
em brasileiros, integré-los culturalmente ao seu povo”."' Para que este ideal fosse
alcangado era necessario seguir de forma mais intensa os caminhos ja tragados pelo SPI,
ou seja, cuidar da satde, educagdo, viabilizar a economia indigena para o mercado e
demarcar suas terras.

No que diz respeito ao periodo do regime militar, 0 Governo Federal, através dos
Planos Nacionais de Desenvolvimento, elaborou projetos para os territdrios federais da
Amazdnia Legal com o objetivo de ocupar, desenvolver ¢ integra-los ao restante do pais,
mais especialmente ocupar os espagos fronteirigos com recursos humanos vindos de

diferentes regides.

? Fonte: IBGE, 1940, 1980 e 1991.

' GOMES, Mércio Pereira. Os indios ¢ o Brasil: ensaio sobre um holocausto e sobre uma nova possibilidade
de convivéncia. 2° ed. Petropolis: Vozes, 1991, p. 86.

" Idem, p. 89.



No Territorio Federal de Roraima, na década de 80, o INCRA promoveu a
implantagdio do Projeto de Assentamento Dirigido Anaud. Esse ocupou uma drea de
200.000 hectares, nos municipios de Boa Vista e Caracarai. Ariovaldo Umbelino de
Oliveira, ao referir-se a situagdo de Roraima, destacou: “Este projefo, com o assentamento
de mais de 1000 familias constitui-se no primeiro projeto oficial do territdrio. Ele estd
localizado préximo ao Parque Indigena Yanomami”.”

Neste mesmo periodo, outros projetos de assentamentos aconteceram com o amplo
apoio do Governo local, atingindo, em particular, os povos indigenas Makuxi, Taurepang,
Ingariké e Wapixana, cujos territorios gradualmente haviam sido atingidos pela pecudria
que se estabeleceu no decorrer do século XIX. Segundo Farage os territdrios indigenas
sofreram outras perdas importantes, “na década de 70, com a instalagdo de agro-empresas
que contavam com subsidios governamentais. O surto de garimpagem que igualmente se
inicia naquela década, atingindo a regido de serras, fronteiras dos territorios Makuxi e
Ingariké,veio agravar o quadro”.”

O estudo do tema partiu da andlise de documentos que fazem referéncias ao grupo,
tais como: revistas, jornais, relatos de viajantes, relatdrios de trabalhos realizados pelos
orgdos oficiais (Governo, FUNAI Igreja Catélica), estudos ja realizados por pesquisadores
como Orlando Sampaio Silva'* e outros estudiosos. Essa documentago reune importantes
informagdes que colaboraram para a composi¢do desta parte da historia dos Wapixana,
bem como elucidaram pontos obscuros dos anos em que se concentra esta pesquisa.

As fontes, embora dispersas, estdo disponiveis nos diversos orgdos: Fundagio
Nacional do indio - FUNAI/RR, Conselho Indigena de Roraima - CIR e Diocese de
Roraima (6rgdos oficiais que lidam diretamente com assuntos indigenas no Estado), bem
como o arquivo da Secretaria de Educagdo e Cultura do Estado onde constam as etapas das
implantagdes das escolas nas areas indigenas e a criagdo de uma educagédo diferenciada a

partir de 1986. O Museu do indio (6rgio da FUNAI), no Rio de Janeiro, também contém

"2 OLIVEIRA, Ariovaldo Umbelino de. Amazdnia: monopolio, expropriagio e conflitos. 2* ed. Campinas:
Papirus, 1989, p.98.

" FARAGE, Nadia. Terras indigenas no lavrado: o impasse continua. In: Povos Indigenas do Brasil — Sio
Paulo: CEDI. 1987/88/89/90, p. 146.

' Professor Titular da Universidade Federal do Para. Fez visita ao grupo Wapixana em 1973, 1976, 1983 ¢
1984. Também realizou pesquisa de campo para a Superintendéncia do Desenvolvimento da Amazdnia-
SUDAM em agosto/setembro de 1976.
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um rico acervo de documentos e material iconografico relativos a maioria das
comunidades indigenas contemporaneas.

Com o objetivo de uma melhor compreensdo do periodo estudado, a Histdria Oral
foi inserida na realizagdo desta pesquisa. O registro oral da trajetoria do grupo Wapixana
pode contribuir para o esclarecimento de casos que sejam, possivelmente “filtrados” pela
versdo oficial. Sobre a importancia da Historia Oral nos centros académicos, José¢ Carlos

Sebe Bom Meihy afirma que:

Por meio da historia oral, por exemplo, movimentos de
minorias culturais e discriminadas, principalmente de
mulheres, indios, homossexuais, negros, desempregados, além
de migrantes, imigrantes, exilados, tém encontrado espaco
para abrigar suas palavras, dando sentido social as
experiéncias vividas sob diferentes circunstancias. B

O que também contribuiu para a utilizagdo de depoimentos orais nesta pesquisa foi
o fato de acreditar-se que sd0 nas reminiscéncias que se encontram as experiéncias vividas,
individual e coletivamente.

Loiva Otero Félix explica que: “A memodria liga-se a lembranga das vivéncias, e
esta so existe quando os lagos afetivos criam o pertencimento ao grupo, e ainda o mantém
no presente”’®. As recordagdes de cada narrador expressam ndo sé as vivéncias
individuais, mas igualmente as coletivas, onde se percebe com clareza o tratamento de
afeto de uns em relagdo aos outros, especialmente aos mais idosos ¢ até aos que se foram.
Desta forma, os relatos Wapixana jogaram luzes aos acontecimentos locais e as
lembrangas ricas em detalhes permitiram conhecer parte da histéria do grupo.

Sobre a importdncia da historia ¢ memdria, Michael Pollak esclarece “que a
memoria deve ser entendida (...) sobretudo, como um fenémeno coletivo e social, ou seja,
como um fenémeno construido coletivamente e submetido a flutuagdes, transformagaes,

» 17

mudangas constantes”.”” Assim a histdria oral pode ser considerada como uma motivagdo

* MEIHY, José Carlos Sebe Bom. Manual de histéria oral. Sao Paulo: Loyola, 1996, p. 09.
'® FELIX, Loiva Otero. Histéria e meméria: a problematica da pesquisa. Passo Fundo: Ediupf, 1998, p.41.
7 POLLAK, Michael. Memoria e identidade social. In: Estudos Histéricos 1989/3, p. 201.



que desencadeia “(...) o processo de reordenagdo, releitura dos vestigios, e de
reconstru¢do da identidade histérica”. s

A incessante organizagdo social dos Wapixana, provocada pela convivéncia com
diferentes grupos, concentra-se, hoje, na busca de uma identidade é€tnica € espago
territorial definido. “A identidade associa-se também aos espagos, onde estd fixada a
lembranca de [lugares e objetos presentes nas memdrias, como organizadores de
referencias identitdrios”."”

Essa identidade que preocupa os Wapixana ¢ também uma forma de resisténcia
enquanto grupo social minoritario, que em contato com a sociedade envolvente passa por
diferentes processos culturais, sendo necessario ter um “lugar de memoria” que o
identifique enquanto grupo étnico™ diferenciado.

Na escolha dos depoentes para este estudo, deu-se prioridade aos mais idosos e
falantes da lingua materna. Ao todo, foram registrados vinte depoimentos entre oS
moradores das trés localidades ja citadas. O mais idoso tem 94 anos € 0 mais jovem tem 55
anos. Com exce¢do de um depoente, os demais colaboradores foram identificados pelos
seus proprios nomes, o que permite atribuir-lhes a importancia de suas contribui¢des para
realizagdo desta pesquisa € manter o propdsito primeiro — que o grupo se reconhega como
co-autor da mesma.

Assim, mesmo considerando importante as etapas do processo que compdem a
Histéria Oral, no que se refere ao texto, decidiu-se fazer somente as transcrigdes, com o
objetivo de que o grupo depoente se reconhega: suas palavras, as expressdes tipicas do
local, o modo que se posicionaram em relagdo a determinado assunto. Ao término da
pesquisa as transcrigdes estardo disponiveis, entre outros locais, juntos aos laboratorios
LABHIN - Laboratorio de Histdria Indigena e de Historia Oral da UFSC.

Entende-se, também, que numa anélise como esta ndo se pode emudecer frente ao

discurso convencional que classifica os indigenas e demais grupos minoritarios como uma

'® NEVES, Lucila de Almeida. Memo6ria e historia: substrato da identidade. In: Simpdsio Nacional de Historia
(1999: Florianopolis) Anais... Florianopolis: ANPUH, 1999, p. 1066.

' FELIX, Loiva Otero. Historia e Meméria, op. cit, p. 42.

%% Segundo Weber, grupo €tnico ¢ uma construgio social e por isso, subjetiva. A identidade étnica constroi-se
a partir da diferenca. A atragio/repulsdo € indissocidvel do grupo étnico. Isso implica que ndo € o isolamento
que cria a consciéncia de pertenga mas a comunicagio das diferengas das quais os individuos se apropriam
para estabelecer fronteiras étnicas. Citado por POUTIGNAT, Philippe; STREIFF-FERNART, Jocelyne.
Teorias da etnicidade. Sio Paulo: UNESP, 1998, pp. 37-40.



“espécie” étnica e social transitoria, fadada a extingfo. Ao comentar este fato, dado como
certo, John Monteiro esclarece que “mesmo nas fases mais esclarecidas da ‘proteg¢do’
oficial, os orgaos indigenistas trabalhavam no sentido de amenizar o impacto do processo
‘civilizatorio’, considerando um fator inevitdavel que dia mais, dia menos, levaria a
completa integragdo dos indios & nagdo brasileira”.*’!

O autor explica, também, que o desenrolar da histdria das populagdes indigenas foi
alicergado neste pensamento. Embora os diversos autores que integraram o0s institutos
histéricos € geograficos estaduais tenham procurado dar sentido a existéncia das
populagdes indigenas, o futuro dessas, eram vistos com pessimismo pelos mesmos.

Especialmente a partir do século XIX, passou a predominar o progndstico de que o
desaparecimento total dos povos nativos seria apenas uma questdo de tempo. Monteiro
ressalta também que “(...) a tese da extingdo, sustentada por sucessivas correntes do
pensamento social brasileiro e reforcada, mais tarde, pelas teorias que orientavam a
antropologia no pais, encontrava na histéria uma sélida base de apoio”.”

Para contrapor esta idéia convencional entre a sociedade envolvente, vale pensar

como Meércio Gomes, que sugere a todos que projetem seus futuros tendo os indigenas

como parceiros do mesmo destino comum e assim justifica este ideal:

No caso do Brasil, devemos pensar também que hd de se
completar brevemente a sua entrada no sentimento da
modernidade e da contemporaneidade. A incapacidade de
tolerdncia e o imediatismo de grande parte de suas elites
politicas e econémicas deverdo dar lugar a urgéncia de se
pensar o futuro com responsabilidade e seriedade, ¢ neles os
indios deverdo estar incluidos. Ndo mais como simbolo do
retrogrado, mas do equilibrio cultural e ecoldgico,
indispensavel a um pais estivel ¢ de bases morais
superiores.”

Atualmente percebe-se que em diferentes segmentos sociais hd uma preocupagdo

com determinados temas que em €pocas anteriores ndo encontravam apoio € nem espago

' MONTEIRO, John Manuel. O desafio da historia indigena no Brasil. In: SILVA, Aracy L. da; GRUPIONI,
Luis Donizete Bezi. (org.) A tematica indigena na escola: novos subsidios para professores de 1° e 2° graus.
Brasilia: MEC/MARI/UNESCO,1995, pp. 121-136.

22 {dem, p. 222.

% GOMES, Meércio Pereira. Os indios e o Brasil: ensaio sobre um holocausto e sobre uma nova possibilidade
de convivéncia. 2* ed. Petropolis: Vozes, 1991, p. 228,
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na midia. A causa indigena pode ser considerada um exemplo dessa nova fase, pois este
setor vem recebendo apoio sistematico de diversos 6rgdos. Sdo trabalhos coordenados que
tém resultados em atos concretos, como, por exemplo a Constituigdo Federal de 1988 que
reconheceu aos indigenas importantes direitos constitucionais, beneficiando-os em todo o
pais.

Portanto, mesmo com a expansdo da sociedade ocidental, da hegemonia do
capitalismo e do desenvolvimento do pais algumas populagdes nativas se mantém e em
seus percursos encontram meios de sobreviver frente a sociedade envolvente.

Fazendo parte dos Estados Amazénicos, regido em que hoje se encontram
aproximadamente 160 povos indigenas, com uma populagio de 153.288 individuos™,
Roraima abriga em seu territorio diversas etnias, entre estas os Wapixana, remanescentes
de tantas outras ja extintas. No momento em que se completa o V centenario da chegada
dos europeus ao Brasil, a situagdo dos Wapixana ndo ¢ diferente de tantos outros no
restante do pais, pois, dependendo do grau de comtato, estes convivem com 0S mais
variados problemas, sendo o0 mais importante a questfio relacionada & demarcagdo de suas
terras.

Apesar de toda a problematica pela qual t€ém passado as popula¢Ses nativas, paira
uma esperanga, que nos leva a acreditar, que, contemporaneamente se desenvolvem idéias,
sentimentos € valores que num futuro préximo se espraiardo por toda a sociedade.

F também nesta linha de pensamento que foi desenvolvida esta analise, acreditando
na possibilidade de que os diversos trabalhos em andamento ultrapassem as fronteiras
académicas colaborando efetivamente para se repensar o futuro das sociedades indigenas
no pais; que os movimentos (organizagdes indigenistas) nacionais e intermacionais em prol
dos direitos indigenas sejam fundamentais para o fortalecimento de suas lutas € que estas
organizagOes encontrem abrigo em todos os recantos da nagdo brasileira.

Este trabalho foi dividido em trés capitulos. O primeiro discorreu sobre a
localizagdo, histéria € contatos dos Wapixana com grupos de colonizadores europeus, a
partir da metade do século XVIII, quando esta sociedade, juntamente com outras, pela
primeira vez foi contatada na regido riobranquense. Tratou-se também da politica adotada
pelos colonizadores para a regido e para os nativos de modo geral. Ao referir-se sobre a

cultura da sociedade Wapixana e sua estratégia de luta, numa tentativa de reafirmar sua
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identidade cultural, elaborou-se um embasamento tedrico em apoio a estes assuntos. No
segundo capitulo destacaram-se as praticas € memorias cotidianas. As vivéncias do grupo
depoente colaboraram para a compreensdo e importancia dos mais simples atos e gestos,
enfim dos valores que intrinsecamente faziam parte do legado da sociedade Wapixana.
Entre as praticas destacaram-se as dangas que muito contribuiram para manter a unido do
grupo ¢ o elo de ligagdo entre as comunidades, as ora¢des, que permeavam o mundo
sobrenatural dos mesmos, o trabalho nas rogas, a importancia da coleta, da caca e pesca,
meios mais tradicionais do viver indigena, enfocando a formagdo e estrutura familiar dos
Wapixana.O terceiro capitulo tratou da atual situacdo dos Wapixana da Serra da Moga,
enfatizando a implantagdo da escola na comunidade ¢ as relagdes de trabalho € casamento
como sendo os acontecimentos decisivos para as mudancgas dos valores tradicionais
Wapixana. Também chamou a atengdo para os diferentes acontecimentos que hoje os
envolvem diretamente em suas malocas, entre eles o fato da comunidade pertencer ao
municipio de Boa Vista e todos os maiores de 16 anos serem eleitores.

Sendo a cultura material um forte traco da cultura dos povos tradicionais,
expuseram-se 0s motivos que constituem o obsticulo & manutengdo da tradi¢do milenar,
também as dificuldades na continuidade do uso tradicional dos medicamentos a base do
cha de ervas e do cozimento de folhas, casca e raiz, muito usados pelos antepassados, bem
como a mudanga dos habitos alimentares. Enfim, fez-se uma descri¢do da maloca no seu
cotidiano, a organizagdo social ¢ econdmica, permeada de novos valores, culturais e

materiais.

2 JOKOL, Hilda Marcia Gricoli. Ser indio hoje: a tensdo territorial. 2 ed. Sdo Paulo: Loyola, 1999, p.29.



Capitulo 1 O povo Wapixana: localizacéo, histérico e contatos

Tudo indio, tudo parente

Em Roraima destacam-se os povos originais desta terra,
sejam os Makuxi, Wapixana, Yanomami, [ngarikd,
Taurepang, Wai-Wai, Waimiri-Atroari, Maiongong e
tantos outros parentes que sucumbiram na [uta conira o
poder opressor e que, ao mesmo fempo, resistem
bravamente como herdis andénimos de uma luta
incansdavel pela vida!

Fig. 02 — Indigenas, participantes da Assembléia Geral dos Tuxauas em 1999
{

Foto: Delta Maria de Souza Maia

Grande parte do Territorio de Roraima, localizado na Amazdnia setentrional,

fazendo fronteira com a Venezuela e a Repiblica Federativa da Guiana, ¢ habitado por
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varios povos indigenas como: Yanomami, Makuxi, Taurepang, Ingarik6, Maiongong,
Waimiri-Atroari, Wai-Wai ¢ Wapixana, remanescentes de tantos outros extintos ou
absorvidos por grupos maiores.

De acordo com os relatos historicos, o contato destas sociedades com grupos de
colonizadores data da metade do século XVIII, quando holandeses € espanhéis, antes da
chegada oficial dos portugueses, ja estabeleciam relagdes com os mesmos por toda a regifio
do Rio Branco e adjacéncias. Como em outras partes da América espanhola ¢ portuguesa,
as populagbes indigenas foram tidas como fornecedoras da mao-de-obra ao projeto de
dominagdo do territorio e das riquezas a serem encontradas, Para o cumprimento de tais
pretensdes, procuraram estabelecer aliancas com as populages nativas. Quanto as
pretensdes portuguesas, Ribeiro Sampaio parece nfo ter duvidas ao nomea-las como sendo
as seguintes: “a) reducgdo de indios a sujei¢do portuguesa; b) comércio de indios escravos;
¢) colheitas de drogas e pescarias”.’ Com estas finalidades, os portugueses organizaram as

Entradas, Ribeiro de Sampaio assim justifica a sua afirmagéo:

A politica, que empregaram os portuguezes no descobrimento
das vastas regides d’esta parte da Ameérica, foi conhecer as
nagdes e propor-lhes logo a sujei¢do portugueza e a religido
catholica. Para este fim formaram aldéias, que entregaram
aos missiondrios, quando estes ndo foram auctores das
mesmas. Succedia por isto muitas vezes que as nagdes de um
rio se viesse estabelecer a outro. Com este motivo pois
entraram os portuguezes a navegar mais adiantadamente o
Rio Branco, conduzindo do mesmo Indios para as nossas
povoagdes do Rio Negro. Ao mesmo rio subiam a comprar
escravos n’aquelle tempo em que foi licito este commercio
infame.’

Como indicam os fatos histéricos desse periodo, varias expedigdes foram
organizadas com o claro objetivo de capturar indigenas para serem comercializados em
locais que necessitavam de mio-de-obra para os diversos trabalhos.

O forte de Sdo Joaquim por exemplo, construido em 1775 no encontro dos rios

Uraricoera e Tacutii, que se unem para formar o Rio Branco, tinha como objetivo proteger

I SAMPAIO, Francisco Xavier Ribeiro de. Relagio Geographica e Histérica do Rio Branco da América
Portugueza. In: COSTA, Clovis Nova da. O vale do Rio Branco: suas realidades e perspectivas. Rio de
Janeiro: Dep. De Imprensa Nacional, 1949, p. 187.

? Idem, p. 186.
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a regifio de uma possivel invasdo inglesa, espanhola ou holandesa. Para a construgdo do
forte, a mAo-de-obra indigena foi utilizada em grande proporg¢io pelos portugueses,
especialmente dos grupos indigenas Paraviana e Wapixana. Estes dois povos, foram também
0s que mais colaboraram com o contigente populacional que os colonizadores necessitavam
para a formagdo dos povoados, bem como para a manutengdo e funcionamento do forte.
Relatos de 1777 ddo noticias de que os Wapixana se encontravam entre os indigenas que
viviam nos arredores do forte.

As diferentes populagdes indigenas: Paravilhanos, Aturahis, Amaribas, Caripunas,
Caribes, Oyacas, Acarapis, Tucurupis, Arinas, Quinhaus, Procotos, Macus, Guimaras,
Aoaquis, Tapicaris, Saparas, Pauxianas, Parauanas, Chaperos Guajujus’ e tantas outras
extintas, juntamente com as sobreviventes aqui citadas, desenvolveram, antes do
colonizador europeu, uma intensa atividade comercial que incluia povos de outras regides
mais distantes e de linguas completamente diferentes.

O conhecimento e especialidade de cada etnia em confeccionar determinados
produtos favoreceu esta rede comercial de trocas. Embora ndio se possa afirmar que houve
uma rigida divisdo dos conhecimentos e especialidades entre as etnias, certos artigos eram
produzidos com mais facilidade em uma regido do que em outra. A regido do Taiano, por
exemplo, era conhecida pelos Wapixana da Serra da Moga como fornecedora de flechas,
pois l4 se encontra matéria-prima em abundéncia.

Neste comércio de trocas estavam os Wai-Wai', produtores de ralos e treinadores
de cachorros; os Wapixana, especialistas em construir canoas e confeccionar redes de

algoddio; os Makuxi’ que detinham o conhecimento de onde extrair o curare® e também

3 ALMADA, Manoel da Gama Lobo e. Descrigo relativa ao Rio Branco e seu territério. In: COSTA, Clovis
Nova da. O vale do Rio branco: suas realidades e perspectivas. Rio de Janeiro: Dep. de Imprensa
Nacional, 1949, p. 177.

* Pertencentes ao tronco lingtiistico Karib, atualmente além do territorio roraimense, habitam também o
territério amazonense e paraense, com uma populagio de 1.366 indigenas, conforme informagdo do
Instituto Socioambiental de 1994.

* Denominados também de Pemon, os Makuxi pertencem ao tronco lingiiistico Karib, sua populagfio atual é
de 15.000 individuos, levantamento realizado pelo Instituto Socioambiental de 1994.

¢ Veneno usado na ponta da flecha, que provavelmente s6 os Makuxi conheciam na regido do Rio Branco.
Como o veneno era utilizado para a obtengfo de sucesso na caga e pesca, que sdo importantissimas 4 vida, o
curare tinha um grande valor para os indigenas da regifio. Literalmente curare significa: veneno extraido da
casca de um cip6, e empregado por algumas tribos indigenas na ervagem de suas flechas. E soltivel na 4gua,
de cor vermelha-escura e aspecto resinoso. O mesmo que ervadura; ervagem; ticina, uirari, vooara.
(modernamente empregado na medicina para obter relaxamento muscular).
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confeccionavam redes de algoddo; os Maiongong’ que também produziam canoas,
zarabatanas e ralos (entre os indigenas, o ralo Maiongong sempre foi valorizado pela sua
qualidade) e os Taurepang® que nesta relagdio de trocas usavam bola de algodio (algoddo
pronto para ser fiado) e eram provavelmente, os que mais se dedicavam a este cultivo’.

A anilise dos documentos indicou que outras etnias participavam desta rede de
comércio e qualquer objeto era de grande utilidade para o sistema de trocas entre as
comunidades indigenas. Assim, tudo podia ser comercializado, desde comida a um pedago
de ferro, que poderia ser utilizado na confecg¢fio de pontas de flechas. Outros produtos de
etnias bem mais distantes também faziam parte desta relagio. Os Makuxi, por exemplo,
comercializavam com os parentes Caribe da Venezuela. Destes recebiam panelas de barro e
potes, enfim, este abrangente comércio se estendia as mais longinquas regides indigenas, e
assim:

Do Amazonas ao Orinoco formava-se uma grande rede de
relagbes destas populagdbes e que conseguiram manter o
equilibrio interno através de um peculiar relacionamento, pois
com a mesma facilidade que em certos momentos mantinham
relagdes comerciais, em outras estavam em guerra, igualmente
as aliangas criavam-se e quebravam-se, os grupos se uniam
para formar um so, enquanto outros se dividiam e formavam
Outros novos.

Analisando este quadro aparentemente instavel, que provavelmente era fundamental
para conservar todo “o sistema cultural, pois diferenciava as etnias, delimitava o

e 7. - e . i1
territorio, regulamentava a divisdo comercial”

, Vé-se que harmoniosamente iam
disputando o que de melhor havia na regiio ou o que de melhor a natureza lhes oferecia,
conforme as esta¢des do ano.

A presenga ¢ atuago dos primeiros colonizadores ndo deixam duvidas, o que muito

abalou esse sistema, pois alguns grupos desapareceram, outros foram absorvidos por

7 Conforme o censo de 1990 do Instituto Socioambiental, a populagio atual deste grupo é composta de 180
indigenas que habitam a cabeceira do rio Uraricoera em Roraima.

¥ Os Taurepang também sio conhecidos pelo nome Arekuna e pertencem ao tronco lingiiistico Karib. De
acordo com o levantamento do Instituto Socioambiental de 1989, sua populagdo no Brasil ¢ de 200
individuos e, de acordo com o censo de 1992, a populagiio em territorio venezuelano é composta de 20.607
indigenas.

® Centro de Informagdio Diocese de Roraima — CIDR. indios de Roraima: Makuxi, Taurepang, Ingariko,
Wapixana. Colegdo histérico-antropolégica n°® 1, Boa Vista, 1989, p. 81.

1% Ibidem.

' Idem, p. 82.
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grupos maiores, novas aliangas foram criadas € como conseqiiéncia novos interesses
engendraram-se no antigo sistema de comercjalizagdo dos indigenas riobranquenses.

Também se deve ressaltar que igualmente importante foi a inser¢do de novas
mercadorias no sistema indigena, tais como: bacias, enxadas, ter¢ados ¢ espingardas. Desta
forma, os europeus tentaram dominar o sistema de trocas, o qual nfio conseguiram
totalmente. Este objetivo s6 foi em parte concretizado quando o dinheiro passou a circular
entre os indigenas.

Para compreender o carater das relagdes existentes entre os povos desta regido ¢
preciso considerar o interesse em comum do tipo de bens cobigados, como, por exemplo:
comida, ca¢a, manufaturados (principalmente armas) e as vezes também mulheres. Como os
grupos que se refaziam, na sua maioria eram formados por homens, havia o roubo de
mulheres, ndo s6 da mesma etnia, mas também de outras. Este fato contribuiu para a troca
de usos e costumes entre os grupos indigenas.'” Assim “outros aspectos da cultura
enfrentaram um processo de nivelagdo, ndo s6 entre grupos Karib, mas inclusive grupos
Aruak™ da regifio riobranquense.

Devido a esse forte inter-relacionamento, habitos e costumes das diferentes etnias
foram mutuamente modificando-se e como conseqii€ncia, certos aspectos tornavam-se
quase imperceptiveis, ou seja, tornava-se dificil diferenciar habitos e costumes entre certas
etnias. Os documentos dessa época sobre as nagdes indigenas apontam semelhangas entre
os habitos e costumes, que ainda hoje os idosos citam em suas lembrancas'*.

No bojo deste desenrolar histérico estava o povo Wapixana (outrora Matisana ou
Vapidiana). As primeiras noticias que se tém deste grupo indigena, datam da metade do
século XVIII, periodo em que sua 4rea territorial se estendia da bacia do rio Uraricoera ao
rio Surumu, incluindo a Ilha de Maraca. Porém, no processo de contato com outras etnias,
(principalmente os Makuxi) ¢ membros da sociedade em ag@io, foram progressivamente
obrigados a abandonar o seu antigo territorio. Como ja foi citado, os Wapixana foram um
dos primeiros povos a serem aldeados nas povoagdes de Nossa Senhora do Carmo (hoje a
capital Boa Vista) e Sdo Felipe, locais onde os colonizadores deram inicio 4 integragéo dos

grupos indigenas. Lobo e Almada, em sua descri¢do sobre o Rio Branco enfatiza:

12 Idem, pp. 84-87.
13 Idem, p. 06.
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Oapixanas, esta nagdo é a mais numerosa de todas; contam-
se-lhe até quinze principaes além do que jdé tem descido para
as povoagoes do rio Branco, e maior numero de abalizados
tapuyas que tem autoridade sobre os demais. Habitam as
serras que decorrem as vertentes do rio Mahu, até as do
Parime. Tem por inimigos os macuxis, os paravilhanosl ’ e os
caripunas.’® Da nagdo dos Oapixanas hd bastante gente nas
nossas povoagoes. 17

O grupo Wapixana pertence ao tronco lingiiistico Aruak e sua populagio é
constituida de aproximadamente doze mil pessoas'®. Deste total, sete mil estio em territorio
guianense ¢ cinco mil no Brasil, o que permite atribuir-lhe a autodenomina¢do de segundo
maior grupo indigena de Roraima (de acordo com o levantamento feito pela Diocese em
1989, o0 maior grupo € o dos Makuxi com 15 mil indigenas); habitam o nordeste do Estado
em trés regides diferentes: area Surumu-Cotingo, formada de 03 aldeias localizadas entre
as comunidades Makuxi; area Taiano-Amajari, com 13 aldeias situadas as margens dos
rios Uraricoera, Amajari, Parimé e igarapés afluentes destes rios ¢ a area Serra da Lua-
Rupununi, com 18 aldeias localizadas as margens dos rios Branco e Quitauat (no Brasil) e
Rupununi (na Guiana), perfazendo um total de 35 aldeias, sendo 26 no Brasil e 09 em

territorio guianense.

Fig. 03 — As trés regides Wapixana

'4 Este assunto sera abordado no capitulo seguinte.

15 Os Paravilhana foram contatados entre 1751-1755 e extintos por volta de 1926-1950. indios de Roraima,
op. cit., p.39.

1A exemplo de outros povos indigenas da regido, estes sdo citados em alguns documentos de determinadas
épocas e em seguida ndo mais aparecem.

7ALMADA, Manoel da Gama Lobo e. In: COSTA, Clovis Nova da. O vale do Rio Branco. op. cit., p.178.
18 | evantamento mais recente, realizado pelo Instituto Socioambiental em 1994,
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RORAIMA: Agrupamento indigena
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Fonte: Centro de Informagfo Diocese de Roraima

Algumas das aldeias Wapixana, em territério brasileiro, sdo habitadas também por
outros grupos indigenas como os Taurepang ¢ os Makuxi, este Gltimo historicamente
conhecido como seu tradicional inimigo. Os anos de hostilidade entre Makuxi ¢ Wapixana
ainda hoje permanecem na memoéria de ambos. Segundo a andlise de documentos, a

inimizade persistiu “até a metade do século XIX; os Wapixana foram obrigados a recuar

» 19

para o sul, fixando-se na drea que ocupam atualmente”,”” ¢ aos poucos foram assimilando

os tragos culturais da cultura Makuxi.
Ao descrever sobre os usos e costumes das populagdes indigenas riobranquenses

em 1787, Lobo e Almada assim enfatiza os Wapixana e demais grupos indigenas:

(...) os indios da nag¢do Uapixana e Macuxi furam o beigo
inferior, e no orificio introduzem, como ornato, um o0sso do
animal capivara: e os dentes d’este mesmo animal lhes servem
de pendentes nas orelhas.(...) As mais nag¢des ndo tem distinto
algum. Todas ellas ndo usam de vestidos; o que é commum as
nacgdes selvagens da America Meridional. Porém os
Paravianas, Macuxis e Uapixanas, se cobrem por diante com
uma facha pendente de pano algoddo. E as mulheres se ornam
exquisititamente de missangas grossas pelos bragos, pernas, e
outras ao tiracol: e por adiante usam de um avental tecido e
missangas.m

Sendo assim, pelo processo ja mencionado, os grupos indigenas da regifio do Rio
Branco compartilhavam de diferentes costumes: ora na guerra, ora no comércio ou pelos
lagos matrimoniais, Provavelmente Wapixana ¢ Makuxi da época de Lobo e Almada
compartilhavam de muitos outros habitos e costumes em seus cotidianos. O trecho a seguir

enfatiza esta constatagdo:

A cultura Wapixana, no curso dos ultimos quatrocentos anos,
sofreu duas grandes descaracterizagbes que a obrigaram a
sucessivos processos de reajuste. Enquanto a segunda
descaracterizag¢do foi, e estd sendo, provocada pela invasdo
dos branco, a primeira aconteceu depois da derrota sofrida na
guerra com os Makuxi, dos quais tiveram que assumir vdrios
tragos culturais.(...) a cultura Wapixana resulta da mistura de
tragos da propria tradigdo com a Makuxi e, sobretudo, com a

19 CIDR. - indios de Roraima, op. cit., p. 70.
ZALMADA, Manuel da Gama Lobo e. In: O vale do Rio Branco, op. cit., p. 202.
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dos brancos. Estas constatagdes podem ser feitas comparando
o modo de viver dos Wapixana no Brasil com os da Guiana:
enquanto os primeiros mudaram completamente o proprio
modo de vida, os segundos mantém a cultura tradicional quase
intacta.”’

Considerando o dinamismo de todo o sistema cultural, a cultura Wapixana devido
aos contatos a que foi obrigada a se submeter, atualmente retine diferentes tragos culturais
indigenas, especialmente tragos da sociedade envolvente, que foram agregando-se no
decorrer dos encontros seculares.

Ao discorrer sobre este tema, José Luis dos Santos considera cultura como sendo
uma dimensfio de processo social, da vida de uma sociedade. Neste sentido genérico se
inclui todas as sociedades indigenas. Porém, quando se trata de sociedade com
caracteristicas bem definidas, o conteido do que é cultura, a dindmica da cultura, a
importancia da cultura, tudo isso, deve variar bastante. Assim finaliza o autor: “para nds a
cultura é a dimensdo que inclui todo o conhecimento num sentido aplicado e todas as
maneiras como esse conhecimento é expresso. E uma dimensdo dindmica, criadora, ela
mesma em processo, uma dimensdo fundamental das sociedades contempordneas.”

Desta forma, para entender a cultura Wapixana € preciso compreender a
diversidade do conceito de cultura, ou seja, é preciso compreender que as sociedades
possuem uma multiplicidade de formas de existéncias. Roque Laraia, em sua obra que trata

sobre o desenvolvimento do conceito de cultura informa que:

O homem é o resultado do meio cultural em que foi
socializado. Ele ¢ um herdeiro de um longo processo
acumulativo, que reflete o conhecimento e a experiéncia
adquiridas pelas numerosas gera¢des que o antecederam. A
manipula¢do adequada e criativa desse patriménio cultural
permite as inovagdes e as invengdes. Estas ndo sdo, pois, o
produto da agdo isolada de um génio, mas o resultado do
esforco de toda uma comunidade.”

2ICIDR. - indios de Roraima, op. cit., p. 71.

22 SANTOS, José Luis dos. O que é cultura. 12° ed. Sio Paulo: Brasiliense, 1993, pp.44 - 50.

2 LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropolégico. 11* ed. Rio de Janeiro: Zahar, 1997,
p.46.
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Considerando o dinamismo cultural, a cultura Wapixana reclabora-se pela influéncia
recebida ao longo dos séculos. Desta forma, as palavras do autor explicam por que as
transformagdes se diferenciam e se intensificam conforme a regido onde os grupos habitam.
Os moradores da 4rea Surumu-Cotingo recebem maior influéncia dos Makuxi; o
relacionamento com estes vai desde o simples contato a inter-relagdo matrimonial. J4 os
Wapixana, moradores da area Taiano-Amajari, também se relacionam com os Makuxi, mas,
principalmente com os membros da sociedade envolvente. Os Wapixana da area da Serra da
Lua-Rupununi, por sua vez, convivem mais diretamente com os brancos € com os Wapixana
da Guiana, sendo esta ultima convivéncia responsivel pela preservagdo dos tragos
tradicionais da prépria cultura, como, por exemplo, a lingua materna e o couvade® que se
mantém entre estes.

Esta progressiva perda dos tragos tradicionais dos Wapixana reflete-se atualmente,
na organizagdo geral do grupo, que pouco se diferencia da sociedade envolvente. Esta
afirmacgdo apoia-se nas palavras dos tuxauas que nostalgicamente expressam o contexto em

que se encontram. Tuxaua Clovis assim define essa perda cultural:

A causa da perda da antiga maneira de viver foi também a
evangelizacdo. A culpa, porém, é também nossa, porque o
missiondrio chega e diz as suas coisas, mas somos nos que
aceitamos esta destrui¢cdo. Ndo digo que os missiondrios sdo
bons ou ruins, somos nos que devemos escolher as coisas boas
e recusar as coisas ruins que eles tém.”

O Tuxaua Filismino acredita que os indigenas deveriam manter a unido através das
atividades cotidianas, pois segundo ele: “Sempre faziamos festas, caxiri, cantdvamos,
Jfaziamos brincadeiras, dangas (...) ninguém falava o portugués, sé6 o Makuxi e Wapixana.
(...) Precisamos seguir o mesmo caminho, seguir o mesmo rumo, sendo estamos
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perdidos”.

2% Pode-se afirmar que o resguardo masculino foi um forte trago cultural da cultura Wapixana e mantém-se
vivo nas trés areas. No entanto, esta sobrevivéncia se diferencia conforme a influéncia recebida: onde a
influéncia Makuxi foi mais forte, mudou seguindo o costume deste povo; onde a influéncia do branco foi
maior, este habito entrou parcialmente em desuso. Na Guiana e nas aldeias proximas da fronteira este
costume mantém-se invariavel.

 Tuxaua Clévis, Chefe indigena Wapixana da aldeia de Taba Lascada, municipio de Boa Vista, In: indios
e brancos em Roraima, op. cit., p. 50.

% Idem, Tuxaua Filismino, Makuxi da maloca do Limo, p. 50.
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Para o Tuxaua Basilio, ¢ através da uniio que as comunidades indigenas sairdo

fortalecidas, pois isso as diferenciaré da cultura dos “civilizados™:

A unido é que da forga para nos e por isso vamos para frente.
E este o caminho bom que devemos fazer e que estamos
fazendo com alegria (...) a civiliza¢do avang¢a, mas a nossa
vida continua a mesma: fazemos mutirdo, um ajuda o outro,
todos irmdos. O civilizado ndo, ninguém ajuda o outro, sé com
dinheiro, ou compra ou fica sem nada.”’

As palavras dos tuxauas demonstram a clareza que possuem da situa¢@o em que se
encontram. Esta situa¢fio favorece a unifio das diferentes etnias, ocasiio em que juntos
tentam solucionar seus problemas e também demonstrar seus descontentamentos aos
descasos, a falta de vontade politica em garantir os direitos que possuem, especialmente
sobre os seus territorios.

Esse sentimento de perda dos valores tradicionais gera também um sentimento de
solidariedade. Permanece a lembranca de um estigio vivido em toda sua plenitude. Com
base nestas lembrangas, os Wapixana e demais etnias se unem para conviver
harmoniosamente.

Poutignat explica que “os interesses étnicos cooperam em detrimento de qualquer
(classe social) ameaca, pois a etnicidade implica lagos afetivos concretos dos quais a
classe social é desprovida”.”®

Segundo Max Weber, ndo ha duvidas “onde por algum motivo permaneceu viva, a
lembranga do nascimento de uma comunidade exterior, em virtude da cisdo pacifica ou
emigragdo a partir de uma comunidade de matriz, existe um sentimento de comunhdo
‘étnica’ muito especifico e muitas vezes bastante resistente » % Assim sendo, é possivel
afirmar que ¢ num “sentimento de comunhdo” que tuxauas e demais liderangas indigenas
encontram motivagdo frente a sociedade envolvente. Nesta trama forjam meios de

sobrevivéncia e possibilidades de serem vistos e iguaimente compreendidos como um grupo

social, que apesar de ter assimilado habitos ¢ costumes da sociedade ndo india, preservam

%" Ibidem, Tuxaua Basilio da maloca de Maturuca, p. 50.

2 POUTIGNAT, Philippe, STREIFF-FENART, Jocelyne. Teorias da etnicidade, op. cit., p. 97.

» WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Tradugio Regis
Barbosa e Karen E. Barbosa. 4° ed. Brasilia: UnB, 1998, p. 271.
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caracteristicas que lhes sdo proprias, as quais podem ser entendidas como referéncias de sua
identidade.

No habitat natural dos diferentes grupos indigenas da regiio do Rio Branco
destacam-se a floresta € a savana. Nesta Gltima, viviam os Wapixana juntamente com os
Atorai’® e 0s Amariba.’' Cada um dos grupos ocupava um territdrio distinto, que, apesar de
ndo terem seus limites geograficamente definidos, eram respeitados por todos os membros
dos diferentes grupos étnicos.

E interessante aqui registrar as impressdes de Henri Coudreau quanto aos grupos
indigenas do Rio Branco: “(..) indios do alto Rio Branco formavam sociedades
rudimentares sem subordinagdo nem centro de autoridade. (..) Ndo havia nenhuma
organizag¢do social e era total a inexisténcia de chefes, ja que ndo podiam chamar de
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chefes os tuxauas e pajés’”.

O depoimento de Dona Laurita talvez ajude a esclarecer a auséncia do chefe entre

os Wapixana:

Quando eu me entendi no mundo ndo tinha tuxaua ndo! Ndo sei
quem inventou! Quer dizer, ld na nossa maloca ndo tinha! Ndo
tinha mesmo tuxaua, que eu me lembro ndo! Porque eu nunca
ouvir falar de tuxaua essas coisas assim! Na nossa maloca ndo
tinha, mas tudo era unido, tudo era primo, era cunhado, era
irmdo! Era tudo assim! Quando iam trabalhar todo mundo
ajudava e ndo precisava nem tuxaua. Eu vim conhecer tuxaua
aqui nessa regidio da Serra da Moga, que era esse Aleixo.”

Mesmo se referindo a diferentes épocas, essa informagfo faz-se esclarecedora, pois
percebe-se que nem todas as regides habitadas pelos Wapixana possuiam a figura do chefe.
Provavelmente, nessa época a qual se refere a depoente, os resquicios do sistema da grande

familia ainda encontravam-se presentes entre os Wapixana mais tradicionais ou isolados.

% Contatados entre 1751-1775, extintos no periodo de 1926-1950. indios de Roraima op. cit., p. 39.

*! Contatados entre 1776-1800, extintos por volta de 1901-1923. indios de Roraima op. cit., p. 39.

2 COUDREAU, Henri, In: Levantamento referente aos grupos indigenas Makuxi e Wapixana de
Roraima. Executado pela antrop6loga Maria Elizabeth Bréa Monteiro. Ministério do Interior — FUNAI —
Departamento Geral do Patriménio Indigena — DGPI. Rio de Janeiro, 1980, p. 45.

¥ SILVA, Laurita Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia do Morcego, fevereiro de
1999.
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(..) Ndo havia nog¢do de propriedade entre eles. A apropriagdo
individual restringia-se ao estritamente necessdrio, uma casa de
madeira e palha, uma roga de mandioca, instrumento de caga e
pesca. A cagca e a pesca preenchiam suas necessidades. A maior
parte do tempo ndo era utilizado. Quando o pai morria, a casa (..)
era abandonada, queimada e os filhos construiam outra. As roupas
que pertenciam ao défunto, seus adornos, seus instrumentos de ca¢a
e pesca eram enterrados com ele ou destruidos. A hereditariedade,
ndo havendo nada a deixar, ndo existia.”*

Os usos e costumes Wapixana foram escritos em diferentes linguas e por diferentes
autores, missionarios, etnografos, entre outros. As descri¢des analisadas deixam claro que
os costumes indigenas foram relegados pela maioria dos autores, especialmente no que se
refere ao preparo € uso dos alimentos e relagdo tempo/trabalho.

Laraia, ao se referir a visdo de mundo das diferentes sociedades diz:

Homens de culturas diferentes usam lentes diversas e,
portanto, tém visbes desencontradas das coisas. (...) O modo
de ver o mundo, as apreciag¢des de ordem moral e valorativa,
os diferentes comportamentos sociais e mesmos as posturas
corporais sdo assim produtos de uma heranga cultural, ou
seja, o resultado da operacdo de uma determinada cultura.”

Desta forma, o etnégrafo Henri Coudreau perdeu a oportunidade de perceber a
nogéo de propriedade entre os grupos indigenas ao relacionar os valores tradicionais destes
com os da sociedade ocidental. Também n&o se permitiu compreender a importincia da
caga e da pesca para as comunidades indigenas, pois tudo que se relaciona a sobrevivéncia e
ao suprimento das necessidades bésicas, significa vida e seguranga para o grupo. Esse valor
ainda hoje pode ser percebido em uma simples conversa. Observe este significado nas

palavras de Davi Viriato:

Se a menina quer aquele homem e ele também quer ela, ele vai
e pede do pai dela:

- Eu gosto dela, ela também esta me gostando!

Ai tem espingarda no canto né! E o pai dela responde:

3* COUDREAU, Henri. In: Levantamento bibliogrifico referente aos grupos indigenas Makuxi e
Wapixana de Roraima. Executado pela antropologa Maria Elizabeth Bréa Monteiro. Ministério do
Interior- FUNAL - Departamento Geral do Patrimdnio Indigena - DGPI. Rio de Janeiro, 1980, p. 45.

3> LARAIA, Roque de Barros. Cultura, op. cit., pp. 69-70.
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- Olha ai! Apontando para a espingarda. Também tem flecha,
tu vai cagar hoje! Se tu matar veado ai tu casa com ela!

Ele vai mesmo! Vai cagar, mata veado e chega ld! Ai véo
comer, enche bucho e dorme com ela de bucho cheio! Tinha
que ser bom cacgador para sustentar mulher dele, para ndo
passar fome! Se ndo mata, ndo casa! Tinha que voltar com
alguma caga!’®

Essa informagio s6 pode ser compreendida se o leitor entender/perceber a
importincia da caga e da pesca para a comunidade, pois essas habilidades (cagador,
pescador) eram perseguidas por todos os homens das aldeias. As mesmas qualidades
asseguravam aos que as possuiam, destaque entre o grupo e certas facilidades no momento
de uma decis@o importante, como por exemplo, o casamento.

Ainda sobre a visdo de Coudreau: “(...) Essa auséncia de propriedade impedia a
formagdo de um agregado social e de qualquer tipo de progresso™’. A idéia de progresso
depende dos valores, da compreensiio do mundo de cada pessoa e da sociedade, de acordo
com as suas experiéncias. Enquanto que para os ocidentais a idéia de progresso pode estar
relacionada ao meio de produgfio, ao actimulo de bens materiais € ao consumo, para as
sociedades indigenas esses valores tomam forma e se desenvolvem como uma conseqiiéncia
da convivéncia com os ndo-indios, pois acumular bens nfo fazia parte da cultura Wapixana
e nem de outros povos indigenas desta regido.

As fontes mostram que as aldeias ou malocas Wapixana da época em que Coudreau
esteve pesquisando, eram formadas por cerca de vinte a trinta casas em forma circular ou
eliptica. As casas tinham um Gnico compartimento, eram cobertas com folhas de palmeira e
as paredes eram de barro ou de palha. O piso era de barro endurecido para protegé-los do
frio, a entrada era estreita e fechada com paus atados por cip6s, palha ou couro seco. Era
comum as casas terem um grande terreiro limpo para protegé-las de cobras, do fogo e para
secar as sementes que cultivavam’®.

Deve-se aqui também chamar ateng&o para o fato de que nem todos os Wapixana

estavam no mesmo processo de contato com a sociedade em agdo. Haviam comunidades

3¢ VIRIATO, Davi. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia da Serra da Moga, janeiro
de 1999.

7 COUDREAU, Henri. In: Levantamento bibliogrifico referente aos grupos indigenas Makuxi e
Wapixana de Roraima, op. cit., p. 45.

¥ MONTEIRO, Maria Elizabeth Bréa. Levantamento referente aos grupos indigenas Makuxi e
Wapixana de Roraima, op. cit., p. 46.
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que devido a suas localizagdes geograficas, permitiam uma integragdo mais freqiiente, o
que implicava num processo de mudanga da cultura, mas n3o de forma homogénea.

A cultura sendo um processo dindmico e continuo, estd em constante modificagio e
construgdo. Nesse sentido, passa por diferentes espécies de mudangas, sendo que no seio de
uma comunidade indigena, varios individuos podem estar, simultancamente, sofrendo os
mais diversos processos de mudanga e transformagio socio-cultural.

Segundo o representante da Nova Historia, Nathan Wachtel, a aculturagdo é um dos
principais processos de mudanga e evolugdo social. A existéncia deste processo deve-se a
presenga e ao contato de, no minimo, duas diferentes culturas em agdo. Esclarece ainda que
os processos de aculturagio tém como caracteristicas os dois tipos extremos: integragdo e
assimilagio e dois tipos intermediarios: sincretismo e dualidade®.

Fazendo um paralelo desta explanagfio com a incessante reorganizagdo social dos
Wapixana, este pode ser assim interpretado: no processo de integragiio®, desde a chegada
dos primeiros europeus a regido riobranquense, artigos de consumo da sociedade
envolvente, foram incorporados de tal forma ao modo de viver indigena, criando
dependéncia aos mesmos. O comércio de troca entre indigenas € membros da sociedade em
acdo, logo se desenvolveu e tornou-se importante aos Wapixana que passaram a depender
desse comércio no seu cotidiano. Os indigenas trocavam a farinha de mandioca e outros
produtos agricolas por artigos como: sal, fésforo, pano, linha, agulha, sabdo, querosene e
ferramentas para o trabalho nas rogas.

Assim, pode-se afirmar que entre os Wapixana da Serra da Moga existem,
atualmente, membros do grupo que encontram-se em pleno processo de integragdo ou
integrados, ja que habitam a maloca e garantem sua subsisténcia utilizando-se de diversos
artigos da sociedade envolvente.

J4 no processo de assimilagdo, os elementos de uma sociedade em agéio, penetram

de forma profunda na sociedade tradicional a ponto de eliminar por completo as tradigdes

¥ PEREIRA, Magali Cecili Surjus. Meninas e meninos Kainging: o processo de socializagdo. Londrina:
UEL, 1998, pp. 30-31.

0 Nathan Wachtel explica que o processo de integragio dar-se-a a partir do momento em que os elementos
estranhos sdo incorporados ao sistema indigena, que os submete a seus proprios esquemas e categorias; ¢
mesmo se provocam mudangas no conjunto da sociedade, essa reorganizagfio adquire sentido no interior dos
modelos e valores autoctones. Essas transformagdes repercutem em todos os niveis, chegando a modificar a
organizag#o politica ou as crengas e cerimonias religiosas, mas as inovagdes sempre adquirem sentido numa
tradi¢do readaptada. p. 118. Leia mais em Aculturacéio. In: Jacques Le Goff e Pierre Nora. Histéria: novos
problemas.



27

desta. Considerando este argumento, ¢ razoavel afirmar que existem entre os membros das
trés comunidades aqui em destaque, individuos que estdo vivendo neste estigio. Pode-se
destacar, por exemplo, os indigenas que perderam toda a tradigfo (lingua, crenga, valores) e
como conseqiiéncia perderam o vinculo com seu territério. “do final desta evolugdo, a

41 .
e desta forma vivem

identidade étnica se dissolve nas variantes da cultura ocidental
num estreito relacionamento com a sociedade envolvente, dependendo economicamente. do
servigo que prestam ou de certos artigos que produzem e comercializam com a mesma.

No sincretismo, processo onde ha um amalgama das concepgdes da sociedade
tradicional (crengas em diversos poderes sobrenaturais) com as da sociedade em agdo
(cultos, missa, casamentos), h4 o nascimento de um outro conceito, com organizacfo e
principio tinico. Também ¢ possivel situar os Wapixana dentro deste processo, pois em
suas malocas utilizam tanto os costumes da sociedade envolvente quanto os valores
tradicionais que conservam. Assim ¢ possivel encontrar, principalmente entre os idosos,
pessoas que fazem suas preces na lingua Wapixana, sendo o contetido destas igualmente
tradicional € ao término das oragdes, fazem o sinal da cruz.

Finamente, ha o processo de dualidade: fase em que alguns individuos de uma
sociedade tradicional adaptam-se aos diferentes elementos de outra cultura com o objetivo
de manter contato, dialogar ou quaisquer outros interesses, sem no entanto, perder suas
caracteristicas. Entre os Wapixana, as liderangas constituem wm exemplo deste processo de
contato. Quando a trabalho, ausentam-se de suas comunidades € nos encontros com
membros da sociedade envolvente comportam-se de acordo com as regras ¢ valores da
mesma, porém, ao retornarem, retomam as origens. Este mecanismo de certa forma
colabora na preservacgdo dos costumes tradicionais indigenas.

Em fungio dos contatos fregiientes com a sociedade em agdo, o grupo apresentou
um quadro significativo de mudangas; assim, ndo se pode estranhar que novos hébitos e

costumes tenham sido adquiridos e os tradicionais aos poucos, tenham sidos descartados ou

transformados, em atendimento as novas necessidades de convivéncias.

‘1 WACHTEL, Nathan. A aculturacgdo. In: Le Goff, Jacques; NORA, Pierre. Histéria: novos problemas. Rio
de Janeiro: F. Alves, 1995, p. 118.
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1.1 Processo histérico educacional Wapixana

Por iniciativa do Servigo de Protegdo ao Indio — SPI deu-se, na década de 1930, o
inicio das escolas destinadas as comunidades indigenas no Territério, porém, neste periodo,
os trabalhos idealizados ndo se desenvolveram.

J4 na década de 1960, por decisdo da Igreja Catdlica, foram instaladas onze escolas
nas comunidades indigenas Wapixana ¢ Makuxi. Os professores na sua maioria eram
brancos, formados no colégio da prelazia em Boa Vista. Além desse colégio, a Igreja
Catélica mantinha na regifio do Surumu, desde 1949, um internato misto destinado a
formacdo de jovens indigenas.

Na década de 1970, o governo do Territério assumiu o controle das escolas €
fundou outras novas, quase todas nas comunidades indigenas. No inicio da década de 1980,
o internato de Surumu, que inicialmente funcionava mais como um orfanato, tornou-se um
Centro de Formagdo de Professores Indigenas e Catequistas. Hoje na referida escola
funciona também o Curso de Técnico Agricola.

A Constituigdio Federal, promulgada em 1988, no seu artigo 210 e § 2° garante as
comunidades indigenas o uso de suas linguas maternas e processos proprios de
aprendizagem, sendo que o artigo 215, § 1° ** designa o Estado como protetor de suas
manifestagdes culturais. Com base nesta lei deu-se em Roraima a implantagio da educagio
bilingtie. Esta conquista deveu-se ao trabatho em conjunto dos professores indigenas e
tuxauas das diferentes comunidades, que com paciéncia e sabedoria conduziram todo o
processo, acreditando sempre em dias melhores para as comunidades em geral.

De acordo com a informagdo da Secretaria de Educagdo e Cultura do Estado, a
educagdo bilingiie e intercultural esta implantada em dezesseis escolas. Dos professores que
atuam, 89% pertencem a variados grupos indigenas existentes no Estado. Desses, 22% ja
tém recebido habilitagdo especifica para o Magistério indigena e outros 36% encontram-
se em processo de habilitagdo.”

Sdo resultados como estes que fazem as comunidades indigenas crerem numa

perspectiva de reconquistar a sua autonomia futura. Pensando assim, a historia da educagéo

42 Constituicio da Repiblica Federativa do Brasil. 24°. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2000, pp. 218 e 219.
# Roraima. Secretaria de Ed., Cultura e Desportos — Divisio de Educagio Indigena. Watuminpen
waparadan day. 2° ed. Boa Vista: FORBRAS, 1997.
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indigena em Roraima pode ser dividida em duas fases distintas: educagdio ontem, periodo de

sua implantag#o até 1986, e educagio hoje, de 1986 aos dias atuais.

1.1.1 Educagio ontem

Tradicionalmente nas culturas indigenas, a aprendizagem das criangas acontece de
forma natural, sem um tempo especifico ou sem um espago determinado, pois elas
aprendem com 0s pais ou com os adultos da comunidade na convivéncia do dia a dia.
Assim, desde sua tenra idade a crianca € levada a participar de todas as tarefas que a mie
realiza e praticamente ndo se separam em momento algum, criando, desta forma, um
profundo elo entre mie e filho.

Assim, como em qualquer sociedade que elege os meios de educar suas criangas, as
sociedades indigenas também possuem os valores que repassam aos filhos. As criangas
aprendem muito cedo os diversos meios de sobrevivéncia, em fun¢do da convivéncia didria
com os mais velhos. Os pequenos trabalhos sdo como um aprendizado para a vida adulta.

Entre os Wapixana, a brincadeira dos meninos com o arco e a flecha pode ser
considerada como um exercicio de suas habilidades futuras. Enquanto em algumas malocas
ainda ¢ possivel encontrar estes folguedos, em épocas ndo tdo distantes também era comum
entre 0s meninos da Serra da Moga, que com suas armas de brinquedo, passavam horas
flechando piabas e as vezes também passarinhos.

O mesmo acontecia com as meninas, que recebiam de seu pai ou avd um pequeno
jamaxim", para que elas acompanhassem a mie nos afazeres didrios, ajudando a
transportar o que fosse necessério. O jamaxim era substituido por outro maior, adequando-
se as fases do crescimento corporal. Também recebiam um pequeno fuso como presente,
com o qual faziam companhia & mie, mesmo que fosse s6 como divertimento, o que tinha
importéncia, pois era 0 momento do aprendizado. Era neste modelo que a menina aprendia
a fiar e confeccionar redes e tipoéias.

Na hora de fazer farinha, trangar cestaria ou trabalhar na cerdmica, as crian¢as eram

todas envolvidas. As brincadeiras eram como um ensaio para a vida adulta na aldeia.

* O jamaxim ¢é também conhecido nas malocas pelo nome de panaku, principalmente entre os mais idosos.
Segundo informag8es, o nome jamaxim ja faz parte do sincretismo com os nido-indios.
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Observando a aprendizagem indigena, percebe-se que a escola convencional tornou-
se um dos principais meios de descaracteriza¢do de sua cultura tradicional, pois o curumim
e a cunhantan, acostumados a vida livre na aldeia, desconheciam o ritmo de funcionamento
da escola formal, a qual era completamente estranha aos seus costumes. Igualmente os
conteudos trabalhados, nfio se adequavam as experiéncias de vida dos alunos das aldeias,
mas, sim, as dos alunos da cidade.

Nelson Secchi, comentando sua experiéncia com os Wapixana na comunidade de

Jacamim, ilustra esta situagdo.

(...) Em cartazes expostos na sala de aula, onde se pretendia
ensinar as palavras “papai” e “casa’”, aparecia um homem
de tragos brancos, de terno e gravata, com dculos e portando
uma pastinha tipo “007”. A palavra “casa” por sua vez,
refletia exatamente o modelo de uma morada de classe média,
feita de alvenaria e com varanda em arco.”

Por esse relato percebe-se que ao elaborar o plano de aula, os professores ndo
levavam em consideragdo o modo de vida da aldeia, as aulas em nada se relacionavam ao
cotidiano indigena e a realidade histdrica do povo, ao contrario, os cartazes apresentados
destacavam o modelo de vida da sociedade envolvente.

E igualmente importante chamar atengdo para o material didético (livros e cartilhas)
usado no ensino-aprendizagem, que ao fazer referéncia aos indigenas, estes aparecem como
selvagens e tipos folcldricos, que aqui viviam, antes dos europeus trazerem a civilizagdo.
Desta forma, os conteidos iam sendo transmitidos igualmente nas cidades € nas aldeias,
através de professores preocupados apenas em ensinar as criangas a ler e escrever na Lingua
Portuguesa.

Quanto ao curso de formagfio para o magistério que os professores leigos recebiam,
tanto em Boa Vista quanto no Surumu, n3o havia a menor diferenga. Portanto, em seus
trabalhos didrios, os professores transmitiam seus conhecimentos através dos métodos em
que iam sendo formados. Deve-se ressaltar, entretanto, que alguns destes profissionais
percebiam a inutilidade das aulas, porém por falta de assisténcia e apoio (material didatico

diferenciado) pouco ou quase nada podiam fazer.

43 SECCHI, Nelson. A atual situa¢io dos Wapixana. (texto mimeografado), Malacacheta/RR: 1982, p. 28.
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Devido ao contato com o ndo-indio, a educagdo indigena e especialmente a
Wapixana sofreu uma desagregac@io em seus costumes € como conseqiiéncia uma profunda
desorientagdo quanto ao objetivo da educagfio que acontecia no seio familiar. Desta forma,
passa a adotar o modelo da educago da sociedade envolvente.

Secchi em suas observagdes e comentarios sobre a descaracterizagdo da educagdo

dos Wapixana destacou que:

(..) entre os Wapixana passa a ser comum aplicar um
“castigo” ao filho que ndo queria fazer a licdo da escola,
obrigando-o a ficar de joelho contra a parede com as mdos
levantadas por vdrios minutos; seguramente, esta prdtica ndo
é da tradi¢do indigena, mas esta é uma realidade entre os
Wapixana.”’

No decorrer do processo de contato dos Wapixana, paulatinamente foi acontecendo
“o relaxamento dos liames éticos’, através da aprendizagem da lingua, do casamento
misto etc, considerados pelo autor como “indice do enfraquecimento da consciéncia e da
solidariedade étnica”. Os Wapixana em seu processo de contato estabeleceram diversos

relacionamentos interétnicos.

% Idem, p. 27.
7 Ver Poutingnat. op. cit., p. 67.
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1.1.2 Educacio hoje

Estamos achando, conversando entre os tuxauas, que a
escola ndo estd funcionando para levar a comunidade
para frente. A escola estd servindo, mas s6 para destruir
a nossa cultura. Seria bom se a crianga aprendesse as
duas culturas mas sé aprende o portugués.*

Tuxaua Teréncio, aldeia de Cumana.

Por ocasido do “Dia D — DEBATE SOBRE EDUCACAO/ESCOLAR”, evento
realizado no primeiro semestre de 1985 pela Secretaria de Educagdo de Roraima com o
tema “QUE ESCOLA TEMOS? QUE ESCOLA QUEREMOS?”, foi constatada pela comissio
organizadora a necessidade de se fazer um programa diferenciado para as trés areas

distintas — urbano, rural e indigena. Apds a formagio de trés subcomissGes, a equipe

encarregada da 4rea indigena estabeleceu estratégias envolvendo pessoas e entidades
comprometidas/simpatizantes com a causa indigena e em conjunto, um roteiro de trabalho
foi elaborado.

A equipe realizou algumas viagens as areas indigenas onde participou de reunibes
com os professores, tuxauas e membros das comunidades. Esta aproximagfo a realidade das
aldeias possibilitou um maior envolvimento e empatia dos técnicos da Secretaria para com
os problemas relacionados a educag@o indigena.

Desta forma, em setembro de 1985, quarenta e oito aldeias representadas por
tuxauas e seus secretarios, professores € membros das comunidades, participaram do debate
sobre Educagido Indigena em Boa Vista. Clareza de pensamento, firmeza € unido nos
objetivos caracterizaram os depoimentos dos tuxauas e professores, que pela primeira vez
manifestaram seus pensamentos e fizeram suas reivindicagdes pessoalmente ao Secretério
de Educacdo e sua equipe. Sem duvidas, o “DIA D” foi de grande significado para a
educagio indigena de Roraima; possibilitou nfo s6 uma reflexdo critica em relagdo ao tema,
mas igualmente criou-se um canal de didlogo entre as comunidades e os técnicos

educacionais.

*8 Tuxaua Teréncio fez esta declaragio em uma das reunides em que se encontrava com outros tuxauas para
tratar dos assuntos ligados 4 educac@io das comunidades indigenas em geral. CIDR — Indios e brancos em
Roraima, op. cit., p. 53.
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Enfim, chegaram a conclusio que a escola nas 4reas indigenas, idealizada e
implantada pelos ndo-indios, contribuiu em grande parte para a descaracterizagéo da cultura
tradicional. De modo geral, todas as reivindicagdes dos professores e tuxauas foram aceites
e vistas como justas. Esta atitude por parte dos profissionais do governo deixou claro que
os Técnicos Educacionais envolvidos com o ensino do interior conheciam o problema de
longa data.

A partir de entdio, os indigenas comecaram a reivindicar “escolas verdadeiramente
indigenas”, idealizadas, implantadas e com dire¢dio propria. A nova escola deveria ter
curriculo especifico e diferenciado, com a finalidade de respeitar a identidade étnica® dos
varios povos indigenas e suas peculiaridades sdcio-culturais; serem voltadas para a realidade
e necessidades das comunidades, veicular dados, informag¢des e conhecimentos referentes a
sociedade envolvente, possibilitando condi¢des para lidar com a situagdo de contato
existente.

Desta forma, iniciou-se em Roraima uma nova escola, considerada a época, de
corpo e alma indigenas. Os pedidos levaram a Secretaria de Educag¢io a criagdo do Nucleo
de Educagdo Indigena — NEI, que passou a ser estruturado no inicio de 1986. O niicleo foi
criado pela legitima organizagfo e reivindicagdes indigenas, que se aliaram a0 compromisso
assumido por alguns técnicos da Secretaria de Educagéo do Estado.

Em janeiro de 1993, reunidos em Assembléia Geral, os tuxauas e outras liderangas
indigenas manifestaram-se preocupados e a0 mesmo tempo esperangosos pela criagdo de
cursos profissionalizantes a niveis de 2° Grau para as regides de Maturuca, Malacacheta ¢
S&do Marcos. Esta reivindica¢do foi devida a saida de muitos jovens rumo a cidade, situagdo
que de longa data vem gerando preocupagdes aos pais, pois estes reconhecem que a maioria
dos que sairam com o objetivo de estudar, depararam-se com inimeras dificuldades; outros
interesses passaram a existir € muitos foram os que relegaram o estudo a um segundo plano.

Muitos jovens Wapixana, como os da Serra da Moga, que sairam de suas aldeias

com a intengdo e a promessa de estudar ou trabalhar, ganhar dinheiro ¢ um dia retornar as

* POUTIGNAT ao citar WEBER destaca que a identidade étnica constréi-se a partir da diferenga. Essa
idéia implica que no ¢ o isolamento que cria a consciéncia de pertenga, mas, ao contrario, a comunicagio
das diferengas das quais os individuos se apropriam para estabelecer fronteiras étnicas (p. 40). Destaca
também que segundo ISAACS a identidade étnica repousa na existéncia presumida de necessidades
psicoldgicas comuns a todos os humanos, tais como a necessidade de pertencer, de ser aceito entre os outros
¢ a necessidade de estima de si. Entre todas as necessidades que o individuo pode ter, a identidade étnica é a
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origens, por diversas razdes, no conseguiram fazer o caminho de volta. Este fato que vinha
desenvolvendo-se ha bastante tempo, acelerou-se nas ultimas décadas, sendo um dos
problemas que mais angustiam os idosos e as liderangas indigenas. Observe os depoimentos

sobre a busca de novas perspectivas:

Hoje a gente tenta ndo deixar nossos filhos irem para a
cidade! Aconselha para ficar aqui mesmo! Mas quando
crescem, cresce vai embora e ninguém pode empatar! As
meninas que casam cedo, sempre casam com gente daqui
mesmo, ndo saem! Mas tem delas que arrumam marido de
longe e vai embora!™

Os jovens, que mantém contatos com parentes ou conhecidos em Boa Vista, sempre
encontram meios de permanecer na cidade e comegar a nova fase de vida. Como nio tém
uma profissdo, um pequeno trabalho, mesmo com baixo salario, pode ser um comego.
Alguns, com dificuldades, procuram estudar na expectativas de um emprego melhor.

Observe como seu Davi se refere a estes jovens:

Entdo quando vao estudar, como agora ja tem muito estudante
caboco né! E s6 querem ir para Boa Vista! Ndo querem mais
ficar aqui! Uns trés anos fica ld e ja vai diminuindo caboco da
maloca. Aqui tinha muita gente morando, esses que
estudaram, que casaram com civilizado, ele leva ela embora!
Daqui saiu muita mulher nova! Agora se casasse aqui tinha
muita gente! Tinha muito caboco! !

Ultimamente, a saida dos jovens e especialmente das mulheres das aldeias vem
preocupando liderangas e pais, que com dificuldades trabalham para reverter este quadro.
A juventude argumenta e justifica que sai a4 procura de estudo ou de trabalho,
oportunidades que a vida na maloca nfo oferece.

Em principio, talvez por ter sido pequena, a saida dos jovens das malocas foi um
acontecimento aceito como natural. Nas ultimas décadas, porém, esta atitude tem gerado

um certo descontentamento aos que lidam com a questdo indigena no Estado. Pessoas

que responde de modo mais completo a essas necessidades porque o grupo étnico representa por exceléncia
o “refiigio” de onde ndo podemos ser rejeitados e onde jamais estamos s6s, p. 90.

3% ANGELO, Auristela. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia da Serra da Moga,
janeiro de 1999.

*! VIRIATO, Davi. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia da Serra da Moga, janeiro
de 1999.
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como Lindalva Peixoto, secretdria da Organizagio das Mulheres Indigenas de Roraima —
OMIR, que faz um trabalho de conscientizagfio entre os jovens, com o objetivo de manté-
los em suas comunidades € como conseqiiéncia preservar os valores culturais, esclarece a

importancia deste trabatho:

Nossa preocupagdo é também com os jovens, para envolvé-los,
porque hoje somos nos na frente, amanhd sdo eles. Também
nos preocupamos em permitir que nossos jovens e criangas
tenham um futuro, ensinando como defender nossos direitos.
Nos ndo queremos ver nossos jovens bébados, ndo queremos
ver nossos jovens sem esperangas e nem mortos em conflitos
com invasores. >’

A importancia do trabalho das liderangas faz-se pela conscientizagdo, pois acredita-
se que s6 a unifo pode assegurar resultados positivos para as aldeias.

Compreende-se que a saida dos jovens Wapixana de suas origens, aceita por uns e
contestada por outros, acontece numa faixa etdria em que muitos sentem vontade ou
necessidade de conquistar sua independéncia € possuir certos artigos de consumo, que s6
podem ser adquiridos através do dinheiro. Enfim, o estilo de vida da cidade tem

influenciado enormemente a vida das aldeias e muitos ndo resistem e se langam a aventura.

As liderangas lutam para modificar este quadro, acreditando que a implantagdo de
um Curso de Habilitagdo ao Magistério poderia ser um grande aliado. Sua importancia
assim se justifica: a) - a médio prazo, regentes de ensino, sem preparagdo prévia adequada,
tornar-se-iam professores com formacfio especifica e qualificada. Isto possibilitaria a
formagdo de pessoa maduras, criticas e criativas — conscientes; b) - a longo prazo, o
Magistério e outros cursos profissionalizantes poderdo contribuir para a fixagdo dos jovens
nas suas comunidades e estimular o retorno de outros que residam nas cidades em
condi¢des de precariedade.

Nos ultimos anos, professores das &reas indigenas de Roraima juntamente com os
dos estados do Amazonas e Acre vém realizando reunides anuais para equacionarem as
questdes relacionadas as atividades educacionais que desempenham nas areas indigenas. A

importancia do encontro faz-se pela troca de experiéncias e conhecimentos entre os
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professores que, em conjunto, procuram sanar as dificuldades encontradas no processo,
adequando o ensino as suas especificidades locais.

O movimento dos professores de Roraima, Amazonas ¢ Acre vem se fortalecendo a
cada ano, através do apoio e trabalho articulados com as Universidades do Amazonas,
Roraima, Universidade de S&o Paulo, Universidade de Campinas e outros 6rgdos. Em seu
artigo sobre a conquista dos povos indigenas através da escola, Marcio Silva resumiu o
seguinte:

(..) o que importa principalmente ao movimento dos
professores indigenas do AM, RR e AC hoje é precisamente a
luta pelos direitos dos povos terem em mdos o poder sobre as
escolas, que se desenvolvem em suas dreas, uma vez que
constituem instrumentos imprescindiveis na construgdo de seus
destinos.”

E com esse objetivo que os professores Wapixana, em conjunto com professores de
outras etnias, trabalham em suas escolas, assumindo responsabilidades que outrora ndo
foram possiveis devido a diversos fatores.

Hoje em Roraima no que diz respeito & educagdio das areas indigenas, toda e
qualquer decisdo ¢ tomada em conjunto pelos técnicos educacionais, professores e
liderangas indigenas. Segundo as liderangas, este trabalho em equipe tem incentivado muitos
professores a repensar sua metodologia de trabalho com as comunidades. O trecho a seguir

esclarece a proposta e objetivos do trabalho destes professores:

(...) Fizemos esse trabalho para que nossas criangas aprendam
a ler e escrever com mais alegria, mais incentivo, mais
interesse, mais facilidade, porque as palavras do livro tem a
ver com a realidade em que vivem. Fizemos esse trabalho para
que as criangas preservem sua lingua e, com ela sua historia e
sua cultura e ndo percam sua identidade.”

52 PEIXOTO, Lindalva. Mulheres indigenas: o rosto feminino da resisténcia. PORANTIM: em defesa da
causa indigena. Brasilia, abril/2000.

3 SILVA, Marcio Pereira da. Pensando as escolas dos povos indigenas no Brasil: o movimento dos
professores indigenas do Amazonas, Roraima e Acre. In: SILVA, Aracy Lopes & GRUPIONI, Luis
Donizete Benzi. A tematica indigena na escola: novos subsidios para professores de 1° e 2° Graus. op. cit.
p., 157.

3% Secretaria de Educagdo de Roraima — Niicleo de Educaciio Indigena Relatério da Segunda etapa do
curso de elaboragio de material didatico para o periodo de alfabetizagdio, incluindo a ampliagio das
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O texto supra citado foi construido coletivamente por professores indigenas, numa

das reunides de trabalho realizada em 1987, para reviso das cartilhas Wapixana e Makuxi.

1.1.3 Cartilha Wapixana

O material didatico confeccionado para auxiliar o ensino da comunidade Wapixana
da Malacacheta, ¢ considerado como um facilitador a alfabetizagdo das criangas, que ndo
falam a lingua materna e ainda n3io sabem ler na lingua portuguesa. O ensino da lingua
Wapixana ndo se destina apenas aos alunos, mas também aos professores e membros das
comunidades interessadas.

O inicio da pesquisa da lingua Wapixana no Brasil é recente e deve-se ao trabalho da
lingliista Bruna Franchetto, do Museu Nacional do Rio de Janeiro. Suas pesquisas
iniciaram-se em janeiro de 1987, tendo como fontes principais as cartithas Wapixana da
Guiana Inglesa, materiais produzidos pela Diocesse de Roraima, materiais produzidos pelos
professores Sebastido Cruz e Fladvio (ambos Wapixana) e ainda entrevistas com falantes da
lingua Wapixana (gravadas em fitas), que resultaram em um dicionario.

O Centro de Formagio Wapixana tem como proposta trabalhar por uma educagéo
formal, que responda as peculiaridades culturais e atenda as necessidades e aspira¢des do
grupo Wapixana, tendo como objetivos:

- Valorizar a reconstrugdo do patrimdnio cultural dos povos indigenas;

- Incentivar estudos e pesquisas visando o conhecimento e a valorizagdo das culturas
nativas;

- Voltar a educagio também para objetivos mais abrangentes como desenvolvimento nas
areas de produg@io agricola, criagdo de animais de pequeno porte, horticultura,
carpintaria, marcenaria, corte € costura e artesanato indigena, de acordo com o nivel de
aculturagio e necessidades sentidas pelo grupo, entre outros objetivos’.

Na oportunidade da visita & Malacacheta em agosto/2000 e em conversa com o
Tuxaua Vanderley, este informou que os professores tém demonstrado esforgo ao
cumprimento dos objetivos (resgatar, manter a cultura indigena), propostos em seus planos

anuais de trabalho. Embora reconhega as dificuldades enfrentadas por estes profissionais, o

cartilhas e a conclusdo das cartilhas em lingua portuguesa adaptadas a realidade sécio-cultural indigena.
Boa Vista, 1987, p.26.
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lider acredita que este é o caminho a seguir. Na sua opinidio, as criangas envolvem-se com
mais entusiasmo nas aulas de arte, onde aprendem a confeccionar diferentes utensilios
tradicionais.

Na Assembléia Geral dos Tuxauas que aconteceu em fevereiro de 1999, ficou
decidido que as comunidades indicarfio o nome de dois jovens indigenas para fazer o curso
sobre a realidade indigena oferecido pela Universidade do Amazonas ¢ também, que toda
pesquisa cientifica s6 poderd ser feita nas dreas indigenas com a autorizagdo das

organizagdes € em comum acordo com as comunidades.

1.2 A situagdo atual das linguas indigenas em Roraima

Também os indios, em contato com a sociedade
envolvente, que é uma sociedade letrada, precisa ler e
escrever para conhecer seus direitos (Estatuto do indio e
a Constituigdo Federal) para garantir seus direitos eles
se servem de documentos escritos (telex, abaixo-
assinado, cartas). Em razdo dos problemas da terra, os
documentos sobre demarcac¢do passaram a ser muito
importantes. E preciso saber ler esses documentos.”

Entre os povos Ingariké, Taurepang, Makuxi € Wapixana, s6 os Ingariké mantém
integralmente a propria lingua. Isto deve-se ao isolamento e as atitudes defensivas perante
os invasores. Poucos Ingariké sabem falar portugués e geralmente estes sdo lideres. A
necessidade os obrigou a dominar a Lingua Portuguesa com o intuito nio s6 de manter
contato, mas também com a finalidade de compreender tudo o que lhes diz respeito de
modo mais amplo. Geralmente, os lideres das comunidades Ingariké tém poder sobre os
demais nas aldeias. Os Ingarik6 dominam também a lingua Makuxi, usando-a para realizar
suas transagfes comerciais com 0s mesmos.

Ja os Taurepang mantém a prdpria lingua, mas expressam-se também em portugués
e alguns falam o espanhol.
Quanto aos Makuxi e Wapixana, a situacdo é bem mais complexa. Devido a

localizagdo geografica de suas malocas, estes grupos foram os que mais sofreram influéncia

%% De acordo com relatério fornecido pela Secretaria de educagiio: Niicleo de Educacdo Indigena, 1998.
% Texto coletivo, construido por professores Makuxi, Wapixana e Taurepang: Celino Raposo, Idelvania de
Oliveira, Sobral André, et al. Nucleo de Educagio Indigena, Boa Vista, 1987.
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da sociedade em agdo. Mesmo, onde a lingua se manteve viva, os falantes adotaram uma
série de palavras da lingua portuguesa. Assim ndo € de se estranhar que numa conversa na
lingua nativa, um ou outro termo seja expresso em portugués. Dona Cecilia ao referir-se a

este fato esclareceu dizendo:

Eu acho esse portugués muito forte! As vezes me perguntam
em Wapixana, esses mais velhos, e eu respondo em portugués.
Nao sei por que isso! E muitas vezes, eu estou falando so em
Wapixana e me falta a palavra, ai eu misturo Wapixana e
portugués, sai tudo junto. E forte este portugués!.57

Nao ha duavidas que a afirmacgdo da depoente ndo ¢ um caso isolado, pois nos dias
atuais € comum participar de um circulo de conversa, onde a lingua nativa e a portuguesa
fluem harmoniosamente.

No caso especifico dos Wapixana, s6 as comunidades proximas da Guiana mantém
a lingua materna. Esta peculiar manutengio da lingua indigena na faixa de fronteira, deve-se
a necessidade de comunicagdo com os parentes da Guiana, que ndo falam o portugués mas

sim a prépria lingua nativa e o inglés.

1.2.1 A lingua Wapixana

Entendendo que a lingua materna € considerada um dos tragos que mais sobressai na
cultura de um grupo étnico, nas entrevistas feitas com os Wapixana da Serra da Moga,
procurou-se enfocar/perguntar sobre a lingua nativa, com a intengdo de melhor
compreender o porqué desta perda no presente, sendo que por volta de 1950, grande parte
da populagdo adulta ainda se comunicava normalmente em Wapixana.

Observando as narragdes, os informantes deixam transparecer que a lingua nativa se
apresentava como um empecilho ao relacionamento com os novos vizinhos brancos, que
aos poucos iam chegando para fixar-se na regido.

O depoimento de Davi Viriato retrata como foram os primeiros encontros com
membros da sociedade em agdo. Estes ocorreram primeiramente com os padres, que a

servigo da Igreja procuravam catequizar os Wapixana de acordo com os ensinamentos

7 ALEIXO, Cecilia. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Truaru, fevereiro de 1999.
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cristdos. O narrador, pela experi€ncia dos seus 94 anos e gozando de uma sadde invejavel,

hoje relembra com ar de graga esses primeiros contatos:

Eu era grande, acho que ja estava com uns 10 anos, eu ndo
falava. Ndo compreendia assim civilizado quando fala né,
ninguém compreendia ndo! Quando chegava esses padre
criang¢ada tinha medo! S6 com barba dele fugia todo mundo
com medo! Quando era assim: amanhd vai chegar padre!
Amanhece, ja vdo todo pra rog¢a, ndo quer nem ver padre,
naquele tempo ndo sabia nem falar! Af gente diz:

- Kichanaiki’u! (tenho medo daquele padre).

- Kidu’wap! (vamos fugir).

Tudo na giria ninguém sabe falar! Ninguém compreende né!
Uma mulher, uma moga ja refeita ela foge daquele civilizado
pra ele ndo ver ela! Ela ndo sabe falar! Outro chora pra nio
vir falar!’®

Os idosos da Serra da Moga tém sua propria histdria do periodo em que os contatos
ocorreram com maior freqii€ncia. Todos se envolveram, embora nem sempre por vontade
prépria. Em relagdio aos colonos e fazendeiros, que chegavam e se estabelecian na regido,

Davi Viriato narra sua experiéncia:

Quando esses paraibanos ai foram chegando, ninguém sabia
nem falar, eu jd era grande! Tudo aqui assim, do meu tempo
né! Todo atrapalhado, ndo sabe falar, porque ndo tem
professor! Ndo tinha ninguém, até que apareceu o primeiro
professor, seu Rogaciano. Ai foi come¢ando falar, estudaram
jdé né! Ai jé vao aprendendo a falar!’’

Quando da vinda dos primeiros colonos e fazendeiros para esta regido, varios foram
os motivos que levaram os Wapixana a se comunicar em portugués; entre estes, o trabalho
se apresentou como um facilitador, como um estimulo ao inter-relacionamento entre
Wapixana e membros da sociedade envolvente. Néo foram poucos os homens e mulheres
que aceitaram se deslocar de suas aldeias como prestadores de servigos nas propriedades
particulares dos novos vizinhos. Pessoas como Dona Francisca, que em certa época do ano
ausentava-se de sua aldeia para torrar farinha nas propriedades dos fazendeiros, relata aqui

sua experiéncia:

8VIRIATO, Davi. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Serra da Moga, Janeiro de 1999.
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Quando eu era pequena ndo falava nada, nada! Eu aprendi
depois, jd tinha filho! Eu aprendi alguma coisa bem
pouquinho, eu torrava farinha por ai né, pelos paraibanos! Ai
fala akd (cuidado em Wapixana) s6 wumas palavrinhas!
Quando estdo conversando assim, eu ndo estou
compreendendo nada! Eu torrando calada! Calada, eu ndo sei
falar! Eu ndo sei chamar nada! Nada! Eu aprendi falar
portugués trabalhando com esses paraibano, eu ftorrava
farinha para aquele Lauro Lucena, Zé Barbosa, seu Cleudon,
para o filho dele, eles gostavam da minha farinha! Acabava de
um mudava para outro até acabar! Era muita farinha! Todo
ano tinha. Quando chegava época da farinhada, de novo ele
vinha me buscar!”

Numa empreitada como esta da farinhada, o trabalho envolvia toda a familia do (a)
contratado (a), pois esta era uma tarefa que normalmente tinha uma durag@io de 30 a 45
dias. Ao ser indagada sobre o pagamento deste trabalho, a depoente informa que era em
dinheiro € que o contratante era quem estabelecia o valor do servigo prestado: “O
pagamento era so cinquentazim, ndo estava ganhando nada! Eu ndo conhecia dinheiro, s6
isso que me dd, ele dizia né! Ele da prego dele e paga, eu ndo, ai ele acha bom assim! Ele
dizia: -Ta bom assim, eu ndo estou te enganando comadre!’”’

Nesta relagdo de trabalho, grande parte dos Wapixana, mesmo considerando que
ndo eram remunerados de acordo com o valor do servigo que prestavam, ndo deixavam de
firmar compromisso quando procurados para tal finalidade e desta forma, estabeleceram
relagdes com os ndo-indios, aprenderam a falar portugués, a conhecer dinheiro e uma nova

forma de trabalho e organizagéo social.

1dem.

% GOMES, Francisca. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia do Truaru, fevereiro
de 1999,
5! jdem.



Capitulo 2 Meméria e pratica cotidiana

Toda imagem que uma aldeia tem de si mesma é
construida (...) de palavras, faladas e [lembradus:
opinides, narrativas, relatos de testemunhas visuais,
lendas, comentdrios ¢ boatos. X é uma imagem sempre
em elaboragdo; jamais se pdra de trabalhar sobre ela.’

John Berger.

Fig. 04 - Casal de idosos conversando

Foto: Delta Maria de Souza Maia

A vida cotidiana, as atividades elaboradas ¢ reelaboradas de um grupo social ao

longo de sua existéneia, caracterizam aspectos de sua individualidade, de sua historia

Em A Voz do passado: Historia oral, Paul Thompson (1992) analisa a coantribuicdo da historia oral como
metodo bastante promissor para a realizagdo de pesquisa em diferentes areas, p. 185



Assim sendo, a “vida cotidiana ndo esta ‘fora’ da historia, mas no ‘centro’ do acontecer
histérico: é a verdadeira ‘esséncia’ da substancia social ™.

Neste processo continuo de mudanga, os grupos sociais reelaboram seus tragos
culturais (crengas, lingua, valores em geral). Essas transformagdes podem ocorrer atraveés
do contato espontinco ou abruptamente, de forma violenta. Quando o prdprio grupo
submete-se ao processo de mudanga, a transformagdo ¢ lenta, sem trauma para oS
envolvidos.

Segundo Nathan Wachtel, a situagdo de contato ¢ caracterizada por dois diferentes
tipos de relacionamento. No primeiro processa-se a dominagdo de uma sociedade sobre a
outra, onde o controle € direto, ou s¢ja, a aculturagdo sofrida pela sociedade dominada ¢
imposta. No segundo contato ha uma dominagéo, porém neste, o controle € indireto € por
isso ocorre de forma mais pacifica, surgindo desta forma a aculturagio espontinea’.

De gera¢do em geragdo, as praticas do cotidiano sofrem alteragdes provocadas pela
interagdo do grupo frente aos demais. Sendo assim, ndo existe uma sociedade acabada,
significando que em periodos diferentes podem-se constatar mudangas numa mesma
sociedade, pois a reelaboragdo assim se impde, dessa forma as sociedades estdo em
constante construcdo.

Considerando o processo histérico dos Wapixana, compreendem-se 0s valores que
hoje fazem parte da cultura deste grupo indigena. Paralelamente entende-se a situagdo no
presente momento, pois ndo se pode conceber que um grupo €tnico em contato com
diferentes sociedades permanega com a mesma estrutura socio-cultural. A mudanga
processa-se especialmente quando ndo existiu uma politica voltada para tal, ou interessada
em possibilitar a este habitante natural da regido a continuidade do curso natural de sua
propria vida.

Analisando os registros histdricos € as pesquisas cientificas mais recentes, pode-se
constatar que, em diferentes €pocas, ao longo de sua caminhada, o grupo Wapixana
apresenta novos valores decorrentes da incorporagdo de habitos e costumes da sociedade
em agdo. Desta forma, os Wapixana seguem ajustando o seu modo de vida, como ndo
podia ser diferente, € hoje agregam costumes de outros parentes € principalmente valores

da sociedade em agdo.

* HELLER, Agnes. O cotidiano e a histéria. Trad. de Carlos Nelson Coutinho e Leandro Konder. 2° ed. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1985, p.20.
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Assim, a chegada dos europeus na regifio riobranquense formalizou-se oficialmente
pela permanente convivéncia entre indigenas e ndo indigenas, relagdo que contribuiu
pesadamente para modificar toda a estrutura de vida das populagdes nativas em geral.
Essas modificagdes ocorreram especialmente na estrutura de vida dos Wapixana que, ora
por imposi¢do, ora por interesse proprio, ajustam-se para a convivéncia em seu cotidiano.

Agnes Heller, ao se referir a estrutura da vida cotidiana, ¢ da opinido que, sem
exceqdo, o cotidiano € a vida de todo homem e que este a vive com todos os aspectos de
sua individualidade, sendo, em grande medida, heterogénea e igualmente hierarquica, e
esclarece: “diferentemente da circunstdncia da heterogeneidade, a forma concreta da
hierarquia ndo é eterna e imuidvel, mas se modifica de modo especifico em fungdo das

. Al . . : e 4
diferentes estruturas econémico-sociais”.

2.1 O trabalho

Nas descrigdes etnograficas das populagdes indigenas do Rio Branco, realizadas
por Henri Coudreau, os Wapixana destacaram-se entre os que desperdigavam grande parte
de seu tempo. O etndlogo dava a entender que os Wapixana pouco se dedicavam ao
trabalho. Possivelmente devido a sua formagdo, toda ela influenciada numa visdo
europeista, o autor tenha interpretado a sociedade Wapixana pouco atentando para a
diversidade e organizagdo das sociedades em geral. A aceitagdo dessa diversidade, leva a
compreender que as diferentes culturas, tém meios proprios de ver e conceber o mundo.

Em estudo realizado a pedido da Diocese de Roraima sobre os Wapixana da
maloca de Canauani, Quintinho, em sua narrativa, fala sobre a importancia dos trabalhos

nas aldeias, bem como o valor que desempenham as “curas”e suas fungdes:

O tuxaua era o curador que curava as criangas para serem
cagadores, pescadores, trabalhadores e trangadores. O tuxaua
usava o “tajd” para curar os rapazes para serem espertos. De
madrugada acordava as criangas para tomar banho. Entdo as
criangas criavam-se espertas, ndo tinham preguica. E os mais
vethos diziam também para as criangas que tinham que se
curar para serem trabalhadores, cacadores espertos para ndo
sofrerem, ndo passarem fome (..) O tuxaua acordava de

> WACHTEL, Nathan. Aculturagio, op cit., pp. 116-117.
*HELLER, Agnes. O cotidiano e a histéria, op. cit., pp. 17-18.
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madrugada para ensinar as criangas a trangarem chapéu,
peneira, balaio, tipiti, jamachim. (....) Quando as criangas
erravam as trangas, tinham que desmanchar a tranga e depois
fazer certo.”

De acordo com os informantes da regiio da Serra da Moga, as curas de criangas €
jovens eram realizadas pelos seus proprios pais € por pessoas idosas. Devido as suas
experi€ncias, estes detinham conhecimentos sobre as curas, bem como o aprendizado para
todas as tarefas que iriam exercitar quando adultos. Cabia ao tuxaua somente zelar pelo
bom andamento da maloca. Através destas informagdes, percebe-se que as curas entre 0s

Wapixana de Canauani e Serra da Moga t€m os mesmos objetivos ¢ significados:

Depois de terem aprendido a trangar, os jovens se aprontavam
para trabalhar na roga. De madrugada, os velhos chamam os
Jovens e dizem para eles que tém que ir para o mato brocar,
para fazer roga porque querem comer todos os dias beiju,
Jarinha e tomar caxiri. Porque fodos os dias precisum desses
alimentos; entdo tém que plantar a maniva, o milho, a batata,
a cana; para ndo faltar entdo tém que trabalhar. Se estdo com
preguica e ndo trabalhar, ndo terd nada pra comer.®

Era importante para os Wapixana fazer tanto do homem quanto da mulher um ser
trabalhador. Desta qualidade dependia a sobrevivéncia do grupo, das familias. Sendo
assim, os pais desejavam todas as qualidades para os seus filhos e os jovens, para obter a
cura, passavam pelas diversas fases do tratamento, o qual perpetuava-se durante a vida.

Para a realizagdo de grandes trabalhos, os depoentes afirmam que o ajuri foi
bastante utilizado, ocasido em que todos trabalhavam num clima de muita animagdo; o
grande encontro podia ser utilizado para quaisquer atividades que envolviam um grupo,
como afirma Dona Maria de Souza (mais conhecida como Marina): “fodo mundo ajudava
todo mundo!”’ Assim muitos trabalhos eram feitos em conjunto € o caxiri, como bebida
principal, era algo que funcionava como simbolo de unido.

O caxin estava presente em todas as atividades, seja no trabalho ou no lazer,

continua a depoente: “Naquele rempo menina, era bom demais, era muito animado!

3 Centro de Informagdo da Diocese de Roraima - CIDR. Mundo Wapixana: lendas, fatos e historias. 1986,
p. 02.
¢ Ibidem.
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Quando voltavam assim do trabalho jd vinham dangando, tocando aquele gaita deles
assim!”* Também, as recordagdes de Dona Maria de Lourdes (mais conhecida como tia
Sinha) ilustram como se realizavam os trabalhos motivados pelos ajuris: “Caxiri papai
fazia pra fazer ajurizim, assim ele fazia pro pessoal ir ajudar ele! Mais caxiri!!! Ndo é
caxiri pouquinhozim ndo! Ndo é num baldezim assim ndo! E grande mesmo! Ai o pessoal
ajuda ele na roga, e ele fuz rogdo mesmo!””’

O ajuri utilizado foi 0 meio que os indigenas encontraram para a execugdo de
grandes tarefas, como a construgdo de uma casa, que exigia mais da forga de trabalho dos
homens. Eles tiravam a madeira, a palha e executavam quase toda a tarefa. Enquanto um
grupo formado por mulheres ¢ criangas carregava a palha até ao local do trabalho, um
segundo grupo se revezava em fazer a comida e coar o caxiri para os que trabalhavam.

Porém, para a construgdo de uma casa com paredes de barro ou adobe, o trabalho
exigia mais tempo e era realizado em fases, nas quais o proprietario ndo deixava de
recorrer 4 ajuda dos parentes, amassando o barro, batendo o adobe, solucionando-se o

problema maior de um trabalho como este.

2.1.1 Rogas

Os Wapixana, moradores tradicionais da Serra da Moga, tinham como principal
trabalho o preparo de suas rocas, seguido da caga e da pesca, pois como explicam os
informantes, sempre foi da roga que retiraram € continuam tirando o sustento de suas
familias.

Dessa forma, até a década de 1970, o grupo ainda praticava agricultura, usando a
técnica rudimentar no plantio de suas rogas. Cultivava-se mandioca, milho, banana,
melancia, feijdo, batata, cana-de-agicar, algoddo, tabaco, mudubim, sendo estes os
produtos mais comuns nas rocas Wapixana. Nesta economia de subsisténcia, 0 excedente
era comercializado ou trocado com as comunidades vizinhas, com os marreteiros (nem

sempre assiduos), ou ainda, quando necessario, os Wapixana deslocavam-se até d capital

7 SOUZA, Maria de. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Mais. Aldeia da Serra da Moga,
fevereiro de 1999.
¥ {dem.

°SOUZA, Maria de Lourdes de. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Boa Vista, fevereiro
de 1999.
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Boa Vista, onde ja tinham com quem efetuar a troca de seus produtos. Dona Laurita assim

descreve aquela época:

N6s s6 trabalhava na roga, nds fazia barracdo, tinha os filhos!
Levava comida, dgua! Tinha barracdozim pra atar rede e
trabalhava até seis horas! Fazia comida G mesmo e $6 vinha
dormir! Todo tempo assim so de rogca! Plantava mandioca,
milho, tabaco. Dali a gente comia e vendia! Tabaco nos
plantamos demais, fazia aquele arroba de tabaco! Pegava
canoa ali no Passardo, baixava pra Boa Vista, vender
tabaco!"

Para melhor compreensdo do trabalho nos rogados Wapixana da Serra da Moga, ¢
preciso ter em mente que, para limpar o local das rogas, primeiramente usavam a
queimada. O solo da regido do lavrado roraimense € conhecido como pobre em nutrientes,
aliando-se a este aspecto o tipo de ferramentas utilizadas (machado, foice, enxada,
tercado). A terra ndo recebia qualquer beneficiamento, podendo-se entdo, idealizar o
trabalho a que as familias se submetiam para o atendimento de suas necessidades bdsicas
de subsisténcia.

As rocas foram sempre individuais € eram as préprias familias que faziam toda a
limpeza, o plantio e a colheita. Em ocasifes de quaisquer dificuldades para a execugdo dos
trabalhos, recorriam ao ajuri, como ainda hoje o fazem, com a finalidade de realizagdo das
grandes e pesadas tarefas (brocar, derrubar e capinar). Nessas situagdes, a forca do
trabalho de mulheres ¢ criangas ndo era o suficiente. No entanto, deve-se esclarecer, que
quando o posto de tuxaua ficou a cargo de José Aleixo, este adotou o sistema de roca

comunitaria;

Botava roca grande mesmo! Todo mundo vai trabalhar,
menina, mulher, crianga né, vdo plantar aquele roga! Plantar
cana, milho, maniva, banana, algoddo, tudo esse planta, s6
ndo vi arroz! Entdo quando tiver por aqui (bem crescido)j, jd
vdo dividir. Esse aqui é do fulano, entdo ja vdo dividindo ro¢a
cheia de banana, de maniva entre esses que trabalharam, que
ajudaram muito por isso é que chama de comunidade né!

19 SILVA, Laurita. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia da Serra da Moga, fevereiro
de 1999.
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Entdo quem tem filho tem que tirar mais né! Era assim que

trabalhava esse tuxaua primeiro! Ndo é como agora que cada
b 1

qual trabalha para vocé mesmo!

Esta situagfio, porém, nio impedia que o comércio acontecesse entre produtores
Wapixana ¢ membros da sociedade envolvente. Portanto o relacionamento dos dias atuais
da comunidade da Serra da Moga vem processando-se paulatinamente a longa data, e de
acordo com as informagdes, a comunidade direta ou indiretamente, esteve envolvida neste
relacionamento comercial, porém sem a intensidade com que hoje se apresenta, como

esclarece seu Davi Vinato:

Pra comprar so farinha né, aqui! Milho ndo, ninguém compra
mitho! Farinha pra fazer troca e pessoal aqui tinha roga!
Tinha farinha, tinha milho, s6 vivia a troco de farinha. Depois
apareceu marreteiro, ja vendendo pano, a troco de farinha.
Aqui na maloca também plantavam muito tabaco, até eu
plantei! Comprei até mdquina com ele! Vendia bem tabaco!™

Neste periodo os moradores da Serra da Moga, embora vivendo numa economia de
subsisténcia, procuravam diversificar os produtos que plantavam em suas rogas.
Cultivavam os produtos que mais tinham procura no mercado de Boa Vista e desta forma
obtinham dinheiro para comprar os bens que necessitavam. As informagdes de Dawvi

Viriato so confirmadas pelas declara¢des de Orlando Angelo, quando este afirma;

Primeiro, para fazer dinheiro era s farinhazinha né, faz
tempo, é, vendia farinha! Tabaco também fazia muito,
trabalhava s6 em tabaco. Camarada que perdesse um ano sem
plantar tabaco ndo estava com nada ndo! Tabaco e farinha
era dinheiro! E e assim comprava o que precisava naquele
tempo que era dificil também né!".

Os depoentes sdo undnimes em afirmar que a farinha e o tabaco eram duas
mercadorias que tinham venda garantida no mercado de Boa Vista. O tabaco so foi

conhecido na regido da Serra da Moga com a chegada dos primeiros migrantes vindos do

' VIRIATO, Davi. Entrevista Cit.
12 {dem.
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Estado da Paraiba. Eles se estabeleceram na regido por volta da primeira década do século
XX ¢ embora o produto ndo fizesse parte das culturas tradicionais dos Wapixana, estes
logo aprenderam a cultiva-lo, lidando com todo o processo de beneficiamento desta
cultura.

Durante um certo periodo, a farinha ¢ o tabaco se igualavam a dinheiro, pois eram
aceitos em todo o comércio da capital e dependendo da época do ano, eram vendidos por
um bom prego. Segundo os informantes, os Wapixana compravam os artigos de que mais
necessitavam em suas aldeias, tais como: sal, fésforo, sabdo, querosene, cortes de tecidos,

ferramentas, artigos de cozinha e até perfumes. Como explica Dona Adalgiza:

Nds trabalhava com esse negdcio de roga, fazia farinha, nos
plantava tabaco, ai papai comprava a nossa roupa, rede,
perfume! Trocando tabaco com as coisas! Plantava muito
tabaco e fazia muita farinha também! Agora esse dinheiro eu
ndo conhecia ainda! Af na Serra da Moga tinha um civilizado
que morava ai né! Tinha taberna dele af gente comprava la.
Ele tinha sabdo, linha, rede, roupa tudo ele trocava. H

Por estas informagdes fica claro que, na relagdo entre indigenas ¢ ndo indigenas da
regido, uns dependiam dos outros na realizagdo de seus objetivos de vida, mesmo que em
diferentes niveis de dependéncia. Os vizinhos migrantes viram a grande oportunidade que
se apresentava quando os Wapixana de boa fé lhes prestavam servigos. Nesta interagéo,
inicia-se o periodo da troca entre o trabalho € o respectivo pagamento em moeda, moeda

esta que permitia aos indigenas a compra de artigos mais prementes a subsisténcia diaria.

2.1.2 Coleta

Assim como os Wapixana se dedicavam s rogas, cultivando produtos de maior
necessidade, também praticavam as coletas, que em épocas anteriores faziam parte da
economia de sobrevivéncia do grupo. Conhecedores da regido € de outras mais distantes,

em diferentes épocas do ano, era comum deslocarem-se em grupos (mulheres, criangas,

" Angelo, Orlando. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia do Truaru, fevereiro de
1999.

¥ SILVA, Adalgiza Neves da. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Aldeia do Morcego,
fevereiro, de 1999.
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familias inteiras), a varios locais em busca da melhor oferta que a natureza lhes
propiciasse.

Em Roraima o clima ¢ quente ¢ umido, com duas estagdes climaticas anuais bem
definidas: inverno (periodo da chuva e das enchentes, de abril a setembro) e verdo (periodo
de seca e estiagem, que vai de outubro a margo). Os Wapixana detinham o conhecimento
de como ¢ onde encontrar os diversos frutos em diferentes épocas do ano. Em geral esta
coleta resumia-se a frutas das matas € campos, como o cumiriri que € encontrado nas
enseadas ¢ as margens do rio. O mirixi, 0 cumati, o buriti, 0 genipapo ¢ o tapereba (caja)
que existiam em abundincia e eram coletados nos campos € matas de toda a regido da
Serra da Moga.

Quando da saida do grupo para coletar frutos nas regides mais distantes, levavam
suas redes para dormir ¢ também outros suprimentos. Deve-se esclarecer que existiam
variedades de frutos nas coletas Wapixana, como ainda hoje acontece, como por exemplo
o buriti, 0 qual ndo somente se utiliza como alimento, mas como modo de comercializar
nos mercados de Boa Vista. Também em €pocas ndo tdo distantes, lagartas, tanajura e
muchiu faziam parte da alimentagdo das comunidades Wapixana, como esclarece Dona

Marina:

Mas tanajura eu ja comi muito! Muchui eu comi, muchui é
bom, gente frita ele, mas é gostoso! E tanajura faz a pagoca
com pimenta é muito bom! Tia Miquilia me chamava para
comer damorida de lagarta, mas era bonito aquela panelona
assim! Hoje em dia eu vou te dizer, hoje em dia ndo tem nada!
Fu ndo sei ndo, eu fico olhando! Damorida gente comia ai a
vontade! Jacaré, capivara, tatu esse ai tudo gente come
também!”

Desta forma os Wapixana em suas malocas iam encontrando todo meio de

subsisténcia.

15 SOUZA, Maria de. Entrevista Cit.
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2.1.3 Caca e pesca

A caga e a pesca, alimentagdo basica das comunidades indigenas em geral e aqui
consideradas como trabalho, exigiam que os homens € as vezes também as mulheres se
deslocassem de suas aldeias em busca do precioso género de suprimento das suas
necessidades. Assim, em €pocas anteriores, a caca € a pesca podiam ser feitas somente
pelos membros das familias ou por um grupo maior, conforme interesse das comunidades.

As vezes as cacadas e as pescarias eram mais demoradas. Quando isso acontecia,
ficava combinado entre os cagadores e suas familias o dia em que retornariam, bem como
o local em que as mulheres teriam que ir ao encontro de seus maridos.

Nesse dia, as mulheres faziam o caxin a ser ofertado aos esposos na ocasido do
encontro, 0 que acontecia num local mais afastado da aldeia, na mata ou no lavrado.
Segundo as informagdes, muitas vezes ja comegavam a dangar ali mesmo, € a partir deste
momento as mulheres ou filhas dos cagadores se encarregavam de transportar as darruanas
€ jamaxins cheios de caga e peixes moqueados, enquanto os homens iam beber caxiri.

Para as comunidades aqui em destaque, a roga, a caga € a pesca foram decisivos
para a manutengdo ¢ a unido das mesmas. Assim, o fruto deste trabalho em conjunto ndo
ficava restrito as familias dos que realizavam a tarefa, porque uma parte do que adquiriam
era dividida com os parentes. Na reparti¢do do produto do trabalho incluiam-se os idosos,
as viuvas e outrem que estivesse passando por alguma dificuldade especial.

Esta solidariedade também estendia-se as pessoas que se encontravam distantes,
pois era comum moquear carmne ou peixe € enviar a um parente ou amigo que se
encontrasse em outra localidade, como gesto de consideracdo e de amizade.

Este costume, embora de maneira diferente, ainda sobrevive, sendo hoje comum
doar um pouco do que se tem a um parente, a um visitante ou a uma pessoa considerada
amiga. Portanto, se alguém em visita a uma casa Wapixana receber qualquer espécie de
alimento, entenda este gesto como sinal de boas vindas ou de aprego.

Atualmente a busca por alimento ainda € bastante significativa, mas em épocas
anteriores, principalmente a caga e a pesca tinham um significado ainda mais profundo.

Ser um excelente cagador significava ter qualidades, era um dom que muitos procuravam
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obter de diversas formas, como através da “cura”. Entdo para nio ficar panemam, 0s
Wapixana faziam tratamento para virar marupiara'’ e ser “veadeiro”.'® Os informantes
explicam que os homens, os rapazes e até os curumins tinham que se “curar”. Observe
como vovd Floriano narra sua propria experiéncia com relagdo aos usos € costumes para

que fosse bom cacador:

Fu usava a puganga de veado! ai na Serra da Moga, finado
dizia:

-Mata veado compadre!

Eu sata matava dois ou trés veados! Tudo cheio de veado! Ah!,
mais eu jd matei, matei muito veado, muito mesmo! Eu matava
porque eu me curei, papai me curou! Usava puganga dele de
veado! Passava na venta, passava tucandeira, todo tipo de

caba, mixiguana e tem que aguentar mesmo! Se ndo aguentar
~ 19
ndo serve!

Como entre os Wapixana, especialmente os mais antigos, a caga € a pesca eram
atividades de grande importdncia, estes acreditavam que um bom cagador tinha que se
“curar”, entdo os pais preocupavam-se com os filhos € os submetiam as “curas”. O
beneficio do tratamento objetivava que o menino ndo somente se tornasse um bom
cacador, mas igualmente um bom pescador ¢ principalmente um excelente trabalhador.

Assim como as diversas sociedades que elegem os seus idolos através de seus
éxitos e suas facanhas, para a sociedade Wapixana, o trabalho, o conhecimento ¢ a
habilidade de cagar e pescar, eram o suficiente para o individuo ser visto com respeito ¢
valorizado entre os membros do grupo.

Assim, ser veadeiro era oficio de grande prestigio entre as comunidades € para isso
usavam-se¢ a pucanga do veado, como explica Dona Laurita: “Papai fazia também para
todo mundo! Pessoal se ajuntava assim na Lua Nova, é rapaziada todinho! Ele enfiava

olho de buriti pela venta e tirava pela boca. Mais isso é bom! Porque vai trabalhar, mata

' pessoa que ao sair para cagar, pescar ou coletar algum alimento retorna sem nada.

17 Individuo que através da cura e da puganga passa a ter sucesso na caga e na pesca, ao contrario do panema.
'® Aquele que através da cura passa a ter o poder de matar veado. Entre as comunidades da regido, o veado é
a caga mais cobigada, e ser veadeiro dava status ao individuo.

" SILVA, Floriano da. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia, Maloca do Truaru, janeiro de
1999.



53

veado, pesca!”®’ Entre os Wapixana existiram diversos tipos de pugangas e ainda hoje
algumas sdo usadas pelos mais idosos que acreditam em seus beneficios.

De acordo com as entrevistas, uma puganga muito usada pelos Wapixana foi a
pucanga da batatinha. E esclarecem também que nfo era qualquer batata que servia para
fazer a puganga, era uma especifica e que ainda hoje existe, porém ndo revelam qual.

A puganga era feita da seguinte forma: na fase da Lua Nova ralava-se muito bem a
batata ¢ em seguida benzia-se a mesma. Depois um leve corte era feito no brago de quem
estava sendo tratado e ali era depositada a batata previamente preparada. Estava feita a
“cura”. Feito isto, se o homem fosse casado ndo podia dormir ¢ nem olhar para sua
mulher! Assim dormia bem afastado € no outro dia bem cedo, pegava sua arma ¢ saia a
caga, na certeza de que muitos veados e também outras cagas iriam apresentar-se para
serem abatidas! Dona Laurita em seu relato sobre as pugangas esclarece:

.

FE bom gente curado! Esse tratamento ndo doi, ele ¢ benzido,
eles benzem para ndo inflamar, para ndo acontecer nada! E
ndo acontecia nada, nada, nada! Amanhd estava bonzinho!
Mandava tomar banho cedo, ai ja estava curado! Mas se
dormir perto da mulher o tratamento pega pra ela! Mas como
ele ndo otha e dorme particular, veado vem s6 pra cima dele!
E assim! E para pescar é mesma coisa! Pessoal antigo
assim!*!

No que diz respeito as pugangas € as “curas”, pode-se afirmar que estas foram
muito praticadas entre os Wapixana. Sua importdncia para o grupo era vital, pois as
praticavam cotidianamente na busca dos milagrosos beneficios. Desta forma, todo o
Sucesso na caga, na pesca ou no trabalho era atribuido as pucangas. Com uma rica
experi€éncia sobre as pugangas e curas, vov0 Floriano, mais uma vez, da a sua valiosa

colaboragdo relatando sua experiéncia:

E tinha pucanga, era uma plantazim!. Todo mundo tinha ele ai
na Serra da Moga! Tinha priprioca, tinha como esse aqui
(apontando para uma planta ao lado), gente usa esse aqui
todo més, todo més!, Lua Nova, Lua Cheia, toma banho com
ele, passa pela venta, bota pimenta na bunda, com malagueta,

2 SILVA, Laurita. Entrevista Cit.
1 1dem.
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era tudo de tu tremer! Mas gente ficava tratado de verdade!
Finado papai dizia:

- F'u ndo estou te maltratando meu filho!

Gente levantava cedo ia cagar na mata com ele, para trazer
tucandeira para venia. As vezes ele fazia comigo! Mas eu
aguentei gragas a Deus! Também matei veado! Nunca mexi,
nunca fiz nada! Mas camarada ai se ele namorar ndo mata
veado ndo! Ele ndo mata ndo! Espanta é tudo!*.

As palavras do velho narrador dio a entender que os Wapixana viviam cercados de
crengas € nestas procuravam explicar ou procuravam explicagdes a todos os fenémenos
para os quais ndo possuiam uma compreensdo satisfatoria. Neste mundo sobrenatural, os
poderes das pucangas € das “curas” encontraram um campo fértil € se desenvolveram.
Tudo o que acontecia tinha o seu significado. Desta forma, ¢ comum ouvir dos mais idosos
que: “Tudo o que existe tem explicacdo!” E que “A ciéncia do caboco é que explica tudo!”
Assim também como as oragdes que faziam e ainda fazem parte do costume Wapixana.

Finalizando, pode-se dizer que o trabalho que envolveu amplamente as
comunidades indigenas também pode ser considerado como meio de relagdo e unido, onde
os indigenas se encontravam ndo sé para entreajuda, mas também para uma aproximagio
ao conhecimento, namoro, casamento, enfim todos os relacionamentos que envolvem uma
sociedade. Isso se explica porque num ajuri havia sempre um grande caxiri ¢ também
muita comida oferecida pelo dono do trabalho. A noite, apés o trabalho, todos iam dangar.

Acompanhe como a depoente narra esse momento:

Quando fazia adjunta a noite tinha festa! Até tinha essa
cantiga! Ndo danga essa sanfona nem nada, era areruia
(aleluia), ndo era parixara ndo, parixara era outra cantigal
Areruia é uma cantiga diferente e danga também diferente!
Todo sdabado tinha danga e ja fazia caxiri para beber no outro
sabado, muito tempo né? Ficava forte e pessoal danca! Fica
bebo! FEu vi mamde dangando, animado, gente pula! Tinha
muita gente! Depois morreu né, morreu um bocado! As tias do
teu pai, Joaquina Grande, Maria Grande (...}, todas elas
sabiam cantar!”’

2 SILVA, Floriano da. Entrevista Cit.
% GOMES, Francisca. Entrevista Cit.
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Sendo assim, trabalhos (roga, caga, pesca e coleta) e dangas estavam
intrinsecamente associados 4 sobrevivéncia de modo mais amplo e profundo nos

Wapixana, que nessa maneira peculiar de viver encontravam sentido para a vida.

2.2 Oracoes

Assim como os poderes das pugangas e das curas foram carregadas de importincia
no mundo Wapixana, as oragdes também tiveram seu significado. Foram muito usadas e
ainda sdo preponderantes para os Wapixana mais antigos. Nas lembrangas dos
informantes, o uso das oragdes aparece com toda clareza e € impregnado de
representagdes. Mais uma vez sdo citadas as palavras de vovd Floriano, que evidenciam

esse forte costume usado na regido da Serra da Moga:

Oragdo eu sei ainda! F ja fiz muito favor ai! Oracdo para
mulher que estd buchuda, ndo quer sair, que estd al sofrendo!
Oragdo para dor de barriga de crianga! Oragdo pra dor de
dente! Oragdo para deixar casa sozinha! Pode deixar casa que
ninguém chega por perto! Se chegar puraqué da choque nele!
Oragdo da cobra, para ndo ser mordido! Oragdo para andar
sozinho! Quando sonha feio também tem oragdo! Hofe é pouco
os que sabe essas oragdo e nem querem saber! Agora jd
mudou ndo é mais como eral”’

As oragdes que muito foram utilizadas entre o grupo indigena, hoje sdo usadas
apenas pelos idosos. Segundo as informagdes, o poder das preces era equivalente 4 for¢a
ou 0 poder da natureza. Observem-se as palavras do depoente acima, quando o mesmo
afirma que o poraqué dd choque. Entre estorias e lendas Wapixana conta-se que:

Existia uma moga muito bonita que era pretendida por todos os rapazes que a
conheciam. Porém, seu pai tinha a fama de ser um homem valente e por isso temido pelos
demais — ele era o trovdo. Na regido era conhecida a sentenga do senhor Trovao: sua filha
SO se casaria se um dia encontrasse um homem com maior poder que o seu. Sendo assim,
todos os rapazes que tentaram aproximar-se de sua filha foram derrotados € mortos. Até
que um dia, enquanto contemplava de sua janela, apresentou-se um rapaz € pediu-a em

casamento. A bonita moga logo explicou ao cavalheiro o destino dos que anteriormente
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ousaram desafiar o seu pai e pediu que fosse embora. Porém o ilustre cavalheiro sem
demonstrar grandes preocupagdes, resolveu esperar.

De longe o Trovdo percebeu o que estava acontecendo, aproximou-se com a furia
de sempre e para atingir o desconhecido lancava seus raios elétricos. O rapaz, mesmo
sentindo-se ameagado, somente resolveu agir quando se encontrou frente a frente com o
Trovdo. Assim esperou que ele o atacasse novamente, reagindo da mesma forma e num
instante 0 desconhecido cavalheiro de aparéncia calma e serena se transformou em um
valente guerreiro, que ao revidar as agressdes, atingiu em cheio o Trovdo, deixando-o
caido no chdo. Sentindo a superioridade do desconhecido, o Trovdo perguntou-lhe quem
era o visitante. Este respondeu ser o Poraqué ¢ falou do motivo de sua visita. Assim o
Trovio concedeu a méo de sua filha.”’

Certamente, muitas das oragdes Wapixana originaram-se das lendas que foram
transmitidas pela tradi¢do oral. Numa situagdo em que as familias necessitassem ausentar-
se de suas casas, faziam a oragdo do poraqué e segundo os informantes, podiam sair
tranquilos que nada aconteceria, ninguém se aproximaria da moradia. Em situagio de
perigo ou de qualquer ameaga, era comum em suas oragdes pedirem a intervengdo da forca
do poraqué (peixe elétrico), que de acordo com a lenda, foi o unico homem que desafiou ¢
derrotou o trovio — um dos homens mais temidos no mundo Wapixana.

Assim as oragdes estdo relacionadas ndo sé com as estorias ¢ lendas, mas
igualmente influenciadas pelo meio e experiéncias que viveram: os fendmenos da
natureza, a for¢a dos animais. Esta afirmag@o pode ser constatada por todo aquele que
desejar conhecer mais o mundo sobrenatural dos Wapixana. S¢ como ilustragdo
acompanhe o teor da oragio do rabo do tamandua:

Quando uma pessoa se encontrava com a garganta inflamada, tomava um cha e
alguém fazia a oragdo do rabo do tamandua. O tamandud ao andar ou correr, faz um
movimento com a cauda (baixa e levanta), o que pode ser comparado com 0 movimento de

um espanador, algo que limpa. Assim em suas oragdes invocava-se a Tuminkeir (0 mesmo

2 SILVA, Floriano da. Entrevista Cit.
¥ A lenda do poraqué entre os Wapixana vem de muito longe, sendo repassada aos mais novos. Assim, a
exemplo de tantos outros, conheci a lenda ouvindo as estérias contadas pelos pais e avos da maloca.
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Deus ou uma entidade com poder supremo), para que, com o rabo do tamandud, limpasse
o mal causador da doenga.”

As defumagdes também ja perderam a importincia, mas foram bastante usadas
conjuntamente com as preces para curar as doengas € espantar certos bichos que poderiam
estar ameagando os moradores. Enfim, as ora¢des que muito foram usadas, hoje se

encontram em desuso.
2.3  Dangas e cantigas Wapixana

Os Wapixana, enquanto sociedade, possuiam uma maneira propria de prestar
homenagem, de exteriorizar ou manifestar suas emogdes. Assim como ja foi destacado, as
dancas”’ e as cantigas foram muito praticadas entre os indigenas. Cantigas e dangas sdo
lembradas pelo grupo narrador com grande entusiasmo, € ao mesmo tempo demonstram
que tais manifestagdes funcionavam como um elo de ligagdo entre as diferentes etnias da
regido e igualmente colaboravam para o fortalecimento do grupo. Portanto, era costume
outras malocas serem envolvidas ou convidadas a participarem das festas. As vezes, estas
passavam de uma maloca a outra e s¢ terminavam quando o caxiri chegava ao fim.

Deduz-se, entdo, 0 quanto as dangas e cantigas representaram para a sociedade
Wapixana. Mesmo demonstrando dificuldades em relembrar certos trechos das cantigas, o
grupo se entusiasma ao declarar que as cantigas ¢ as dancas foram uma maneira de ser €
viver propria de seus pais € avos. Assim, na organizagdo social do grupo, no trabalho, na
caga, no lazer e até na cerimdnia de um funeral, os depoimentos ddo a entender que as
cantigas € as dangas se faziam inerentes.

As dangas parixara, tucui e areruia sdo citadas nos relatos historicos, ¢ também
foram citadas pelos informantes da Serra da Moga. Segundo Silva, o parixara significa —

folha de inaj4; o tucui — 0 mesmo que beija-flor e areruia — o mesmo que aleluia®.

2 Segundo Dona Laurita esta oragdo foi muito usada entre toda sua familia para cuidar especialmente quando
o doente sentia dores na garganta.

*7 Pelo que presenciei, creio que essa tentativa de retomada das dangas, hoje representa um simbolo de
resisténcia dos grupos indigenas em geral. A danga parixara ¢ a mais praticada nos encontros de trabalho,
reunides de confraternizagio, nas Assembléias Gerais dos Tuxauas que acontecem anualmente, entre outros
acontecimentos.

% SILVA, Orlando Sampaio. Sociedade Wapixana: ritos e mitos (registros preliminares). Revista do Museu
Paulista, n. 5., v. 30, 1985, p. 150
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Possivelmente as dangas € as cantigas praticadas entre os povos indigenas do
nordeste de Roraima sejam um costume de longa data, pois € comum entre o grupo afirmar
que: “quando se entenderam seus pais e avos jd as praticavam e também nem todas, mas
grande parte das cantigas foram cantadas na lingua Makuxi””’. Porém, pela longa data de
convivéncia, a lingua Makuxi ndo representou um entrave aos Wapixana, pois igualmente
falavam o Makuxi.

Esta informa¢do se confirma com o trabalho de Silva, que ao analisar os relatos
historicos de Theodor Koch-Grunberg, registra ter encontrado “no Rio Surumd, indios
Makuxi, Wapixdna e Taurepdn, juntos, dangando o tucui e parixdra, em grande festa de
confraternizagdo, assim como um grupo Taurepdn dangando isolado parixdra™. E assim
sendo, pela propria tradigdo de convivéncia, as dangas podem ser consideradas como parte
de todo um trago sociocultural dos grupos étnicos desta regido.

Em suas narra¢des, o grupo indica que as atividades Wapixana eram permeadas de
cantos e dangas. As vezes apos um ajuri, uma grande cagada e atividades em que reunia-se
um determinado grupo de pessoas, durante a festa ja preparavam o proximo festejo, mas
1gualmente esclarecem que nem tudo era diversdo, pois a vida na maloca era e continua
sendo de muito trabalho. Todos tinham de trabalhar para que nada faltasse, contudo
quando tiravam para brincar, passavam semanas! Toda a comunidade se reunia para juntos
comer a damorida, beber caxiri, cantar e dangar, € a brincadeira s6 terminava quando o

grande caxiri acabava. Como declara Dona Laurita:

Era uma vida muito boa! Ndo é como agora ndo! A criagdo
era muito diferente! Era uma comunidade grande e unida! O
tuxaua pedia:

- Tal dia reunido! Vocés mata qualquer caga pra nés comer,
pra fazer damorida!

Af as mulher ja fazia beiju pra comer com damorida! Qutro jd
fazia farinha, ia tudo carregado pra Serra da Moga! Passava
uma semana s6 brincando, comendo e ficava até quando
acabava caxiri! Al vdo beber dois, trés (...) dias! Dancavam
parixara! E esse negdcio de musica ndo tinha ndo! Era so
canto! Era bonito né!?*!

» Dona Francisca Gomes, seu Davi Viriato, Mizael Severiano entre os demais depoentes destacaram as
cantigas ¢ dancas como sendo um costume muito usado nos encontros da maloca e que também puderam
participar.

SILVA, Orlando Sampaio. Sociedade Wapixana, op. cit., p. 150.

31 SILVA, Laurita. Entrevista Cit.
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As informagdes fornecidas pelo grupo deixam claro que freqiientemente os
Wapixana reuniam-se para festejar e comemorar todos os acontecimentos que tinham um
valor significativo para eles. Também reuniam-s¢ pela simples vontade de quebrar a rotina
na maloca, como declara um dos depoentes: “os parentes se ajuntavam ai para brincar >/

Sobre estas festividades do grupo na Serra da Moga, seu Orlando Angelo contribuiu
descrevendo o que presenciou, detalhes que favorecem uma maior compreensdo das

dangas e das cantigas, bem como da importancia destas para o grupo:

Eu ainda vi os antigos dangando parixara e esse tucui que
chama né! Esse ai eu vi! Quando danga parixara, eles usa
aquele vestido de palha, saia de palha.. Ai vdo tudo de saia,
homem e mulher! Cara tudo pintado, tudo mascarado! E
parixara tem gaita deles, eles fuzem pra eles soprarem. E feito
de imbatiba, imbauba novo! Eles raspam bem, fica bem lisinho
e pintam, eles pintam bem bonito! Ai vao dangar!™

As dangas parixara, tucui € areruia podem ser consideradas como um forte traco
socio-cultural dos povos indigenas de Roraima e particularmente da Serra da Moga; em

€pocas anteriores, tiveram grande significagdo entre o grupo.

{7 esse tal de tucui tem um negdcio da taboquinha. Al todo
mundo que vai dancgar tem aquilo ali. Aqueles gaitazim assim!
Af aquele cabeceiro vai cantar né! I quando vdo cantar, vao
soprar aquele taboca tudo igual sabe, chega parece que
camarado fica moco (surdo)! Um canta e os outros
acompanham sé com naquele gaitatazim deles!™

Entre os Wapixana o cantador chefe, o cabeceiro, o puxador ou ainda o animador
(como costumam expressar-se) dentro da comunidade, tinha seu lugar de destaque ¢ para
ocupar o posto, o individuo teria de possuir certas qualidades ou habilidades como:
facilidade de memorizagdo, ja que o grupo ndo possuia escrita ¢ as cantigas eram
transmitidas pela oralidade; igualmente possuir espirito de lideranga, para envolver o

grupo, de forma que todos participassem espontaneamente das dangas e brincadeiras.

3 ANGELO, Orlando. Entrevista Cit.
3 Ifiem,
** ANGELO, Orlando. Entrevista Cit.
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O encontro para o ritual das dangas era organizado com o mesmo empenho
dedicado a qualquer outra atividade, assim, em seus depoimentos, ¢ comum a associagdo
dos diversos assuntos, com os festejos tradicionais, como se estes permeassem todas as
atividades da maloca. Continua o narrador: “Entdo eles faz caxiri, caxiri grande ndo é
pouco ndo! Tem aqueles paneldo de barro, deste tamanho, dessa largura e dessa altura
assim! Ali tem quatro ou cinco paneldo e mais outras pequenas! I aquilo é cheio, é para
beber todinho!™” O caxiri’® era um dos itens sem o qual as dangas ¢ cantigas ndo se

realizavam, como continua explicando o depoente.

Ai aquele que vai dangar, ele marca hora que vai chegar!
Meio dia, dez horas né! Ai ja vem aviso:

- Pessoal ja vem ai!

E os que estdo esperando jd vdo cuidar damorida deles né!
Assim pra levar! Vdo encontra eles ld no terreiro, ld mais na
frente, ndo é dentro de casa ndo! Entdo eles ja vdo levando:
panela, beiju, farinha! Ali tem a mulherada né, esperando. E
tem quem carrega caxiri, jd vao bebendo e vdo comendo e é ld
no terreiro mesmo! Vai almocar ld, vai comer ld mesmo!
Pessoal que chega ld pega beiju, fica comendo ld para poder
chegar em casa! F dangava de dia, na hora que chegasse em
casa! Chegou em casa ndo tem esse negocio de descanso ndo!
Acabou de comer, chegou tomou caxiri! Jd vao dangar!

Ir a0 encontro dos convidados a uma certa distdncia da casa levando comida ¢
bebida, de acordo com os costumes Wapixana, era a forma mais singela de receber os
visitantes. Todos os encontros ou visitas previamente combinadas se¢ realizavam desta
forma, enquanto todos do grupo ndo comessem, 0 dono da casa ndo se dava por satisfeito.

Apos a refeigdo se iniciava a danga.

- Vamos embora, vamos dangar!

Ai tem pessoal dele né, que ele trouxe, ai vdo dangar! Ai
menina, moga, mulher velha mesma agarrado naquele que
estd cantando, - cantor! Ora! Ali é cheio de mulher agarrado
nele! E aquelas mais velhas sempre estdo ajudando ele cantar

35 1dem.

3 Segundo o grupo Wapixana da Serra da Moga, o caxiri ¢ uma bebida muito antiga e que podia ser feita de
mitho, batata, banana, arroz e outras frutas. Porém, o mais conhecido € feito da mandioca e que recebe nome
diferente, devido os contatos como os ndo indios;, o xaabuure ficou conhecido como caxiri preto € o
parakari, como pajuaru. Hoje o caxiri continua sendo um dos fortes costumes dos indigenas em Roraima.
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também e era maior animagdo! Eu vi ainda! E! E aquele mais
bonito eru cinco, seis mulher agarrado nele’

Ao estilo de uma confraternizagdo, as dangas € as cantigas entremeavam o
cotidiano Wapixana. Como as criangas € os adultos participavam juntos destes encontros,
este costume ia sendo repassado aos mais novos, tendo desta forma garantida a sua

continuidade. Finalizando este assunto o narrador esclarece:

Quando eles vdo cantar assim sdo muito! £ é uma roncadeira
danada ai! Fnquanto tiver caxiri eles estdo brincando, estdo
dangando! Depois que caxiri acabar, o dono da casa vai
avisar:

- Fulano de tal o nosso caxiri acabou!

At avisa o cabeceiro, o dancador, o cantor como diz. Ai ja vdo
sair, vdo rodar casa de novo! Ddo uns trés rodada assim, ai
paroz,g,g ja vdo despedir, ja vai embora cada um para sua
casa!

As cantigas e as dangas certamente exerceram sua importdncia entre os grupos
indigenas, especialmente entre os Wapixana ¢ representaram um dos fortes tragos culturais
deste grupo, pois iam sendo transmitidas de geragio em geragdo. Quando o depoente
esclarece que as mulheres mais velhas ajudavam o cantador, estas cantavam e dangavam
ndo somente pela diversdo, mas igualmente com o objetivo de transmitir tais costumes a
criangas € jovens.

Outro narrador que presenciou ¢ participou dos festejos, informa que a danga
parixara acontecia da seguinte maneira: um grupo composto pelo cantador chefe e demais
moradores acertava para dangar na casa de outro parente € no dia marcado 14 se
encontrava. O instrumento musical usado era uma gaita feita do talo da imbauba (arvore).
Esse instrumento era somente tocado pelos homens.

O cantador chefe vinha na frente ladeado por duas damas que seguravam em seus
ombros, usavam mdscaras € vestimenta feita da palha do otho de buriti. O encontro do
grupo dangador com os parentes que o aguardavam acontecia a alguns metros distante da
casa, onde comiam ¢ bebiam. Em seguida chegavam a casa para dangar, até que o caxiri

feito especialmente para o encontro terminasse.

7 Angelo, Orlando da Silva. Entrevista Cit.
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Para o encerramento do encontro, o grupo dancante se despedia dos que ficavam e
saia da mesma forma que chegara, ou seja, quando chegava dangando, dava trés voltas ao
redor da casa, e ao partir fazia 0 mesmo. Pelo caminho de volta, as mulheres num clima de
muita brincadeira ¢ descontragdo passavam a destruir a vestimenta dos homens, puxavam
folha por folha até que toda a vestimenta dos homens fosse destruida, ficando por Gltimo a
roupa do cantador chefe. As vestimentas desfeitas iam sendo penduradas pelos galhos dos
caimbés (drvore em abundéncia na regido do lavrado roraimense).

Os depoentes esclarecem que a danga tucui acontecia de modo diferente. Nesta, o
cantador chefe cantava acompanhado por uma dama, que podia ser sua propria mulher. O
instrumento de sopro (denominado gaita) que utilizavam era confeccionado de taboca ¢
somente os homens a usavam, sendo que cada um tinha a sua. Para a festa se enfeitavam
com cocares € se pintavam com tabatinga (barro branco).

Segundo os narradores, antes da festa comegar, havia muitas brincadeiras € uma
destas acontecia da seguinte forma: nesse dia a comunidade se reunia em uma determinada
casa cujo dono, com a ajuda de todos, preparava muita comida € bebida. Em outro local
um grupo de homens se organizava para chegar e dar inicio a diversdo. Enquanto isso, uma
terceira pessoa ficava espreitando com um tambor em punho, anunciando que o grupo se
aproximava, alertando assim o dono da casa. Este por sua vez, escolhia quatro homens, os
quais fincavam-se a porta da casa, impedindo ou dificultando a entrada dos homens.

O animado grupo chegava e parava a uma certa distdncia da casa. Em seguida,
individualmente, corriam em dire¢do & mesma e procuravam entrar, furar o cerco imposto
pelos homens; caso alguém conseguisse tal feito, este tinha o direito de tomar banho de
caxiri, era como um reconhecimento as qualidades (forga, coragem, asticia) do individuo.
Certamente, este banho tinha o mesmo significado de um troféu e entre os membros do
grupo, o individuo se destacava. As mulheres também colaboravam em dificultar a entrada
dos homens, jogando caxiri nos olhos dos desafiadores.

A terceira e ultima danga/cantiga citada pelos indigenas para este trabalho

denomina-se areruia, que segundo seu Eduardo, “as vovozinhas eram quem mais

3% Idem.
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39
gostavam de cantar e dangar areruia

e explica que esta danga era acompanhada de
canto e do chocalho, instrumento musical feito do couro ¢ da unha do veado.

Logicamente que as cantigas para dancar o areruia presenciada pelo grupo, devido
a acdo da sociedade envolvente, apresentavam uma fusdo dos elementos indigenas com os
da sociedade em contato. Esta afirmag@o baseia-se no teor das cantigas que o grupo
apresentou para este trabalho, pois as mesmas resumem-se no pedido de uma passagem
para a vida eterna apds a morte. Este pedido € dirigido ao Espirito Santo ¢ a Jesus Cristo, ¢
os canticos sdo feitos na lingua materna.

Os narradores também esclareceram que todas as comunidades tinham o scu
cantador chefe, o qual se encarregava de incentivar os mais novos o oficio de cantar. Em
varias passagens, declaram que Leocddio Aleixo foi o ultimo bom cantador que
conheceram na Serra da Moga. Este habito inicia os primeiros sinais de fenecimento, com
a visivel falta de interesse dos jovens na continuidade desse costume secular.

E provavel que os Wapixana, com o canto, a danga e a realizagiio de festas onde
quer que estivesse um grupo reunido, tenham com esse comportamento contribuido para

que fossem retratados ou caracterizados como ndo habituados ao trabalho.

2.4 A familia

Pelas informagdes constata-se que, entre as familias, a maior autoridade ou a figura
de um grande chefe ndo existia entre os Wapixana. Deixam claro, porém, que existia a
grande familia, onde eram os mais velhos que tomavam as grandes decisdes, as quais ndo
eram contestadas pelo restante dos membros. Como afirmam, todos eram unidos, eram
irmdos, primos, tios, cunhados, todos se ajudavam e qualquer desentendimento era
resolvido entre o préprio grupo.

Entretanto esta grande familia, no decorrer dos contatos com os ndo-indios,
lentamente fo1 sendo dividida e uma vez descaracterizada, ela perde sua func¢do. Criaram-
se entdo as familias individuais, tais como elas hoje se encontram. Esclarecem também
que em €pocas anteriores era comum, apos o casamento, o jovem casal morar por algum

tempo na casa do pai da moga; neste periodo de tempo o genro trabathava para o sogro,

3 ALEIXO, Eduardo Leocédio. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Serra da Moga,
fevereiro de 1999.
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fazendo todo o trabalho que fosse necessdrio. SO depois desse periodo construfa sua
propria casa, na qual o sogro também participava, dando a sua colaboragdo. Por
orientacdo dos familiares a casa era construida nas proximidades da moradia do pai da
moga.

Quintinho em sua narrativa explica que os Wapixana sempre procuravam orientar
seus filhos a fim de que estes morassem proximos, por questdes de seguranga. Em caso de
alguma necessidade ou dificuldade, como doengas, tudo podia ser enfrentado com mais
facilidade caso estivessem juntos. Os idosos aconselhavam aos mais novos para que nunca
abandonassem seus pais, pois s6 assim um poderia ajudar o outro®.

Esse espirito de entreajuda € de solidariedade ¢ uma das caracteristicas mais fortes
das comunidades indigenas que hoje, apesar de modificada, ainda perdura, quer seja no
trabalho, na diversdo e especialmente frente as dificuldades. Por isso os jovens casais

procuravam morar sempre perto dos parentes mais proximos.

2.4.1 Namoro e casamento

A realizagfio de um casamento Wapixana descrito pelos depoentes, se comparado
aos dias atuais, no decorrer das ultimas seis décadas, sem davida, sofreu grandes
alteragdes. Constata-se que muitos foram os que se casaram de acordo com o sistema
tradicional, apesar de jd estarem em contato com a sociedade envolvente através da
presenca da Igreja Catolica. Pela narrativa de Dona Cecilia, dd para se ter uma idéia dos

valores de uma €poca ndo tdo distante:

Quando eu me ajuntei com finado, eu nem namorava com ele e
nem sabia que queria ele! Fu ndo namorava com ele ndo! Ai
tinha caxiri em casa que mamde fez! Entdo estavam bebendo
caxiri um bocado de gente ai! Estava meus tios: Castro, Anilo
e Herminio tudo é irmdo do meu pai! Af eu estava ld e me
chamaram:

- Vem cd!

Al eu fui pra ld! Ai disseram assim:

- O Conrado falou que quer casar contigo!

E ai ja comegaram dizer que eu ndo tinha pai e diziam:

“ CIDR Mundo Wapixana, op. cit., p. 3.
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- Tu ndo tem pai se ajunta com ele! Fle falou que vai te
sustentar!

Ai eu fiquei assim! Acho que é mesmo! E alguém pra me
ajudar, porque meu pai tinha morrido coitado! Entdo eu disse
que queria ele! Fu fiz vida com ele até ele morrer! Entdo foi
assim! Eu conhecia ele, mas nunca tinha passado na minha
cabe¢a que eu ia casar com ele! Ninguém namorava, ninguém
sabia namorar, ninguém namorava naquele tempo/“

Este relato caracteriza um casamento tradicional, em que o pedido € feito pelo
rapaz ao pai ou familiares da pretendida, sem que a mesma tenha sido previamente
consultada. Neste caso, provavelmente o pretendente possuia qualidades (trabalhador,
pescador, cagador) que aqui ndo sdo evidenciadas, mas isso fica claro pelas insistentes
sugestdes de seus tios para que a pretendida ndo recusasse o pedido. Seguindo normas e
costumes da €época, embora ndo tenha sido consultada, a mesma considera que foi um
privilégio ter sido a escolhida entre as demais mogas da maloca.

Esta informagdo se confirma com as demais, acompanhando o relato do sr. Misael

que ajuda a esclarecer:

Naquele tempo, namoro ndo era assim agarrado ndo!
Casavam assim: quando um homem gostava de uma muther e
ela também gostava dele! Ele pede do pai dela! F pai dela diz:
- 1a ai pode ajuntar!

Ai pronto, ja ta pedido! E noutro dia ele ja pode levar ela, ja
vai embora! Ou na mesma noite mesmo! As vezes ainda estdo
tomando o caxiri e ele jd vai levando ela! Ja pediu ndo tem
mais nada que pedir! Era assim!™

Neste caso, em que a moga mostra-se também interessada pelo seu pretendente, o
pedido, ao ser oficializado ao pai, ndo encontrava a menor objecdo e a unido era
autorizada. Porém, nem sempre os pedidos de casamentos foram aceitos com agrado pelas
pretendidas, mesmo que o rapaz possuisse todas as qualidades € que esse fosse o desejo
dos pais ou parentes. Contudo, para a moga parecia ndo existir outra alternativa além de

aceitar o casamento, como Dona Francisca narra sobre a sua propria experiéncia:

‘! ANGELO, Cecilia. Entrevista Cit.
* SEVERIANO, Misael. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Morcego, Janeiro de 1999.
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Oh meu Deus, eu me casei no bruto mesmo! Eu nio sabia de
nada! ksse Castro casou comigo mais novazim coitadal
Cunhantan ainda me casei! Me casei porque meus tios me
entregaram pra esse meu marido! Eu ndo queria, eu chorava,
eu chorava, pra ndo casar com ele! Acho que eu tinha uns dez
anos por ai! Eu ndo queria casar! Eu chorei, eu fiz forca com
ele bem dois meses até me entregar pra ele! Eu chorava! Eu
chorava!”

O caso de Dona Francisca ndo foi um fato isolado. Situagdes semelhantes se
repetiram na maloca € eram aceitas normalmente por todos, pois como a mesma informa,
ndo havia quem se mostrasse contrario a esta agdo. Também pela informagdo do grupo,
nesta €poca entendia-se que uma pessoa (mulher) ndo deveria ficar sem amparo, sem
protegdo e neste caso a depoente tinha perdido seus pais.

Portanto, um casamento seria como que um amparo 4 mulher, uma vez que o seu
pretendente, como a prépria afirma, era um homem muito trabalhador, “ele era veadeiro!”
Desta forma, os casamentos nos quais havia a interveng@io dos parentes responsaveis,
mediante o conselho € a insisténcia para a aceitagdo da moga, mesmo contra a vontade
desta, eram entendidos com a finalidade do seu bem estar, visto que o rapaz se¢ mostrava
capaz para tal.

De modo geral, o casamento entre os Wapixana acontecia tdo naturalmente que

muitos nem sabiam quando se casariam, como narra Dona Laurita:

Todos casamentos que eu vi no meu tempo, quando tem caxiri,
ele namora e jé vai dormir! Tudo que eu vi é assim! E na festa!
Namorou naquela festa amanhd ja amanhece casado! Nem
namora nem nada, namorou na festa s6 e ja amanheceu com
ele! E ja esta casado, eu conheci assim desde pequena. Eu
ouvia: fulano casou essa noite! Podia vim de longe, namorou
se conheceram naquele dia mesmo mas ja amanhece casado!
£ amanhd ja vai com marido! E tem homem que ja leva
muther! Eu conheci assim! E aqui quando eu cheguei nesta
regido era a mesma coisa! SO vé homem arrastando namorada
pelo caimbezal! Eu olhava, todo mundo olhava:

-Olha estdo casando! Olha Id vai ele!

Sumiam! E quando era outro casamento era a mesma coisa,
correndo com mulher, arrastando ela, ela vai correndo atrds
al, sumia pelo caimbezal, era casamento! Qutros sobem serra,

4 GOMES, Francisca. Entrevista Cit.
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entram dentro daqueles regdo assim, vala de pé de serra. Tem

um ele é até meu compadre, jd td velho chama Mané Rego!
- , 44

FEle passou uma semana na vala do pé da serra!

Os Wapixana desta época possuiam os valores € os meios pelos quais realizavam
tudo o que era necessario ao grupo, mantendo assim, suas préprias peculiaridades. O
namoro, no entendimento da maioria do grupo, ndo existia, porém outros esclarecem que
s0 pensavam em casar quando conheciam alguém de quem passavam a gostar, mesmo que
a pessoa pretendida ndo tivesse o conhecimento de tal sentimento. Assim este sentimento
de olhar e gostar ndo pode ser considerado sendo como um namoro.

A maioria dos casamentos vivenciados pelo grupo depoente, pode ser interpretado
como sendo um forte trago cultural que muitos conservavam, conquanto em seus
depoimentos afirmem ter presenciado somente um casamento no qual a noiva “se casou no
padre, bem arrumada, com um bonito vestido, usando alianga e tudo arrumado pelas
madres”. Como afirma “tio” Davi, “foi s6 esse casamento que eu vi!” * E continua:
“Agora vocé quer ele, ai quando tiver caxiri, ai vdo fugir pro mato e quando chega de ld
Ja estd casado! E assim, faz caxiri, toma, fica bébado, carrega mulher! Quando chega de
ld estd casado! Eu sei que antigamente era assim!*” Desta forma, tanto o namoro quanto
0 casamento aconteciam num estilo proprio, como que um sistema criado pelo grupo.
Mesmo em contato direto com a sociedade envolvente, 0 costume perdurou por muito

tempo.

2.4.2 Nascimento

No que diz respeito ao nascimento entre os Wapixana, no periodo de pds-parto a
mulher passava por uma espécie de tratamento e cuidados que tinham como propdsito
assegurar a saude, a beleza e o ndo envelhecimento. Com esta finalidade ela bebia agua da
pedra do jacaré’’ durante um més e ao mesmo tempo no periodo de dois em dois dias

tomava banho com 4gua benzida pelo pajé ou pelo curador.

* SILVA, Laurita. Entrevista Cit.

* VIRIATO, Davi. Entrevista Cit.

% {dem.

" Ha uma espécie de jacaré que possui no intestino uma pedra, que é branca e bem lisa. Os Wapixana
acreditavam que esta pedra era fonte de saiide e beleza, assim, quando a mulher tinha seu filho, pegava uma
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Caso a mulher ndo desejasse ter mais filhos, ela pedia ajuda ao curador da aldeia.
Normalmente o tratamento era a base de chas (de erva ou casca de arvore) benzidos, que a
parturiente tomava bem cedo e ao final do dia. Esse tratamento durava cerca de duas
semanas, logo apds o parto. Pelo trabalho, o curador ou paj¢ nada pedia, mas o casal de
acordo com as suas possibilidades, nunca deixava de ofertar algo que o agradasse.

Ao pai cabia resguardar-se de certos trabalhos (couvade), principalmente os mais
pesados, sob pena de comprometer a satide do recém-nascido € as vezes até causar o
falecimento®® do mesmo. Assim sendo, por uma semana o pat se abstinha de qualquer
atividade, periodo em que também fazia uma dieta especial, pois ndo podia ingerir
alimentos considerados fortes, como, por exemplo, came de animais.

Quanto ao recém-nascido, este recebia um tratamento especial. Durante o primeiro
més de vida, tomava banho com Agua morna e benzida® e os pais ou os avds
confeccionavam um fio (corddo) ou uma pulseira, os quais continham poderes de protegdo
contra todas as doengas ¢ perigos. Nem todo alimento sua mde podia ingerir; bem antes do
nascimento do filho, ela se preparava para o periodo de pos-parto, alimentando-se somente
de géneros saudaveis. No decorrer do primeiro ano de vida do filho, o leite materno era o

seu principal alimento.
2.4.3 Puberdade

Certamente um dos acontecimentos que muito representou na vida da menina
Wapixana foi a primeira menstruagdo, que ainda hoje ¢ lembrada, pelo grupo de mulheres
que viveram essa passagem como sendo de grande significado para a vida. A menina ao
menstruar pela primeira vez, passava por um ritual que durava aproximadamente um més e

neste periodo, a mesma recebia cuidados especiais de sua mde e ou avé.

vasilha com agua e colocava a pedra dentro e quando sentia sede bebia a dgua, na certeza que o bem desejado
(corpo saudavel) estava sendo alcangado.

“ 0 grupo tem conhecimento de casos em que os pais que ndo fizeram o resguardo e os recém-nascidos
adoeceram, chegando alguns até a falecer. Contou-me uma das depoentes, que certo dia nasceu o fitho de um
casal quando o marido estava ansioso para terminar de construir sua casa, assim a crianga nasceu € o pai
continuou fazendo a parede da casa. Logo em seguida o recém-nascido ficou muito doente, e quando o pajé
foi chamado para bater folha, ja nio podia mais fazer nada, pois 0 mesmo encontrou o espirito da crianga
preso na parede.

* A 4gua benzida pelo pajé ou pelo curador na qual o recém nascido tomava banho protegia-o de qualquer
tipo de doenga que pudesse acontecer.
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Inicialmente, a rede de dormir da menina era atada a altura de dois metros, de onde
ela s6 podia descer com a ajuda de seus pais. Permanecia deitada, sempre na posi¢do
inicialmente tomada enquanto durasse o periodo menstrual; a alimentagdo, o banho e
demais necessidades eram feitas dentro de casa e certos alimentos considerados fortes
(carne de veado) ndo eram permitidos.

Nesta fase, era confeccionado para a menina um par de perequeté”’ da capemba de
buriti, ja que a mesma ndo podia pisar no chio descal¢a. Segundo os costumes tradicionais
Wapixana, a mulher que se encontrasse doente (menstruada), ndo deveria pisar o chdo,
pois o bicho encantado poderia sentir seu cheiro € seguir seus passos, uma vez

encontrando-a doente e fraca, pegava sua alma e a levava consigo.

Fig. 05 — Perequeté

Foto: Delta Maria de Souza Maia

50 . ¢ . . ’ . .

Segundo os depoimentos, o perequeté foi muito usado quando se faziam longas viagens, para caminhar
pelas matas, que muitas vezes continham espinhos, e em locais pedregosos. O perequeté é uma sandalia de
dedo feito da capemba de buriti, ou seja, de uma parte larga e macia desta palmeira.
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Outro objeto que ndo deveria faltar para esta ocasido, era o abano’’ feito da folha
de buriti, que tanto servia como assento quanto para proteger a cabega, pois a menina ndo
podia pegar sol ou sereno e também ficava protegida dos olhares dos homens, evitando
doengas e o envelhecimento precoce. Entre os mais antigos, acreditava-se que grande parte

do envelhecimento das mulheres fosse transmitido pelo olhar do homem.

Fig. 06 — Abano

Foto: Ana Lucia Vulfe Notzold

Ainda nesta fase, a menina recebia os talos de inajzi52 ¢ um fio da fibra de buriti

contendo um lago, sendo este o suporte dos talos, os quais eram usados, um pendurado ao

' O abano ainda hoje tem sua fungdo na maloca, de tamanho pequeno este € utilizado principalmente como
virador de beiju, porém em época anteriores haviam abanos de variados tamanhos e diferentes utilidades,
sendo que o maior era usado para fazer as principais refeigdes.

*2 0 talo de inaj4 ¢ confeccionado desta palmeira, e pelas informagdes, o talo ndo podia ser de outra arvore
pois o beneficio ndo seria atingido. Assim, era comum cada familia ter um pedago da arvore reservado
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pescogo € o outro no pulso. A utilidade dos talos de inaja seria evitar o contato das unhas
com qualquer parte do corpo, quando da necessidade de se cogar, pois se acreditava que as
unhas neste periodo prejudicavam a estética corporal, deixando marcas, possivelmente

estrias.

Fig. 07 — Talos de inajd.

Foto: Delta Maria de Souza Maia

Portanto, 0 uso do talo de inaja entre as mulheres Wapixana da Serra da Moga
tinha como finalidade proteger a satide ¢ a beleza feminina, habito esse que perdura até aos
dias de hoje.

Terminado o periodo da menstruagdo, a rede era descida € o pai ja havia
confeccionado um grosso trangado de talo do olho de buriti, 0 qual era pintado com

urucum, apimentado e benzido, feito isso, a mde segurava a méo da filha e o pai dava-lhe

especialmente para essas ocasides, porque a arvore somente é encontrada em outras regides mais distante da
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uma surra, que comegava pela cabega, passando ao resto do corpo, acreditando-se que este
ato seria um meio de evitar 0 envelhecimento precoce ¢ também as doengas que deixavam
marcas. Por fim cortava-se-lhe o cabelo e assim por algum tempo a menina ficava
envergonhada, ndo ousando olhar para rapaz algum.

Posteriormente, a moga saia apenas para o trabalho. Quando se dirigia 4 roga usava
o abano sobre a cabega como prote¢do dos raios solares, calgava o perequeté, o talo
pendurado ao pescogo e finalmente, terminado o periodo (a duragdo deste ritual
normalmente dependia da decisdo da mde ou avd), todos os utensilios utilizados eram
queimados. A moga estava pronta para outra fase de sua vida, podendo casar-se.

No periodo da primeira menstruagdo, a mde ou avo da menina repassavam varios
conhecimentos através de conselhos e nestes ensinamentos esclareciam tudo o que era ou
ndo permitido ¢ o significado do que estava acontecendo. De acordo com as informantes,
as meninas limitavam-se em ficar ouvindo e respondiam apenas quando indagadas. O
grupo de mulheres participantes deste trabalho, viveu esse ritual ¢ acredita em seu
beneficio.

Com relagdo ao rapaz, as informagdes fazem deduzir ndo haver uma fase especifica
que marcasse a passagem de uma a outra fase de sua vida. Esclarecem no entanto, que
desde cedo o menino comegava a ser “curado” e normalmente, quando o caxiri coincidia
com as é€pocas de lua cheia e lua nova, aqueles cuja idade se aproximava dos sete anos,
eram submetidos as “curas” através de ferradas das formigas tucandeiras. O beneficio das
picadas tinha como objetivo que oS meninos crescessem fortes € sauddveis, espertos e
trabalhadores e como conseqiiéncia tornarem-se bons filhos, bons maridos e pais.

Entre os idosos, “t10” Davi € citado como sendo um especialista que preparava as
formigas tucandeiras™ usadas para curar os meninos. Deduzem que para atingir os 94 anos
sem tanta perda de cabelos e estes ainda pretos, deve-se ao tratamento que foi submetido
durante o seu crescimento.

As partes do corpo como o tdrax, as costas, a parte superior das nddegas eram

ferradas com o propdsito de fazer dos meninos homens fortes, sauddveis, espertos, com

Serra da Moga.

*3 As formigas tucandeiras eram coletadas nas proximidades das rogas ¢ numa tranga propria, mais ou menos
de vinte centimetros de comprimento feita da casca do carand. As formigas eram arrumadas em filas com os
ferrdes na posigdo de ataque.
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todas as qualidades (trabalhadores, cagadores, pescadores). As picadas na cabeca tinham
como objetivo evitar a queda e o embranquecimento dos cabelos.

Um dos informantes esclareceu que a sessdo de ferradas era realizada dentro de
casa, sendo os meninos pegos de surpresa. Uns ficavam meio nervosos, apreensivos, outros
porém faziam fila enquanto o dono da casa aplicava-lhes o tratamento das formigas. Sua
mulher colocava-se a porta ¢ nfo permitia que ninguém se esquivasse aos beneficios

trazidos pelas formigas tucandeiras.

2.4.4 Velhice

O grupo de idosos que colaborou com este trabalho, apesar da descaracterizagdo de
seus tragos culturais imposta pelos contatos, ainda vivenciou muitos dos costumes
tradicionais em que a obediéncia € o respeito aos mais idosos faziam parte do cotidiano da
comunidade. Desta forma, a figura dos mais velhos era de grande importdncia dentro desta
sociedade, pois a experi€ncia que possuiam faziam com que se envolvessem em alguma
tarefa importante. De posse desta sabedoria, os ancidos decidiam, aconselhavam,
apoiavam, enfim, colaboravam na organizagio ¢ decisdo de variados assuntos relacionados
a maloca.

Na verdade os idosos das comunidades indigenas nunca deixaram de exercer
alguma fungdo, pois participavam como ainda participam das atividades da aldeia,
especialmente daquelas que ndo exijam muito esfor¢o. Sendo assim, por exemplo, a tarefa
de transformar a mandioca em farinha ¢ executada com a ajuda deles e das criangas,
raspando a mandioca, peneirando a massa, orientando a secagem € 0 momento certo de
retird-la do forno. Enfim, os idosos orientam ¢ a0 mesmo tempo ensinam aos mais novos a
preparar a farinha e o exercicio de outras atividades.

Nas festividades da aldeia, os velhos ndo deixavam de colaborar e geralmente
auxiliando o cantor, participavam. Entdo, homens e mulheres eram convidados ndo
somente como simples integrantes, mas como pessoas que possuiam um conhecimento
considerado importante 4 manutengdo € organizagdo social da maloca. Na pratica, as
dangas tradicionais (parixara, tucui e areruia) necessitavam de um animador ¢ cantor a fim
de incentivar o grupo que dangava, sendo o cantor auxiliado por uma pessoa idosa,

normalmente mulher, como esclareceu o depoente: “F ali, aquelas mais velhas sempre
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estdo ajudando ele a cantar também e era maior animagdo! Eu vi ainda!”’ Portanto, o
idoso ndo deixava de ter uma fung¢io no seio da comunidade.

Entre os Wapixana, provavelmente, o setor que mais sentiu a influéncia dos 1dosos
foi 0 casamento. Na Serra da Moga tem-se noticia quais eram os avos mais influentes no
casamento dos jovens da maloca € sem contestagdo de alguém, ou seja, normalmente todos
aceitavam esta decisdo. Assim, muitos avés orientaram ou decidiram ndo s¢ o casamento
dos filhos, mas principalmente dos netos.

Como as sociedades indigenas valorizam a alimentagdo, na Serra da Moga era
costume entre os antigos moradores escolher um dia e dedicé-lo aos idosos da maloca,
como se fosse uma homenagem. Entdo, ao final da safra do milho verde, algumas
mulheres reuniam-se e faziam o Kamararu® , damorida e caxiri para serem ofertados
somente aos mais velhos. Esta refeigdo era feita ¢ servida no periodo da manha. Pelas
informagdes, € possivel que este costume tenha permanecido entre os indigenas até a

juventude dos depoentes.
2.4.5 Rito Funeririo

De acordo com os relatos historicos, verifica-se que a convivéncia entre 0s grupos
indigenas desta regido, no decorrer dos séculos, provocou profundas e multiplas
influéncias sociais e culturais de uns sobre os outros™. Ilustrando esta semelhanga, observe

os rituais funerarios dos Paraviana nas impressdes de Lobo ¢ Almada:

Os seus funerais é o seguinte: Junta-se um grande numero de
pessoas na casa em que se encontra o cadaver. Um dos mais
abalisados faz a oragdo funebre. Relata toda a vida do
defunto, as suas generosas facanhas e ac¢des: tudo é por
modo de canto lugubre, mas muito desentoado. Os assistentes
correspondem com a mesma desentoag¢do: na mesma casa se
sepulta o cadaver, e por oito dias consecutivos duram as

’* ANGELO, Orlando. Entrevista Cit.

** O kamararu era um beiju feito de milho e sem nenhum tempero, assim antes do mitho secar totalmente era
ralado € a massa era enrolada e assada na folha da bananeira. Estando pronto comia-se com a damorida. O
kamararu ¢ hoje conhecido como comida dos antigos. O beiju de mitho hoje é muito consumido na maloca,
mas este leva tempero como sal e agucar.

% SILVA. Sociedade Wapixana: ritos e mitos, op. cit., p. 149.
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exequias, fazendo-se a mesma ceremonia do pranto a meia
. 57
noite, na madrugadu, e ao meio dia™".

Comentando sobre o rito funerario, Dona Laurita explica que por ocasido da morte
de seu pai, causada pela agdo do kaneimé, estando este consciente daquele momento,
sugeriu tudo aquilo que a familia deveria fazer, sendo seu Gitimo pedido que o sepultassem
no interior de sua casa. O pai ndo queria que o corpo ficasse ao relento pois a época era de
muita chuva e havendo a familia atendido seu dltimo pedido, em seguida, abandonou a
casa.

Esclarece ainda, que no decorrer do primeiro més da morte de seu pai € por
orientagdo do tio, ela e seus irmdos tomaram banho no interior da casa, somente com a
4gua da folha de mirixi e da folha de cumati’®, pois no o podiam fazer em igarapé, lago
ou rio, ja que seus corpos ndo estavam cheirando bem. Acreditavam que os familiares do
morto exalavam o mesmo odor do corpo em decomposi¢do. Durante o primeiro més, apos
a morte de um familiar, pouco trabalho se fazia, somente os mais leves. Evitava-se
trabalhar para ndo suar desta forma ndo ficavam expostos a agdo do bicho encantado. lam

para a roga colher apenas o que tinham necessidade.

Os parentes tomam o luto, que consiste em cortar os cabelos,
desprezar os seus atativos de missangas, e pintarem-se de
preto. Porém findo aos oito dias, se solennisa uma festa
dangando-se sobre a sepuftura, e derramando sobre ella
grandes por¢des das suas bebidas. Pegam dos moveis do uso
do defunto, dangam como elles, e os queimam: com o que se
acaba a festa. As festas sdo umas computagdes apparatosas.
Ao som de flautas e tamborinhos se agitam em movimentos
circulares, até que cedem a violencia da bebida e fadiga.
Acompanham estas dancas com cantigas ao seu modo. Porei
aqui uma cantiga bacchica em lingua Paraviana.

Uaud xicary, xicaru
Priué priué
Carimanarué
Yacamend Yacamena
Aritarué, Yacamend

71 obo e Almada. In. COSTA, Clovis Nova da. O vale do Rio Brance, op. cit., p. 203.

%% As folhas do mirixi € cumati se amassadas exalam um perfume muito agradavel. Na regido da Serra da
Moga sdo encontrados em abundancia.
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O sentido d’esta cantiga é o seguinte: Enquanto estamos com
satide, brinquemos e cantemos; porque guando estivermos
doentes, ndo podemos brincar, nem cantar. 9

Observe agora a letra da cantiga — brinde de D. Laurita - no momento em que

finalizava o seu depoimento, feito especialmente para este trabalho. Cantada em Wapixana

¢ em seguida traduzida para o portugués. Diz o seguinte:

Fu vou deixar minha casa
Fu ja vou embora

X
Enguanto estava aqui
Passava bem
Comia, dangava, passeava
Agora vai embora
Ja trabalhou muito
E até bom que va embora!

X

Espirito do céu trazei moeda
Para pagar passagem!
Para ser feliz! Para ser feliz!
Nao deixe sofrer!®”

Quero aqui chamar aten¢do as duas primeira linhas do cantico. Conforme a
explicagdo da depoente, neste clima ligubre, quem inicia o canto € o espirito da pessoa
morta, que ali se encontra presente, sendo posteriormente acompanhado pelo canto dos
parentes.

O canto ¢ como um pedido ao Espirito Santo, a Deus, que conceda uma passagem
ao seu ente querido, afim de que este possa estar em paz e feliz apos a morte. De acordo
com as informagoes, entre os mais idosos, acredita-se haver um lugar assegurado, o qual
sera um paraiso! Assim ndo se deve chorar, ficar triste quando da morte de um parente mas
sim ficar alegre ¢ feliz, pois esta ¢ uma forma de ajuda-lo a alcangar o paraiso!

A descricdo de um funeral completo, foi narrado em Wapixana por trés
informantes: as vozes, a entonag@o, a melodia sio como um lamento ¢ dependendo do
estado de espirito de quem ouve, pode-se sentir um clima de grande melancolia, dando a

impressdo de algo sombrio. Todo o ritual era acompanhado ao som de flautas, gaitas e

¥ LOBO, ¢ Almada, op. cit., p..203.
% SILVA, Laurita. Entrevista Cit.
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maracds, imaginando-se 0 quanto a cerimdnia representou para as pessoas que tivera a
oportunidade de vivenciar este cerimonial.

Dona Marina enfatiza sua indagag¢do afirmando: “Tu sabia que antigamente
quando morre parente assim, ndo choravam? Até podiam chorar mas iam todinhos para o
cemitério rezar! SO que quando chegavam iam dangar! Jd foi embora, td muito bom! Era
assim natural!®™” Como se pode observar os Paraviana e os Wapixana, etmas diferentes,
mas com algumas semelhancas, podiam confundir o observador menos atento.

Lucila Hermann, em sua analise sobre a coletdnea do missionario D. Mauro Wirth
em 1934 a 1939, ao referir-se 4 pratica de sepultamento utilizada pelos Wapixana,
esclarece que enterravam seus mortos no recinto da casa, queimavam-na € em seguida
abandonavam o local em busca de uma nova morada. Esse habito modificou-se devido a
influéncia da missdio beneditina®, que orientava os indigenas para que os sepultamentos
fossem realizados em cemitérios.

Analisando as fontes a que se referem os ritos mortudrios entre os Wapixana, pode-
se constatar que em periodo ndo tdo remoto, ou seja, na década de 1940, o rito funerario
alterava-se conforme a regido e localidade. A pesquisa de Orlando Sampaio Silva, feita
com os Wapixana da aldeia Canauani e segundo informagdes do Tuxaua Cassimiro,
explica a presenga do pajé na casa do falecido € a sessdo de pajelanga, com o intuito de
descaobrir a causa da morte.

Se constatado que a morte ndo houvesse sido natural, significaria que algum bicho
(a mae-do-campo, a mae-da-mata, a mie-d’dgua, a curupira), ou o rabudo (kaneimé)
tivessem causado a morte. Caso fosse um desses bichos, o pajé iria a suas casas € como
castigo aprisionava-os, de onde n@o mais sairiam. E assim o morto era enterrado € nada
mais acontecia®.

Para os Wapixana, o pajé tinha e tem poderes para ver € contatar com qualquer
bicho encantado. Entendem que, assim como o ser humano, os bichos possuem suas casas

as quais podem situar-se em uma grande rocha, num lago, rio, montanha, ou em uma mata

81 SOUZA, Maria de. Entrevista Cit.

62 Conforme a informacdo, a partir de 1909 foi criada pela Constituigio Apostolica a Missdo Beneditina do
Rio Branco, quando foi separada da diocese de Manaus. O territorio foi confiado, a titulo de “Abadia
Nullius”, a abadia de Séo Bento, no Rio de Janeiro. MONTEIRO, Maria Elizabeth Bréa, op. cit., p. 39.
 SILVA, Orlando Sampaio. Sociedade Wapixana, op. cit., p. 156.
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virgem, portanto qualquer aproximagdo a estes locais teria que ser feita com bastante
cuidado para que ndo ocorresse ficar com a alma presa e como conseqiiéncia, doente.

Por este motivo, a recomendagdo aos que saiam para trabalhar, era para que nunca
se ausentassem de casa, sem ter comido algo, pois s6 assim o corpo ficava fortalecido.
Entendiam que um corpo em jejum ficava exposto a acdo dos bichos encantados. Foi
muito comum ouvir a seguinte frase: QUEIMA TUA BOCA PARA BICHO NAO TE BATER
POR Af'* Esse cuidado deve-se ao surgimento de doengas, as quais foram causadoras de
muitas mortes, ndo havendo para tanto explicagdes satisfatorias. Essas crengas tém poucas
variagdes de uma regido para outra. Observe a opinido de Sampaio Silva sobre esse

assunto:

(...) em outras malocas, constatamos e registramos outras
maneiras de procederem o enterramento dos mortos, tais
sejam a colocagdo dos pertences do morto, bem como
alimentos ao lado da sepultura, o que ainda ocorre raramente,
e o costume ja abandonado do enterramento no interior da
casa do morto, com o posterior abandono da casa. Atualmente
em diversas malocas Wapixana, subsiste o costume do
abandono da casa pela familia do morto. Em alguns casos, a
Jamilia chega a mudar-se para outra maloca; porém
predomina a mudanga para outra casa construida, por vezes,
ao lado da casa antiga, sendo esta pura e simplesmente
abandonada ou queimada. As que sdo abandonadas, em
alguns casos, anos depois, voltam a ser ocupadas por pessoas
du prépria familia.”

Muitas vezes os pertences do morto sdo juntamente enterrados, porque assim era o
desejo do falecido. Quanto ao habito de colocar géneros alimenticios e dgua ao lado da
sepultura, dependia da circunstincia da morte. Era comum entre os Wapixana mais antigos
levar d4gua e comida até a sepultura, quando acreditavam que a pessoa no momento do
falecimento encontrava-se com fome ou sede. Ainda hoje os idosos créem, que enquanto a

alma ndo saciar sua fome ou sede, ela ficarda vagando, sofrendo ¢ ndo encontrard o

% Esta recomendagio é apenas uma entre inumeras do costume Wapixana, esta que ainda sobrevive, para
compreender sua importancia, s apés um bom periodo de convivéncia entre o grupo. O que também evitaria
tirar conclusdes precipitadas e até preconceituosas em relagio aos costumes dos mesmos.

¥ SILVA, Orlando Sampaio. Sociedade Wapixana, op. cit., p. 157.
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caminho da paz, da felicidade. Portanto, levar agua ou comida significava ajudar a alma ou
0 espirito, encontrando assim, o caminho do paraiso.

Em seu depoimento, Dona Francisca declara ter presenciado, o0 modo como o
Tuxaua Aleixo trabalhava, e também fala de sua morte, esclarecendo: “Aleixo af ele
trabalhava muito, até que ele morreu de gripe, tuxaua Aleixo tem cemitério dele ai mesmo

"6 Por esta

na mangueira, la enterraram ele, enterraram ele dentro da cozinha dele
informag¢@o pode-se constatar que a pratica de sepultamento no interior das casas ndo esta
tdo distante, persistindo até a uma fase em que os contatos com a sociedade envolvente se

estabeleceram de forma mais intensa.

% GOMES, Francisca. Entrevista Cit.



Capitulo 3 A atual situacio dos Wapixana da Serra da Moga

Cada época, cada meio humano, cada objeto histdrico
levanta sempre uma pluralidade de problemas que é, {(...)
suscetivel de prestar-se a uma infinidade de questdes. O
conhecimento que o historiador vier a adquirir sobre
elas dependerd, evidentemente, daquela ou daquelas que
ele preferir aprofundar, e essa escolha, por sua vez, serd
fungdo direta de sua personalidade, da orientacdo de
seu pensamento, do nivel de sua cultura, da filosofia
geral, enfim, que lhe assegura as suas categorias
mentais e os seus principios de julgamento.

Henri-Irenée Marrou

Antes de adentrar neste capitulo, fez-se necessario uma reflexdo sobre o papel do
historiador enquanto profissional, independente do espago e temporalidade nos quais atua
de forma integral, pois o historiador tem um papel decisivo na elaboragdo do
conhecimento historico. Esta construgdo dia-se em conformidade com sua propria
interpretagdo, que imbuida de defeitos e valores, intervem na informagdo dos fatos. Assim
“a historia é o resultado do esforco, num sentido criador, através do qual o sujeito do
conhecimento, estabelece essa relagdo entre o passado que ele evaca e o presente que ¢é

seu™’.

3.1 A aldeia e suas caracteristicas no cotidiano

Resumidamente, a historia que se conhece sobre a criagdo da comunidade Serra da
Moga, bem como e o porqué deste nome, deveu-se aos Wapixana da regido do Pium
(regido mais a0 norte) 0s quais costumavam pegar suas canoas € descer rio abaixo € em
alguns locais encostavam, passando a caminhar por terra a procura de caga e coletar frutos.
Até que um dia um grupo chegou a este local — atual Serra da Moga — € viu que existia um
imenso buritizal de onde se podia utilizar a palha para fazer casa € a fruta como alimento.

Na serra repleta de mata virgem, havia muita caca € era também um local propicio para

' MARROU, Henri-Irenée. Sobre o conhecimento histérico. Rio de Janeiro: Zahar, 1992, p- 45.
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“botar” roga. Assim, 0 grupo que formava a familia Aleixo resolveu habitar na regido € o
pajé, ao fazer o reconhecimento do lugar, pdde constatar que a serra na verdade era uma
linda cidade na qual havia um grande nimero de mogas, denominando entdo o local, como
Serra da Moga.”

Atualmente a construgdo das casas Wapixana ja ndo obedece aos tragos
tradicionais indigenas, pois dependendo da situagdo econdmica de seu proprietario, estas
podem ser de alvenaria, de madeira, cobertas de palha e com paredes de barro, ou ainda,
toda de palha. Esta ultima, normalmente, € construida provisoriamente, para em seguida
levantar uma outra com material mais durdvel.

As casas s3o afastadas umas das outras, mas interligadas por caminhos ¢ estradas
que facilitam o acesso. Predominam na Serra da Moga as habitagdes que t€m o telhado

coberto com palha de buriti e a parede construida de adobe, ou simplesmente de barro.

Fig. 08 — Tipica casa Wapixana. Serra da Moga

Foto: Delta Maria de Souza Maia

A historia de como se originou a comunidade Serra da Moga, ouvi ser contada diversas vezes pelos mais
idosos e também pelos proprios familiares. No interior (zona rural), normalmente as pessoas dormem muito

cedo, mas as vezes, quando ja se encontram todos deitados, alguém conta alguma estoria, esta sempre
relacionada a maloca.
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Normalmente, quando constroem suas moradas, os Wapixana fazem trés casas
separadas, uma ao lado da outra, todas num tinico compartimento. Destas, uma ¢ usada
como sala, outra como quarto e a terceira como cozinha, porém qualquer compartimento
pode ser um canto de dormir.

Geralmente na sala, hd uma mesa € bancos compridos, pote € copos para beber
agua ¢ € o local onde se recebe visitas. Quando possuem fotografias, estas ficam expostas
pela parede € em certas casas de familias catolicas, existem as imagens de Cristo € da
Santa Ceia. Em ¢épocas que antecedem uma eleigdo ndo deixam de exibir a imagem dos
candidatos de suas preferéncias; caso alguém da familia tenha um certificado ou diploma,
este recebe um lugar de destaque.

O quarto de uma casa Wapixana tanto pode ser usado como dormitdrio quanto para
guardar objetos de maior valor. Em certas casas os quartos compdem-se de cama e redes,
onde normalmente dormem as mogas € criangas pequenas ¢ os bebés dormem com as
mdées, sempre junto & cozinha.

Muitos sdo os que improvisam o local onde guardar a roupa, num armaério feito de
tabuas e paus. Outros utilizam caixas de papeldo e neste caso, cada membro da familia tem
a sua.Também ¢ comum haver nos quartos cordas atadas de um lado ao outro, que sdo
utilizadas para pendurar as roupas. Em diversas casas esse compartimento também ¢
utilizado para guardar mantimentos.

No dia a dia da maloca mal o sol aparece, logo o fogo € acesso e aos poucos os
membros da familia se juntam para se aquecerem. Em seguida tomam o café, o mingau ou
qualquer outro alimento, preparado pela mae ou filha mais velha da casa. A cozinha
apresenta-se como 0 espago mais concorrido de uma casa indigena, ndo s6 devido ao
alimento, mas também por ser este o local onde os familiares costumam dialogar e decidir
assuntos importantes. Enquanto a esposa ou a mée prepara a comida, esposos ou filhos
falam de seus trabalhos, problemas, dos fatos que aconteceram ¢ € neste momento que os
pais aconselham seus filhos, sugerindo o que devem fazer ante uma decisdo, enfim,
colocam em dia o que mais interessa ao grupo familiar.

Ao cair do dia, antes mesmo de escurecer por completo, as criangas ja tomaram
banho, ficando os adultos por tltimo, em seguida jantam e logo preparam-se para dormir.

Cada um ata a sua rede ¢ os mais velhos auxiliam os mais novos. Quando todos ja se
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encontram acomodados, ha sempre um assunto a mais a ser falado e aos poucos comegam
a dormir, ficando por ultimo o velho casal.

Hoje pode-se afirmar que a paisagem nos arredores das casas da aldeia
Serra da Moga, igualmente passou por uma mudanga, pois até a década de 1970 ainda era
possivel observar resquicios, por exemplo, da grande familia. Naquela época,
concentravam-se na casa do tuxaua Adolfo Aleixo os acontecimentos mais importantes.
Sua casa dava inicio a uma fila de oito moradias, das quais uma pertencia a sua mae, outra
a sua filha, quatro pertenciam a cada uma de suas tias e por ultimo ficava a casa de fazer
farinha, ou seja, ainda existiam fragmentos do costume tradicional, pois embora os
membros da familia se casassem € construissem suas proprias casas, estas eram separadas
apenas por alguns metros do restante de seus familiares.Quanto as demais habitagGes que
formavam a maloca, distribuiam-se em distdncias maiores.

Presentemente, na construgo de casas de grande parte dos moradores utiliza-se o
material de construgdo tradicional, mas a configuragdo da maloca tomou outras formas
devido ao novo modelo de organizagfio. As casas se distanciaram, as roc¢as que eram
somente no sop¢ das serras, hoje, com o recurso de maquinas € da técnica para a corregio
do solo, transferiram-se para 0 campo, onde tudo o que plantam visa ndo s0 a propria
subsisténcia, mas também uma produgfo a ser comercializada nas feiras livre da cidade.

O cultivo de arvores frutiferas ¢ uma atividade que ja faz parte da economia
Wapixana. Desta forma, ¢ possivel encontrar uma variedade de frutas sendo estas
cultivadas ao redor das casas. Entre as frutas mais cultivadas destacam-se: a manga, a
laranja, a graviola, a goiaba, o caju, o coco, o abacate, entre outros. Em época de boa safra
parte destas frutas sdo comercializadas nas feiras da capital. A coleta continua existindo,
mesmo sendo praticada por um numero reduzido de pessoas. Na época da safra do buriti,
jenipapo, mirixi € taperebd, hd pessoas na Serra da Moga que se dedicam 4 coleta destes
frutos, os quais sdo utilizados na alimentagdo e também na comercializa¢do com os
proprietarios de sorveterias em Boa Vista.

As trés comunidades contam com escolas para o ensino fundamental; posto de
saude com profissionais treinados em prestar atendimento e Igrejas. A Igreja Catdlica, faz-
se presente, atraves do sacerdote, que comparece uma vez ao més a fim de celebrar a
missa, realizar casamentos ou batizados, quando com a devida antecipagdo forem

marcadas datas para esses eventos.
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A lIgreja Evangélica que é representada através dos pastores, estes aos domingos
realizam cultos matinais. Entre os Wapixana ha um nimero considerado de adeptos da
igreja dos “crentes”, pois € assim que eles se auto-denominam.

Somente a comunidade da Serra da Moga possui servigos telefonicos ¢ instalagdes
para recebimento de imagens televisivas e contando brevemente com um sistema de dgua
encanada, sendo este projeto desenvolvido pelo CIR, que tem como meta atender o maior
numero possivel de malocas.

Semanalmente as trés comunidades dispdem de meio de transporte, proporcionado
pelo governo do Estado como apoio aos que desejam comercializar seus produtos na Feira
do Produtor Rural em Boa Vista, sendo que esse transporte ndo € exclusivo das aldeias ¢
sim a todos os moradores da regido.

Até a década de 1980 as aldeias ndo se encontravam divididas administrativamente,
ou seja, a Serra da Moga juntamente com as demais formavam um s aldeamento. Os
povoado de Truaru e Morcego ndo elegiam tuxaua, sendo a comunidade da Serra da Moga
o local onde o chefe indigena (tuxaua) era eleito.

Atualmente o quadro populacional pode ser considerado instavel ¢ dependendo da
época do ano, a populagio cresce ou diminui. Conforme o ultimo levantamento® realizado,
a populagdo considerada fixa ¢ de 386 habitantes, ressaltando-se que a maioria ¢ de idosos
€ criangas.

Quando da entrevista com o tuxaua da Serra da Moga, Jodo Izidoro, o lider

manifestou-se sobre este assunto:

Essa pergunta que vocé fez é uma boa lembranga, porque eu
me alembro que era muita gente e hoje ndo tem isso mais!
Varios homens sairam, foram para o garimpo, moram em
outras comunidades e estd assim! A comunidade estd bem
pouquinha! Tem 32 familias moradores mesmo daqui. Ai com
0s professores agente jd conta e ddo 36 familias, com 136
pessoas, entre adulfos e criangas. Diminuiu foi demais! O que
tem anotado ai o pessoal que todo ano sail Tem ano que
aumenta e tem ano que diminui! Assim como chega gente,
parente para morar, noutro ano sai também! E assim!’

? Fonte: Conselho Indigena de Roraima — CIR, Boa Vista, agosto de 2000.

4f\NGELO, Jodo Izidoro. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Serra da Moga, fevereiro de
1999,
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Uma comunidade reduzida € a caracteristica daquelas que se localizam nas
proximidades das cidades ou vilas. Portanto esta ndo ¢ uma particularidade exclusiva da
Serra da Moga. Sdo varios os motivos que levaram ou levam os moradores a sairem de
suas aldeias, seguindo o exemplo de tantos outros, que se ausentam principalmente em
busca de trabalho e estudo.

Os moradores levam uma vida simples;, de segunda a sexta-feira acordam muito
cedo e cada familia planeja a tarefa que serd executada. O trabalho € dedicado a roga, de
onde retiram a subsisténcia familiar. Na roga as tarefas mais pesadas (brocar, capinar)
ficam a cargo dos homens, enquanto as mulheres e criangas ajudam no plantio, na colheita

€ no transporte dos produtos.

Fig. 09 — Plantagdo de uma roga Wapixana

Foto: Delta Maria de Souza Maia

Em casa, a mulher cuida das criangas € dos demais afazeres domésticos, tratando
também da criagdo de pequenos animais (galinha, pato, galinha d’angola, porco). Certas

moradoras cultivam pequenas hortas, apenas para o consumo da familia. Atualmente, toda
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a tarefa feminina ¢ dividida entre o marido e os filhos, contrapondo-se & época da
juventude do grupo narrador, na qual, homens e mulheres tinham suas atividades mais

definidas. Dona Maria de Souza, mais conhecida como Marina, recorda esta época:

No nosso tempo, jamaximzim na costa! Carreguei muita
mandioca nas costas, carregava feixe de lenha! Quando
acabou jamaxim era carro de mdo! Eu ja dei duro, gente ia
buscar dgua no igarapé! As vezes eu fico olhando, dgua bem
aqui no terreiro, ja tem pogo, olha ali minha torneira! Durante
este tempo eu ndo vou mais no igarapé, é so no pogo! Agora
Jjé mudou tudo?

Certas atividades que durante muito tempo foram consideradas exclusivamente
femininas, hoje passaram a ser exercidas também pelos homens, tarefas como: carregar
lenha, fazer comida, varrer casa e terreiro, lavar lougas, cuidar das criangas, sdo atividades
que hoje 0 homem na maloca ndo se opde ¢ as exerce naturalmente, ou seja, passaram a
colaborar mais com as mulheres nos trabalhos domésticos.

Além dos afazeres caseiros, as mulheres retnem-se no clube de mies, onde se
desenvolve o trabalho de corte e costura. O produto deste, ¢ comercializado entre os
proprios moradores e também entre os parentes de outras regides.

Segundo um informante, o projeto de corte € costura da comunidade poderia ser
mais promissor, se a producéo fosse administrada mais adequadamente, esclarecendo que
todo o valor aplicado no beneficiamento das malocas retorna aos moradores.

Talvez por ser novidade, as mulheres estejam encontrando dificuldade na aplicacéo
do recurso adquirido desse trabalho. No entanto, ¢ de conhecimento dos moradores, que
parte do valor financeiro estd sendo utilizado na reposigdo de componentes tais, que
permitam a continuidade do trabalho.

Inicialmente para a aquisi¢do dos tecidos € aviamentos contam com o apoio do
Conselho Indigena de Roraima — CIR.

As mulheres tém como hdbito costurar as roupas em casa, entdio € comum
encontra-las costurando, fazendo uma roupa nova ou consertando qualquer outra pega do

uso diario.

3 SOUZA, Maria de. Entrevista Cit.
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Fig. 10 — Mulher Wapixana consertando rede

Foto: Delta Maria de Souza Maia

Esta atividade ¢ habitualmente feita pela parte da tarde, quando outro trabalho ndo
requer urgéncia. Aquelas que ndo possuem maquina de costura, fazem a encomenda de
suas roupas as costureiras da aldeia e pagam um pequeno valor por isso, sendo também
comum aos moradores comprarem suas roupas no comércio de Boa Vista.

Quinta-feira € o dia da semana, no qual estd a disposi¢do um carro para o
transporte da produgdo até a feira livre da capital. O retorno dé-se aos sabados pela manhd
e neste dia as demais pessoas que desejam ir a cidade, aproveitam a volta do carro vazio.

Enquanto os finais de semana sdo dedicados ao descanso, a receber e fazer visitas,
aos domingos acontecem cultos matinais, dirigidos pelo catequista ou pelo sacerdote,
quando este se encontra em visita.

Apbs a missa, 0 tuxaua passa alguns avisos ou convida os presentes para uma
reunido. Isto acontece quando o lider julga ter assunto importante € que necessariamente

deva ser tratado em conjunto. Na reuniio devem estar presentes os professores, a
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enfermeira, o catequista € os demais que prestam servigos, pois sdo pessoas que auxiliam o
tuxaua em suas decisdes na elaboragdo e execucio dos trabalhos realizados na aldeia.

Ainda aos finais de semana, com freqii€ncia os homens organizam “uma pelada”,
jogo de futebol em que todos, independentemente da idade, podem participar. O jogo, sem
as regras oficiais, ndo tem hora para acabar. Os rapazes que participam com grande
entusiasmo dos jogos, quando acreditam estar com uma boa equipe, langam convites
desafiadores aos times de outras comunidades, inclusive para as ndo-indias.

Aceito o desafio, uma data é combinada ¢ para esse dia toda a comunidade
comparece para ver o seu time jogar; as criangas € 0S mais jovens assistem proximas ao
campo, enquanto os mais 1dosos, separados em grupos de homens € mulheres, colocam
seus bancos na frente das casas ou debaixo das arvores e sentados, assistem sem dar tanta
ou quase nenhuma importdncia ao jogo. A conversa gira sempre em tormno de algum
assunto relacionado a prépria maloca.

Nestes encontros ainda € possivel presenciar os idosos falando a lingua Wapixana.
O assunto entre estes € 0 mais variado, a conversa € acompanhada de largos ¢ altos risos,
contam piadas, relembram situagdes engragadas vividas em conjunto, um fazendo troga da
vida de outro. SO o entardecer interrompe a animada prosa, entio os moradores, aos
poucos, se despedem ¢ cada familia retorna a suas casas. Os que vieram de outras
comunidades usam sempre um meio de transporte: carro, moto, cavalo, bicicleta, sendo
esta ultima a mais utilizada, ja que quase todas as familias possuem uma. Os que ndo tém
transporte pegam carona ao longo do caminho.

Atualmente o uso do transporte feito pela comunidade ¢ mais trangiiilo e rapido,
contrariamente ao de décadas anteriores nas quais encontravam dificuldades para chegar a
Boa Vista.

Anteriormente necessitando de algum suprimento, viajavam para a capital de
canoa, a cavalo ou a p¢, levando seus produtos para vender e assim conseguir algum

dinheiro. Atualmente estas dificuldades desapareceram, como declara a depoente:

Agora ndo, ja tem carro para ca! Nos pega carro para pegar
dinheiro no banco né! Vai e volta, no final do més ja vamos de
novo! Primeiro ndo tinha estrada, s6 caminho! Gente ia a Pé,
empurrando carro-de-mdo, cortando lavrado ai! Gente
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demora chegar, é longe, sai num dia e vai chegar no outro,
. Y 6
ndo tinha carro! Agora carro e estraddo ai a vontade mesmo!

Em suas narrativas, os idosos fazem comparagdes de suas vivéncias com a situagdo
do presente e deixam transparecer (com excecdo das liderangas), que de modo geral, o
contato com os ndo-indios, economicamente resultou na melhoria dos recursos indigenas.
Com essa aproximag#o, passaram a adotar alguns produtos que embora de forma reduzida,
representam aumento na quantidade ¢ qualidade de suas producdes. Hoje, por exemplo, o
uso do arado representa menor esforgo € mais espaco para a plantagdo das lavouras; o
conhecimento da corre¢cdo do solo auxilia no plantio de determinadas culturas,
aumentando entdo a produgdo; a adogdo do sistema de irrigagdo permite que os moradores
cultivem produtos tais, que de outra forma, seriam cultivados somente na é€poca das
chuvas.

Igualmente os meios de transporte, entre outros recursos utilizados pelos indigenas,
sdo considerados como um beneficio, o qual so foi possivel através dos largos anos de
convivéncia com os ndo-indios.

Como o suprimento alimentar da comunidade ndo depende somente dos produtos
da roga, na época das enchentes os moradores munidos dos artigos de pesca (tarrafa,
carrapicho, arrastdo), deslocam-se as margens dos rios com a finalidade de pegar peixe
para o complemento alimentar de suas familias.

As pescarias, programadas entre duas ou mais pessoas, num clima animado e
descontraido, geralmente acontecem nas primeiras horas da noite, hordrio que segundo
eles € o mais apropriado para a pesca. Nestas pescarias € comum juntarem-se ao grupo,
pessoas da comunidade do entorno, assim indios € ndo-indios, mesmo em condi¢des e
necessidades diferentes, participam dos mesmos objetivos.

Na maloca homens e mulheres ainda podem ser vistos pescando junto,
diferente de épocas anteriores em que a mulher acompanhava seu esposo na pescaria, ou
ela propria, na auséncia do mesmo, saia em companhia de seus filhos menores para pescar
em lagos e igarapés proximos da aldeia. Estas foram cenas que se repetiram ou fizeram

parte do cotidiano dos depoentes. Hoje, porém, € mais freqiiente aos homens pescarem em

¢ SILVA, Rita Carlos da. Entrevista Cit.
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grupo, sem a companhia das mulheres, enquanto estas se dedicam mais aos trabalhos
domésticos.

Nos dias em que alguém vai & pescar a familia que tem o habito de dormir cedo,
com excec¢do das criangas, nesse dia ndo o faz pois aguarda a volta do pescador. Ao
chegar, ele imediatamente trata dos peixes em companhia de algum familiar, enquanto
num tom animado relata aos mesmos tudo o que aconteceu durante a pescaria. Como a
carne do peixe ¢ um alimento de preparo rapido, o pescador s6 dorme apds comer o peixe,

juntamente com algum membro da familia.
3.1.1 Os acontecimentos decisivos para a mudanca

No meu tempo o pessoal casava por aqui mesmo, casava
com parente mesmo, ndo casava com gente de fora ndo!
Mas hoje em dia a maior parte estd casado com gente de
fora né, com civilizado! E no trabalho, hoje ja tem gente
que ¢ empregado, outro que tem cantina, naquele tempo
ndo tinha disso ndo! Jd vi que tem um bocado deles
aposentados né, jd recebe dinheirinho! Todos esses mais
velhos estdo aposentados, eu e minha muilher também! E
agora femos estradas e transporte para ir a Boa Vista, o
Governo estd ajudando com mdquina para virar terra,
tem o projeto do gado que estd dando certo. Também vai
melhorar muito com essa encanagdo de dgua que o CIR
estd colocando ai né!’

Os idosos ndo deixam ditvidas que a atual situag@io da maloca Serra da Moga sofreu
uma expressiva transformacdo, se comparada com a época vivida por eles na juventude.
Essa transformagdo teve como conseqiéncia a redugdo do indice populacional da
comunidade ¢ a inclusdo dos valores da sociedade em agdo, em detrimento dos valores
tradicionais.

Pelos depoimentos e conversas informais, o grupo demonstra que tem saudades
dos tempos de outrora, como explica Dona Marina: “Agora jd é tudo diferente, é tanto
problema, ¢ tanta confusdo, € civilizado pelo meio, quando me convidam para festa eu

. 8 - . z
nem vou mais!”” Mas igualmente demonstram que a situago do presente também trouxe

7 ALEIXO, Eduardo Leocadio. Entrevista Cit.
8 SOUZA., Maria. Entrevista Cit.
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beneficios aos mesmos, como declara Dona Rita: “eu acho que estd bom! Foi um tempo
desse! Agora gente ja arrecebe dinheirinho todo fim de més! Para mim esta bom assim!”’
Enquanto que seu Orlando € da opinido que a melhoria da comunidade do Truaru
provem da unido de todos: “Nds somos todos unidos, ndo tem ninguém contra nos! Hoje
nds ja tem o gadinho ai, jd temos a nossa igreja, jd tem a escola e estdo fazendo um posto
ailE cada vez eu estou vendo mais melhora na nossa malocazinha”"’! E desta forma que o

modo de vida do grupo incessantemente vai adquirindo novas formas de organizacdo

social.

3.1.2 O ndo casamento entre os indigenas

Os meus filhos quase todos casaram com gente de Boa

Vista. S6 uma que casou com parente, ela ficou por aqui
1]

mesmo!

Na histdria dos contatos, o grupo depoente cita varios acontecimentos que podem
ser considerados como sendo os responsaveis pela modificagdo dos costumes na maloca.
Primeiramente 0 ndo casamento entre os parentes, especialmente por terem sido as
mutheres quem mais se casaram com os ndo-indios, vivendo em outras localidades e em
seus freqiientes retornos de visitas as malocas, certamente passaram a influenciar outros
indigenas. Atualmente na maloca da Serra da Moga, hd no minimo duas pessoas por
familia que encontram-se casadas com individuos de origem ndo-india. Seu Jodo Izidoro

ao referir-se a este assunto, comenta o casamento de seus proprios filhos:

Tenho trés filhas que moram na cidade, arranjaram homem de
Jora. Uma casada com paulista, outra casou com maranhense
e outra casou com pessoa dai de Boa Vista mesmo ¢ moram Id
na cidade. Agora tem um filho casado com filha daqui mesmo,
nascida aqui, criada aqui! F outra filha, ela é casada com
parente, mas ndo € que ele nasceu aqui, mas é um parente de
fora, mas ele estd morando aqui também’”.

® SILVA, Rita Carlos da. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia, Serra da Moga, fevereiro de
1999.

' ANGELO, Orlando, Entrevista Cit.

" ALEIXO, Benedita. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia, Serra da Moga, fevereiro de
1999,

'? ANGELO, Jodo Izidoro. Entrevista Cit.
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Na maloca continua 0 héabito dos jovens casarem-se bem novos. O rapaz, muitas
vezes, ao completar 18 anos ja se encontra casado, constituindo sua familia € a menina o
faz por volta dos 14 anos. Porém, quando ndo assumem este compromisso na maloca, €
comum 4 menina, ir para Boa Vista em busca de estudo ou trabalho, contraindo
matrimonio posteriormente com alguém da cidade, ou se unem com os parentes de
diferentes etnias, sucedendo assim o que 0s proprios idosos denominam de “mistura”.

Dona Francisca afirma que ndo se surpreende com esta nova situagdo, com toda
essa mudanga, pois este acontecimento ja era esperado. O tuxaua Aleixo ja havia

prevenido a todos da maloca que um dia iriam misturar-se:

Antigamente todo mundo casava aqui mesmo, parente com
parente! Agora ja estd tudo diferente, jda ta misturando tudo!
Lsse vovd Aleixo, pajé verdadeiro, ele dizia e eu ndo acreditei
nele! Ele contou vivo ainda:

- Agora nds vamos misturar!

Ele contou para mamde:

-Vamos misturar, vamos casar com branco! Qutro vai casar
com negro e esse caboco vai acabar!

Ele disse e eu af escutando, na giria dele né, ele disse:

-Tu vai ver minha irma!”

Grande parte do grupo teve a oportunidade de conhecer o tuxaua e pajé Aleixo',
pelo sucesso do trabalho realizado em toda a regido, ndo s6 como tuxaua, mas
especialmente como pajé, cargo este que rendeu-lhe incomparavel prestigio entre os
Wapixana. E comum aos idosos justificarem as mudangas como previamente anunciadas
pelo memoravel pajé, o qual possivelmente percebeu que os contatos realizavam-se com
muita freqii€ncia e também compreendeu que o casamento com pessoas ndo-indias se fazia
iminente.

A opinifo dos pais e avos em épocas pretéritas influenciou na escolha do
casamento de filhos e netos, sem que fosse contestado pelos mesmos e aceita como regra

pela comunidade, como esclarece Dona Marina: “Alberto fez as netas dele todinhas casar

3 GOMES, Francisca. Entrevista Cit.

" O tuxaua e pajé Aleixo ficou conhecido na regifio pelos seus poderes de curar as doengas mais dificeis ndo
s6 entre os Wapixana, mas também entre os diferentes grupos indigenas como Makuxi e Taurepang e inclusive
os ndo indios. Ndo foram poucos os que recorreram ao trabalho de pajelancia do mesmo.
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assim. A mulher fazia caxiri e ele fazia o convite e dizia que era o casamento da neta dele!
A menina podia até ndo gostar, mas tinha que viver com aquele escolhido até o fim da
vida! Naquele tempo era assim!”

Porém, no presente este costume desapareceu ou perdeu o seu efeito, mesmo que
0s jovens sejam aconselhados 4 unido com os parentes da maloca, estes acabam assumindo
compromisso com a pessoa de sua preferéncia, contrariando a vontade dos pais ou avos.
Assim, noras € genros, indiferentemente de suas origens, sdo aceitos entre as familias

indigenas, como informa Dona Francisca:

Hoje estd tudo assim mesmo! Olha aqui meus netos tudo
negros ja! Negro tem sangue forte! Pode ver tem dois pai
negro! Tenho nora loira e filhos tudo misturado. Quando eu vi
o neto branco da mana, da tua mde, eu disse que ndo queria
meus neto assim! Mas olha agora para os meus neto, tudo
misturado! Minha filha casou com espanhol e meu neto tem
olho azul!"

Deste modo, os indigenas que casaram-se com pessoas ndo indias deixando de
viver nas malocas para residir ¢ trabalhar na cidade ou em outros municipios do Estado, ou
ainda mudando-se definitivamente para a Venezuela, retornando regularmente a fim de
visitar os amigos ¢ familiares que ficaram. O periodo de férias escolares, as criangas
passam com seus avos.

O tradicional casamento, experiéncia especifica de grande parte do grupo narrador
paulatinamente passou por um processo de fragmentacdo de seus valores, até a sua

completa extingdo, permanecendo apenas nas recordagdes de um grupo reduzido.

3.1.3 A instalaciio da escola

Hoje ndo querem mais nem falar Wapixana, jd tem
escola! Agora nds ndo, ninguém teve aula, nosso pai e
nossa mde so falavam giria, mas esses de hoje jd ndo
Jfalam mais! Meus filhos iam para a escola e chegavam

15 SOUZA, Maria de. Entrevista Cit.
16 GOMES, Francisca. Entrevista Cit.
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falando portugués, ai eu comecei jd falando também com
7
eles, aprendendo com eles!

Concomitantemente, a implantagio da escola na comunidade em 1939 pode ser
considerada outro acontecimento que contribuiu no processo de mudanga, principalmente
entre os jovens. Possivelmente com a implantagdo da escola, novos valores se formam no
seio da comunidade, tendo o acesso escolar sido um meio de novas oportunidades de vida,
que até aquela data ndo haviam despertado interesse entre os indigenas da regido.

Entretanto, estudar em Boa Vista tinha como principal objetivo garantir uma
formagdo profissional € como conseqii€ncia, a obtengdo de um trabalho fora da maloca.
Este ideal que se estabeleceu, doravante € compartilhado por uma boa parcela dos
moradores da Serra da Moga.

A escola, em um primeiro momento, foi vista pela comunidade como um meio de
novas perspectivas de vida para os filhos. Muitos dos jovens que conseguiram uma
formagdo profissional nas diferentes areas do trabalho, sdo exemplos € incentivos aos
demais. Certos pais lamentam ndo terem tido recursos econdémicos, a fim de manter os

filhos estudando em Boa Vista, como € o caso de seu Jodo:

Todos eles estudaram, s6 que como diz aquele ditado: gente
ndo tem recurso para mandar eles para a cidade, para
estudar, seguir em frente e se formar! Todos eles estudaram e
sdo inteligentes, todos os anos passavam! Mas ndo tinha como
gente mandar eles para a cidade e ficaram por aqui mesmo ¢
0 fizeram até a quarta série! Se tivesse como manter eles na
cidade eles tinha estudado e se formado!™®

Com a implantagdo da escola os pais passaram a se preocupar com uma formagao
para os filhos, desta vez através dos estudos. Assim apés o aluno cursar a quarta série na
maloca, seus pais procuravam uma continuidade de estudo na cidade. Entre os jovens que
sairam e conseguiram fazer algum curso, a maioria era formada por mogas, que geralmente
optavam pelo magistério ou auxiliar de enfermagem. Logo apds a formatura, iniciavam a

atividade profissional na propria Serra da Moga ou em outros locais, sendo que geralmente

17 /}LEIXO, Benedita. Entrevista Cit.
18 ANGELQ, Jo#o lzidoro. Entrevista Cit.
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elegiam as dreas indigenas para o trabalho. Atualmente o sonho dos que estudam € cursar
uma faculdade, havendo para isso o total incentivo dos familiares.

Assim percebe-se que a implantagdo da escola representou significativa
modificag¢do na estrutura social dos Wapixana, pois através desta um novo modelo de vida
¢ almejado pelos indigenas. S0 acontecimentos como este que marcaram uma nova forma
de ver e entender a vida, enfim, novos valores operam no seio desta sociedade.

No momento a regido conta com trés escolas, tendo a escola [ndio Ajuricaba da
maloca Serra da Moga 82 alunos matriculados, assim distribuidos por séries:

Ensino infantil: 14 alunos;
1? Série: 13 alunos;
22 Série: 08 alunos;
32 Série: 09 alunos;
4* Série: 07 alunos;
5% Série: 31 alunos.

Para este ano (2001), ja foi decidido pela Secretaria de Educagdo do Estado iniciar
a 6” série. Os quatro professores sdo indigenas, mas de outras regides.

A escola Carlos Alberto Santos Dummond, da comunidade do Truaru, onde estdo
matriculados 19 alunos, conta apenas com o ensino de 1* & 4 série, estando os alunos
assim distribuidos:

1* Série: 11 alunos;
2% Série: 02 alunos;
3% Série: 04 alunos;
4” Série: 02 alunos.

A professora Maria das Gragas ¢ Wapixana da propria comunidade. Finalmente a
Escola Martins Pereira da Silva'’, da comunidade do Morcego onde encontram-se
matriculados 24 alunos, também conta com o ensino de 1% a 4* série:?’.

Ensino infantil: 07 alunos;

1* Série: 02 alunos;

' Martins Pereira da Silva, ja falecido, foi um dos primeiros moradores e por muito tempo foi o representante
da comunidade do Morcego. Hoje sua esposa e dois filhos continuam morando na comunidade, o mais velho
jzzé exerceu por um bom periodo o cargo de tuxaua e o mais novo ¢ o atual vice tuxaua da comunidade.

Fonte: Secretaria de Educa¢do Cultura e Desportos: Nicleo de Educagdo Indigena — NEI, Boa Vista,
agosto de 2000.



96

2% Série: 07 alunos;
3% Série: 05 alunos;
4? Série: 03 alunos.
A professora Deucilene ¢ Wapixana da comunidade da Serra da Moga ndo tendo no
momento concluido o curso do magistério.
As trés escolas ndo sdo exclusivas das comunidades indigenas, mas estdo abertas a
todos os moradores da regido. Momentaneamente s alunos indios freqiientam os grupos
escolares, contrariamente ao que acontecia entre os anos de 1970 a 1980, quando diversos

estudantes ndo-indios freqiientaram a Escola Isolada {ndio Ajuricaba.

3.1.4 A relacdo de trabalho

Eu trabalhei sempre na roga, jd plantei muita maniva!
Também ja trabalhei muito para fora! Torrei farinha
para os paraibanos ai pelo Anzol, eles vinham me
buscar! Fu torrei farinha para o finado Izidio, ele nem
deixava a gente voltar. Eu trabalhei muito para comprar
roupa para os meus filhos, pai deles nio tinha ganho!*!

O relacionamento no trabalho pode ser considerado como o primeiro contato a
processar-se na regido, pois realizava-se de diferentes formas € com interesses de ambas as

partes, assim relembra o informante, Davi Viriato:?

Esses paraibanos quando chegaram aqui eram pobre, né!
Traziam camisa desse pano riscado fino para comprar farinha.
Depois foi indo, foi indo, foi indo, ai ja vem mescla americano
né! Sei que finado Nilo ficou rico com pobrezada trabalhando
para ele. Pessoal trabalhou muito! Caboco, caboco, era muita
gente ali, era animado! Todo mundo trabalhava para ele,
mutherada fazendo farinha, botando roga, plantando maniva,
mulherzcgda trabalhadeira! Essa farinha ele trocava por gado
do JG.”

! RODRIGUES, Laura. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Serra da Moga, fevereiro de
1999.

2 VIRIATO, Davi. Entrevista Cit.

231G de Arautjo & Cia. Ltda, rica organiza¢@o comercial com sede em Manaus, com uma filial em Boa Vista,
empregou capital em grandes extensdes de terras, criagdo de gado bovino e no comércio. Suas propriedades
eram administradas por pessoas influentes do setor econdmico e politico local, como por exemplo, Bento
Brasil.



97

O relato se confirma com os demais depoentes, pois em €pocas anteriores, esta
pratica foi constante na vida dos Wapixana que habitavam esta regido. Hoje a relagdo
persiste, porém de modo diferente, ji que em certa €poca do ano € comum fazendeiros €
colonos contratarem trabalhadores nas malocas, quando ndo sdo os proprios indigenas, que
necessitando de dinheiro, deslocam-se até as propriedades procurando trabalho.

Nos arredores da comunidade Serra da Moga, fazendeiros ¢ colonos oferecem o
valor de dez reais (R$10,00) para cada dia de servi¢o prestado. O trabalho varia muito,
desde a limpeza de uma roga, uma colheita, conserto de currais, campear gado, preparar o
material para a construgdo de uma casa ¢ ouftras tarefas. Em conversa com dois
trabalhadores sobre o valor das didrias, os mesmos esclareceram que este valor ndo
representa muito, apenas sendo mais uma forma de como conseguir algum dinheiro, pois
na regido ndo se encontra quem pague um soldo maior. Contudo, afirmam ndo ter “para
onde correr, tudo 0 mais, t€m que aceitar”.

Também € comum ser utilizado o sistema de empreitada. Geralmente o trabalho é
grande € requer urgéncia, assim como a execugdo da tarefa € o valor a ser pago, sdo
acertados entre as partes. O contratado se encarrega de administrar todo o servigo,
podendo também contratar mais trabalhadores. Isso se justifica, pois brocar um grande
rogado, levantar casa € curral, envolve mais mio de obra. Frequentemente os indigenas
contratados para a produgio de farinha, ou “farinhada”, como se denomina a tarefa de
uma grande quantidade desse produto. A boa qualidade da farinha € dada pela experiéncia
dos Wapixana da Serra da Moga, sendo eles anualmente convidados, a execugdo dessa

tarefa.
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Fig. 11 — Cenas do cotidiano: raspando a mandioca e secando a massa no tipiti

X

Foto: Delta Maria de Souza Maia




Fig. 12 — Homem colocando massa da mandioca no tipiti
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Foto: Delta Maria de Souza Maia

Fig. 13 — Homem torrando farinha

Foto: Delta Maria de Souza Maia




100

Outra atividade exercida pelos Wapixana e que os colocam numa estreita relagéo
com a sociedade envolvente, estd relacionada com a criagdo de projetos desenvolvidos
pelo Governo do Estado para as aéreas indigenas e também pelo CIR - Conselho Indigena
de Roraima. O Govemno, no inicio da década de 1980, visando aumentar a oferta de
alimentos na capital, incluiu nos projetos as dreas indigenas.

As familias interessadas foram credenciadas e receberam uma carteira que os
identificava como produtores rurais. Desta forma a comunidade, num determinado
periodo, contou com a colaboragdo € o conhecimento de técnicos agricolas, que
orientaram todo o processo do plantio visando obter uma boa produgo.

Neste periodo algumas melhorias foram executadas: um agude foi construido, a
comunidade recebeu motor € bomba para melhor irrigar as plantagdes, trator € arado e
também cursos sobre enxertia de laranja foram ministrados. Atualmente toda a
comunidade beneficiou-se do conhecimento, atendendo aos pedidos que regularmente

recebem.

Em seu estudo, ao analisar a relagdo de trabalho dos Wapixana com a sociedade

envolvente, Orlando Sampaio Silva* assim os destacou:

Até um passado recente, era generalizada a saida dos jovens
adultos do sexo masculino, das aldeias, para trabalhar nas
Jazenda ou garimpo de diamante existentes nas fronteiras com
a Guiana e com a Venezuela. (...) Os que vdo para Boa Vista,
prestam servico militar, alguns se engajam na policia militar
outras trabalham como bragais ou como funciondrios em
reparticdo publica principalmente da FUNAL As mogas
migram em muito menor intensidade (...) vdo para Boa Vista,
onde se empregam como empregadas domésticas, ou em
servigo simples em reparticdo publica. (...) jovens de ambos os
sexos, apos terminarem a quarta série do primeiro grau, na
aldeia, vdo estudar internos na escola catdlica da vila do
Surumu,- uma comunidade ndo indigena ou se matriculam nas
escolas de Boa Vista. Alguns desses, apds a conclusdo do
curso, sdo empregados como professores, nas aldeias
indigenas, nas vilas e nas cidades do Territorio, ou conseguem
oulros empregos nos setores publicos e privados. »

* Professor Titular da Universidade Federal do Para, visitou os Wapixana pela primeira vez em 1973,
desenvolveu pesquisa entre o grupo com apoio do CNPq, a partir de 1982.
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Na capital ou no interior do Estado, vérias sdo as repartigdes publicas nas quais se
encontram trabalhadores Wapixana, exercendo profissdes tais como: professores,
enfermeiros, catequistas, bancarios, policiais, motoristas ou mecanicos. Ha também um
outro grupo de trabalhadores que por falta de uma qualificagdo profissional, presta
servicos nas diversas firmas particulares (serralherias, madeireiras, constru¢do civil,
sorveterias, oficinas, limpeza publica, firmas em geral). Normalmente esta categoria de
trabalhadores ndo possui documento algum registrado, trabalham conforme o desejo do
empregador, recebendo o saldrio estipulado também pelo mesmo. Ha também os que
decidem trabalhar por conta prdpria, fazendo pequenos servigos. Com uma enxada € um
ciscador (ancinho), saem de casa em casa a procura de terrenos ou quintais para limpeza,
ou qualquer outro trabalho, em troca de um valor acordado no momento. Nestes contatos,
héa casos em que o contratante e o trabalhador definem a data da préxima tarefa, sendo
assim que alguns trabalhadores indigenas encontram meios de subsisténcia na cidade. No
entanto um numero reduzido possui seu proprio negdcio. Geralmente esta atividade esta
voltada 4 area do comércio e localiza-se com mais freqiéncia nos bairros periféricos da
cidade, onde sdo comercializados principalmente géneros de primeira necessidade.

Uma parte de tudo o que os indigenas produzem € comercializada nas feiras livres
de Boa Vista e esse comércio tanto beneficia os municipes boavistenses, quanto os
indigenas. Apesar de ndo representarem maior expressdo comercial para a economia local,
os produtos oferecidos sdo comercializados de forma satisfatéria, havendo uma
significativa procura pela populagdo, especialmente pelos indigenas que ja tenham fixado
residéncia na cidade.

Portanto, o trabalho dos Wapixana hoje se expressa de diferentes maneiras, em
fungdo da época e das necessidades. Os produtos ndo tradicionais arraigaram-se de tal
forma aos habitos Wapixana, que assim sendo, o trabalho e a produgdo na aldeia ja ndo sdo
suficientes para atender as novas necessidades basicas dos mesmos.

Claramente, diversos fatores que ocorrem no cotidiano Wapixana, corroboram para
o presente desenrolar historico deste grupo indigena. Este estudo tem como proposta
considerar a observagdo ¢ a opinido dos idosos, os quais, enfatizam que os contatos

havidos através do trabalho, do casamento e também através da escola foram os maiores

¥ SILVA, Orlando Sampaio. Participacio de grupos indigenas em atividades econémicas da sociedade
dominante da Amazdnia brasileira. Revista da APG, 1997, pp. 100-101.
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responsaveis pela inclusdo e exclusdo dos costumes que hoje operam no seio desta
sociedade.

Atualmente, a comunidade da Serra da Moga segue convivendo com os mais
variados acontecimentos relacionados aos interesses da sociedade em agdo. Fazendo parte
do municipio de Boa Vista, ela € envolvida ¢ participa direta ou indiretamente daquilo que
ocorre além de seu nucleo basico de participagdo. Esta afirmagdo pode ser ilustrada com
os fatos que ocorrem durante o periodo de uma campanha pré-eleitoral.

Como na comunidade todos os maiores de 16 anos e analfabetos hoje sdo eleitores,
em ¢poca de campanha eleitoral, os candidatos a um cargo eletivo ndo deixam de visitar a
maloca. De casa em casa pedem votos aos moradores, distribuindo brindes (chapéus,
chaveiros, camisetas, canetas, batons) e prospectos de suas candidaturas.

Alguns optam por reunides em casas de conhecidos e aos presentes descrevem a
sua plataforma de trabalho e finalizam o encontro distribuindo brindes, os quais contém o
numero eleitoral do interessado. As vezes, dependendo da condigio financeira, sdo feitas
doagdGes de artigos de maior utilidade: calgados, filtros, copos, redes e outros.

Na reta final das campanhas eleitorais, ¢ costume realizar-se a conhecida
“churrascada”, da qual grande parte dos moradores participa. Aproveitando a ocasido, os
candidatos fazem-se discursos, prometendo caso sejam eleitos, trabalhar pela melhoria de
vida na comunidade. Esta, porém, reconhece que nem sempre as promessas s3o cumpridas,

mesmo que o candidato se eleja. Ao comentar este fato, seu Orlando esclareceu:

Quando ¢é época assim de elei¢do, ai tem carro todo dia pra
todo mundo! E chama a gente, quer ir tem carro ai! Quando
outro sai, outro chega! Mas s6 no tempo da politica mesmo!/
Mas depois acabou-se, desaparece tudo! Na época da politica
a gente é sempre lembrado, agrada pessoa! Mais que eles ddo
é essa camisa velha ,chapeuzim, s6 que eles ddo mais! Antes
da politica tinha cesta bdsica todo més! Mas depois que
passou a politica acabou! Nunca mais vieram!*®

Entre os indigenas ha muitos que votam em uma determinada pessoa apenas por
considera-la amiga. Alguns direcionam seus votos motivados pela troca de favores e outros

beneficios, que na maioria das vezes ndo passam de pequenos bens materiais.

% ANGELO, Orlando. Entrevista concedida a Delta Maria de Souza Maia. Truan, feverciro de 1999.



103

Outro fato que merece destaque € o advento do beneficio da aposentadoria para os
idosos. Recebendo mensalmente o valor do saldrio minimo nacional, os beneficiados
esclarecem que esta ajuda vem numa fase de suas vidas que mais necessitam,
principalmente aqueles que ndo possuem familias.

Até a década de 1970 ndo havia nenhum membro na maloca que possuisse este
beneficio. Atualmente quando o homem completar 60 anos de idade e a mulher 55 anos,
lhes € permitida e concedida a aposentadoria. Este € um fato corriqueiro para a sociedade
em ag¢do, sendo que para a indigena, tal acontecimento lentamente resulta em modificagdes

profundas na estrutura social.
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3.2 Cultura material

Nos usamos muito panela de barro, minha mulher fazia
bem feito! Fazia panela grande assim pra botar caxiri,
granddo paneldo! Depois foi acabando e jad tinha muito
panela dos brancos e ela nem se preocupava mais com
panela de barro! Ela fazia rede, fazia esse tipdia de
carregar menino, ela fazia tudo de fio de algoddo! Ela
fazia 1;<7am feito mesmo! Foi assim que fomos criando os
filhos.

Fig. 14 — Panela de barro Wapixana

Foto: Ana Lucia Vulfe Notzold

Entre o grupo depoente, em €pocas anteriores, todos praticaram alguma técnica do

trabalho artesanal, como cerdmica, tranca, fiagdo e tecelagem. Devido porém a falta de

27 SEVERIANO, Mizael. Entrevista Cit.
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matéria-prima ou ao peso da idade, a maior parte dos integrantes do grupo Wapixana
deixou por completo a produgdo de seus proprios utensilios domésticos.

Alia-se também a este aspecto o comércio de Boa Vista, onde podem ser
adquiridas redes, panelas, peneiras e demais artigos de que haja necessidade sem perda de
tempo e trabalho. Sendo assim, para que possa ser feita a aquisi¢do desses utensilios, ao
receber os beneficios da aposentadoria, os artigos de consumo de que mais necessitam, sdo
adquiridos a0s poucos.

Enquanto que, para a compra de uma rede comum no mercado local despende-se
cerca de quarenta reais (R$40,00), a confecgdo de uma rede tradicional Wapixana,
considerando as principais etapas (plantagdo, colheita, fiagdo do algoddo), requer um
periodo de até um ano de trabalho da teceld, para a finalizag8o de uma boa rede.

Como raramente as pessoas da regido demonstram interesse pela a aquisigdo de
uma rede de fio de algoddo, as trés tecelds (duas da comunidade do Truaru, a terceira da
Serra da Moga) ndo estdo interessadas a investir num plantio maior de algod3o. A pequena
producdo destina-se, entdo, apenas para suprir a necessidade familiar. Como uma rede de
fio pode ser usada no espago de trés anos, Dona Cecilia informou que a cada ano faz uma
ou duas, ndo mais que 15s0; ja Dona Auristela avisa: aquele que desejar comprar uma boa
rede na regido tem que fazer a encomenda com bastante antecedéncia e aguardar por volta
de seis meses. O preco que outrora ja foi considerado mddico, atualmente pode variar
conforme o tamanho da rede e as necessidades das tecelas.

E verdade que os habitantes da Serra da Moga, mantém o tradicional habito de
dormir em redes, porém estas ja ndo possuem a originalidade Wapixana de épocas
anteriores. Passa a ser raro encontrar uma rede de fio de algoddo armada em alguma casa.
Na opinido dos idosos, esse fato € devido ao gosto dos mais jovens, que ndo mais querem
dormir em rede de fio, € ndo deixam de enfatizar que em suas épocas a menina aprendia a
fiar ainda crianga e quando adulta confeccionava redes para toda a familia.

Dona Cecilia esclarece, que ainda crianga, com seu pequeno fuso acompanhava sua
mée na fiagdo de algoddo e quando ja estava mocinha passou a fazer sua propria rede.
Lembra que em época de boa safra ja fez redes para toda a familia. Destaca que sua mie
dificilmente fiava durante o dia, pois era de costume fiar no inicio da noite, até o sono
chegar e de madrugada, no primeiro cantar do galo, levantava-se, acendia a lamparina e

fiava até ao dia amanhecer.
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Fsses antigos fiavam de madrugada! Mamde fiava da boca da
noite até ficar com sono e cedo também, no primeiro canto do
galo, quando tinha assim para fiar, ela acordava, acendia a
lamparina dela e ia fiar até o dia amanhecer! Fu aprendi
assim, mamde me mandava fiar algoddo, eu era pequena

ainda, mas jd fiava (...) entdo até hoje eu fio e faco rede!”

Fig. 15 — Rede Wapixana

Foto: Delta Maria de Souza Maia

Do grupo de mulheres colaboradoras deste trabalho, apesar de todas conhecerem
integralmente o processo para a produgio de rede e tipdia, apenas trés continuam tecendo.
As tecelds trabalham ndo s6 para o proprio uso, mas também sob encomenda. As demais

abandonaram totalmente o oficio € preferem adquirir suas redes no mercado da capital.

2 ANGELO, Cecilia. Entrevista Cit.
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Reconhecem no entanto, que as redes do fio de algodfio sdo ideais para o clima quente da
regido, pois as mesmas sdo frias € macias.

Vale também destacar que a cama € outro artigo que passou a integrar-se no dia a
dia da comunidade. Em alguns lares as familias passam a utiliza-la e segundo um morador,
este s6 dorme em cama quando a noite esta fria, caso contrario ndo deixa de usar a rede.

Se entre a comunidade ainda existem trés tecelds que continuam confeccionando as
redes de algoddo para o uso proprio e para atender a encomendas, 0 mesmo ndo se pode
dizer das artesds que trabalhavam na produgdo de utensilios de cerdmica. A dificuldade
enfrentada pelas mulheres em transportar o barro de uma localidade distante ao local de
trabalho, em condi¢des de fabrico dos utensilios domésticos (panelas, potes, paneldes),
envolvem tempo e pessoal disponivel. Esta situagio, faz com que a producédo destes artigos
se torne cada vez mais rara.

Uma narradora informa que em épocas anteriores as mulheres saiam em grupo €
juntas transportavam o barro até a maloca. Por diversas vezes o grupo chegou a deslocar-se
a localidade de Santo Anténio™ em busca da matéria-prima.

Também relata a dificuldade que enfrentavam no transporte do barro, ja que o
mesmo ndo podia perder a umidade. O barro era coletado € com ele eram feitas as bolas,
de acordo com o quanto cada uma pudesse transportar; enrolavam-nas em panos,
colocavam-nas no jamaxim ¢ cobriam-nas com folhas. Este procedimento evitava que as
bolas de barro ficassem expostas ao sol € vento e secassem de forma rapida.

Pelo caminho de volta os locais adequados ao descanso ja eram conhecidos €
durante estas pausas havia a possibilidade de ser o barro novamente molhado. Esta
situagcdo pode ser considerada um dos motivos preponderantes, quando da andlise do
desuso desta atividade.

Nido se pode esquecer, porém, que hoje os Wapixana da Serra da Moca tém
facilidade para adquirir os produtos no comércio da cidade € em outras regides, onde os
parentes continuam trabalhando com cerdmica.

Dona Marina, declara que nunca vai deixar de usar a panela de barro, pois a

- 130 . v .. .
damorida™ s6 fica boa se feita em panela de barro. Como essa pratica tradicional foi

? Santo Anténio ¢ uma fazenda que fica as margens do Rio Uraricoera, a dois dias de viagem a p¢. Nestas
viagens as mulheres passavam até uma semana fora de casa.

3 Entre os povos indigenas de Roraima a damorida é a comida mais tradicional, pode ser feita com qualquer
carne, mas os Wapixana da Serra da Moga costumam usar mais a carne de peixe. Uma damorida se faz da
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abandonada pelos moradores locais, a depoente informa que suas panelas sdo compradas

junto aos parentes Makuxi da regido do Surumu. Os Makuxi, além de manter a tradigdo,

possuem locais especificos onde expdem e comercializam diferentes pegas de seus

artesanatos.

Fig. 16 — Pega Makuxi.
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Foto: Delta Maria de Souza Maia

Quanto ao costume de trangar cestaria (darruanas, jamaxins, balaios, tipitis,

peneiras, abanos), trabalho quase que exclusivamente masculino, pode-se afirmar que

ainda existem diversas pessoas praticando o oficio. Estes utensilios continuam sendo

utilizados entre os moradores em seus trabalhos didrios.

seguinte forma: em uma panela coloca-se a carne ja temperada para cozinhar, em seguida acrescenta-se a
pimenta e deixa-se cozinhar até a carne ficar pronta. Desejando-se, antes de tirar a panela do fogo, também
pode-se acrescentar um pouco de goma diluida na agua, fazendo desta forma uma damorida munjicada. Em
seguida pode-se servir para comer com beiju. As vezes nem é preciso servir individualmente, pois a panela é
colocada em um local, ou mesmo no chio e as pessoas sentam-se ao redor da panela e com um pedago de

beiji cada um vai ensopando-o e comendo.
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Contudo, deve-se esclarecer que somente o tipiti € a peneira mantém-se com uma
grande utilidade na maloca, ja que boa parte da farinha consumida pelos moradores €
produzida em pequena quantidade pelas proprias familias, as quais utilizam o tipiti para

secar a massa da mandioca moida.

Fig. 17 — Tipiti Wapixana

——

Foto: Ana Lucia Vulfe Notzold
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A peneira tem diferentes finalidades, dependendo do ponto de seus trangados; ela
pode ser utilizada para coar o caxiri, 0 vinho ou peneirar o milho moido na transformagéo

de fuba e em outras fungdes.

Fig. 18 — Peneira Wapixana

Foto: Delta Maria de Souza Maia

Por outro lado, o0 jamaxim e a darruana, pelo que se pdde observar, estdo perdendo
utilidade prética na maloca e poucos sdo os moradores que atualmente se utilizam destes
utensilios. H4 um bom tempo, o jamaxim vem sendo substituido pelos sacos € a darruana
que em €pocas anteriores era utilizada para guardar 0 moquém, no presente perdeu a sua
fungdo original, as que foram encontradas estavam servindo de depdsito para outros
objetos.

No entanto, os jamaxins com seus diferentes trangados ¢ as darruanas de variados
formatos, continuam sendo produzidos em outras regides Wapixana e comercializados

entre as pegas tradicionais da cultura indigena.



Fig. 19 — Jamaxim Wapixana
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Foto: Ana Lucia Vulfe Notzold

Fig. 20 — Darruana Wapixana

Foto: Ana Lucia Vulfe Notzold
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Com relagdo ao trabalho de cestaria, seu Davi € enfatico em sua observagdo
quando declara que “aqueles que sabem trangar estdo desaparecendo”. Justifica a
afirmativa citando que, na comunidade, a maioria dos rapazes ndo est4 mais interessada
em fazer sequer uma peneira. Relembra que na sua €poca era muito diferente, todos
sabiam fazer variadas e bonitas trangas, umas bem dificeis, mas todos se interessavam.

Com orgulho o narrador recorda da perfeigdo que eram suas trangas, habilidade que
resultou em dois prémios consecutivos na década de 1970, ocasido em que participou da

Exposi¢io Agropecuaria’’ como expositor de seus balaios.

33 Medicina tradicional

Remédio assim ndo tinha, nosso remédio era s¢ do mato,
do campo, era casca de pau, folha para fazer chd,
cozimento! Até que foi aparecendo esse remédio! Agora
tem remédio de farmdcia e enfermeiro af para atende! **

Os idosos guardam na memdria experiéncias vividas na época em que o pajé € o
curador eram considerados, pela comunidade, entidades que possuiam conhecimentos e
poderes para curar todos os males. A cura processava-se com a utilizagdo de chas,
cozimentos ¢ defumagdo. No preparo dos medicamentos eram usadas raizes, cascas e
folhas de variadas espécies de plantas e arvores. Também era costume usar o mel ¢ a
gordura de determinados animais (cobras, aves, peixes), para o tratamento de diversas
doencas. Esse medicamento & base de mel e banha de animais ainda ¢ utilizado entre
alguns dos moradores.

Dona Rita (mais conhecida como tia Santinha), na ocasido de seu depoimento para
este trabalho, tratava a febre e gripe de seu esposo com uma mistura de mel ¢ banha de

pirarara (peixe). Segundo ela, logo que comegou o tratamento, o estado de saude de seu

A Exposi¢do Agropecuaria ¢ um evento que acontece anualmente na cidade de Boa Vista, organizada pelo
governo estadual. Tem como finalidade promover o homem do campo, os que participam, expdem e
comercializam seus produtos.

32 QILVA, Laurita. Entrevista Cit.
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marido havia apresentado uma considerdvel melhora. Igualmente esclarece que esse
conhecimento vem sendo repassado aos mais novos através das geragdes.

Ainda existem moradores que continuam se utilizando dos chas no tratamento de
algumas enfermidades como dores, febres, gripes, cortes € ferimentos. Pessoas como Dona
Francisca, sem precisar uma data, declaram que, quando comegaram o tratamento com o0s
remédios convencionais, seus filhos ja estavam bem crescidos e assim relembra este

periodo:

Quando eu adoecia, ficava com maldria, ndo tinha remédio s6
casca de pau! Fu fazia chd, eu tomo! Eu tirava a casca de
sucuba, fazia chd e de manhd tomava ele, toda manha! Tem do
gapd também douradinho, esse ai eu também tomo né! Ndo
tinha remédio, até que apareceu remédio de farmdcia, me
parece que o nome dele era quinino, era amargo! Assim foi
chegango devagar! Agora esse chd, gente ndo deixa de toma
ele né!

O costume de usar o cha continua entre os moradores, também como o uso do
cozimento, o qual € um tratamento que se faz através do banho e os ingredientes (folhas,
raizes, cascas) variam conforme a doenga. Em certos casos, é preparado com algumas
horas de antecedéncia, da seguinte maneira: ao cair do dia o cozimento ja deve estar
pronto, pois € necessario que passe a noite inteira exposto ao sereno, “para serenar”.
Amanhecendo, cedo a pessoa deve tomar o banho. Caso esteja presente algum rezador, os
ingredientes e a agua devem ser benzidos, aumentando desta forma o poder da cura. Este
processo € utilizado para as doengas que persistem em ndo desaparecer.

Dona Laurita informa que hoje, na regido, o cozimento € pouco utilizado entre os
moradores, ao contrario de €poca de sua juventude, em que essa medicagdo era um ponto
de referéncia no tratamento de inimeras enfermidades. Entretanto justifica esta situagio:
“porque naquele tempo também ninguém conhecia outro remédio, nosso remédio era tudo
tirado por ai pelo mato, no campo!. Agora ndo, tem enfermeiro e remédio ai’* A depoente
esclarece porém, que em certas situagdes da-se preferéncia a utilizagdo da medicina

tradicional ao invés da convencional.

33 GOMES, Francisca. Entrevista Cit.
34 SILVA, Laurita. Entrevista Citada.
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Conta ainda que seu neto pequeno ndo estava dormindo bem, mexia-se muito €
chorava durante a noite. Dona Laurita, entdo, preparou um banho (cozimento) feito das
folhas da pinha, do pinhdo roxo e seiva do campo. Este banho, que exala um aroma sem
igual, funciona como um calmante. Para a obtengdo de melhores resultados, deve-se
repetir o tratamento por outras vezes, sempre ao cair do dia.

Atualmente a comunidade conta com servi¢os de enfermagem e medicamentos, €
os moradores usufruem deste servigo. Dependendo do estado de saude do paciente, este €
encaminhado pela equipe de satide ao Hospital de Base, ou 4 Casa do indio™, ambos na
capital, onde recebem gratuitamente todo o tratamento. Desta forma, normalmente os
pacientes, especialmente os mais novos, optam pelos medicamentos convencionais, ao
inveés dos recursos da medicina tradicional, embora reconhegam os efeitos € beneficios dos
mesmos.

Na Serra da Moga, o conhecimento da medicina tradicional que foi transmitido por
geragdes, continua sendo praticado somente entre os mais idosos. Ha inclusive situagdes
em que a medicina tradicional € utilizada simultaneamente com a medicina convencional.
Ou seja, o paciente apoOs consultar o médico na cidade, faz o tratamento por este receitado,
mas ao retornar & aldeia, passa a fazer uso também dos remédios denominados “caseiros”.
Ha casos em que os pacientes interrompem o tratamento que comegaram no hospital e
fazem uso dos remédios tradicionais.

QOutrora, por ocasido de determinada doencga, os indigenas recorriam a ajuda do
conhecimento milenar, usando o poder de determinada planta, inclusive na aprendizagem

da fala, quando das dificuldades na articulagdo de palavras.

Tem gente que ndo aprende falar, ndo escuta (compreende), ai
tem remédio da vovozada! Tem planta pra fazer esse remédio!
Essa vovo Maria Baud ainda tem muito ele ai no terreiro dela.
Nome dele priprioca, é bom esse planta pra aprender falar!

3 A Casa do Indio é gerenciada pela Fundagdo Nacional de Saide — FUNASA, e presta atendimento aos
indigenas que s3o encaminhados da aldeia pelo agente indigena de satide. A Casa contém sala de vacina,
gabinete odontologico, laboratdrio, posto de enfermagem, sala para pequenas cirurgias, cerca de 100
servidores € capacidade para 160 pessoas, entre pacientes e acompanhantes. A Casa foi projetada
considerando as peculiaridades dos pacientes indigenas. A ala dos Yanomami, por exemplo, em vez de camas,
possui redes. Os pacientes também sdo separados em alas diferentes, de acordo com seus grupos étnicos. A
ala Yanomami abriga os Maiongong, Sunamé4, Yanomami e Xiriana. Os Makuxi, Wapixana, Wai-Wai,
Taurepang, Ingariké ficam na ala Makuxi. Para facilitar o trabalho dos profissionais de satide, a FUNASA

providenciou uma equipe de intérpretes que acompanha o paciente na Casa do indio e nos hospitais da rede
do SUS.
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Primeiro amassa bem, bota na boca e assopra no ouvido, uma,
a iy . 436
duas, trés vezes tem aquele que ja comega a escutarzim!

Em outros depoimentos, a planta conhecida como priprioca foi citada como sendo
o xirimbabo’’ dos pajés e de pessoas que tinham o poder de curar. Os idosos ainda créem
que plantas como a priprioca tém infinitas fungdes, mas € necessario o conhecimento para

haver o usufruto.

34 Alimentacio

Quando vai cagar assim para um grande caxiri ninguém
salgava s6 moqueava! Ai cozinhava ele no panela
grande, ai vai fazer pacoca! Pagoca muito mesmo,
pessoal comer! E tem panela com caldo o cozido né,
botava goma para fazer aquele chamado de monjicada!
Botava aquele bucho de veado, figado. £ pessoal gosta
né, come com beiju! Eu conheci assim!’

O habito alimentar dos moradores da Serra da Moga € outro aspecto que evidencia
a mudanga dos costumes tradicionais, dado todo o processo de convivéncia frente a
sociedade em agio. A influéncia do ndo-indio na alimentagdo indigena pode ser facilmente

observada entre estes, como informa seu Eduardo:

Fu ainda alcancei, vivi nesse tempo, esses velhinhos, velhinhas
Jja morreram tudo! Eles iam cagar, matar veado, iam pescar e
sdbado ajuntava muita gente no caxiri ¢ comiam mais era
damorida (...) quando chegava gente assim de fora, que vinha
fazer ;/;sita, aqui 0 que mais ofereciam era caxiri, caribé e
chibé.”

3% SILVA, Rita Carlos. Entrevista Cit.

7 0s indigenas acreditam que a planta conhecida como priprioca, que muito foi usada pelo pajé em sessio de
bate folha, ¢ na verdade o xirimbabo do pajé, ou seja, a priprioca é um espirito poderoso que acompanha e
auxilia o pajé no trabatho.

* SEVERIANO, Mizael. Entrevista Cit.

** ALEIXO, Eduardo Leocadio. Entrevista Cit.
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As palavras do depoente colaboram na observagdo do cotidiano da aldeia. Hoje, em
algumas casas, é oferecido café ao visitante, em lugar das bebidas tradicionais (caxiri,

M I 4 ) M I4 4 1
caribé*® chibé

), embora a grande parte dos moradores continue com certos habitos
alimentares da cultura tradicional.

O costume de usar 0 moquém como meio de armazenar a carne de caga e pesca,
ainda que seja utilizado por um ou outro morador, esta sendo substituido pelo método de
salgar tais alimentos. Mais modemamente, passou a existir na comunidade moradores que
se utilizam de eletrodomésticos, como freezer ou geladeira a gas. Para estas pessoas o
moquém ndo s6 perdeu a fungdo, como também 0 nome, ou seja, passou a denominar-se
assado ou churrasco.

No dia a dia da maloca ndo mais se faz 0 moquém. Essa tradi¢do foi substituida
pelo habito de assar ou fazer churrasco para o consumo imediato.

Na opinido de um casal da aldeia, o ideal seria que possuissem uma
geladeira a gés, que no mercado de Boa Vista custa em torno de um mil e quinhentos reais
(R$1.500,00), com esta aquisi¢do, o problema de conservagdo dos alimentos deixaria de
existir € haveria uma substancial melhora na qualidade da alimentagdo da familia. Esta
maneira de pensar, ¢ dividida com os demais moradores da maloca, sendo que diversos
lares ja contam com este beneficio.

Existem moradores que além de trabalharem na roga, fazem de sua casa um ponto
de venda, onde comercializam apenas géneros de primeira necessidade. Desta forma,
mesmo que seja pequena, ha uma circulagdo de valores entre os moradores. Parte desses
valores sdo transformados em alimentos, adquiridos no comércio da capital, junto aos
moradores vizinhos ou na venda da propria maloca. Este comércio em pequena escala vai
sendo reabastecido de acordo com a procura dos produtos.

As pessoas que recebem os saldrios ou o beneficio da previdéncia, a cada final de
més fazem suas compras em Boa Vista. Algumas compram inclusive a farinha de

mandioca, como explica a aposentada Dona Marina:

* Bebida feita de banana e de preparo simples. Pega-se uma porgdo de bananas bem maduras e numa cuia ou
vasitha sdo amassadas até que formem uma papa bem homogénea. Em seguida (se desejar) acrescenta-se uma
pequena porgdo de farinha e aos poucos se vai acrescentando agua (para ndo ficar muito ralo e nem espesso
demais), em seguida pode ser oferecida aos visitantes. O caribé ¢ uma bebida que é preparada na hora de
Servir.
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Hoje estd tudo mudado, primeiro para cidade gente ia a pé,a
cavalo! Se ndo tivesse gente para comprar nossa farinhazinha
gente levava para cidade! Nos jd trabalhamos muito! Agora
ndo, tem transporte, tem carro do meu filho ai, também tem
carro da feira! Agora, o que eu mais preciso eu compro, eu so
compro farinha em Boa Vista, deixei mesmo de trabalho na
farinha, dd muito trabalho!”

Chegando a idade mais avangada aos poucos deixam de plantar determinadas
culturas, especialmente aquelas que exigem mais esforgo € trabalho. A maniva é uma das
culturas preteridas € os idosos passam a dar preferéncia a outras (a batata doce, o milho, a
macaxeira), que produzem num curto espago de tempo ¢ sdo de facil colheita. Este fato
contribui para que uma parte da farinha consumida pela comunidade seja adquirida nas
feiras livres de Boa Vista.

Porém, o costume de plantar um grande manival ainda estd longe de entrar em
desuso. A farinha e os demais derivados da mandioca (goma, carimd, beiju, farinha de
tapioca) sdo produtos bastante procurados nas feiras da cidade e também pela comunidade
circunstante. A producdo da farinha € os demais derivados de mandioca, por serem
atividades que envolvem tempo € pessoal, exigem que o proprietario do manival contrate
uma familia para a execugdo de toda a tarefa, sendo normalmente o sistema de “a meia” o
mais usado. E os moradores que por algum motivo, deixaram de cultivar suas rogas de
mandioca, serem contratados para este servigo.

Enquanto os produtos da roca indigena ndo deixam de serem usados na
alimentagdo, resistindo a avangos € mudangas, 0 mesmo ndo se pode afirmar com relagdo a
tradicional carne de caga e pesca que outrora foi muito praticada pelos indigenas. Com o
avango gradual da colonizagdo nas Gltimas décadas, todo o sistema tradicional da
economia indigena sofreu alteragdes, principalmente devido as limitagdes territoriais.
Como conseqiéncia, a caga, a pesca ¢ a coleta anteriormente praticadas, foram
substituidas por carnes de animais criados em cativeiro (gado, porco, aves), € até por

charques ¢ enlatados diversos.

“! Bebida feita de agua e farinha, ainda muito usada entre os idosos para matar a sede ao chegar da roga ou
qualquer outra atividade. O chibé ja foi mais utilizado na alimentagio dos moradores, que consumiam com
carne assada e também fruta como a banana.

* SOUZA, Maria. Entrevista Cit.
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Também a comunidade da Serra da Mocga conta hoje com o apoio de alguns
projetos de trabalho coordenados pelo CIR. Entre estes se destaca o projeto do gado, que
segundo os moradores tem surtido bons resultados, pois muito tem auxiliado a comunidade
nas necessidades € na melhoria da alimentagfio, ndo so das criangas, mas igualmente de
todos os moradores.

Sem duavida que existe uma grande diferenca, se comparados forem os atuais
moradores da Serra da Moga, com os da década de 1930. A comunidade conta com o
apoio dos setores da saude e da educagdo, sendo os profissionais (professores, enfermeiros,
motoristas) moradores locais; os idosos sdo aposentados. Os demais trabalham na roga e
com instrumentos mais adequados a agricultura, fazendo feiras com o excedente de suas
produgdes, passando de cagadores a criadores. Enfim, na luta pela vida encontram os

meios pelos quais se mantém enquanto grupo diferenciado.



CONSIDERACOES FINAIS

Este trabatho teve como finalidade uma abordagem do processo de mudangas nas
relagdes sociais dos Wapixana da Serra da Moga, dando énfase ao uso ¢ desuso das praticas
cotidianas no periodo de 1930 a 1990.

A partir dos contatos entre as populagdes indigenas e¢ membros da sociedade
envolvente, a regido riobranquense, atual Estado de Roraima, tomou-se palco proporcionando
a observagdo dos mais variados acontecimentos que marcaram a vida das populagdes nativas
em diferentes aspectos de suas estruturas sdcio-culturais.

Integrando este quadro, os Wapixana vivenciaram e foram submetidos aos propositos
dos colonizadores, que incluiram entre outros, o sistema de trabalho escravo. Nesta caminhada
junto a sociedade circunstante, foram encontrando meios de sobrevivéncia, pois a localizagdo
de seus territorios tradicionais, num primeiro momento, os tenha deixado vulneraveis a agéo
dos colonizadores.

Como membro deste grupo, procurei construir uma narrativa em que fosse possivel
demonstrar, embora de forma parcial, o modo de ser e viver atual dos Wapixana desta regido,
onde os tracos culturais destes unem-se sincreticamente as modalidades da cultura da
sociedade envolvente, resultado dos contatos ocorridos no decorrer dos séculos.

O trabalho fundamenta-se na analise de documentos que se referem aos Wapixana de
um modo geral e igualmente por meio de depoimentos dos 1dosos, sem os quais ndo seria
possivel a concretizagdo do objetivo em foco.

Ouvir as narragdes dos idosos foi a fase mais gratificante deste trabalho. Suas
lembrangas e opinides estdo pontilhadas de acontecimentos vividos conjuntamente com
familiares mais proximos;, o espago, a lingua e os costumes reelaborados pela influéncia
sofrida, ndo deixam de ser um importante referencial para a organizagdo social e o sentimento
de pertencer ao grupo no presente.

Tragar o perfil da comunidade da Serra da Moga através das lembrangas que o grupo
guarda na memoria foi possibilitado pela metodologia da histdria oral. Paul Thompson, um
dos principais oralistas, esclarece que: “A historia oral é uma historia construida em torno de

pessoas. (...) Traz a historia para dentro da comunidade e extrai a histdria de dentro da
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comunidade”.! Este é um dos objetivos do trabalho: extrair € registrar as reminiscéncias € 0s
fatos que hoje fazem parte da vida dos Wapixana deste local, levando 4 compreensdo de que
as vivéncias do grupo possam funcionar como um marco definidor para o reconhecimento do
territorio tradicional e a valorizagdo da identidade étnica que sera legada as geragdes futuras.

A maloca da Serra da Moga, por sua proximidade com a capital Boa Vista, ¢ bastante
conhecida. Seu nome é citado entre os trabalhos de alguns estudiosos, porém a comunidade
ndo despertou interesse entre os centros académicos, a exemplo de outras comunidades e
grupos indigenas do estado. Abre-se uma excec¢do para o trabatho de D. Mauro Wirth, que
registrou a informagdo do tuxaua Arthur Aleixo para “A mitologia dos Vapidiana do Brasil”
em 1935. Igualmente, Orlando Sampaio Silva colheu o depoimento de um informante (ndo o
identifica) sobre o rito da puberdade, quando de sua pesquisa entre os Wapixana em 1982,

Pela velocidade com que se processaram os acontecimentos das ultimas décadas, o
relacionamento da comunidade com a sociedade em agdo estreitou-se ainda mais, fazendo com
que mumeras fontes deixassem de existir, sem terem sido registradas e estudadas.

Assim, as lembrangas do grupo fazem-se essenciais para este trabalho, e suas
experiéncias podem retratar o estilo de vida de uma época. Este argumento baseia-se nas
palavras de Gwyn Prins: “O que a reminiscéncia pessoal pode proporcionar é uma atualidade
e uma riqueza de detalhes que de outra maneira ndo podem ser encontradas »?

As mformagdes reunidas indicam que 0s contatos aconteceram por interesses miituos,
onde indigenas ¢ membros da sociedade envolvente desenvolveram meios de sobrevivéncia.
Este tipo de relacionamento deixou os Wapixana em significativa desvantagem.

Primeiramente, segundo os relatos, os contatos se deram através dos membros da Igreja
Catolica, que a cada fim de ano, hospedavam-se na maloca por um periodo de um més,
ocasido em que realizavam casamentos, batizados. Além destes rituais, todos os dias os
mntegrantes do grupo Wapixana aprendiam a rezar.

Com a implantacdo da escola na década de 1930, as criangas passaram a ler ¢ a
escrever em lingua portuguesa, enquanto a lingua materna foi aos poucos, sendo relegada. Esta

desvalorizagdo da cultura indigena atualmente ndo deixa de ser reconhecida pelos

! THOMPSON, Paul. A voz do passado: historia oral. Rio de Janeiro: Paz e terra, 1992, p.44.
? PRINS, Gwin. Historia oral. In: BURKE, Peter (o1g.); A escrita da histéria: novas perspectivas. S3o Paulo:
UNESP, 1992, p.192.
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profissionais que lidam neste setor. A luta por uma educagdo diferenciada e especifica para as
comunidades indigenas concentra-se junto as liderangas € outros segmentos sociais
organizados, como, por exemplo, a Igreja Catolica.

A comunidade da Malacacheta ¢ considerada como o local de referéncia e
desenvolvimento para o resgate da cultura e lingua Wapixana, porém, pelas constatagdes
feitas, percebe-se que ha grandes dificuldades na condugdo deste processo.

Carlos Cirino, ao reportar-se a este assunto, conclui que: “O caso da perda gradativa
do dominio da lingua nativa e a tentativa fracassada de retomd-la teve saldo positivo do
ponto de vista da psique indigena, uma vez que desperiou a consciéncia de que este processo,
longe de natural, foi uma imposicdo violenta dos missiondrios e regionais”.’

No que se refere especificamente a lingua materna entre os Wapixana da Serra da
Moga, constatou-se que os moradores com idade inferior a 40 anos ndo sdo falantes da lingua
mae. Assim, ¢ provavel que se configure uma situagdo na qual a lingua materna deste local
desaparega juntamente com 0 grupo narrador.

Quanto ao emprego dos utensilios tradicionais no cotidiano da aldeia, ha uma total
integragdo entre os nstrumentos tradicionais € os ndo tradicionais. Em suas tarefas didrias na
agricultura, o tradicional método de “botar roga” (brocar, derrubar, queimar ¢ coivarar) ainda
ndo entrou em desuso € nesta tarefa sempre € utilizado o ajuri. Porém, nas rogas do campo é
utilizado o trator € o arado, usando o adubo como beneficiamento do solo.

A caga atualmente ¢ pouco praticada devido a diversos fatores, principalmente a
reducdo do espago territorial € o cercamento de todas as propriedades limitrofes a maloca.
Dona Adalgiza referiu-se a esta situagdo: “Primeiro tinha muita caca, ndo é como agora!
Agora ninguém pode entrar! Ja estdo proibindo cagar e pescar! Tudo mudou, s6 porque tem
cercado deles ai! Truaru, por ai, gente andava e ninguém empatava”*

Face a esta situagdo os Wapixana tornaram-se criadores de aves, de animais de
pequeno porte ¢ também de gado bovino. Apesar da escassez de caga na Serra da Moga,
alguns moradores, acompanhados de cachorros, adentram a mata em busca do jabuti, animal

que ainda se faz presente na regido.

* CIRINO, Carlos Alberto Marinho. A “boa nova” na lingua indigena: contornos da evangeliza¢io dos
Wapischana no século XX. Sdo Paulo, 2000. Tese de doutorado em Ciéncias Sociais. Centro de Ciéncias
Antropoldgicas. Pontificia Universidade Catolica de Sio Paulo.

* NEVES, Adalgiza. Entrevista Cit.
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No que conceme a pesca, o arco ¢ a flecha deram a vez as tarrafas e carrapichos, sendo
também utilizados, o canigo, a linha ¢ os anzdéis. A regido da Serra da Moga ndo oferece locais
para a pratica da pesca, entdo esta ¢ realizada no principal rio da regido adjacente, rio este
que, para ser atingido, necessita da autorizagdo dos proprietarios das fazendas que se
localizam as suas margens.

De modo geral, as tarefas do dia a dia da maloca sdo executadas com o auxilio tanto
dos mstrumentos indigenas, quanto dos da cultura em ac¢do. Canclini, em suas culturas
hibridas, ao fazer referéncias as transformag¢des das culturas na pos-modernidade concluiu
que: “...hoje todas as culturas sdo de fronteira. (...) as culturas perdem a relagdo exclusiva
com seu territério, mas ganham em comunica¢do e conhecimento ”3

Na Serra da Moga, os Wapixana produzem a farinha utilizando o motor e o “catitu”
para moer a mandioca, assim o ralo mndigena perdeu a fungdo. Enquanto isso a prensa de
madeira € o tipiti, que tém a mesma finalidade, caminham lado a lado € com a mesma
importancia. Por sua vez, a peneira indigena conquistou espago nos lares das comunidades do
entorno € na maloca sua fungdo continua intacta.

Quanto a panela de barro, deixou de ser produzida na aldeia, mas n3o perdeu
totalmente a sua fungdo. Em alguns lares continua presente, juntamente com a panela de
aluminio. As mesmas sdo adquiridas na comercializagdo com os parentes Makuxi.

Outro instrumento que resiste a agdo dos contatos € a cuia. No dia-a-dia da maloca vai
dividindo fung¢do com as tigelas € copos e seu uso, mantém-se na torragdo de farinha.

Através da economia de subsisténcia, grande parte da alimentagdo € retirada dos
rogados e da criagdo de animais. Por outro lado, embora numa pequena proporg¢do, produtos
enlatados (conservas de carne e peixe) sdo também consumidos pelos moradores.

No tratamento das doengas, o conhecimento tradicional ¢ o conhecimento cientifico-
farmacéutico unem-se em atendimento a comunidade, j4 que faz parte da organizagdo
administrativa da comunidade contar com o posto de satide € um profissional treinado. Mesmo
dispondo deste recurso, parte dos moradores continua usando o chd, o cozimento ¢ até a

defumagio para curar-se dos males, embora esta wltima seja utilizada com menor freqiiéncia.

5 CANCLINL Néstor Garcia. Culturas hibridas: estratégias para entrar e sair da modemidade. 2° ed.; Sio Paulo:
EDUSP, 1998, p.348.
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Com relagdo a religiosidade do grupo, € possivel que esta tenha sentido o peso maior
da interferéncia externa; primeiramente na agdo dos missionarios catolicos € a partir da década
de 1970 com os representantes da Igreja Batista. Como conseqiiéncia, hoje os moradores
dividem-se em catolicos e “crentes” e realizam casamentos, batizados, de acordo com a igreja
a que pertencem.

Os idosos, em seus depoimentos, bem demonstram a intensidade desta interferéncia
nos valores indigenas, bem como a reelaboragfo destes valores para a convivéncia.

Dona Rita (conhecida como tia Santinha), ao comparar o modelo antigo de casamento
com o dos dias atuais, afirma: “Nem casava, era sé no pecado mesmo, o pessoal ajuntava
assim mesmo! Néo tinha nem padre”!” Suas palavras revelam a tradigiio de uma época aceita
como norma por seus antepassados € atualmente se transformou em pecado.

Tia Santinha ndo ¢ a Gnica mulher que abriga este sentimento, na concep¢do de ter
cometido pecado, ou ter feito coisas erradas. Dona Francisca, ao opinar sobre o seu préprio
casamento ¢ de seus filhos: “Fu casei no bruto mesmo! Quem casou bem foi Anuzia, foi bonito
o casamento dela! As madres ¢ os padres fizeram! Os outros foi af na marra” Ou ainda
Dona Laurita, que denominou o modelo do antigo casamento como “coisa feia”.

Pela idade ¢ experiéncia de vida, o grupo teve a oportunidade de viver os costumes e
valores de uma época e igualmente vivenciar as transformagdes ocorridas. Assim, solicitou-se
que em seus depoimentos fizessem referéncias a estas duas fases.

Entre todos, apenas dois entrevistados consideraram que os contatos trouxeram
prejuizos para a comunidade. Dona Cecilia Aleixo declarou que nasceu india e quer viver
como india até morrer. E com este sentimento, ela procura viver o seu dia-a-dia & maneira
antiga.

Seu Jodo, atual tuxaua, também mostra-se insatisfeito criticando a agdo dos que
planejaram e executaram a construgdo da escola, ¢ afirma: “Antes todos, toda criancinha
Jalava giria, depois que entrou o colégio do branco, o estudo, eles vinham, é bom aprender!

Mas so6 que eles queria era que a gente deixasse de falar nossa lingua, para falar a lingua
deles

% SILVA, Rita Carlos da. Entrevista Cit.
" GOMES, Francisca. Entrevista Cit.
§ ANGELDO, Jodo lzidoro. Entrevista Cit.
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Para o lider, as interferéncias e contatos ndo trouxeram beneficios para a comunidade,
pois esta nunca esteve bem! No entanto, para os demais entrevistados, € fato que no presente a
vida na comunidade estd bem methor, pois ¢ menos sofrida: os filhos estudam, aumenta a
oportunidade de um emprego e ndo mais morre tanta gente, lembrangas amargas que ndo sdo
esquecidas.

Cotidianamente, a vida social dentro e fora da maloca ajusta-se e reajusta-se de acordo
com as necessidades individuais ou coletivas; reconhecem-se enquanto grupo, com territorio
pequeno, embora demarcado, resultado do paciente e constante trabalho em conjunto com as
demais comunidades indigenas.

As lembrangas de uma época que os narradores trazem na memoria, SO podem ser
compreendidas se levados em consideragdo os valores do trabalho, das pussangas, das oragdes,
dangas, lendas e dos rituais em geral. As lembrangas das testemunhas tém para este estudo
uma dupla fungdo. A primeira, cada relato foi igualmente importante, pois os depoimentos
esclareceram o significado ¢ valor dos diferentes costumes, embora a maioria em desuso, ndo
perde sua importancia, pois ja fez sentido ao grupo em épocas anteriores; ¢ parte da historia e
assim a historia deve ser registrada. Na segunda fungdo, ao relembrarem o passado, as
testemunhas das tradigdes Wapixana possibilitaram a constru¢do de uma parte da nossa

propria historia.



ANEXO



RELACAO NOMINAL DOS ENTREVISTADOS

01- Adalgiza Neves da Silva, 60 anos, (06/09/1939), casada, aposentada, falante da fingua

Wapixana, moradora da comunidade do Morcego.

02- Auristela Izidoro Angelo, 56 anos (17/07/1943), casada, aposentada, falante da

lingua Wapixana, moradora da comunidade da Serra da Moga.

03- Benedita Aleixo, 85 anos, vitiva, aposentada, falante da lingua Wapixana, moradora
da comunidade da Serra da Moga.

04- Cecilia Aleixo, 64 anos (27/06/1935), viliva, aposentada, falante da lingua Wapixana,

moradora da comunidade da Serra da Moga.

05- Cecilia Julifio Redrigues, 91 anos (20/10/1908), casada, aposentada, ndo fala a lingua

Wapixana, apenas compreende, moradora da comunidade do Truaru.

06- Davi Viriate, 94 anos (06/01/1905), casado, aposentado, falante da lingua Wapixana,

morador da comunidade da Serra da Moga.

07- Eduardo Leocadio Aleixo, 69 anos (25/12/1930), casado, aposentado, falante da

lingua Wapixana, morador da comunidade da Serra da Moga.

08- Francisca Gomes, 76 anos (11/11/1923), vilva, aposentada, falante da lingua

Wapixana, moradora da comunidade do Truaru.

09- Floriano da Silva, 83 anos, vitivo, aposentado, falante da lingua Wapixana, morador

da comunidade do Truaru.



10- Jandico da Silva, 89 anos (10/01/1910), ¢ Rita Carlos da Silva — conhecida como
Tia Santinha) 66 anos (03/06/1933), casados, aposentados, falantes da lingua

Wapixana, moradores da comunidade da Serra da Moga.

11- Joana Aleixo, 93 anos (12/06/1906), viiva, aposentada, falante da lingua Wapixana,

moradora da comunidade da Serra da Moga.

12- Joiio Izidoro Angelo, 55 anos (28/09/1945), casado, nio fala a lingua Wapixana,

apenas compreende, € o atual tuxaua da comunidade da Serra da Moga.

13- Laura Rodrigues, 78 anos (16/03/1921), casada, aposentada, falante da lingua

Wapixana, moradora da comunidade da Serra da Moga.

14- Laurita da Silva, 73 anos (15/08/1926), casada, aposentada, falante da lingua

Wapixana, moradora da comunidade da Serra da Moga.

15- Maria de Brito — conhecida como Nair, 64 anos (05/09/1935), vitiva, aposentada,

falante da lingua Wapixana, moradora da comunidade do Truaru.

16- Maria de Souza — conhecida como Marina, 74 anos (25/05/1925), vitiva, aposentada,
ndo ¢ Wapixana, mas mora na Serra da Moga desde os 12 anos, quando casou-se com
o tuxaua Adolfo Aleixo.

17- Maria de Lourdes de Souza — conhecida como Tia Sinhd, 76 anos (02/06/1923),
viiva, aposentada, falante das linguas Wapixana ¢ Makuxi, ultimamente passou a
residir na cidade de Boa Vista.

18- Misael Severiano, 77 anos (20/12/1922), casado, aposentado, falante da lingua

Wapixana, morador da comunidade do Morcego.
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19- Orlando da Silva Angelo, 59 anos (11/04/ 1940), viivo, falante da lingua Wapixana,

morador da comunidade do Truaru.
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