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)
Resamo

eneditinos, cistercienses, Trapistas e cartuxos, A0 monges
da lgreja Cazolica Apostolica Romana. Dreservam no
presente o ideal mondstico cristao, surgido no século 1.
da ‘procura de Deus’ isto ¢ procurarem e serem
procurados por Deus. Para tanco, hoje como ontem. os
monges renunciam ao modo de vida do ‘mundo’. entrando
para um mosteiro. Isto fazem por meio da profissao
piblica dos votos mondasticos: oboedientiae, conversacio
morurm, e scabilicate locus Tais votos implicam na
constituicdo de um tipo de grupo especifico, com
identidade social particular. Porque os votos/renuncias
s&o para eles a expressdo dos valores e idéias sob os
quais viverm, ¢ o ponto de vista. de onde olham o mundo a

sua VOLC&

O presente estudo de caso pretende mostrar que por
intermeédio da  compreensdo dos diferentes aspectos
implicados nos  votos/remincia  mondsticos. entende-se
como cada um dos mosteiros conscitui-se e diferencia-se
de todos os demais, bem como o conjunto de todos eles
dos demais religiosos catélicos. As principais nocdes
uzilizadas pare o estudo, Tanto wnativas como

antropolégicas. f'ov-am as de sagra.clo. Pr-ofano e remincia.



Absfr act

enedictines, Cistercians, Crappists and Carthusians are
monks of the Roman Cazholic Apostolic Church. They
keep alive the Christian monastic ideal. born in the
third century, of 'seelcsng God'. ie. they seek and are
sougktbrqoisrsodoinq, today as in che past. cthey
renounce living in "the world’ o enter the monastery.
They make public profession of wmonastic vows:
‘obedientia, conversatio morum, e stabilicacte locus” Such
vows constitute a porticular group, with a social
idencity of izs own. These vows/renunciation express the
values and ideals by which they live. the vantage poinc
from which they see the world around them.

The present case-study intends to demonstraze that by

understanding the different aspects subsumed under the
monastic vows/renunciation, one also understands how
different monasteries come into being how tThey differ
from each other. and how they differ from ocher
Catholic religious groups. The key concepts employed in
this study. whether native or anthropologic. are the
sacred. the profane and the renunciation.
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A ORDEm saBe
que Tudo €é saNTOo
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A FLOR DO €SpaCOo MalsS LNENSO.

Paulo eminski
(da vie enclose - p.34 -
Sac Paunlo: Editora Prasifiense. 1991)



Wigilas

Abri ,Senhor os meus labios.

€ cantarei vosso louvor.

Gloria .ao Pai, a0 Filko ¢ ao Espirito Santo,
Como era no principio, agora e sempre. Amem.

Salmo 94
“Uinde, manifestemos nossa alegria ao Senhor,
MAclamemos o rochedo de nossa salvac_ao;
Apresentemo-nos diante dele com louvores,
€ cantemo-lhe alegres cdnticos.
Porque o Senhor & um Deus imenso,
‘Um rei que ultrapassa todos os deuses;
Nas suas mdos estdo as profundezas da terra,
€ os cumes das montanhas lhe pertencem.
Dele ¢ o mar, ele o criou;
Assim como a terra firme, obra de suas mios.
“Uinde, inclinemo-nos em adorac_do,
De joelhos diante do Senhor que nos criou.
€le & 0 nosse Deus;
Nos somos o povo de que ele ¢ o pastor,‘
As ovelhas que as suas maos conduzem,
Oxald ouvisseis hoje a sua voz:
"™Nio vos torneis endurecidos como em Meriba,
Como no dia de Masséa no deserto,
Onde vossos pais me provocaram
€ me tentaram apesar de terem visto as minkas obras.
Durante quarenta anos desgostou~me aquela gerac_ao,
€ eu disse: € um povo de corac_io desviado,
Que ndo conhece os meus designios.
Por isso, jurei na minha colera:
Nio hao de entrar no lugar do meu repouso’.

Gloria .a0 Pai, a0 Filho ¢ ao Espirito Santo,
Como era no principio, agora ¢ sempre. Amem.
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presente trabalho ¢ um estudo sobre a renlncia’ e
como ela ¢ vivida atuaimente por alguns monges
catdlicos romanos, por meio dos votos que eles

emitem.

Considero que em se entendendo a nocdo de

rendncCia que 0s monges vivem, ¢ a maneira pela qual
renunciam as coisas e situagdes do cotidiano, compreende-se também os aspectos
Que estruturam, organizam, caracterizam e distinguem uma comunidade monastica. Ao
mesmo tempo a renuncia diferencia cada uma, em particular, de todas as demais. Esta
também distingue o conjunto das comunidades mondsticas daquelas comunidades

religiosas ndo-mondsticas.

Desta forma, para poder-se saber o que € um monge, que tipos de monge ha,
etc, ¢ necessdrio obterem-se respostas as seguintes perguntas: pPor que renunciam?; a

que renunciam?; como renunciam?; guando renunciam?; onde renunciam?

A renlincia mondstica ¢ firmada por votos. Todavia, 0s votos monasticos

diferem em contetido e objetivo daqueles dos demais religiosos, sejam eles seculares

' Refiro-me tanto ao conceito desenvolvido por L. Dumont (1985 e 1999), como ao conceito
nativo desenvolvido pela Igreja. Chamo a atencdo do leitor para o fato que coloquei as nogoes,
categorias e conceitos nativos entre aspas duplas, e para aqueles, antropoldgicos, usei aspas simples.
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ou regulares®. Portanto, geram outros tipos de valores e idéias, e, por conseqiéncia

outro tipo de pessoa: © monge.

O renunciante, qualquer um que o seja, usando de seu "livre-arbitrio”, isto &, sua
capacidade de discernimento e julgamento, sé renuncia a determinadas coisas e
situagOes caso as considere melhor que outras. Portanto as coisas ou situagdes
renunciadas (anteriores) e as desejadas (posteriores) sdo postas em uma escala
hierarquica, sendo que as desejadas, pelas quais abre mdo de sua condigdo anterior,
no iulgamento do renunciante, situam-se em grau superior aquelas abandonadas. Desta
forma, estdo estruturadas de maneira antagdnica: se se mantém certas coisas, outras

tantas Ndo sdo possiveis de serem obtidas®, devem ser abandonadas ou abdicadas.
Os votos* pedidos ao monge s&o trés:
e 0O de obediéncia 3 Regra (de sua "famflia") ¢ ao Abade;
e O de estabilidade no local (mosteiro) onde proferiu seus votos;
o 0 de conversdo de seus costumes, @ mudanca de habitos de vida.

Desta maneira © monge renuncia: a sua propria vontade; ao ir e vir pelo mundo;

a permanecer COmo era.

Nao seja isto considerado s no seu aspecto negativo, pois tais rentincias estdo

ordenadas ao fim que ele almeja. Além disso os trés votos tém aspectos positivos:

2 Chama-se clero secular aquele que ¢ formado pelo semindrio de uma diocese (daf serem
chamados também de diocesanos), e que estd subordinado diretamente ao Bispo diocesano; e, clero
regular ¢ aquele pertencente & uma ordem religiosa, vivendo sob um Regra (do latim: Regula),
subordinado ao superior da Ordem.

3 Cf. Durkheim (1996: 23): "Como sé pode pertencer plenamente a um se tiver saido inteiramente
do outro, o homem ¢ exortado a retirar-se totaimente do profano, para levar uma vida exclusivamente
religiosa. Daf a vida mondéstica que, ao lado e fora do meio natural onde vive 0 homem comum, organiza
artificialmente um outro meio, fechado ao primeiro € que quase sempre tende a ser o seu oposto.”

* Os votos religiosos cristdos normaimente conhecidos sdo: obediéncia, pobreza e castidade.
Porém deve-se lembrar que estes originaram-se dos votos mondsticos, dentro dos quais estavam
incluidos. E que esta nova triade de votos j diz respeito a um novo tipo de pessoa e ordem, surgidos a
partir do séc. XXl (Bolton: s/d), processo consolidado, principalmente, nas congregagdes criaclas a
partir do séc. XVI. Com relacdo a nova concepcdo de homem que surge a partir do séc. XV, ver
Dumont (1985 e 2000).
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ordenar sua vontade; possibilitar a vida em comum; corrigir
vicios, ou seja, eliminar tudo o que for contrdrio s virtudes

pretendidas pela fé.

Outro aspecto importante para se entender o ser
cristéo do monge, ¢ notar que a rendncia cristd ¢ uma das
partes de uma estrutura®, na qual estdo contidos outros trés
importantes conceitos: @ vocagdo, © carisma, € a
espiritualidade. Esta nogdo de uma estnutura: vocagdo »
carisma/dons » votosfrenincia » espiritualidade, foram

confirmadas ao longo dos Uitimos anos em entrevistas e

conversas minhas com sacerdotes, religiosos e religiosas de
i Maria Teotokos. "Ante todo, es
diferentes ordens. Todos concordaram estarem Os Quatro necesario subrayar la
complementariedad entre la palabra
revelacién y la imagen sagrada. lo
que la palabra lieva al oido, la imagen
. , [’ los” o K uestra
terem pensado nisto desta forma, anteriormente. hacitndols actesite o Ia rotacan
humamna. Es una idea del gran
. L. . . defensor de los iconos, San Juan
Para a vida de qualquer cristdo, a primeira pergunta a Pamasceno, el cual defendla el
3 _ n . cardcter popular de la iconografia
responder ¢: qual ¢ sua vocagdo®? Como se vé na definicdo con estas palabras:
o que es la Biblia para las personas

apresentada, o termo ¢ mais usado atualmente em referéncia instruidas, lo es el icono para los
analfabetos, vy lo que es la palabra

4 i A A iai 7 A H i~E para el oldo, lo es el icono para la
a0 sacerdocio e a vida religiosa’. Cré-se que haja uma eleicdo o A C 1 (o008, Fontor AQl

conceitos intimamente relacionados, ressattando alguns ndo

¢

S .'uma estrutura é um conjunto de elementos entre os quais existem relacdes, de forma que
toda modlificacéo de um elemento ou de uma relagdo acarreta a modificacdo dos outros elementos e
relacdes'. A estrutura ¢ a concretizacdo de certas leis que procuram e mantém certo equilibrio num
conjunto que, na perspectiva em questdo, pode ser considerado fechado." Lepargneur (1972: 04).

® Do latim vocare: chemar. "An ecclesiastical or religious vocation is the special gift of those who,
in the Church of Ged, follow with a pure intention the ecclesiastical profession of the evangelical
counsels. The elements of this vocation are all the interior and exterior helps, the efficacious graces which
have led to- the taking of the resolution, and all the graces which produce meritorious perseverance.
Ordinarily this vocation is revealed as the result of deliberation according to the principles of reason and
faith; in. extraordinary cases, by supematural light so abundantly shed upon the soul as to render
deIibe'i’ﬁénunneemry. There are two signs of vocation: the one negative, the absence of impediment;
the otié positive, a firm resolution by the help of God to serve Him in the ecclesiastical or religious
state” ¥ Catholic Encyclopedia (2001). Cf. também em Brosse (1986). Ver, entre outros tantos, na
Bl itos: At 2,39: Rm8,28; 9,24; 11,29; 1 Cor 1,2.94; 1T 5,24

7 & respeito da vocacdo cristd, veja-se a diferenciacdo assinalada por Max Weber (1981),

ocomida noperiodo da Reforma. Igualmente as mudangas na idéia e prética do ascetismo cristdo.

TamtBém a respeito das mudancas na concepcdo da pessoa cristd, fimada neste momento
histdrico, veja-se o trabalho de Louis Dumont (1985).
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da pessoa para que redlize uma missdo especifica na Igreja, numa entrega Muito
particular, isto ¢, para aquilo que Deus a chama na vida. Como me disse um monge

"[saber] qual ¢ o meu lugar* na Igreja.

A segunda, ¢ perceber os carismas/dons® que Ihe sdo dados, os quais e
permitem a realizagdo plena da vocagdo. Note-se que os dois primeiros itens s&o
movimentos de Deus em direcdo acs homens. E interessante, também, que a palavra
grega Charisma pode ser traduzida por dom ou dédiva, e encontra, nestas acepcoes,
amplo uso nas Ciéncias Sociais, como por exemplo: ‘carisma' passando a definir o
magnetismo da lideranca pessoal de certos politicos, como ¢ utilizado em Weber; ou
como 'dom/dadiva’, destacando af o primeiro ato do estabelecimento da relagdo entre
duas pessoas, ou grupos, como € utilizado por Mauss. Como Vvisto, todos os usos

dados ao termo sdo modemos e distantes da compreensdo teoldgica do mesmo.

Os cristdos utilizam Charisma para indicar a0 mesmo tempo a lideranga, 0 dom
recebido, e mais a graca da Providéncia divina (isto ¢, o proprio Deus). A graca diving,
por principio, a tudo superaria, ¢ comparado a elg, nada poderia ser dado como
contra-dom, pela insignificancia de qualguer acdo humana ao ato divino. Porém, na
estrutura crist§, a resposta humana possivel (@ possibilidade de troca e ©
estabelecimento de relagbes), posto ser pedida e aceita por Deus’, é a de por-se a

servico da comunidade particular na qual vive ou viverd o cristdo. Além disto, este dom

8 "Charismata: The Greek term charisma denotes any good gift that flows from God's benevolent
love (charis) unto man; any Divine grace or favour, ranging from redemption and life etemal to comfort in
communing with brethren in the Faith (Rom., v, 15, 16; vi, 23; xi, 29). The term has, however, a narrower
meaning: the spiritual graces and qualifications granted to every Christian to perform his task in the Church:
"Every one hath his proper gift [charisma] from God; one after this manner, and another after that' (I Cor.,
vii, 7 etc.). Lastly, in its narrowest sense, charisma is the theological term for denoting extraordinary graces
given to individual Christians for the good of others. These, or most of these, are enumerated by St. Paul (I
Cor., xii, 4, 9, 28, 30, 31), and form the subject-matter of the present article. They are: "The word of
wisdom, the word of knowledge, faith, the grace of healing, the working of miracles, prophecy, the
discerning of spirits, diverse kinds of tongues, interpretation of speeches" (I Cor., xii, 8-10). To these are
added the charismata of apostles, prophets, doctors, helps, governments (lbid, 28)." The Catholic
Encyclopedia (2001). Cf. também em Ancilli (1987) e Brosse (1986).

9 A este respeito o cristianismo desenvolve a idéia contida na pardbola a respeito do uso dos
talentos concedidos. Cf. na Biblia Mt 25, 14-30 e Lc 19, 11-27.
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recebido serd exercido em beneficio da Igreja toda, renunciando-se assim a um

projeto ou a uma vontade pessoais'™®.

A terceira resposta a ser obtida, diz respeito 4 emissdo dos votos, ou seja, a
contrapartida do cristdo ao chamamento e aos dons recebidos, quando promete
alterar sua vida, abrindo mdo de certas coisas e orientando-se radicalmente para

Deus™.

E, por fim, a espiritualidade®, que ¢ o desenvolvimento ¢ a propagacdo de um

modo particular de ser cristdo por meio da institucionalizagdo, da organizagdo desta

1% A imagem normaimente utilizada pelo cristianismo da Igreja, enquanto cofpo com suas diversas
e diferentes partes, ¢ significativa da possibilidade das multiplas vocages e casmas, i. ¢, da prdpria
acdo diving, e da diversidade possivel de respostas humanas a serem dadas, vivendo-se como leigo,
sacerdote ou religioso, desta ou daquela maneira.

Cf. na Biblia a primeira carta de Sdo Paulo aos Corintios, os capitulos 19, 13 e 14, os quais estdo
intitulados "Carismas e seu emprego" a este respeito. "Ha diversidade de dons, mas um sé Espirito. Os
ministérios s&o diversos, mas um sé € o Senhor. Ha também diversas operacdes, mas é o mesmo Deus
que opera tudo em todos. A cada um € dada a manifestacdo do Espirito para proveito comum.” (1 Cor
12, 4-7) e "Porque, como o compo € um todo tendo muitos membros, e todos s membros do corpo,
embora muitos, formam um sé corpo, assim também Cristo. Em um sé Espirito fomos batizados todos
nds, para formar um sé corpo, judeus ou gregos, escravos ou livies; e todos fomos impregnados do
mesmo Espirito. Assim o compo ndo consiste em um sé membro mas em muitos.” (1 Cor 12-14).

" A respeito desta passagem de um modo de vida a outro ainda ndo experimentado, ver a obra
de Turner (1974), quando este discute os conceitos de liminaridade, communitas e estrutura social,
mostrando que quando um individuo ou grupo pde-se fora da ordem social até entdo estabelecida e
aceita por ele, cris-se uma forma organizacional @ qual denomina communitas: "Essenciaimente a
‘communitas' consiste em uma relacdo entre individuos concretos, histdricos, idiossincrésicos. Estes
individuos ndo estdo segmentados em fungdo e posicdes sociais, porém defrontam-se uns com os
outros mais propriamente & maneira do 'Eu e Tu', de Martin Buber® (Tumer: 1974: 161). Esta nova ordem
das coisas ndo mais € regida pelas antigas regras sociais, mas passa a ser vivida num processo constante
de elaboracéo. E a partir deste momento, conforme aquele autor, da constituicdo de uma communitas
espontdnea, caso haja a persisténcia dos membros do grupo fundador em ir adiante com seu modo de
vida, a tendéncia é passar para as communitas do tipo normativa e do tipo ideoldgica. Isto € a nova
organizagdo, necessitard definir questdes capitais como, por exemplo: novas adesdes; transmisséo da
sua forma de vidg; e princpalmente, a sua relagdo com a propriedade e obtencdo dos recursos
necessdrios a sua existéncia.

% Conforme a defini¢do de espirituatidade em Ancilli (1987: 12-13): “Espiritudlidad — 1. Término y
concepto. — El término e. puede tener los significados siguientes: ... las doctrinas espirituales especificas
y particulares, como las de los diversos santos, los distintos fundadores de drdenes religiosas y otros
semejantes.” e “...es un particular servicio cristiano de Dios, que acenta determinadas verdades de la fe,
prefiere algunas virtudes sesiin el ejemplo de Cristo, persigue un fin secundario especifico y se sirve de
particulares medios y précticas de piedad, mostrando a veces notas distintivas caracteristicas.”.
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maneira de viver, 0 que, também, implica na possioilidade de mditiplas pessoas

responderem ao chamamento divino de modo semelhante™,

Desde seu inicio, o cristianismo formulou trés categorias™ de pessoas/fiéis: os
leigos™®, os sacerdotes e os religiosos™. A cada uma cabe um determinado papel e
todas articulando-se e formando a nogdo de Igreja’’. Assim, os leigos sdo os cristdos
Que vivem no mundo; os ministros sagrados ou clérigos, aqueles que vivem para "o
servico do Senhor' e para tal receberam o sacramento da ordem’®; e os religiosos,
aqueles que vivem sob uma regra de vida, 8 qual se prendem pela emissdo de votos

pUblicos e solenes™.

" Aqui lembro da obra de Goffman (1987: 17), quando esse autor agrupa os tipos de
instituicdes existentes, colocando: "..., hd os estabelecimentos destinados a servir de refugio do mundo,
embora muitas vezes sirvam também como locais de instrucdo para os religiosos”. Assim, para ele, os
mosteiros e a vida que neles se encerrg, fazem parte de instituicdo total, isto é: "uma instituicdo total
pode ser definida como um local de residéncia e trabalhe onde um grande nidmero de individuos com
situacdo semethante, separados da sociedade mais ampla por considerével periodo de tempo, levam
uma vida fechada e formalmente administrada’ (Goffman, 1987: 11). Observe-se que as categorias
'instituicdo total' e ‘communitas’, sdo antagdnicas, i. €, quando uma estd presente nega a outra, bem
como ambas dizem respeito a olhares diferenciados sobre as instituicdes: 0 primeira estético, ¢ o
segundo em processo. Também, veja-se o estudo de Andrés Ludueria (1999), onde este autor, discute
um estudo anterior seu - justamente sobre monges beneditinos, na Argentina -, ¢ no qual apresenta as
dificuldades e possibilidades que vé a respeito, na obra de Goffman, para estudar a “familia beneditina"
€ O monaquismo.

** A respeito de conceitos e categorias sociais ver Oliveira (1988: 32-45).

'S A respeito dos leigos ver, entre outros, SINODO DOS BISPOS (1987) sobre o papel que lhes
cabe no interior da Igreja.

'8 A respeito dos religiosos e da vida religiosa ver, entre outros, SAGRADA CONGREGACAQ PARA
OS RELIGIOSOS E INSTITUTOS SECULARES (1984a e 1984b), e Van Bavel (1978).

"7 Conferir no Direito Candnico: sobre os leigos os Can. 224 a 931; sobre os clérigos os Can. 232
a 264; sobre os religiosos Can. 573 a 606. E no Catecismo da Igreja Catdlica (1993): o §.873 sobre as
trés categorias; do §.897 a 913 a respeito dos leigos; do §.914 a 933 sobre os religioscs; € a respeito
dos ministros ordenados © §.1142, e do §. 1537 a 1600.

® Como escrevi antes (Pontes Filho, 1999), conforme a doutrina da Igreja, os sacramentos
imprimem marca, isto €, Transformam o individuo que os recebe, conferindo-he a graga divina ou
restituindo-a. Os outros sacramentos catdlicos sdo: batismo, confissdo, comunhdo, crisma, matriménio e
uncdo dos enfermos (antigamente chamada de extrema-uncdo). Com relacdo ao sacramento da ordem,
este possui rés niveis, do mais baixo ao mais alto: diaconal, presbiterial e episcopal. 56 os homens
recebem este sacramento. Assim, ungido por este sacramento o individuo passa a ter uma nova posi¢ao
e poderes como cristio.

" Conferir Direito Candnico (1983) Can. 1191§ 1: "O voto, isto ¢, a promessa deliberada e iivre
de um bem possivel e methor, feita a Deus, deve ser cumprido em razdo da virtude da religido®, Can.
1192§ 1 "O voto ¢ pdblico, quando aceito pelo superior legiimo em nome da Igrejs; caso contrério €
privado” e Can. 1192§ 2 "Solene, se € reconhecido como tal pela igrejs; caso contrério, € simples”.
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\O monge ¢ um tipo particular de religioso, alids o primeiro a existir na Igreja.
Possui como caracteristicas distintivas dos demais religiosos, uma )
forma propria de vida, marcada principaimente por: sua Regra”,- a
chefia de um Abade ou Prior; e seu ethos: em clausura onde busca
pela soliddo e o siléncio a contemplacdo de Deus. Na origem da
vida eremitica e cenobitica, estd a marca da busca pesscal e da
rendncia a0 modo de viver de outros individuos, ou sejé, abandona
sua familia, os circulos sociais que freqUentava, abdica de suas
posicdes sociais, titulos e herangas®. Tal vida resume-se assim, no
individuo e o seu deserto®™. A renlncia, o abrir mdo das coisas,
afastar-se, etc, com a prética de todos os ritos necessérios, ¢ da
ordem do sagrado, jd que afasta © monge de tudo aquilo que seja

profano e o impega de viver sé e para Deus.

Em minha pesquisa® trabalhei com duas comunidades

mondsticas masculinas de diferentes ordens, mas que MAaNteM s, pento. Reparar que este traz

~ . . . R . _ consigo o béculo e as Escrituras.
comunhdo dos ideais da vida contemplativa entre si. Ambas estdO  Fonte: Abadia de Nossa Senhora
da Assuncao (2002).

situadas no Rio Grande do Sul: a primeira pertencente aos monges

2 O nome mais usado é regra, mas encontram-se também nos livios referéncias a: estatutos,
costumes e constituicSes. As regras quase sempre sdo referidas ao fundador da ordem, tenha sido
escrita pessoalmente por ele, ou ditada a um terceiro, ou ainda, como anotacdo do modo de vida
experimentado pelos primeiros memtbros da ordem.

2 A esse respeito diz Dumont (1992: 244-245): .. .abandonar a sociedade é renunciar ao papel
concreto que ela atribui ao homem... e assumir diante dela um papel universal para o qual ela ndo
Jossul equivalente, ndo ¢ deixar de manter alguma relacdo de fato com seus membros. Naturalmente,
para o socidlogo, © renunciante estd na sociedade no sentido de que ela organiza suas relagbes para
ele também, mas o renunciante ¢ um homem que abandona seu papel social para assumir um papel ao
mesmo tempo universal e pessoal; esse ¢ o fato crucial, subjetivo e objetivo”.

2 Usualmente, o deserto além de designar um determinado local geogréfico isolado, de dificil
acesso, remete & luta interior, travada espiritualmente pelo monge contra o diabo. Ver, entre tantos
outros: Marmion (1962), Merton (1961), Brasé (1983), Penido (1986) e Grin (2000).

%3 por necessidade da pesquisa, aqui estarei generalizando a experiéncia de diversos monges, de
diferentes épocas e lugares, e pondo-os em grupos amplos. Como generalizagdo, esta também incorre
no risco de homogeneizar o que ¢ apenas semelhante, eliminando as particularidades e modos préprios
de cada mosteiro tomado a parte. Assim, aproveito para frisar @ autonomia e liberdade que cada
mosteiro possui para viver a experiéncia monéstica que segue, mesmo que Uns mais € outros menos.
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da Ordem de S3o Bento, localizada no municipio de Santa Rosa, pertencente 3
diocese® de Santo Angelo (municipio vizinho); e a segunda & Ordem dos Monges
Cartuxos, localizada no municioio de Ivord, pertencente & diocese/municipio de Santa

Maria.
Minha opg¢ao por essas duas comunidades em particular se deu por:

® Um ponto negativo, ndo haver em Santa Cataring mosteiros masculinos - o
Que vez recair a escolha nos mosteiros galichos, posto serem mais vidveis

(proximidade e custos operacionais);

= ¢, pontos positivos: primeiro, as diferencas na vida monacal dessas duas
comunidades, tendo em vista que uma ¢ de vida cenobitica e a outra,
eremitica; e, segundo, a dos beneditinos ter mais contatos com o mundo

secular® e a dos cartuxos ser mais reclusa.

Pode-se perguntar por qué ndo optei em ir ao Parand onde hd mosteiros de
monges beneditinos e trapistas, ou a outros estados mais ao norte, como S&o Paulo,
Rio de Janeiro, Minas Gerais, etc, como possiveis op¢des ou complementacdo de
dados? Porque a comparacdo entre as duas ordens mencionadas ja seria suficiente
para mostrar o amplo espectro da vida contemplativa vivida nos mosteiros, dentro do
que delimitei para a pesquisa. E, também porque o estudo destes dois mosteiros
seriam suficientes para poder me referir ao modelo mondstico ¢ ao modelo
desenvolvido por outras ordens religiosas catdlicas, em especial, o vivido pelos “filhos

e filhas de Sdo Francisco de Assis", i. ¢, a "familia franciscang’, tendo-se em vista meu

2 Refiro-me a&s dioceses, por essas serem a maneira de divisao espacial da jurisdicdo feita na Igreja
Catdlica. A frente de cada diocese encontra-se um bispo, que é a maior autoridade religiosa local, o
que forma uma igreja particular. A drea de uma diocese pode abranger a érea de um ou mais municipios
brasileiros, com toda a populacdo local. H& os casos, devidos aos diferentes ritos existentes na igreja,
em que a Santa $é cria no mesmo territério de uma diocese, outras igrejas particulares, sob o mando de
um outro bispo particular (Conferir Can. 369, 372 e 393). Todas as igrejas particulares sdo divididas em
pardquias, as quais estdo a cargo de um péroco, designado pelo bispo diocesano (Conferir Can. 374
515).

% Secular e regular referem-se a modos diferentes de vida. Vida regular é aquela vivida sob uma
Regra que a normaliza e direciona. Vida secular além de ser vivida sem uma Regra, implica ser vivida no
Século, isto ¢, no mundo, no sentido de profano em oposicdo ao sagrado.
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estudo anterior (Pontes Filho, 1999), o qual diz respeito & espiritualidade, carisma, e

identidade franciscana. :

Conforme os dados do Diretério LitUrgico da CBB de 1999-2000, e os dados
do Anudrio Beneditino-Cisterciense de 1992%, o qual inclui a Ordem dos Monges
Cartuxos®’, 0 monaquismo atualmente se encontra da sesuinte forma pelo Pais,

havendo a seguinte distribui¢do:

1. Ha& apenas monjas da "familia benediting”, isto ¢, cistercienses e beneditinas.

Elas contam com 41 mosteiros®, divididos entre:
o Congregacao Beneditina Brasileira
'3 Monjas Camaldulenses
'S Monjas Beneditinas da Rainha dos Apdstolos
o Congregacao "Vita et Pax"
3 Federacdo de Santa Escolastica

o Beneditinas Missiondrias de Tutzing

¢ Irmas Oblatas Beneditinas de Santa Escolastica
¢ Imés Guadalupanas de Cristo Rei

¢ Irm3s Beneditinas Missiondrias Polonesas

3 Beneditinas do Imaculado Coragéo de Maria

¢ Congregacdo de Sdo Bento

3 Beneditinas da Virgem Maria

% Ndo consegui nenhuma outra edicdo mais recente do Anudrio, por isso referir-me a este; o que
ndo quer dizer que ndo exista alguma edicdo mais atualizada. Ver em Anexo 1 a lista dos enderecos e
sites dos mosteiros no Brasil ¢ de alguns outros no exterior, que elaborei no decorrer das minhas
pesquisas. Abadia Territorial de N. Sra. de Montserrate do Rio de Janeiro - www.osb.org.br/

¥ Como veremos nos dois préximos capitulos, os monges cartuxos, "filhos de nosso Pai S&o
Bruno", frisam sua condicdo de ndo "aparentados' aos 'flhos de nosso Pai Sao Bento: trapistas,
cistercienses ou beneditinos , como se consideram estes entre si.

B Dois destes mosteiros estdo na Argenting, ligados ao Priorado de Santa Escoléstica das
Beneditinas Missionérias de Tutzing.
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Congregacao Brasileira de Santa Cruz (Cistercienses)

2. Ha monges de ambas as "familias”. Eles contam com 33 mosteiros, assim

divididos:

¢

¢

.

*

Congregagao Beneditina Brasileira

Congregacao Austriaca

Federagdo Americano-Cassinense

Congregacdo Hungara

Congregacao de Subiaco

Congregacdo de Monte Oliveto

Congregacdo de Valumbrosa

Congregacao dos Monges Eremitas Camaldulenses
Congregacado Brasileira da Santa Cruz (Cistercienses)
Congregacdo de Casamari (Cistercienses)
Congregacao Cisterciense de S§o Bernardo

Ordem dos Cistercienses da Estrita Qbservéncia (Trapistas)
Ordem dos Monges Cartuxos

Mosteiros autdbnomos

Os monges e monjas encontram-se espalhadas pelas 5 regides do territdrio

nacional, em 17 estados, num total de 65 cidades.

Quanto & organizacdo da vida religiosa mondstica, uma ordem pode ser

definida como um conjunto de multiplas comunidades estruturadas segundo uma regra

de vida comum, de maneira estdvel, ligadas a Igreja por sua profissso da doutring

catdlica e submissdo a lideranga do Papa e bispos e a seus sucessores. Isto garante ao

grupo religioso ter catolicidade, fazer parte da Igreja ("pertencer ao conpo mistico de

Cristo" e "fazer parte do povo de Deus' como ¢ definida a participagdo de todos os
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cristdos na formagdo/composicdo da Igreja)”. Pode ser, como na maioria dos Casos,

que tenha o ramo masculino e o feminino.

No caso das ordens beneditina e cisterciense ocorre a unido de dois ou mais
mosteiros em uma Congregacdo. Isto €, 0s mosteiros passam a viver de maneira
federada, homogeneizada por um Estatuto/Constituicdo e pela figura de um abade-
presidente™, de um conselho da congregagdo, e outros 4rgdos de administracdo
necessarios para tanto. As congregacdes beneditinas tém mais cardter de fazer a
unidade entre as diferentes comunidades e de ser uma lideranca de aconselhamento,
jd que ¢ uma organizacao federada preservando a autonomia de cada uma de suas
partes, ou seja, dos mosteiros e seus
respectivos abtades. Como por exemplo, no
caso dos beneditinos além de haver a
Congregacdo Beneditina Brasileira, ha inUmeras
outras tais como a Hlngara, a de Subiaco, a
Austriaca, a de Monte-Oliveto; e, no caso dos
Cistercienses também, como por exemplo a
Congregacdo Brasileira da Santa Cruz, a
Congregacdo Cisterciense de S3o Bernardo. E
estas diversas congregagoes se retnem em

Confederacdo, a qual ¢ regida por um Abade

Primaz®', igualmente sem um mando efetivo

sobre as congregacdes, ordens e mosteiros

icone de Sio Jodo Batista, padroeiro do
autbnomos, e sim como representante de monaquismo.. Fonte: site Pais do Deserto (2001).

todos junto ao Vaticano e servindo de instancia

2 por catolicidade exprimo a identidade destes ou quaisquer outros grupos de religiosos, de
leigos ou de sacerdotes, por todos eles fazerem parte da Igreja. Para tanto estes grupos possuem
diversos pontos em comum em sua maneira de ser no mundo, e partilharem de um conjunto de valores
idénticos para todos. Sendo que este modo de ser e conjunto de valores homogeneizam a todos,
estando acima das caracteristicas particulares possuidas por cada um em separado.

%0 Ele ¢ primus inter pares, e ¢ desta maneira que exerce sua autoridade sobre os demais co-
irmdos abades.

3 |dem ao cargo de abade-presidente.
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de unidade de todos os beneditinos ou cistercienses.

Atualmente, segundo alguns autores, os conceitos de ordem mondstica e

monges aplicam-se apenas aos membros:

< da "familia benediting", a qual agrupa os monges seguidores da Regra de S&o Bento,
de diversas e diferentes ordens e congregacoes. Aqueles que sdo conhecidos por
beneditinos pertencem a alguma das diferentes ordens de Sdo Bento; da mesma
forma os monges conhecidos por cistercienses, pertencentes a alguma das ordens
Cisterciense; e os monges da Ordem dos Cistercienses da Estrita Observancia®

conhecidos como trapistas.

** e 0s membros da "familia cartusiana”, que agrupa apenas os monges da Ordem dos
Monges Cartuxos®.

A nocdo de familia®* que os monges elatboram é uma trama de muitos e muitos
pontos. Para tratd-la farei como me sugeriu Ir. Clemente, 0bOSB, "comece pela Regrs;
depois o abade. Invocando a Regra, pode-se destituir o abbade, mas nenhum abade

pode eximir-se ou modificar a Regra".

32 A respeito das diversas ordens, congregacdes e mosteiros dos trés ramos seguidos pelos filhos
de Sédo Bento, ver no Anexo 1 onde estdo agrupados pelas suas caracteristicas e nomes, conforme a
bibliografia levantada para a pesquisa.

¥ Conheco, apesar de alguns dos meus informantes terem falado em outras ordens de monjas e
monges, apenas trés excegdes a este respeito, que sdo: as monjas carmelitas descalcas (OCD - da
‘familia carmelita”), as clarissas (OSCl — da "familia franciscana), e as enclausuradas dominicanas (OP — da
‘familia dominicana"). Apesar das trés ordens acima ndo serem ordens mondsticas como tratado aqui,
por serem de “familias”" de estilo mendicantes e missiondrias em sua origem, mantém com aquelas a
caracteristica de serem ordens de clausura estrita, ou seja, levar a vida de soliddo e siléncio, ou vida
contemplativa.

3 Como se refere Linage Conde (1999) a nogdo de 'familia benediting’, a qual julgo vélida
também para a “familia cartusiana": 'E nessa familia (em que ha de tudo...), mesmo quando deixa de estar
no centro da histdria € até mesmo nos lugares e paises em que os beneditinos sdo insignificantes do
ponto de vista material... s80, no entanto, como um microcosmos, como um espelho em que se reflete
tudo..."
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Primeiro, ¢ o viver "sob o
jugo da Regra" todos do mosteiro,
ordem, 'familia", isto ¢, estarem
todos: novigos e professos, "filhos"
e "pal" éujeitos aS mesmas Normas
Que juraram seguir por votos. Para a
"familia  beneditind" o texto
definitvo ¢ a "Santa Regra", ou
'Regra de Sao Bento" ou
simplesmente "Regra", composta
por "nosso pai Sdo Bento". No caso

dos cistercienses o fato de todos

terem a Regra de Sdo Bento como

Imagem de Sdo Bruno, que se encontra na fonte primeira de suas vidas n3o
Grande Chartreuse. fFoto e Fonte: Moines
Chartreux et Moniales Chartreuses (2002). exclui outros textos |mportantes/

como por exemplo, "A Carta de
Caridade (Charta Charitatis)", primeiro estatuto de sua ordem®. No presente trabalho
toda mencdo a conduta ou normatizacdo dos monges da "familia benediting” seré feita
apenas com base na RB por sua proeminéncia e ser a Regra de todos os "filhos de Sdo

Bento"’.

Para os "filhos e filhas de Sdo Bruno", os cartuxos, sdo importantes as duas cartas
que seu "pal" escreveu: "Carta a Raul' e "Carta 8 comunidade da Grande Cartuxa”, além

dos "Costumes" escritos por Guigo, que foi o quinto Prior da Grande Cartuxa apds S.

¥ 1 releia-se-lhe novamente a mesma Regra. E se, tendo deliberado consigo mesmo, prometer
guardar todas as coisas e observar tudo quanto lhe for ordenado, seja entdo recebido na comunidade,
sabendo estar estabelecido, pela lei da Regra, que a partir daquele dia ndo lhe € mais licito sair do
mosteiro, nem retirar © pescogo ao jugo da Regra, a qual lhe foi permitido recusar ou aceitar por tdo
demorada deliberacdo." (RB: 2001, Capitulo 58 - Da maneira de proceder a recepcdo dos irmaos).

% A "Carta da Caridade" data de 1114 e, como estatuto, foi ao longo dos anos sendo atualizada
e completada pelos Capitulos Gerais da ordem cisterciense.

37 Ver no préximo capitulo a descricao feita a respeito da fundagdo da “familia beneditina".
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Bruno®. Os Costumes descrevem as préticas e normas de vida desenvolvidas pelos
cartuxos desde sua fundacdo, e deram origem aos Estatutos. E os Estatutos foram
MUito pouco alterados nos 900 anos de existéncia da ordem — ainda ndo chegou a sé-

lo por meia dlizia de vezes™.

* Com relagéo a relevancia das cartas de Sdo Bruno e dos "Costumes" para a ‘familia cartusiana”,
ver, por exemplo, Robin B. Lockhart (1986), Um Cartuxo e José M. Rodrigues (2001). E também o
Capitulo 1, Prologo a los Estatutos de la Orden Cartujana: Siguiendo esta vocacién el Maestro Bruno
entré con seis comparieros en el desierto de Cartuja, el afio del Sefior 1084, y se instalé allf. Tanto ellos
COmO sUs sucesores, permanecieron en aquel lugar bajo la direccién del Espiritu Santo, y, guidndose por
la experiencia, fueron creando gradualmente un género de vida eremitica propio, que se transmitia a sus
continuadores, no por escrito, sino con el ejemplo.

Pero a instancias de otros eremitorios fundados a imitacion del de Cartuja, Guigo, quinto Prior de
Cartuja, puso por escrito la norma de su propdsito, que todos se comprometieron a seguir e imitar,
como regla de su observancia y como vinculo de caridad de fa naciente familia. Mas como los Priores de
la observancia cartujana pidieran insistentemente a los Pricres y a los hermanos de Cartuja que se les
permitiera tener en la misma Casa un Capitulo General comdn, se reunié el primer Capitulo General
durante el priorato de Antelmo, al cual se sometieron para siempre todas las Casas, junto con la misma
Casa de Cartuja". (Estatutos de la Orden Cartujana [1989]: 2001).

* Conforme minhas leituras e a entrevista de D. Prior Pedro Maria, estas poucas alteragdes visaram
a adequar a Ordem Cartusiana a@o tempo e a vida da Igreja. A este respeito ver os autores acima
mencionados, bem como os Estatutos de la Orden Cartujana ({1989]: 2001, Capitulo 1), quando fizeram
a Ultima adequagéo as normas do Vaticano a respeito da vida religiosa: " A partir de aqui, en el decurso
del tiempo, a tenor de la experiencia y de las nuevas circunstancias, el Capitulo General iba adaptando la
forma de vida cartujana, y estabilizando y explicando nuestra institucidn. Esta continua y esmerada
acomodacién de nuestras costumbres acrecentd progresivamente el conjunto de nuestras
Ordenaciones. Por eso, el afio del Serior 1271, el Capitulo General reuniendo en uno lo principal sacado
de las Costumbres de Guigo, de las ordenaciones de los Capitulos Generales y de los usos de la Gran
Cartuja tomados en conjunto, promulgd los Antiguos Estatutos. A éstos se afiadieron el afio 1368 otros
documentos, que se denominaron Nuevos Estatutos; anadidos también documentos en el afio 1509, se
llamaron Tercera Compilacidn.

Existiendo, pues, tres colecciones, con ocasion del Concilio Tridentino fueron redactadas en un
solo cuerpo, lo que llamamos la Nueva Coleccidn de los Estatutos. Su tercera edicién fue aprobada en
forma especifica por la Constitucién Apostdlica Iniunctum Nobis del Papa Inocencio Xl. Una nueva
edicidn, otra vez examinada y acomodada a las prescripciones del Codigo de Derecho Candnico
entonces en vigor, fue aprobada también en forma especifica por el Papa Pio Xl en la Constitucion
Apostdlica Umbratilem.

Por mandato del Concilio Ecuménico Vaticano I, se emprendié una adecuada renovacion de
nuestro género de vida, segun la mente de los decretos del mismo Concilio, guardando como algo muy
sagrado nuestro retiro del mundo v los ejercicios propios de la vida contemplativa. Por ello, el Capitulo
General del afo 1971 agprobd los Estatutos Renovados, una vez examinados y corregidos con la
cooperacion de todos los miembros de la Orden.

Sin embargo, para concordarlos con el Cédigo de Derecho Candnico, promulgado en el ano
1983, los susodichos Estatutos, nuevamente revisados, se han dividido en dos partes, de las cuales, la
primera que comprende los libros primero, segundo, tercero y cuarto, contiene las Constituciones de la
Orden. Nosotros, pues, los humildes hermanos, Andrés, Prior de Cartuja, y todos los demas con
potestad en el Capitulo General del aflo 1989, aprobamos y confirmamos estos Estatutos.”
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Segundo, ¢ a escolha que fazem os monges de passar a viver, como me foi
Citado mais de uma vez, "sob o jugo de um Abade*™ (que ¢ um diminutivo afetivo de
Papai, i. ¢, paizinho) ou de um Prior. O Abade ¢ chamado a ser pai espiritual dos
monges e responsavel por todos os aspectos da vida comunal, do estabelecimento
de relacdes com o mundo exterior, etc. Para tudo, seus mongeé deverdo ter sua
autorizagcdo, seu consentimento, para fazerem o que for. Como se vé& nos principais

escritos normativos para 0s monges de ambas as familias, a saber:

a) "O Abade digno de presidir a0 mosteiro, deve lembrar-se sempre daquilo
que ¢ chamado, e comesponder pelas agcdes ao nome de superior'. Com efeito, cré-
se que, no mosteiro ele faz as vezes do Cristo, pois ¢ chamado pelo mesmo cognome
Que Este, no dizer do Apdstolo: Recebestes o espirito de adocdo de filhos, no qual
clamamos: ABBA, Pai". (RB 2001: Capitulo 2, Como deve ser o Abade);

©) "El Prior, a ejemplo de Cristo, estd entre sus hermanos como quien sirve; 1os
rige sesun el espiritu del Evangelio y segun la tradicion de la Orden que €l mismo ha
recebido. (...) El Prior, que es en el monasterio el padre comin de todos, debe
mostrar la misma solicitud por los hermanos vy por los padres. (...) Los monjes, por su
parte, amen en Cristo y reverencien a su Prior, y tribltenle siempre humilde obediencia.
Confién en €I, que ha tomado el cuidado de sus almas en el Sefior, abandonando toda
preocupacion en aquél que se cree hace veces de Cristo. ...sino que, inclinando su
corazon a la verdad, escuchen los consejos de su padre”. (Est. Cart.: 2001, Capitulo
23, El Prior).

Terceiro, 0 mosteiro ser a "casa" de todos os que nele vivem, isto ¢,

basicamente os que nele professaram seus vVotos perpétuos ou para este passaram

“0'El hombre se deriva de abba, la forma Siria del hebreo ab, y significa "padre”. En Siria donde
tuvo su origen, v en Egipto, fue inicialmente empleado como un titulo de honor y respeto, y se dio a
cualquier monje de avanzada edad o de santidad eminente. El titulo no implicd en su origen el ejercicio
de alguna autoridad sobre la comunidad religiosa. De Oriente la palabra pasé a Occidente y aqui pronto
se generalizd su uso para designar al superior de una abadia o un monasterio”. La Enciclopedia Catdlica
(2001). "Abba is the Aramaic word for ‘father.” The word occurs three times in the New Testament (Mark,
xiv,36; Rom., viii, 15; Gal.,iv,6). In each case it has its Greek translation subjoined to it, reading abba ho
pater in the Greek text; abba, pater in the Latin Vulgate, and "Abba, Father" in the English version." The
Catholic Encyclopedia (1999).



Viqiuas

Vista geral do Mosteiro da Transfiguragdo, com a igreja, a passarela
de ligagdo e a hospedaria. A frente o grande jardim da entrada.
Foto e Fonte: Mosteiro da Transfiguracdo (2002).

mais tarde*'. E o local privilegiado da vida familiar, onde passardo o resto de suas vidas
e serdo enterrados no cemitério que 18 existe. Tal e qual toda casa, nos mosteiros ha as
partes mais publicas de acesso mais livre a qualquer visitante, e as mais reservadas, nas
Quais ndo se entra se for estranho ou parente distante. Referindo-se ao mosteiro,

expressou-se assim um monge: "Aqui € a nossa €asa".

Quarto, todos ©Os monges serem irmdos, ou seja, 'filhos" do mesmo
"pai/Abade”. Como irmaos, ha aqueles que sdo mais velhos e os mais novos, dentro da
vida de cada casa monastica. Mesmo o abade, neste sentido, € um dos irmaos, s que
investido pela comunidade do papel de "pai', ou seja, ele deverd sempre lembrar-se
da condicdo de igualdade fraternal que possui com os demais*®. Clareando um pouco
a este respeito, exemplifico com um caso contado a mim por um monge ja idoso, que
presenciou o fato ocorrido: certa vez, um abade deu uma reprimenda excessiva em
um monge mais novo. No final do dia, quando os monges fazem um pegueno
intervalo, estavam conversando © monge mais Novo com um outro, quando o abade
veio para junto deles, e colocando sua cruz abacial para dentro do escapuldrio,

escondendo-a, ajoelhou-se em frente aquele que repreendera e abrindo os bragos

*1 Sobre a mudanca de um mosteiro para outro ver o segundo e o terceiro capitulos.

*2 No préximo capitulo ver a argumentacdo de A. Veillewx, a respeito do papel de abade no
cenobitismo.
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disse-lhe: PAX!, como era a forma de pedir desculpas naquela "familia benediting”. O

monge NOVO ergueu-o pelos bragos e deram-se o dsculo da paz.

E quinto, todos 0s monges remeterem a Construcdo e origem de suas ordens a
um mesmo "pai* fundador. Assim, "a familia benediting" ¢ composta pelas diferentes
comunidades (congregacoes e ordens) que fazem referéncia ao "nosso Pai Sao Bento",
e julgam-se herdeiras do legado espiritual deixado por ele — sem necessariamente
terem sido fundadas por ele pessocalmente, ou mesmo surgida por fundacdo de um
mosteiro da familia®. E a “familia cartusiana" é composta pelos mosteiros que seguem o
legado de "nosso Pai Sdo Bruno', mas cujas cartuxas foram fundadas por monges

designados para tanto pela Ordem.

Para esses “filhos espirituais' sdo importantes os escritos de seus patriarcas
(como dito acima a respeito das regras de vida), se os houver, e principalmente o
modelo de vida mondstica que desenvolveram. Finalizo com uma frase lapidar que me
disse um monge beneditino: "O Abade ¢ nosso pai; @ Regra, a nossa mae; ¢ o

mosteiro, a Nossa casa".

Nestas nogdes de familia e do pertencimento a ela, i. ¢, para que as familias
existam de fato, estd implicado que cada mosteiro se auto-reconheca (auto-imagem),
e reconhega aos outros mosteiros (imagem relacional)** como sendo daquela familia
monastica, ou seja, quem ¢ parente e qual ¢ seu grau de parentesco com Os Outros

membros.

Com relagdo a nogdo de identidade religiosa das duas comunidades
selecionadas, além do meu proprio estudo (op. cit.), lango mdo dos estudos de

diversos autores, como Barth (1998) e as nocdes de pertencimento e limites da

“ Neste sentido, tem-se aqui uma grande diiferenca com as ordens franciscanas que pesquisei
(diretamente: franciscanos capuchinhos e observantes; e os franciscanos seculares/OFS — por fonte
bibliografica: franciscanos conventuais e clarissas), uma vez que elas sé aceitam dizer "franciscana” para
as ordens que julgam fundadas diretamente por S&o Francisco de Assis, i. €, elas mesmas. Quanto as
demais ordens, eles dizem que sdo apenas de espiritualidade franciscana, ou seja, sdo parentes, mas
distantes.

# Cf. em Novaes (1993) os dois conceitos de imagem, € em meu estudo (op. cit.) o uso que fiz
demonstrando a aplicabilidade da identidade relacional entre os franciscanos observantes
(OFM/OFMObs), franciscanos conventuais (OFM/OFMConv.) e franciscanos capuchinhos (OFMCap).
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fronteira geradoras da identidade étnica; de Novaes (1993) que discute a respeito da
formulagdo das identidades relacionais para grupos sociais; Reis (1998) e a formacdo
dos grupos sociais; e estudos como o feito por Femandez Martorell (1984), a respeito
da identidade da comunidade judaica (Srupo étnico e grupo social) residente em

Barcelona.

Assim, O ser monge beneditino, cisterciense, trapista ou cartuxo serd uma
identificacdo que ele terd, que serd passada pelo crivo de diversos critérios,
principalmente sendo orientada por ser vida mondstica: na busca de Deus. Contudo,
cada uma dessas ordens marcard claramente a imedutibilidade das idéias e valores
refigiosos*> com as quais norteia sua vida e pelas quais distingue-se de todas as demais
ordens*. Como por exemplo, a prética do cultivo da soliddo, do siléncio, do Cous
Dei (Oficio Divino). E as demais coisas que destas decorrem, gerando novas situagdes
de aproximagdo e afastamento da identidade que apresentam e pelas quais sdo
apontados pelos outros, Nos esteredtivos que estes fazem daqueles*’. As nogdes de
familia e identidade deve ser acrescida a nocdo de ideologia, e/ou de perspectiva
Cristg, respectivamente de Louis Dumont e Julian Marias, as quais detalharei no quarto

capitulo.

“ Como diz resumidamente Bruno Rotival (1990: 17): "Les Bénédictins — On désigne par
Bénédictins |“ensemble des moines qui se rattachent a la régle de saint Benoit. Il s agit de moines
cénobites ¢ “est-a-dire vivant en communaté. (...) Les Cisterciens — Les cisterciens se rattachent également
a la regle de saint Benoit. Comme les Benedictins, ils définissent leur esperénce de Dieu par une vie de
priere, de contemplation et de travail. Les différences par rapport aux Benedictins remontent a la création
de |”"ordre em 1098. Celle-ci s “inscrivit en effet dans trés vast monvement de retour aux sources et de
recherche de pureté spirituelle qui s exprima & cette époque. (...) les Chartreaux — L ordre des
Chartreaux est issu du méne désir de retour aux sources que celui des Cisterciens. Ce fut le second ordre
de moines contemplatifs. Leur vie est caractérisée par la solitude et le silence; est s “inscrit en droit ligne
de |“espirit des ermites solitaires d Egypte et des peres du désert. Comme eux, les Chartreaux se
regroupent dans de communantés de priere, vivant en cellules séparées ol ils reconstituent leur 'désert’
lieu privilégié pour se consacrer a Dieu."

“ 'As crencas propriamente religiosas sdo sempre comuns a uma coletividade determinada, que
declara aderir a elas e praticar os ritos que lhes sdo solidérios. Tais crencas ndo sdo apenas admitidas, a
titulo individual, por todos os membros dessa coletividade, mas sdo préprias do grupo e fazem a sua
unidade. Os individuos que compdem essa coletividade sentem-se ligados uns aos outros pelo simples
fato de terem uma fé& comum." Durkheim (1996: 28).

T Tomo esteredtipo como uma categoria social, que ¢ atribuida, imputada, ndo a pessoa em si
mas ao grupo a qual ela pertence, de forma tal que cria-se uma caricatura do que venha a ser os
elementos de um determinado grupo social, e do grupo em si.



PARR QUE €M TUDO DEUS SEJK GLORFICADO

O mosteiro, aqui tomado enquanto o local, a
construcao (arquitetura), @ morada (local da vivéncia
das relacdes familiares) e os monges (as pPessoas
Que o constréem, ou moram nele), ou seja, sintese
espacial da vida monacarl, ¢ neste sentido o lugar de
ser monge por excelencia*®. Isto cria um duplo
sentido, se ndo de oOposicdO no minmo de

estranhamento, para as pessoas que estdo fora dele:

um local estdvel e perene, portanto, de referéncia;

Vista panordmica da Cartuxa de Nossa Senhora
Medianeira. A frente tem-se a primeira série de celas,
. ’ . . com o pequeno jardim de cimag; a divisdo entre jardins e
incompativel com a atualidade®. Neste sentido 4 parte de bawo. A construcio no meio, na latera
esquerda, ¢ onde estdo a capela e o refeitério. Foto e

note-se que os mosteiros sendo lugares muito bem  Fonte: Moines Chartreux et Moniales Chartreuses (2002).

e um local anacrénico, enrijecido, portanto

* Como melhor escreveu Durkheim (1996: 327): "De fato, em razdo da barreira que separa o
sagrado do profano, o homem sé pode entrar em contato intimo com as coisas sagradas se se despojar
do que hé de profano nele. Sé pode viver uma vida religiosa um pouco intensa, se comecar por retirar-
se mais ou menos completamente da vida temporal. (...) O homem que se submeteu as interdicdes
prescritas ndo ¢, depois delas, © mesmo que era antes. Antes, era um ser comum que, Por essa razao
devia permanecer afastado das forcas religiosas. Depois, encontra-se mais junto delas, pois aproximou-
se do sagrado pelo simples fato de ter se afastado do profano; purificou-se e santificou-se por ter se
separado das coisas baixas € triviais que entorpeciam sua natureza."

“ Segundo Eliade (1995:19-20): "Pode-se medir o precipicio que separa as duas modalidades
de experiéncia — sagrada e profana — lendo-se as descricdes concementes ao espaco sagrado e a
construcdo ritual da morada humana, ou as diversas experiéncias religiosas do Tempo, ou as relagdes do
homem religioso com a Natureza e o mundo dos utensflios, ou @ ¢ consagracdo da prdpria vida humana,
a sacralidade de que podem ser carregadas suas fungdes vitais (alimentacdo, sexualidade, trabalho,
etc)." Sobre o espaco para o religioso, Eliade (idem: 26): ".E arotura operada no espaco que permite a
constituicdo do mundo, porque € ela que descobre o ‘ponto fixo!, o eixo cenfral de toda a orientacao
futura. Quando o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer, ndo sé hd rotura na homogeneidade
do espaco, como também revelacdo de uma realidade absoluta, que se opde a ndo-realidade da
imensa extensdo envolvente. A manifestacdo do sagrado funda ontologicamente o mundo. ...tem um
valor existencial para © homem religioso; porque nada pode comegar, nada se pode fazer sem uma
orientacdo prévia — e toda orientacdo implica a aquisicdo de um ponto fixo.". E, para © homem nao-
religioso, Eliade (idem): "...para a experiéncia profana, o espaco ¢ homogéneo e neutro: nenhuma rotura
diferencia qualitativamente as diversas partes de sua massa. O espaco geométrico pode ser cortado e
delimitado seja em que direcdo for, mas sem nenhuma diferenciacdo qualitativa — e portanto sem
nenhuma orientacdo — de sua prdpria estrutura.”

Ainda sobre as diferencas de como ver a vida mondstica e a elaboracdo de outros projetos de
cristianismo catdlico, ver, por exemplo, a construcdo da idéia de "Igreja dos Pobres’, em Steil (1998) A
igreja dos pobres surge como herdeira de um projeto de modernidade que aposta num processo
crescente de secularizacdo do catolicismo latino-americano. Neste sentido, constrdi sua identidade
especialmente a partir de trés sinais diacriticos que serdo incorporados em sua prética: © engajamento
politico e social nos movimentos populares; a perspectiva ecuménica em tomo da "libertacdo”; e a
oposicdo a religiosidade popular tradicional, vista como alienante."
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delimitados fogem da nogdo de ndo-lugares, cada dia mais construidos e utilizados,

como apontados por Augé *°.

Uma primeira compreensdo de vida mondstica ¢ que seja aquela vivida dentro
dos limites de um mosteiro®', por um conjunto de monges ou monjas, em partilha de
uma experiéncia religiosa que engloba e totaliza suas vidas. Esta experiéncia ¢ regida
Por uma mesma Regra/Estatuto (norma) de vida, comum a todos os seus membros, e

estando todos sob a lideranca de um superior, o abade.

Tanto o termo monge quanto O termo mosteiros tém a mesma origem
etimoldgica, expressando @ mesma idéia, a unicidade do ser. "Monos significa um sd,
diz santo Agostinho: aqueles, pois que vivem em comum (in unum) de molde a se
fazer um s& homem e a realizar esta expressdo da Escritura: Uma s alma e um sé
coragdo (Atos 4,392); diversos corpos, mas ndo diversas almas, diversos corpos, mas
ndo diversos coragdes, merecem que lhes aplique 0 nome monos" (Lapierre — in Regra
dos Monges - 1993: 16).

Chamo atencdo, por fim, para o fato da experiéncia monéstico-crista®, em
particular a desenvolvida por Sao Bento, existir em outras religides instaladas no Brasil

além da catdlica romana; que sdo: anglicana e catdlicos tradicionalistas™>.

0" 'ndo lugares, por oposicdo & nogdo sociolégica de lugar, associada por Mauss e por toda
uma tradicdo etnoldgica aquela de cultura localizada no tempo e espaco. Os ndo-lugares sdo tanto as
instalacdes necessdrias a circulacdo acelerada das pessoas e bens (vias expressas, trevos rodoviérios,
geroportos) quanto os proprios meios de fransporte ou os grandes centros comerciais, ou ainda os
campos de transito prolongado onde sdo estacionados os refugiados do planeta." M. Augé(1994: 36-
37).

> Um mosteiro é todo local onde vivem 2 ou mais monges, i. €, uma residéncia solitéria de
pessoas que buscam a Deus e sdo buscadas por Ele. Nos préximos capitulos entrarei na diferenciacéo
hierdrquica existente entre os tipos de mosteiros.

%2 Como evidencio pelo uso do termo, ha outras tradicdes mondsticas as quais sd0 extra-cristas,
Ou seja, suas orientacdes quanto ao sagrado partem de outras idéias e valores. No Brasil hd alguns
exemplos destes outros tipos mondésticos, como: os diversos tipos de budismo: zen-budismo, budismo
tibetano e budismo japonés; a experiéncia do hinduismo Hare Krishna, e outras.

%3 Refiro-me aos catdlicos romanos que seguiram a D. Marcel Lefebwre (bispo suico, ja falecido),
fundador da Fraternidade Sacerdotal Sdo Pio X e do Semindrio de Ecéne (na Suica) e D. Meyer (bispo
de Campos/RJ, j4 falecido), quando do cisma ocomido no inicio da década de 80 do século passado.
Possuem um mosteiro masculino e um feminino, localizados em Nova Friburgo (RJ). Conforme as
informacdes que divuigam, a frente do mosteiro e dos monges esté D. Prior Thomas de Aquino, OSB.
Ver no Anexo 1 o endereco deles.
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Em minha pesquisa optei por alguns autores e as nogdes e categorias com as
quais eles analisaram a realidade. Entre aqueles mais diretamente ligados ao tema estdo
E. Durkheim (1996) e L. Dumont (1985; 1992 e 2000), dos quais retirei idéias e
conceitos importantes para © meu estudo de andlise da vida dos monges, tais como: a
diviso entre sagrado e profano; a concepgdo de pessoa; holismo e individualismo;
estar-no-mundo versus fora-do-mundo; o cristio como  individuo-no-mundo e
individuo-em-relagdo-com-Deus. Chamo a atengdo que muito de minha andlise deve-
se as categorias dumontianas por formarem elas um conjunto, com © qual o autor
buscou entender a Nocdo de pessoa e a de ideologia™ predominantes da sociedade
modema: individuo e individualismo, e sua contraposicdo, as sociedades tradicionais,
que possuem como ideologia: © holismo, a hierarquia, © homem coletivo. Busquei tais
posicdes quando da comparacdo entre as ordens aqui apresentadas, gue

permaneceram no estilo monastico, com as outras ordens catdlicas hoje existentes.

O trabalho de pesquisa comecou com minha preparacdo por meio do
levantamento bibliogréfico concemente ao meu tema®: material antropolégica: e

material a respeito da vida monastica.

Foi-me mais facil encontrar literatura a respeito da "famflia benediting”: livros de
diversos autores beneditinos (/ato sensu), que cobriam da "espiritualidade monastica" a
Regra de S0 Bento, dos "Pais do Deserto™ a fundagdo de alguns dos mosteiros no

pals.

** "Dou o nome de ideologia a um sistema de idéias e valores que tem curso num dado meio
social. Chamo ideologia moderna ao sistema de idéias e valores caracteristico das sociedades
modernas." (Dumont, 1985: 20).

% Na Referéncia Bibliografia coloquei além dos livros diretamente ligados & pesquisa do presente
trabalho, indicagdes de obras literdrias e de espiritualidade a respeito do monaquismo, como por
exemplo: Queiroz (1998), Norris (1998), e Un Chartreux (1998), Marmion (1954, 1962), Merton (s/d,
1961, 1963, 1967, 1972). Ndo estou dizendo com isto, que tais obras ndo permitam ou contribuam
para a pesquisa. Nelas tem-se a descricdo de locais, hébitos, relacdes intersubjetivas, maneiras de
pensar, elaboracdo de teorias e categorias de pensamento sobre monges, monaquismo, e tudo mais
que diz respeito ao tema. Basta ver que o escrito de Un Chartreux € uma obra do final do século XIX; as
de C. Marmion, da primeira década do século XX; e as de Merton, do meado do século XX. De todos
estes 3 autores encontrei alguma obra, conversei sobre ou ouvi citagdo a respeito, em meu trabalho de

campo.

% A respeito do conceito de "Pais do Deserto" ver o primeiro capitulo.
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A respeito dos monges cartuxos e sua ordem (“familia cartusiana) as
informacdes sempre foram raras e periféricas, isto ¢, alguma coisa dita nos livros da
"familia benediting” ou em outras obras a respeito do monaquismo, e sempre sucintas.
Minha 'oagagem literdria’ mais substancial sobre eles, até minha estada com eles,
encontrei-a resurhida em obras de referéncia como diciondrios especializados e
enciclopedias. Felizmente esta escassez de informacdo direta foi sanada, quando
cheguei ao mosteiro cartuxo. Encontrei @ minha disposicdo, em meu quarto, 22 livros,
sendo gue destes, 7 eram de assuntos gerais sobre Igreja, vocacdo e vida religiosa, e
15 estritamente sobre os cartuxos: histéria da ordem, Estatuto, vida de S. Bruno, etc. E
no passar dos dias do meu trabalho em campo recebi mais livros e pude consultar
uma dezena de outros da biblioteca que os cartuxos possuem e a qual foi posta a
minha disposicdo. Afora isso, D. Prior Pedro Maria permitiu que eu trouxesse, quando
da minha partida, alguns livros sobre a ordem cartusiana em geral e de sua cartuxa,
umas fotos da cartuxa, e quatro fitas de video, entre filmagens profissionais e amadoras,
a respeito deles - o que constitul um acervo muito singular, ja
Que ndo had aparelhos de televisdo e videocassete no

mosteiro. Deste material, uma parte foi-me emprestada e outra

dada. Por fim, obtive autorizacdo de D. Prior para utilizar no I
presente trabalho, qualquer imagem da cartuxa Nossa Senhora
Medianeira encontrada na intermet, bem como as fotos que

me cedey, e as fotos por mim feitas® .

Como parte da pesquisa e preparo para o trabalho de

campo gue Vviria a realizar, desde o inicio do corrente ano fiz P Ax

uma série de entrevistas com o Prof. Jllio de Queiroz™. Ele,

além de ser membro das Academias Catarinense de Filosofia e

7 Meus agradecimentos a D. Prior Pedro Maria, Ocarth, por esta grande delicadeza.

*8 Vim a conhecer o Prof. Julio através do Prof. Dr. Silvio Coelho dos Santos, que foi quem fez os
primeiros contatos com aquele, passando-lhe informacdes a meu respeito e do trabalho de pesquisa
que eu queria fazer. A partir do primeiro contato que fiz com o Prof. Jllio, mantive mais de 20
encontros, os quais foram realizados generosamente na sua residéncia em Floriandpolis, com duracéo
média de 3 horas. Aqui reitero os meus agradecimentos aos Professores Silvio e Jllio por tanta
disponibilidade e atencdo para comigo.



PARE QUE €M TUDO DEUS SEJTK GLORFICADO

da de Letras, ¢ oblato® beneditino e fomeceu-me, além de sua experiéncia de mais
de 50 anos como membro da "famfia benediting”, vasta indicagdo bibliogréfica a
respeito: da vida mondstica; de S&o Bento; da Regra Benediting; dos monges
beneditinos, cistercienses e trapistas; da Congregacdo Benediting Brasileira, etc. E,
também, favoreceu-me com a possibilidade de discutimos o tema em suas diferentes
maneiras de ser abordado: pela histéria do monaguismo e/ou ordem; pela etiqueta
mondstica; pela diversidade das ordens; pela presenca do monaquismo no Brasil; etc.
Enfim, pude discutir com o Prof. Julio de Queiroz autores beneditinos (/to sensu) e
ndo-teneditinos, ampliando e revendo minha bibliografia a respeito do tema. Estas
entrevistas permitiram-me realizar meu trabalho de campo, em ambos 0s mosteiros,
bem informado por ele e pelas leituras indicadas que fiz, e estando mais seguro do

Que pesquisar € Como pesquisa-los.

Desde o inicio do ano, mantive contatos com os dois mosteiros, por
intermédio de seus Priores: D. Cristiano Collart, OSB, e D. Pedro Maria Anquez, OCarth,
as autoridades maximas das respectivas casas. Com o mosteiro beneditino, a

correspondéncia foi mantida tanto por cartas.como por correio eletrdnico (e-maik),

% Segundo o Estatuto dos Oblatos (CBB: 1997, 05-06): "O oblato beneditino é o cristdo (leigo
ou sacerdote) que, chamado por Deus, procura viver coerentemente o Batismo, a Confirmacéo e a
Eucaristia dentro do espirito da Regra de S&o Bento; nos ditames desta, encontra alimento e estimulo
para tender a perfeicdo evangélica e a glorificagdo do Criador. (...) Os oblatos sdo membros da
comunidade do respectivo Mosteiro; ndo constituem associacdo religiosa auténoma, nem Ordem
Terceira. Participam dos bens espirituais do cendbio e procuram, na medida do possivel, acompanhar a
vida do Mosteiro. Qualquer Mosteiro auténomo, de monges ou monjas, da Congregacdo Benediitina do
Brasil tem o direito de receber oblatos. (...) A oblacdo € o ato pelo qual um cristdo se oferece a Deus e
se torna membro efetivo de uma comunidade monaéstica, se bem que a titulo diferente do monge. O
oblato torna-se irmao dos monges e se considera testemunha do espirito da Regra no mundo. Este liame
ndo dispensa o oblato das responsabilidades seculares (familiares, profissionais, sociais, etc.) e eclesiais
(diocesanas, paroquiais, etc.), nem o sujeita & jurisdicdo do Abade. (...) A oblacdo ndo ¢ profissdo
religiosa, nem implica voto publico ou particular; pressupde, todavia, propdsito madura e estdvel da
vontade, a Deus manifestado perante a Igreja e confirmado mediante rito sagrado. (...) Pode tomar-se
oblato todo fiel cuja maturidade espiritual, no julgamento do Abade ou de seu delegado, seja capaz de
pesar o alcance deste compromisso". E, ainda, no Estatuto (idem), nota de rodapé 1: "A palavra oblato
vem do latim oblatus, 'oferecido’. Na Regra de Sdo Bento, tal vocdbulo designa os meninos oferecidos
por seus genitores para o servico de Deus no Mosteiro (cf. cap. 59; Sdo Gregério Magno, Didlogos, |, I).
AOS poucos, o termo 'oblato’ passou a designar fiéis que, desejosos de viver mais plenamente a vida
crista, se filiam a determinado Mosteiro. Os que passam a morar no préprio cendbio sdo chamados
'Oblatos regulares’, ao passo que aqueles que continuam no século sdo ditos ‘oblatos seculares'.". Mais a
frente, no segundo capitulo exponho um pouco mais sobre estes 'filhos de Sdo Bento".
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com predominancia do segundo meio®. Com a cartuxa®' foi somente por meio de
cartas, ja que ndo possuem e nem guerem ter internet®. Pouco antes de dar inicio ao
meu trabalho de campo, recebi correspondéncia na qual me eram solicitadas mais
informagdes a respeito da minha pesquisa e 0 que buscava como dados®, ou seja,
ndo tinha sido feliz em fazé-los entender o que eu queria pesquisar. Fiz nova carta para
ambas as comunidlades e anexei copia do meu projeto de pesquisa, como forma de
esclarece-los. Antes de vigjar para cada um dos mosteiros, mantive contato telefdnico
acertando a hora de chegada, etc. Em campo observei que o projeto tinha cumprido
seu papel. E para cada mosteiro entreguei uma cépia da pesquisa que fiz a respeito
dos freis franciscanos capuchinhos, como maneira de retriouir-lhes a hospitalidade e

mostrar-lhes © que eu buscava CoOmo pPesquisa, € COMOo euU era Como pPesquisador.

Correspondi-me com a CNBB, através de seu Secretdrio-Geral, D. Raimundo
Damasceno, para saber se havia algum documento especifico dos bispos brasileiros a
respeito da vida contemplativa e/ou mondstica. A resposta foi negativa. A
correspondéncia contribuiu contudo, para que eu soubesse pelo menos quais sdo os

bispos e bispos eméritos™ que sdo membros da "familia benediting.

E, quando estive em Santa Maria (RS) para ir ter com os cartuxos, pude estar
com o bispo local D. vo Lorscheider®®, o qual recebeu-me mesmo sem eu ter
marcado um hordrio e nem ter feito contatos anteriores para tanto, ou seja, ter

chegado 1§ como um completo desconhecido®. Abrindo-me as portas da Mitra,

% O mosteiro da Transfiguracdo possui um site seu. Ver endereco no Anexo 1

®1 Conferir no terceiro capitulo sobre os mosteiros da ordem cartusiana, serem conhecidos por
cartuxas.

%2 A cartuxa de N. Sra. Medianeira ndo possui home-page ¢ internet. Como serd visto mais adiante,
D. Prior Pedro Maria, OCarth, disse que a cartuxa ¢ muito feliz assim.

% 'Gostariamos de saber mais claramente sua intencdo quanto vir até o nosso mosteiro, quantos
dias deseja ficar, 0 que pretende, se vem sozinho, ...". Correspondéncia eletrénica do Mosteiro da
Transfiguracdo para mim, 17 de abril de 2001.

% Bispo emérito ¢ aquele que ndo mais estd a frente de uma diocese, posto ter resignado ao
cargo e a sua resignacdo concedida pela Santa Sé.

% Reitero meus agradecimentos a D. Ivo Lorscheider por sua disponibiidade e as informacdes
que me forneceu.

% Na mesma época em que me correspondi com a CNBB, enviei ,também, um e-mail para D. Ivo,
para o qual eu nunca tive resposta. Neste nosso encontro ele informou-me que nunca o recebera.
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entrevistei-o durante uma hora e meia. Afora ser o bispo responsével pela Cartuxa e de
todas as informagdes que me prestou, destaco ter sido ele quem no inicio dos anos
80 mobilizou os bispos brasileiros e a Ordem dos Monges Cartuxos, para que fosse
fundada uma cartuxa no Brasil. Nessa época ele foi presidente da CNBB, sendo um dos

bispos brasileiros de maior destagque no periodo, tanto dentro como fora do Pas.

Coletei muitas informagdes de outros monges e/ou sites de mosteiros de ambas
as "familias", em particular dos mosteiros: dos beneditinos da Abadia Territorial de
Nossa Senhora. de Montserrate, no Rio de Janeiro/RJ; dos cistercienses, da Abadia de
Nossa Senhora de Sao Bemardo, da Congregacdo de Sdo Bemardo, em Sdo José do
Rio Pardo/SP; dos trapistas do mosteiro de Nossa Senhora do Novo Mundo, em
Campo do Tenente/PR; e dos cartuxos, da Grande Cartuxa (Franga). Salvo deste Gltimo,
com os demais mantive troca de correspondéncia com alguns de seus membros.
Também participei nos Ultimos anos de uma lista de discussdo na internet, mantida por

um beneditino portugués®’.

Procurei, desta forma, diversificar ¢ aumentar o nimero de informantes e
informacdes possiveis para o presente trabalho. Com certeza, os meus principais
informantes foram os monges beneditinos e cartuxos dos mosteiros acima citados,
dada a maior possibilidade de obtencdo de dados com as entrevistas e observacdo

direta do dia-a-dia deles, feitas por mim em campo.

Todas as entrevistas que fiz foram de modo aberto, i. ¢, tendo previamente
elaborado um rol de perguntas, com as quais procurei cobrir todos os aspectos da
vida mondstica e do ser monge®®. Com esta lista, orientei-me durante as entrevistas, mas
sempre deixando que o didlogo fosse o mais livre possivel, de maneira que ©
entrevistado pudesse falar sobre o que quisesse e se o quisesse. Utilizei um gravador,

POUCO, e cademetas de campo.

¢ Ver os enderecos destes e de outros mosteiros No Anexo |.

% O rol de perguntas depois de pronto apresentei-o ao Prof. Oscar Calédvia Saez e a minha
esposa, que repassaram comigo alguns dos itens e muito contribuiram para deixar mais precisa ¢ mais
enxuta a lista. A ambos os meus agradecimentos por mais este incémodo.
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Duas questdes, particularmente, surgidas no meu trabalho de campo dizem
respeito ao fazer antropoldgico e ao uso de alguns termos comuns da Antropologia.
Com relagdo ao primeiro ponto, havia falta de informagao a respeito da Antropologia e
suas particularidades, o que levou a alguns dos monges a confundirem-na com a
Historia e a historiografia. Mal-entendido desfeito, a partr do momento em que
entenderam que "a pesquisa antropoldgica trata, no presente, da questdo do outro.
..Ela o trata no presente, 0 que basta para distingui-la da histéria. E ela o trata
simultaneamente em varios sentidos, © que a distingue das outras ciéncias sociais"
(Augé: 1994, 29). Quanto ao segundo, Os termos que provocaram um forte
estranhamento foram 'nativo’ e 'informantes', para os quais Ir. Clemente, 0bOSB, monge
oblato, brasileiro, de 75 anos, chamou-me a atencdo. Com relacdo a ‘informante’, ele
lembrou-me que era o termo usado no periodo do Uitimo regime militar brasileiro para
indicar o delator, aquele que forecia informacdes a policiais e militares, além do uso
Geral e atual pelas policias e suomundo. Achou de mal tom. Com relacdo a 'nativo' seu
estranhamento foi maior ainda, dado ter estudado na Inglaterra durante um longo
periodo (no inicio dos anos sessenta do século passado) e onde, disse-me, o termo
native' € sempre usado de modo pejorativo, indicando aqueles povos que foram
colonizados e 'civilizados' pelos ingleses. Ndo soube o que lhe dizer, & que ndo
conhecia (e ainda ndo conheco) a entrada desses jargdes na Antropologia brasileira,
mencionei apenas que O termo 'Nativo'’ era recorrente, realmente, em obras de diversos
autores ingleses, mas que nunca eu vira uma discussdo a respeito destes termos na
Antropologia, assumindo, contudo, que estava longe de ter lido e aprendido tudo a

respeito desta ciéncia.®’

Quanto aos icones orientais e algumas das outras imagens que apresento ao
longo deste trabbalho, estes tém como acervo/fonte os sites visitados por mim ao longo
de minha pesquisa, onde ©s obtive. Esses sites em sua maioria tratam de algum

aspecto do monaquismo cristdo (catdlico ou ortodoxo), sendo os mais diversos

% posteriormente, Ir. Clemente, obOSB, informou-me Ter pesquisado um pouco sobre o assunto,
havendo jé trabalhos académicos e teses que empregado o termo : informador’, ainda que o Dicionério
Houaiss da Lingua Portuguesa, segundo ele, liste ambos os termos: ‘informante’ e 'nativo’ no sentido
usado por mim.
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possiveis. Aqueles icones que possuem autoria, ou seja, O autor do mesmo é Citado,
mantenho a informacgao; para os demais, mantive apenas a indicacdo do acervo/fonte.
Como ¢ comum na internet, © material encontrado na rede ¢ de uso publico, quando

ndo expressamente indicado o contrario.

Tais icones e imagens, além de ilustrarem o texto, servem para informar e
introduzir o leitor no mundo visual vivenciado pelos monges. Também tém o papel de
indicar a relevancia e uso que lhes ddo na constituicdo de suas vidas; como marcam e
constréem a memdoria dos monges, revivendo cenas da vida de Cristo, de Nossa

Senhora, e de diversos santos caros ao monaguismo.

Isualmente, uso fotografias minhas que fiz em campo, bem como fotografias de
terceiros, obtidas nos mosteiros que visitei, com a autorizagdo dada pelos priores de
ambas as ordens para copid-las e utilizé-las. Com tais fotografias procuro mostrar os
espagos ocupados, a utilizagdo que os monges ddo a tais locais; a arquitetura dos
mosteiros; os icones que reverenciam; as imagens populares de alguns santos das
"familias"; e, especialmente, s monges beneditinos e cartuxos que Visitei. Tomei como
base para 0 uso e possibilidades das imagens em Antropologia o estudo de Collier Jr.
(1983) que crienta sobre como e o que fotografar na pesquisa de campo. Tamoém os
trabalhos de Samain (1995a e 1995b), sobre a histdria do uso da fotografia na
Antropologia; os de Darbon (1998) e Barthes (1984), sobre as maneiras de
compreensdo das imagens; ¢ o de Polvora (1995) a respeito de fotos sobre o sagrado
e as interdicdes que encontrou em campo. Viso, desta maneira, trazer mais
informagdes para o trabalho, levando-as para além da mera ilustracdo (a estética dla
imagem estando subordinada a informacdo que ela pode conter), como disse acima

sobre as imagens e icones.

Dito isto, montei a dissertacdo de modo que no préoximo capitulo (Laudes)
apresentarei de forma resumida, o desenvolvimento do monaguismo cristdo em geral;
suas caracteristicas; a passagem do eremitico ao cenobismo, do deserto a cidade, do
individuo isolado, ao coletivo de individuos, e a formacdo das comunidades; por fim,
tratarei das "familias beneditina e cartusiana": suas origens; importdncia historica; divisdes

por reformas e fundagdes; lemas, simbolos; e chegada ao e presenca no Brasil. No
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capitulo seguinte (Vésperas), apresento os dados de campo coletados nos dois
mosteiros Vvisitados, comparando-os: localizagdo, construcdes, histdria, comunidade,
trabalhos, Oficio Divino, etc. No Ultimo capitulo (Completas), apresento alguns pontos
que ficardo para futuras pesquisas; discuto a respeito da presenca do monaguismo e o
discurso feito pela Igreja, e alguns outros aspectos a respeito da pesquisa. Na parte
dos Anexos, no primeiro listei enderecos e sites de ambas as familias, e alguns outros
Que me ajudaram na pesquisa; No segundo, trago os hordrios feriais de quatro
mosteiros diferentes, para comparagdo; no quarto e Uitimo, transcrevi o discurso de D.
Prior Pe. Pedro Maria Anquez, OCarth, na inauguragdo da cartuxa em Santa Maria.
Finalizando o trabalho estdo as referéncias bibliogréficas, com as obras citadas ao

longo do texto, e as consultadas.

Mapa do Rio Grande do Sul. Os quadrados amarelos indlicam as
dreas visitadas. Fonte: site do Ministério dos Transportes
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Deus, vinde em nosso auxilio.

Senhor, socorrei~nos e salvai-nos.

Gloria .a0 Pai, ao Filko ¢ ao Espirito Santo,

Como era no principio, agora ¢ sempre. Amem.

Cantico de Zacarias (Benedictus L] Lc. 1, 68-79)

Bendito seja o Senhor, Deus de Tsrael
porque visitou seu povo e o libertou;

e suscitou para nds poderoso Salvador,
na casa de seu servo Davi,

conforme prometera pela boca de seus santos,
os profetas dos tempos antigos,

para nos libertar de nossos inimigos
¢ da mao de quantos nos odeiam.

Assim fez misericordia a nossos pais,
lembrando-~se de sua Alianc_a,
do juramento feito a Abrado, nosso pai;

de nos conceder que, sem temor,
libertados das maos de nossos inimigos,
nos o sirvamos em justic_a e santidade, ‘
sob seu olhar, todos os dias.

€ tu, menino, serds chamado profeta do Altissimo,
pois irds a frente do Senhor
para preparar os seus caminhos,

para anunciar a seu povo a salvac_ao,
pela remissao dos pecados;

pelo amor do corac_ao de nosso Deus,
Sol nascente que nos veio visitar.

Luz do alto para os que se acham na treva,
que jazem nas sombras da morte,

guia para nossos passos no caminho da paz.

Gloria .ao Pai, ao Filho ¢ ao Espirito Santo,

Como era no principio, agora ¢ sempre. Amem.

€s
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ntes de chegar ao "aqui e agora"® da
minha pesquisa etnogréfica, ¢ bom que
eu exponha alguns dados histdricos
sobre as origens ¢ o desenvolvimento
do monaquismo cristdo, principaimente

porque ©0s monges de ambas as

"familias’, a todo momento, referem-se
30s personagens, eventos e passagens historicas de suas ‘ordens, das outras ordens, e

de mesmo antes delas serem constituidas.

A literatura religiosa e académica a respeito dos monges, seja de autoria deles
proprios, de outros religiosos, ou de estudiosos mundanos, ¢ bem vasta e sempre
remete a historia dos santos, em sua maioria os fundadores, seus primeiros

companheiros e seguidores.

E, finalmente, foi no transcorrer de um milénio e meio, que vérias das principais
categorias de pensamento dos monges que vivem hoje foram cunhadas e lapidadas,

bem como, varios pontos de seus ethos. Dal a importdncia deste pano de fundo

70 Cf. Augé (1994).
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histérico para, mais a frente, entenderem-se e avaliarem-se corretamente todas as

vivéncias e falas dos monges.

Os PRIMEIROS MONGES € MONJAS

As fontes histéricas” apontam como origens mais remotas do monNaguismo

cristdo o século lll, guando surgiu um grande nimero de eremitas cristios.

O monaqguismo cristdo € um fendmeno que surge no desenrolar do cristianismo
e ¢ concomitante a vérios dos problemas que os cristdos passaram a ter para
solucionar, os quais de certa maneira ainda enfrentavam por esta época, como por

exemplo:

“* 3 estruturacdo de sua religido, de sua doutring, das normas de suas

praticas, do pertencimento ao grupo, etc;

*» as perseguicoes infligidas pelo Império Romano e por outras religides, o

Que criou a figura do martir;

** 0 vacuo dado pela morte e subida aos céus de Jesus e a espera do seu

retomo, como prometera.

Como salientam alguns autores, © monagquismo R0 € uma resposta a estes
problemas especificos (Que encontraram suas respostas de outras maneiras), mas uma
forma de se viver o cristianismo, e que j& vinha sendo praticado por pessoas que

queriam viver de maneira radical sua fé.

Com relacdo a estruturacdo da religido crista, esta vai se dando ao longo de
varios concflios regionais e ecuménicos (isto ¢, concilios gerais, cujos ensinamentos

passam a ser validos para toda a Igreja). Porém, ndo sem conflitos sérios no interior da

7' As referéncias histéricas principais que utiizei para esta parte sdo: Nesmy (1962), Pierrard
(1982), Brown (1990), Salisbury (1995), Bettencourt (1996), Markus (1997), Queiroz (2001). Certamente
estdo longe de esgotarem o assunto, bem como outras obras poderiam servir @ mesmo fim. Porém
estas foram aquelas que fui obtendo de varios dos meus interlocutores académicos e monésticos, como
referéncias possiveis para 0s meus estudos.
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comunidade, O Que levou ao surgimento das primeiras heresias, a proclamacdo dos

primeiros dogmas, e aos primeiros cismas.

As perseguicdes aos Cristdos, que ja tinham sido mais intensas e sistematicas,
dependendo de quando e por quem eram conduzidas, j4 estavam se findando - bem
como o proprio Império Romano, que estava se esfacelando. E com isto o fim dos
perseguidos/martires e o surgimento dos intercessores/martires, os santos que
derramaram © seu sangue por Cristo. Lembre-se que essas perseguicdes ndo foram
somente de cunho meramente politico, mas tinham em si os valores dos cultos

romanos, dos quais o cristianismo era antagonico.

Deve ser levado em conta também a tensdo que
comecou a se formar no cristianismo na espera pela
segunda vinda de (Cristo, a ParUsia. Inicialmente os cristdos
criam ser imediato o retomo de Cristo, a sua vinda
gloriosa e a implantagdo do seu reino. Como isto ndo
lapidada a

0rganizacao da Igreja, que cada vez mais se expandia e

ocorrey, como pensavam, foi sendo
necessitava dar forma a sua doutring, normas etc. Sem

Querer aprofundar-me na discussdo teoldgica, a qual

leva, o cristianismo desde entdo até hoje vive nesta

fcone de Santo Antdio, um dos

tensdo, na sUplica da "Maranata. Vem Senhor'”®, a qual
marca profundamente a relacao entre os cristdos e Deus.
Ou, mais explicitamente com relacdo a vida monastica,
como dizem o0s monges trapistas do Mosteiro de N. Sra.

do Novo Mundo: "O monge espera unido a Igreja e ao

primeiros eremitas cristdos. "Los iconos
son, en realidad, meras alegorias,
duenas de un lenguaje especial, como
lengua de la imagen y en agua del
simbolo. los iconos datan de los
mismos origenes del cristianismo. Sus
inicios se remontan a las imégenes
conmemorativas del final de la
antigledad, o sea del siglo | a V
después de Cristo." A C | (2002).

Mundo, atento aos menores sinais que pPossam anunciar a

volta iminente de Jesus Cristo. Jesus por sua parte estd sempre préoximo e a ponto de

2 A expressdo do aramaico Maranata segundo a exegética cristd pode ser traduzida de duas
formas: Marang, ta (Senhor nosso, vem!) como prece de sUplica, ou Maran ata (0 Senhor vem.) como
proclamacdo de um evento em breve. Veja-se que em todas as missas, apds a consagracdo eucaristica,
o sacerdote celebrante anuncia "Eis o mistério de nossa fé" a qual a assembléia em unissono responde:
"Anunciamos Senhor a vossa morte e proclamamos a vossa ressurreicdo. Vinde Senhor Jesus®. Cf. na
Biblia: 1 Cor 11,26, 1 Cor 16,22 e Ap 22,20; Zilles (1994).
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voltar! Em nome do mundo inteiro © monge estd ali em
0ragao, Oragdo que apressa a ParUsia, arranca a Igreja de
todas as preocupacdes que poderiam distrai-la desta
espera essencial do grande acontecimento — a chegada
do Amado"”. |

NGO ¢ incomum se pensar em uma possivel

- A . A . 74 . . . ~
imagem de Sio Jodo Cassano,  INMIUENCia dos essénios™ sobre os primeiros  cristdos,

Fonte: Abadia de Nossa Senhora . s e : : .
de sio Bemardo (2001). 'E  PrinCipalmente os cristdos de origem judaica. Contudo,
concilio de Nicea ll, afo 787, -

clarifica la doctrina y justiica la  cOMO O Prof. JUlio de Queiroz salientou para mim: "Os
iconografia y la veneracion de las

magenes apeldndose ol hecho  gssnjos foram uma excegdo ne judaismo. Era e ¢
de la Encamacidén, al servicio
religioso de los fieles que
necesitan contemplar los
misterios, al sentido de la s e ; i e
una referencia directa a las R o L .
personas que representan tales fendbmeno I'€|ISIOSO Proprio, mesmo quando se considera
imégenes, de tal manera que su

contemplacién lleve a la imitacién 5 Tolla Act

s o et 1 e S G gue na epoca em outras relISIOCS d ascese monastica ¢
camé, en el afo 843 con un
edicto de la Emperatriz Teodora,

que sandona el triunfo de la . _ " :
doctrina condiliar A C | (2009), ramificacdo de algo pre-existente, mas algo concebido

estranho ao judaismo a idéia de uma ascese mondstica e

7

mistica ocorresse. Ndo €, assim, uma continuagdo ou

pelos proprios cristdos e sua religido.

Se a ida para o deserto de alguns cristdos era a fuga as perseguicdes, para

outros era a procura de uma maior intimidade com Deus, pela oracdo, peniténcia e

73 Mosteiro trapista de N. Sra. do Novo Mundo (2001).

7 '"One of three leading Jewish sects mentioned by Josephus as flourishing in the second century
B.C,, the others being the Pharisees and the Sadducees. Conceming their origin, history, and tenets there
has been much inconclusive controversy. The only ancient authorities we have are a few paragraphs in
Philo Judeaeus, a somewhat lengthier description in Josephus, and a scanty notice in Pliny. The following
synopsis is derived mainly from the first two. (...) In reference to such chimeras it is enough to say that
between Essenism and Christianity there are some points of resemblance; it could not very well be
otherwise because Essenism was Judaic in its foundation and Christianity was not destructive but
progressive. On the other hand, the differences are fundamental. That John the Baptist and Christ were
Essenes are mere assumptions based on similarities which spring naturally and independentty from
asceticism and voluntary poverty. So likewise the vaunted dependence between Essenism and
monasticism can be resolved into necessary traits of any ascetic, communistic life (see "Wuku" in "Studien
u. Mittheilungen d. Ben. Cist. ordens", 1890, | 223-30; Berliere in *Revue Bénéd", 1891, VIIl, 12-190). The
attitude of Jesus and his disciples is altogether anti-Essenic" (Jewish Encyc.). The strict silence about any
Messias is due partly perhaps to the secrecy of the Essenes and mainfy no doubt to His rejection by their
chronicler, Josephus. In fine, our present knowiedge of the Essenes is slight and not at all trustworthy, as
its sources as scanty, coloured, and unreliable." The Catholic Encyclopedia (2001).
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mortificagdo’. Cristdos, como S&o Paulo de Tebas, © eremita (234-347), Santo Antdo™
(251-356), Evagrio Péntico (345-399) e tantos outros anacoretas, passaram a viver no
e do deserto, isto ¢, longe do burburinho das cidades, de modo a viver com
radicalidade sua fé e dando a esta uma expresso viva”. O ermo, a soliddo, buscados
em diferentes regides, como por exemplo: no norte da Africa, particularmente, no

Egito; na Sirig; e na Capaddcia.

Com o passar do tempo esta ascese cristd, este modo de vida espiritual, atraiu

Mais € Mais Pessoas, umas que queriam se aconselhar com um homem ou uma mulher

78

'santos’, os "pais do deserto"’®. Outras atraidas pelo exemplo, foram aderindo a este

estilo de vida religiosa, pondo-se como discipulos das "ammas e abbas do deserto".

3O deserto ¢ um dos grandes temas do monaquismo. Os monges V3o conscientemente para o
deserto para ali estar a sés consigo mesmos e para procurar a Deus. O deserto era considerado pelos
antigos como a morada dos deménios. Antdo foi para o deserto na intencdo de lutar com os deménios
dentro de seu préprio dominio, isto €, dentro de sua prépria habitacdo. (...) um desafio aos demdnios
na medida em que eles o visitavam e sempre de novo procuravam reconquistar seu proprio dominio e
habitacdo, expulsando-o dali. (...) Antdo, por meio de sua luta com os demdnios, torna-se também o
representante do mundo. No deserto Antéo luta contra os demdnios em favor do mundo, pois, tendo-
se retirado dele, se pde em luta com os deménio em vista de um mundo mais saudéavel." (Griin: 2000,
41). A este respeito ver, de Atanasio de Alejandria (2001), "Vita Antonii - vida de San Antonio abad®.

76 Em espanhol, Antonio, e em inglés, Anthony. Normalmente encontrei, no transcorrer de minhas
pesquisas, a referéncia a Santoc Anténio como sendo ao eremita, diferente do que ocorre hoje no
cristianismo popular no Brasil, pelo menos, a citacdo ser referente a Anténio de Péddua (ou Lisboa - 1195-
1231), santo franciscano da Ordem dos Frades Menores.

T Como mostra P. Brown, o deserto, o ermo, muitas vezes estava localizado préximo, algo de
umas horas ou dia de caminhada, de uma vila ou cidade, onde o eremita vendia seus trabahos.
Segundo este autor: "O mito do deserto foi uma das criagdes mais duradouras da antiglidade recente.
Foi, acima de tudo, um mito de precisdo libertaria. Delimitou a presenca imponente do 'mundo’ do qual
os cristdos deveriam libertar-se, enfatizando uma clara fronteira ecoldgica. Identificou © processo de
desengajamento do mundo com a mudanca de uma zona ecoldgica para outra, das terras habitadas do
Egito, para o deserto. Essa era uma fronteira brutaimente clara, j& sobrecarregada de associagdes
imemoriais." (Brown: 1990, 184).

8 'O termo, Padres do Deserto inclui um grupo influente de eremitas e cenobitas do século vV
gue se estabeleceram no deserto egipcio. As origens do monaquismo oriental se encontram nessas
ermidas primitivas e comunicdades religiosas. (...) Esses primitivos mondsticos atrairam um grande nimero
de seguidores aos seus retiros austeros, através da influéncia de sua simples, individualista, severa e
concentrada busca pela salvacdo e unido com Deus. Os Padres do Deserto eram freguentemente
solicitados para direcdo espiritual e conselho aos seus discipulos. Suas respostas foram gravadas e
colecionadas num trabalho chamado 'Paraiso’ ou 'Apdtegmas dos Padres"”. (Por Emily K. C. Strand,
tradugdo Jandira Pimentel. Padres do Deserto: 2001). Chamo a atencdo para o fato de que hd uma
divisdo entre os "Pais" cultuados e lembrados pelas duas igrejas: catdlica e ortodoxa, exprimindo
também nesse campo o cisma entre ambas. O site Padres do Deserto contém uma lista dos "Pais do

deserto" orientais ¢ ocidentais.
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Muitos desses homens e mulheres séo conhecidos até hoje pela colecdo de
seus ensinamentos, nomalmente dados em forma de méximas, de sentencas curtas
sobre algum aspecto da vida. Esses ensinamentos traduzem a maneira de viver e ser
destes primeiros monges cristdos, "...orovém da experiéncia € nunca permaneceram
meramente tedricas. Elas oferecem instrucdo e estdo repletas de sabedoria. No
entanto, nds ndo devemos ver nas sentencas dos patriarcas maximas universais vélidas
para a vida espiritual. Sendo sempre pronunciadas dentro de uma situacdo bem
concreta, trata-se de uma palavra apropriada para este ou aquele interlocutor ou,
entdo, um caminho terapeéutico adequado para estes homens. E € por esta razdo que
muitas palavras parecem ser unilaterais e exageradas" (Grin 2000: 18-19). Tais
ensinamentos ainda hoje sdo lidos pelos monges e utilizados em seus estudos a
respeito da sua histdria, espiritualidade, etc, basta ver as referéncias feitas a S. Antdo e

Outros anacoretas, como por exemplo a obra de Grin acima citada.

E, ainda, sem regras proprias ou ordenamentos formais externos, impostos pela
Igreja, esses individuos passavam a viver sob inspiracdo prépria, atraindo outras
pessoas e montando suas comunidades — das quais muitas futuramente viriam a tormar-

se ordens’®.

AOS POUCOS, Com O crescimento da vida eremitica, ou seja, © volume de
pessoas gue viviam proximas umas das outras em ‘cavemas, ou cabanas, nas
proximidades em que vivia 0 mestre espiritual @8 que se ligavam, foi tdo grande, que
houve necessidade de organizagdo do convivio de tantas pessoas juntas. Este foi um

dos germes do cenobitismo.

AQui cabe chamar a atencdo para o fato de que a estruturacao das relagdes
entre 0s membros participantes dessa forma ascética foi alterada. Como esclarece A.
Veilleux (2001), ha diferencas entre os "Abb4" eremitas, do inicio do monaquismo ¢ o

Abade do mosteiro, no cenobitismo. No primeiro caso a relagdo era entre um monge

7 O que, creio, permite uma comparacdo com o que L. Dumont fala a respeito dos renunciantes
como inovadores religiosos (em especial no Homus Hierarchicus, nas partes: Introdugdo, capitulo 9 e
Apéndice B), e as seitas que surgem ao redor deles. A respeito da inovacdo religiosa dentro do
cristiansmo, podem ser lembrados, entre centenas de outros: Sdo Francisco de Assis, Sdo Domingos de
Gusméao, Sdo Bemardo de Claraval, Beato Joaquim de Flore, Calvino, Martinho Lutero.
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experimentado, vivido, e seus discipulos, que se iniciavam na prética eremitica. Como
este autor diz: "O abade carismatico do deserto transmite sua prépria experiéncia
espiritual aos discipulos que vém se colocar sob sua direcgo... trata-se essencialmente
de uma série de relagdes individuais”. E sobre o que os discipulos aprendiam: "...No
deserto, a direcdo consiste na transmissdo da experiéncia de um modo muito préticd,
freqUentemente  original..." (Veilleux: idem) o que, como dito acima, pode ser
gprendido atualmente em livos que contenham seus ensinamentos, os Apoftegmas®.

Desta forma os monges/Abbas ja existiam antes de terem ou fazerem discipulos.

No segundo caso, no cenobitismo, ainda conforme este autor, a relacdo muda
consideravelmente, uma vez que se estd diante de uma comunidade que cria ou
segue uma regra de vida®', a qual vale para todos, inclusive para o Abade, e ordena a
vida comum. E nesta nova forma organizada de vida em comum que surge o abade
como O conhecemos hoje, “..nd0 mais somente para transmitir sua experiéncia
espiritual numa relacdo de Mestre ac discipulo, mas a transmiti-la através de uma regra
de vida comum, o que se chamava politeia em Srego e que serd chamada conversatio
em latim. Na vida cenobitica € a comunidade que engendra o Cristo em seus
membros. A patemidade de Deus € exercida e expressa, de inicio, através da caridade
fraterna, através da responsabilidade mitua que todos os irmaos assumem uns com os
outros. No interior desta comunidade, diversas pessoas:tem servicos a fazer, mas o
servico mais importante, seguramente, ¢ o do abade, do pai da comunidade. (...) O
abade cenobitico como tal ndo existe antes de ter sido designado. A comunidade
existe antes dele. A paternidade existe antes que ela |he seja confiada. Ndo se trata de

uma patemidade carismética; ¢ uma tarefa que lhe é confiada pelos iMmaos; e uma vez

% 'Os apoftegmas dos Padres do Deserto constituem uma obra classica acerca do antigo
monaquismo (sécs. [V-V). Sdo uma colecdo de sentengas, méximas e episddios da vida dos monges
mais célebres do Egito. De autor anénimo, chegou-nos sob diversas formas, sendo dificil reconstituir sua
histdria. A primeira colecdo... segue a ordem alfabética dos Padres do deserto. Existe em grego,
devendo ter sido constituida no século VI ou mesmo VL. (...) Os Padres do deserto ddo muitas vezes a
palavra de vida que lhes ¢ pedida, condensando em algumas frases sua experiéncia dos caminhos e
Deus. O conjunto é de grande importéncia para as origens das doutrinas espirituais, que serao
sistematizadas mais tarde. (...) Foram apreciados por todas as geragdes de beneditinos." (Apoftegmas:
1995).

8 De qualquer modo, criando ou recebendo uma regra, os monges eram quem fariam (como
hoje o fazem) a experiéncia de vivé-la, © que resulta em dar a mesma sua feicdo final.
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Que os Irmé&os © designem CoMOo aguele que encarnard em seu seio a patemidade de

Deus e do Cristo, deve ele - e eles, por sua parte, devem - crer na graca de Deus"

(Veilleux: idem). O ponto mais destacado da diferenca entre os dois estilos de vida e

U e TN Y
Wl o il
& enn
¢ 4
g.

)
%

“Para San Juan Damasceno, la encamacidn marca la
salvacién de la materia. Si el cuerpo es "templo del Espifitu”,
el icono, con su madera y sus colores, es "pneumatoforo”,
portador del Espiritu. Su materia estd llena de la gracia
diving; es recepticulo de la energia divina, el creado lieva
asf la huella del increado. Dics es adorado, la materia
honrada y venerada. En palabras de este santo, santificados
el oido Y la vista conducen hacia la gloria de la divinidad:
los apdstoles han visto corporalmente a Cristo, sus
sufrimientos y sus milagros y han oido sus palabras; también
NOSOLros queremaos ver y oir para ser beatos. Ellos lo vieron
cara a cara ya que estaban presentes corporaimente;
también nosotros; puesto que no  estd presente
corporalmente, escuchames sus palabras a través de ios
libros y por ellos somos santificados y beneficiados y los
adoramos venerando los libros que nos han hecho ofr sus
palabras. Lo mismo ocurre para el icono dibujado; nosotros
contemplamos sus trazos y por cuanto El estd enfre
nosotros captamos el espiitu de la gloria de su divinidad.
Somos dobles, hechos de ama y cuerpo y nuestra aima
nos es desnuda sino como envuelta por un manto; nos es
dificil llegar a lo espiritual silo compdreo. Habiendo palabras
sensibles escuchamos con nuestros oidos corpdrecs y
recogemos las cosas espirituales; del mismo modo a través
de la contemplacién cormporea  alcanzamos  fa
contemplacion espiritual”. Texto e Fonte: ACI (2002).

0s dois modelo de "pai' serd o da
"direcdo espiritual® dada pelo Abade
cenobita. Se antes era algo do proprio
'abbd', agora esta direcao vird baseada na
regra e na tradicdo sob as quais vivem a
comunidade e o abade. Ele passa a ser o
depositdrio dessa regra. Antes, a vida
religiosa contemplativa e sua transmissao
estavam totalmente ligadas ao carisma do
'abbd', agora elas podiam e eram vividas
por meio da espirtualidade que
produziam, a busca cotidiana da vida dos
monges era oOrientada pela regra em
comum, no mosteiro e sob a autoridade

do abade.

Retornando ao desenrolar do
cenobitismo, iniciada a vida comunitaria
(cenobitismo) e criados ©s primeiros
mosteiros, femininos e masculinos®, hé a
necessidade de criarem-se as condicoes
e maneiras de vivé-la. Para tanto, criam-se
as primeiras regras monasticas, de autoria

de algum bispo ou algum monge com

8 Cf. Veilleux (2001): "A paternidade espiritual € um valor cristdo de todos os tempos. A direcdo
espiritual ¢ um método de ajuda fratemal que, em cada época, ¢ muito influenciado pelo contexto

sociocultural".

8 A respeito dos primdrdios do monaquismo feminino ver, por exemplo: P. Brown (1990)
principalmente o capitulo 13; J. Salisoury (1995), principalmente a Introducdo e a Parte |; e K. Norris
(1998) nos diversos capitulos em que reflete scbre as mulheres da Antiglidade.
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experiéncia no estilo de vida contemplativa. Essas regras vieram & tona ao longo do
processo de estabelecimento da vida comunal, portanto, em locais e tempos
diferentes. Como exemplo da variedade de Regras sob as quais 0s monges cenobitas
viveram®, cito as instituicbes ou regras de: Sao Pacdmio (monge, 286-346)% Sao
Basilio (bispo de Cesaréia, 1379), Sdo Jodo Cassiano® (1‘435),-Santo Agostinho (bispo
de Hipona, 354-430)¥, entre outros. O que quer dizer que o monaguismao cristdo ndo
se orienta em uma Unica direcdo e/ou como uma Unica préatica ascética. Os autores
acima mencionados possuiam estilos e experiéncias de vida diferentes, o que faz com
que tivessem elaborado regras que de comum sé possuem o fato de ser para a vida
contemplativa comunitdria de cristdos e dirigidas ao aperfeicoamento espiritual dos

cenobitas.

Qutro aspecto exposto e pensado pelo cristianismo neste momento ¢ a
relagdo entre sacerddcio e monaguismo. Isto porque, no inicio, a vida religiosa ndo

encaminhava necessariamente © monge a ser ou No clérigo - sendo que muitas vezes

# Hoje em dia vérios mosteiros ainda vivem sob as regras aqui mencionadas, como por exemplo:
0s monges pertencentes a Igreja Ortodoxa Grega scb a regra de Sdo Pacémio; os religiosos basilianos
ligados a igreja greco-catdlica . €, igreja unida a Roma, porém tendo o rito litirgico préprio e algumas
normas diferentes da dos cristdos latinos), e os membros da "fam'ha agostiniana” que vivem a
espiritualidade de Santo Agostinho de Hipona.

8 "pacdmio, nascido em 292 dC, provinha de familia paga e converteu-se ao Cristianismo quando
contava com 20 anos de idade, seguindo educagdo ascética. Em 320, fundou seu primeiro mosteiro em
Tabenesi, na Tebaida (Alto Egito), dando inicio ao monacato cenobita (comunitédrio), que perdura até os
nossos dias. Morreu em 346, deixando como obras a Regra Monéstica [com 194 artigos], diversas
exortacdes a seus monges e 11 cartas a abades e irmdos religiosos. Como € sabido, os primeiros
monges se isolavam no deserto; com Pacomio, surgem as primeiras comunidades de monges, que se
caracterizam pela partilha total dos bens, oracdo comum, observancia @ mesma Regra, trabalho manual e
obediéncia absoiuta ao abade." Agnus Dei (2001). Note-se que as fontes divergem quanto a data de
nascimento de Pacoémio.

8 'Cassiano foi, depois da Biblia, o autor mais amplamente lido e divuigado durante a Idade
Média" (Grin: 2000, 20).

8 Santo Agostinho também faz parte daqueles cristdos chamados de "Padres da Igreja’, por
serem autores de obras importantes na elaboracdo doutrindria do cristianismo nascente. Citando F.
Agquino (2001): "Chamamos de 'Padres da Igreja’ (Patristica) aqueles grandes homens da Igrejg,
aproximadamente do século Il ao século VI, que foram no Oriente e no Ocidente como que "Pais" da
Igreja, no sentido de que foram eles que firmaram os conceitos da nossa fé, enfrentaram muitas heresias
e, de certa forma foram responséveis pelo que chamamos hoje de Tradicdo da Igreja. (...) Alguns foram
Papas, nem todos; a maioria foi bispo, mas hé didconos, presbiteros e até leigos. Entre eles muitos foram
titulados de Doutor da Igreja".
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houve conflitos entre os monges (religiosos) e clérigos, o que foi aos pouco alterado

com o gradual estabelecimento do cenobitismo.

Seja lembrado que a vida mondstica ¢ orientada basicamente para a procura de
Deus, logo ndo ¢ uma necessidade intrinseca dela © monge ser sacerdote. Assim, isto
N30 era pensado por aqueles que abracavam a vida monacal. Ser sacerdote era
secundario, pois a sua realizagdo estava em somente ser monge®, como pode ser lido
na Regra de S3o Bento, por exemplo. Nos préximos capitulos ficard mais clara esta

vocagdo Unica do monge, que ¢ ser apenas monge e nada mais.

Todavig, este novo ordenamento dos estados de vida no interior do
Cenobitismo se fez tamboém porque de alguns mosteiros masculinos comecaram a se
originar varios sacerdotes, O Que Passou a ser uma maneira da Igreja ter um maior
ndmero de clérigos para atender a sua expansdo territorial® e s diversas comunidades
cristds que estavam mais espalhadas. Assim é que vdrios bispos, desse periodo,
incentivaram o surgimento de mosteiros préximos as sedes de suas dioceses, para
servirem de semindrios, originando mosteiros de monges clérigos regulares, i. ¢, padres

Que viviam segundo uma regra de vida comum®®.

% Ver que esta vocacdo de ser apenas monge voltou & tona nas Ultimas décadas, pds Concilio
Vaticano Il, com a revalcrizacdo da categoria religioso. Pude notar isto tanto pelas entrevistas com os D.
Priores que visitei, como também estd escrito no site do mosteiro da Transfiguracdo. Lembro-me,
iguaimente, que um frei franciscano capuchinho disse-me, em minha pesquisa anterior (op. cit.), que
também em sua ordem havia aqueles que desejavam a volta do ser apenas religioso, mesmo que isto
ndo mais o atingisse dado jé ser ordenado sacerdote.

% Como sugeriu-me o Prof. Oscar Calavia, vale a pena recordar: primeiro, que a partir de 380 dC
O cristianismo passara a ser a religido do Estado romano, acabando de vez as perseguicdes que os
cristdos sofriam por parte do Estado; segundo, que comecam as perseguicdes intemas (com a luta pela
ortodoxia); terceiro, o crescimento da importancia “administrativa” da vida cotidiana das cidades, que a
Igreja comeca a tomar com a sua legalizagdo por Constantino e a sua oficializacdo por Teoddsio. Dai os
papel desempenhado por alguns mosteiros que foram também, por exemplo, instrumentos importantes
de colonizacso.

% Assim ¢ que atualmente o clero regular difere do clero diocesano, pelo Ultimo ser proveniente
de um semindrio diocesano sob a autoridade do bispo local, e ndo de uma ordem religiosa e a
autoridade do superior da ordem, como os primeiros. Exemplo de ordens em que hé padres regulares
servindo em pardquias € que ndo faltam, existem em gquase todas as ordens religiosas atuais, sejam nas
monasticas como definido agui, como por exemplo: cistercienses, beneditinos, ou nas mais modernas:
capuchinhos, franciscanos conventuais, carmelitas, dominicanos, servitas, etc.
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Uma importante inovagao vinda com o monagquismo cenobitico e mantida até
hoje”, é o poder que cada comunidade de monges tinha ¢ tem de eleger como seu
abade qualquer um de seus membros, independente da sua condicdo social anterior
no mundo, e se sacerdote ou ndo. Recorde-se que os governos da Antigliidade, bem
como os govemos dos demais periodos histéricos seguintes, desconheciam tal
possibilidade de um membro qualquer da populacdo vir a governar todos, depois de
eleito pela comunidade. Basta lembrar que vdrios abades e priores dos primeiros
séculos do monaguismo ndo foram sacerdotes, e muitos ainda declinaram da
possibilidade de serem sagrados bispos. Igualmente inovador foi a similaridade de
autonomia dada as monjas e suas abadessas. Por fim, vale lembrar que o fundador dos
beneditinos (Bto senst) ndo foi sacerdote e parece ndo os ter tido em estima

especial™.

As novidades para os cCristdos destes primeiros séculos ndo foram apenas de
ordem de uma nova forma de organizagao de parcela de seus membros. Aconteceu o
fim dos martirios e portanto dos martires. Como Markus (1997) argumenta, Os Cristaos
de cada cidade buscaram ter 0s seus proprios martires, os santos daquele local, como
modo de resgatar sua historia e viver sua fé local. Tambbém vdrias das cidades auxiliaram
O desenvolvimento de'comunidades religiosas proximas a si, de modo a ter seus
proprios intercessores junto a Deus. Deste modo, as. ordens mondsticas e seus
membros desempenham na nova organizagao social que se inicia, © mesmo papel dos

martires anteriormente. Eles agora € que eram as testemunhas do reino de Deus e do

1 Ndo sem problemas ao longo desses séculos todos. Sdo famosas as intervencdes feitas
principalmente por imperadores e reis, através da imposicdo de abades e priores que lhes eram
convenientes, as comunidades, ou pelo aprisionamento e/ou assassinato dos eleitos.

% 'Se alguém da ordem dos sacerdotes pedir para ser recebido no mosteiro, ndo he seja
concedido logo; mas, se persistir absolutamente nessa sUplica, saiba que deverd observar toda a
disciplina da Regra e néo se e relaxard nada, de modo que lhe seja dito, como esté escrito: "Amigo, a
que vieste?". Seja-lhe concedido, entretanto, colocar-se depois do Abade, dar a béncdo e celebrar
Missa, mas se o Abade mandar. Em caso contrério, ndo presuma fazer coisa alguma, sabendo que €
sudito da disciplina regular; antes, dé a todos exemplos de maior humildade. E se, por acaso, no
mosteiro surgir questdo de preenchimento de cargo ou outro qualquer assunto, atente para o lugar da
sua entrada no mosteiro e ndo para aquele que e foi concedido em reveréncia para com o
sacerddcio. Se algum da ordem dos clérigos, pelo mesmo desejo, quiser associar-se a0 mosteiro, sejam
colocados em lugar mediano, mas desde que prometam, também eles, a observancia da Regra e a
propria estabilidade." Regra de Sdo Bento (2001: Capitulo 60 - Dos sacerdotes que, porventurs,
quiserem habitar no mosteiro).
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mundo que Vird, pelas suas vidas testemunhavam a fé, por intermédio da rentincia ao
século e a propria vontade. Como VArios autores j§ salientaram, por meio do
desenvolvimento cada vez maior do monaquismo, surge e expande-se neste periodo

uma literatura ascética e mistica com duplo papel: fazer o elogio da perfeicdo crista e

colocar os meios para atingi-la ao alcance de todos aqueles que quisessem.

Apesar de ndo ter frisado, note-se que do mesmo
modo que se passou do eremitismo ao cenobismo, a
morada dos monges, i. ¢, © mosteiro, saiu do deserto e
passou a ser a cidade, configurando a vida local”®. Como
diz Linage Conde: "..quanto & questdo urbana, devemos
lembrar que um dos referenciais - tanto material, quanto
simbolicamente - do monacato ¢ o deserto: © monacato é
uma vida separada. E, assim, poderia parecer que o
MONacato tem que ser um monacato rural, um monacato
campestre e ndo um monacato urbano. No entanto, hd um
monacato urbano muito antigo: na Espanha visigética, por
exemplo, havia monges nas cidades: de acordo, a vida
monacal ¢ uma vida separada, mas acaso ndo se pode ter

uma vida separada nas cidades??*".

Como disse acima, dentro do monasticismo cristdo
acabaram surgindo algumas diferencas na forma de se viver

ad vida cenobitica, a qual passara a ser a maneira dominante

icone de Sdo Basiio, Magno.
Fonte: ACI (2002). "La imagen es
un sacramental de la iglesia; la
Iglesia bendice la imagen para
que tenga una fuerza expresiva en
la gracia y la presencia que
comunica. Si la imagen es
auténfica, tiene que ser bella,
expresiva y  teolégicamente
exacta para que pueda
representar el misterio o la imagen
de una persona. La imagen es

recuerdo/memorial, lugar de
encueniro de miradas y
presencias, es posibilidad de

contemplacién, es estimulo para
la imitacion. Hay una relacion
enire palabra e imagen." ACI
2002,

% Cf. Munford (1982) e Queiroz (2001) a respeito do papel desempenhado pelos monges na

manutencdo de vdrias cidades européias. Recordo que isto se dd pela profissio do voto de
estabilidade no local, 0 que ndo permitia (como hoje) que mudassem de cidade ou migrassem para
outros mosteiros. Como ensinou-me o Prof. Jllio de Queiroz: "O simbolo de Munique (Alemanha) € um
mongezinho, que em alemdo ¢ Ménchen, dai o nome da cidade: Minchen."

% Continua © mesmo autor: "Hoje em dia, parece-me que dentro dessa soliddo da homem
moderno, dessa incomunicabilidade com os outros e com os préprios vizinhos, talvez esteja mais
solitdrio o homem modemo nas cidades do que nos campos. Frangois Mauriac, j&@ naqueles tempos,
dizia que "Paris era uma soliddo povoada enguanto a provincia era um deserto sem soliddo’. Ndo me
parece estranho que haja um mosteiro trapense em Hong-Kong. (...) Certamente, ¢ muito diferente a
posicao, digamos, de um convento franciscano, nascido para a cidade da de um mosteiro beneditino."
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de vida contemplativa. Quando ocorreu o Grande Cisma entre as igrejas do Ocidente
e Oriente no ano de 1054, que perdura até os dias de hoje, criando os cristos
catdlicos romanos e os cristdos catdlicos ortodoxos® tal fato se sobressaiu.
Basicamente pode-se dizer que no cristianismo ocidental seguiu-se, principalmente, a
regra elaborada por Sdo Bento de Nrsia (480-547), que ¢ dito "Patrono da Europa” e
“Patriarca do Monaquismo Ocidental””. E no cristianismo ortodoxo os cristdos seguiram
as regras de Sdo Pacdmio e Sdo Basflio (este continuou as idéias elaboradas pelo

primeiro)®e,

Estes métodos diversos, somados as suas histérias particulares, levaram no
ocidente ao pluralismo de ordens mondsticas e formas de vida religiosa, enquanto que

no oriente (ortodoxos) isto Ndo aconteceu®.

% J& havia ocorrido um cisma entre ambos os lados, quando Fécio era o Patriarca de
Constantinopla, que durou de 867-884.

% Estes Ultimos ligados & Igreja de Bizancio (antiga Constantinopla e atual Istambul, na Turquia) e
30 seu bispo patriarca, e posteriormente o aparecimento de outras igrejas auténomas frente a Bizdncio e
as demais igrejas ortodoxas, sendo estas novas de cardter mais nacional, como por exemplo: ortodoxa
ucraniana, ortodoxa albanesa, ortodoxa russa, etc.

7 Como explica Linage Conde (1999): 'S. Bento ¢ justamente o padroeiro da Europa porque,
além de toda a importéncia cultural, deve-se considerar também todo o trabalho agricola e os séculos
em que os beneditinos ocuparam lugar central na histéria coincidem com os séculos de formagdo do
continente, da formacéo da Europa como tal. Os beneditinos, embora tivessem vocacdo de claustro, ha
quem diga que foram fundados para o coro - propter chorum fundati - foram grandes educadores ndo
s porque criaram cultura, mas também por transmiti-la: até a Baixa Idade Média, as escolas claustrais
tiveram uma importancia essencial

Um paradoxo ¢ o de que a vocacdo do monge ¢ uma vocagdo de retiro e, no entanto, os
monges exerceram uma grande influéncia social. O monge, sim, tem uma vocacdo de retiro, mas, para
ele, ¢ essencial - sobretudo para © monacato beneditino - a hospitalidade: eu vejo a educagdo, o
ensino beneditino, de certo modo como uma emanacdo dessa hospitalidade. Se hd o dever de receber
o forasteiro, se © monge deve receber os que ndo sdo monges, o normal € ensinar-lhes alguma coisa
também. E assim, ainda que ndo tivesse havido aquele particular contexto histérico em que os monges
eram os depositérios da cultura (e ndo tinham mais remédio que ensind-la aos outros), necessariamente
teria havido algum ensino mondstico.

Além de contribuicdes de uma educacio de habitos, por exemplo, a introdugdo de horarios na
vida, que ndo ¢ pequena contribuicdo para a Educacdo Ocidental..."

% A respeito destas duas regras veja-se de Sao Basilio Magno (1983), "As Regras Monésticas’, e
em Regra dos Monges.. (1993), a referida Regra e o comentdrio de Lapierre, 'Introducdo e
Apresentacdo da Regra".

% Cf. Nesmy (1962), Regra dos Monges... (1993).
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Vale a pena lembrar que a grande difusdo do estilo beneditino, por quase
todos os paises da Europa nos trés primeiros séculos apds sua elaboracdo, trouxe
consigo uma divulgacdo maior do rito latino (ou romano) dentro da Igreja, em
detrimento de outros ritos a época existentes - sendo que alguns perduram até hoje,
como por exemplo: o rito ambrosiano (em Mildo - Itdlia), o rito basiliano (entre os
greco-catdlicos); o rito arménio (na Turquia e localidades de populacdo armena), o rito

copta (no Egito e outros paises na Africa).

Os riLhos De S. BenTo € 0s FILhos D€ S. BrRuNoO

A partir daqui abordarei a historia das duas "familias" estudadas, particularmente.
Com isto pretendo marcar suas semelhancas e diferencas, surgidas no passar dos
séculos quando as duas foram se estabilizando e construiram seus tracos tipicos.
Como se sabe, Sdo Bento de Nursia e Sdo Bruno constituiram suas respectivas “familias”
em ¢pocas e locais diferentes, igualmente por motivos ¢ com modos de vida
diferentes. Porém como dizem os "filhos espirituais' de ambos, todos eles foram
"chamados por Deus a serem monges"’, ou seja, estarem em

sua presenca dia e noite'®.

Primeiro apresento a "familia benediting" por esta ter C S
historicamente surgido antes da cartusiana. Entretanto, este
meu critério cronolégico para a exposicdo ndo serd de
forma rigida, uma vez que em minha abordagem farei um p 8
apanhado deste a origem da "familia benediting" até o

presente, e a fundacdo do mosteiro da Transfiguracdo, para .
Cruz de nosso Pai S3o Bento. A cruz

- 3 i u ; H i com as letras, ou aperas a cruz, ¢
sO entdo expor 0s dados a respeito da "familia cartusiana”. e ko e s e s
Bento como sinal deles. Muitas vezes
utilizam-na a frente da assinatura de
seus nomes.. Fonte: Abadia Temitorial
de Nossa Senhora de Montserrate do

Rio de Janeiro.

1% 'Sobre as tuas muralhas, & Jerusalém, coloquei sentinelas, que ndo se calardo nem de dia, nem
de noite, louvando o nome do Senhor'. (Is. 62.6). Veja-se o discurso de D. Pedro Maria, OCarth, no
Anexo 3.
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Benepitinos, Cistercienses € TRAPISTAS

Paxpm

Os atuais monges beneditinos, cistercienses e trapistas, os "filhos de Sao Bento",
remontam o inicio de suas histdrias ao século V, época em que viveu Bento de NUrsia

€ quando da fundagdo dos primeiros mosteiros que viveram segundo a sua Regra.

Antes contudo, a respeito da histéria desta "familia”, lembro o que fala Antonio
Linage (1999): "..no que diz respeito aos beneditinos em sentido estrito, aos
beneditinos negros', deixando de lado o Cister, as histdrias gerais sdo rarissimas. E isso
POr uma razdo: ©OS mosteiros beneditinos tém sido independentes, s&o
tradlicionalmente independentes; agruparam-se depois em congregacdes, mas os
vinculos ndo sdo fortes: as congregacdes também sdo independentes e, portanto, é
muito raro que alguém se dedique & histéria geral benediting; ao contrério do que
ocorre, por exemplo, com ©Os jesuitas ou com os dominicanos, que tém uma

organizacao central e s80 COMO ConPos unitarios."

O principal bidgrafo de Sdo Bento foi 0 papa Sdo Gregdrio Magno'®, que
escreveu os Didlogos, narrando-lhe a vida. A obra enfoca a vida de Sdo Bento
destacando o caminho da "perfeicdo cristd" que ele trilhou para atingi-la, os milagres
Que realizou e sua obra como fundador e abade cenobita. Como escreveu Schuster
(1956: 15-16): "Dos Papas, homens de Estado, Bispos, Santos, que com éle [Bento]
conviveram durante oitenta anos de sua vida, ninguém jamais pensou em confiar por
escrito sequer a minima nota biogréfica. (...) Os préprios monges de Subiaco e de
Monte Cassino, como ndo cuidaram de transcrever os documentos eclesidsticos ou
pontificios referentes a fundacdo de sues respectivos cendbios, t§o Pouco pensaram
em transmitir as futuras geragOes monasticas a histéria do seu Mestre. Foi uma
verdadeira ventura que a vizinhanga do Mosteiro Lateranense de Sdo Pancracio no

monte Célio com a casa paterna de Sdo Gregdrio Magno, tenha favorecido as relagdes

107 'paz" de Cristo, lema de todos os membros da 'familia beneditina”. Também: votos com os
quais iniciam vérios de seus escritos; saudacdo com que recetem aos visitantes; e pedido de perdao a
um irmdo (como mencionado no primeiro capitulo).

'® Cujo pontificado foi de 590 a 604. Ele era beneditino do mosteiro de Monte Cassino, quando
eleito papa. Incentivou muito © monaguismo.
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do futuro Pontifice com os discipulos imediatos de Sdo Bento. (...) Mas, nem mesmo
Gregdrio Magno quis escrever uma vida, ou histéria de Sdo Bento, no sentido
modemo. (...) Ndo tem outro intento sendo o de coligir numa espécie de Forettum —
tantos séculos antes dos Fioretti di San Francesco — os mais belos milagres dos Bispos e

dos monges que, entdo, ilustravam a Itlia."

Segundo a narragdo de Schuster (1956)'%, So Bento nasceu nesta localidade,
NUrsia, a nordeste de Roma e, segundo a tradicdo, viveu entre os anos de 480 e
547", Quando tinha 20 anos, apesar de seus estudos e familia rica, estava
decepcionado com a vida da época. Ansiando por algo diferente em sua vida retirou-
se do mundo, fazendo-se eremita a exemplo dos "pais do deserto”. Recebeu do
monge Romano, a quem se ligou, 0s ensinamentos sobre como ser monge, bem como
a8 capa monacal, conforme o costume da tradicdo mondstica ser passada de um

monge para outro'®.

Com o passar dos anos, ficou conhecido como santo ermitdo atraindo para si a

atencdo das pessoas da regido onde estava morando'®. Entre aqueles aos quais

1% A obra de D. Alfredo lidefonso Cardeal Schuster, OSB, foi revolucionéria para sua época,
posto que adotou os métodos modernos de historiografia, como ele mesmo diz: "A novidade do
método seguido consiste em que, para suprir a pobreza das fontes histdricas, que em Ultima andlise se
reduzem a duas, ao poeta Marcos e a Sdo Gregdrio, enquadrei a narracdo dos Fioretti Beneditinos na
histdria da Igreja na Itdlia do século V1. Para ilustrar situacdes e circunstancias, servi-me muitissimo do
Direito contemporaneo, tanto civil como eclesidstico, ¢ onde a Regula Monasteriorum ou Sdo Gregdrio
Magno calavam, referi-me aos usos comuns monasticos dacuéles séculos." (Schuster: 1956, 13).

1% Notar que o perfodo assinalado totaliza 67 anos e ndo 80, como o mesmo autor indicara na
passagem anterior.

% "Romano, portanto, tendo aprovado o espitito que guiava o seu jovem discipulo
condescendeu em impér-lhe o hadbito monastico, e em sinal de sua consagracdo definitiva a Deus, o
tonsurou. No Oriente, ndo faltam exemplos de eremitas que ddo aos outros o hébito santo, assim como
Elias confiou o seu manto taumaturgo a Eliseu investindo-o com a prdpria missdo profética." (Schuster:
1956: 72). "A narracdo de S. Gregdrio sdbre as relacdes entre © monge Romano e o jovem Anacoreta
Bento ¢ demasiado esquelética, para poder ser reconstruida em bases seguras. Romano pertencia a um
mosteiro no alto do monte Sublacense, sob a disciplina do Abade Adecdato. (...) Sdo Gregdrio diz
expressamente ndo ter consistido a assisténcia de Romano ao jovem anacoreta Unicamente em abaixar
até ele, em tempo determinado, o cestinho com alimento, mas abranger tdda espécie de auxilio” (idem:
81).

1% "Cessa para Bento a vida oculta em Deus e comeca a sua nova missdo, que era a indicada pelo
Bidgrafo... A missdo de Romano ja estd terminada. De agora em diante, serdo os devotos que
frequentardo a Bento, que providenciardo as suas necessidades materiais. O novigo ja estd plenamente
formado, tanto que o Papa Zacarias referindo o didlogo entre Séo Bento e o Santo cura, cada vez que
éste fala ao Santo, ainda que éle seja padre e o outro um rapaz, lhe pde nos l4bios o titulo respeitoso
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despertou a atengdo estavam alguns monges de Um mosteiro proximo. Foi convidado
POr estes monges cenobitas que deixasse a vida solitdria nas montanhas e fosse viver
com eles, assumindo o cargo de abade — note-se que o pedido trazia embutido que

[oassasse ao estilo cenobitico de vida, largando sua reclusao.

Apbs admoestar os seus futuros 'filnos" que o que |hes esperava era uma vida
dificil e por qué ndo procuravam outro que assumisse o cargo — a que recusaram -,
aceitou © convite dos monges do mosteiro de Subiaco (localizado na regido de igual

nome, na Itdlia), e ingressou neste para ser o abade.

Iniciou neste local o novo estilo de vida que assumiu e, zeloso, impPds &
comunidade as normas que julgava mais conveniente para que todos atingissem "a
perfeicdo da vida cristd". Porém acabou tendo que sair de 1, j& que os monges
tentaram assassind-lo por duas vezes. Numa, envenenaram o célice no qual beberia, o
qual quebrou-se apds a bencdo dada proferida por ele, sinalizando o perigo que
corria. Na outra, foi posto veneno no pao (tradicionalmente é um pao redondo, como
era feito na €poca), mas antes que comesse Um Corvo entrou pela janela e roubou o
Pdo. Destes dois episddios surgem dois dos elementos recorrentes nas imagens feitas

dele: o corvo com o pedago de Pdo No bico, e o célice de onde sai uma serpente.

Abandonando a antiga comunidade pela incompatibilidade experimentada
entre a comunidade e ele, Sdo Bento parte para a regido de Monte Cassino, onde
fundou um mosteiro dentro do seu modo de ver o mundo. Nisto estd um importante
aspecto de S3o Bento, ele foi um organizador de mosteiros (organizou alguns), e ndo
um fundador de ordem religiosa, tal qual se compreende hoje. O mosteiro é uma
Cidadela auténoma e auto-suficiente. No mosteiro de Monte Cassino, ja proximo do fim
da vidg, redigiu sua Resra, que até hoje ¢ lida e seguida nos mosteiros beneditinos e

Cistercienses de todo o mundo.

Como disse o antigo Abade Primaz da Ordem de Sdo Bento, D. Jerome Theisen

(1996): "Sua Regra ¢ o Unico texto conhecido de Bento, mas & suficiente para

de: Pai. Para o Pontifice Oriental, Sdo Bento pode, pois, ser equiparado aos Santos Padres dos desertos
do Egito." (Schuster: 1956, 87).
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manifestar a sua habilidade genial para cristalizar o melhor da tradicdo monéstica e
passa-la para o Ocidente". E Lapierre (Regra dos Monges - 1993: 59): A Regra de Sdo
Bento ¢ a mais completa de todas as regras monasticas, entretanto ndo obedece ao
plano I6gico: nasceu, como as outras, de experiéncias cotidianas', e ainda: "As Regras
fundamentais de Pacomio e Basilio, Agostinho e, especialmente Bento, serdo a base de

todas as outras" (idem: 11).

Com o passar dos séculos iniciou-se um processo de renovacdes de
espiritualidade e novas fundagdes nos mosteiros beneditinos, tais como os mosteiros
de: Cluny (cidade da franga - em 910), Camaldoli (cidade da Itdlia — em 1027),
Vallombreuse (cidade da Franga — em 1073), Cister (idem - em 1098), Mont Olivet
(Itdlia — em 1348)'”, indo esse processo até o fim do século XVIIl. Estas mudancas

Ocorreram como respostas as necessidades pelas quais passava a vida mondstica da

' Do mosteiro de Cluny e os mosteiros a ele ligados sairam os monges que hoje chamamos
beneditinos (OSB); de Camaldoli, os beneditinos camaldulenses ou caméldulos; de Vallombreuse, os
beneditinos valambrusos; de Mont Olivet, os beneditinos olivetanos; entre outros.

Do mosteiro de Cister (Franga), pela reforma realizada ali, surge uma nova ordem monéstica, cujos
monges passaram a ser conhecidos por cistercienses. Também foram conhecidos por 'monges
brancos', em contraste com os beneditinos ("monges pretos”), pela mudanga na cor do hébito, que
deixaram de tingir de preto, ficando na cor da & crua. A cogula também ficou branca. Mantiveram em
preto o escapuldrio e a faxa (que substituiu o cinto). Note-se que os beneditinos camaldulenses
também sdo conhecidos como monges/freis/frades brancos.

Assim, chamo a atencdo para o fato que o hébito serve como marca da diferenca entre os
monges (e religiosos em geral), posto ser, quando usado, um sinal diacritico evidente que diz muito
sobre aqueles que os vestem. Lembro que me foi referida em tom de piada, a diferenca entre trapistas,
cistercienses e beneditinos como sendo os dois primeiros café-com-leite e os terceiros com café preto
— O que resultou também em chamar os cartuxos de leite, dado o habito inteiramente branco que usam.
Evidentemente, as trés 'linhagens' desenvolvidas pelos 'filhos de Sdo Bento" também distinguem-se por
fundamentarem suas particulandades em outros pontos, tais como: maneira de viverem o cenobitismo; a
constituicdo de espiritualidades distintas; atuacdo ou ndo em pardquias; mais para "ativos' ou para
"contemplativos', e etc.

Sobre outras mudangas e diferencas no modo de vestir-se religioso, veja-se a minha pesquisa
anterior (1999) sobre o habito preto do franciscanos conventuais (cinza no Brasil), o marrom dos
franciscanos observantes, e o marrom escuro dos franciscanos capuchinhos. Sobre eles e as ordens
mendicantes, note-se que trocaram o cinto pelo corddo com os nds.

A respeito desta difuséo do cenobitismo da ‘familia benediting", diz Linage Conde (1999): 'S.
Bento, em sua Regra, diz que o estado eremitico € o mais perfeito, mas, claro, esta reservado a poucos.
Eu me pergunto se o predominio do cenobitismo no Ocdidente ndo se deve ao extraordinério éxito que
teve a Regra de S. Bento que acabou por monopolizar © monacato. Os cartuxos e os camaldulenses
(estes seguem a regra de S. Bento; aqueles, ndo: mas isto € antes uma questao técnica) combinam vida
eremitica e cenobitica e, isso, no Ocidente ¢ um fato singular, rarissimo. J& no monacato do Extremo
Criente, este ¢ um fato muito mais normal..."
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"familia benediting" nessa época, como bem esclarece Lapiere (in Regra dos Monges -
1993: 10): "...como reacdo, sem dlvida, o desejo de independéncia e o cuidado de
voltar & pureza da Regra, favoreceram, especialmente na Franga, algumas reformas e
ocasionaram o desabrochar das que hoje chamamos ordens e congregagdes, isto ¢, a
reunido de mosteiros, segundo espirito e organizacdo centralizadas... primeira grande
Centralizagdo moral, espiritual e estética®. Hoje em dia o que se realiza sdo
restauragoes, no sentido de recuperar e/ou retomar o espirito original da respectiva

familia ou de algum mosteiro que se encontre necessitando de tal ajuda.

Os monges da "familia benediting" continuam a seguir a méxima de sdo Bento
do Ora et Labors, isto €, orar e trabalhar. As atividades que compdem a parte do
trabalho no dia-a-dia do mosteiro s&o valorizadas pela Regra de Sdo Bento, numa ética
do trabalho no qual este sempre foi considerado como valor positivo para cada um
dos "filhos" e de toda a comunidade. O monge, ¢ portanto © mosteiro, deve viver do

seu proprio trabalho.

Na parte da oracgo, duas atividades sdo as mais importantes: a Lectio Diving e o
Qous Dei™. A Lectio ¢ a oracdo que o monge faz a Deus, iniciando pela leitura de um
trecho da Biblia, em seguida crando, depois meditando sobre o que foi lido,

buscando desta forma alcangar a contemplacdo das coisas divinas. O QOpus Dei é a

1% A novidade trazida por Sdo Roberto de Molesmes, ao fundar Citeaux (Cister) ndo foi somente
no sentido de reagir ao relaxamento da espiritualidade beneditina - que via ser cometida pela Abadia de
Cluny -, mas de reformulacdo na forma de vida dos 'filhos de Sdo Bento". Ele e os seus sucessores
imediatos (abades: Sdo Alberico, Sdo Estevdo de Harding e S&o Bernardo de Claraval), criaram a primeira
forma centralizada de Ordem religiosa. Isto foi possivel por meio da Charta Caritatis (a caridade como
principio nomativo da vida mondstica), estatuto da nova ordem, que vem sendo atualizada até o
presente. Por meio dela garantia-se e mantinha-se a autonomia de cada mosteiro, ao mesmo tempo que
os subordinava ao conselho formado pelo abade de Cister com os abades das quatro abadias-mées da
Ordem Cisterciense, de entdo: La Ferté (fundacgdo 1113), Pontigny (1114), Clairvaux (1115) e Morimond
(1115). O que favoreceu uma expansao impressionante da Ordem até o século XIV.

Em 1664, numa reforma dentro da Ordem Cisterciense (OCist), surge a Ordem Cisterciense de
Estrita Observancia (OCSO - wulgo, monges trapistas), divisdo feita em nome de uma observancia mais
fiel @ RB e a reforma do século Xll. Como marca da separagdo da OCist.,, os trapistas trocaram o seu
habito, passando a usar uma correia preta de couro, porém, sobre o escapuldrio, prendendo-o. O
mesmo fazem os cistercienses com o cinto; enquanto que os beneditinos usam o cinto de couro
debaixo do escapuldrio.

% Mais informacdes sobre os Oficios, lectio e missas conventuais apresento no pProximo
capitulo.
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participagdo coletiva dos monges no coro da igreja do mosteiro, celebrando
igualmente a Deus. Tais celetracdes sdo realizadas por meio do canto gregoriano, que
¢ uma das marcas das "familias’, beneditina e cartusiana, e das espiritualidades que

desenvolvem.

O canto gregoriano remonta aos inicio do monaquismo, de trés vertentes
musicais de canto diferentes: os Salmos (localizados no Antigo Testamento, de
tradicdo judia); as Litanias (mUsica popular, de tradicdo pagd); e os cantos cristdos
cropriamente  ditos. O passar dos anos consclida esse repertério musical que
acompanhava a liturgia. No final do século VI, quando o papa Gregério'™, o grande,
organizou o culto divino cristdo, codifica esse repertdrio, que passou a ter o seu nome
como referéncia. O Concllio Vaticano Il (1965: 41), através da Constituicdo Sacram
Liturgiam (sobre a Sagrada Liturgia), aprovou e promulgou: "A Igreja reconhece como
canto préprio da Liturgia romana, © canto gregoriano; portanto, na agdo litlrgica,

ocupa primeiro lugar entre seus similares"' .

A vida dos monges, ¢ o tempo de que dispdem, é conduzida sesundo as
oracoes que praticam do amanhecer ao anoitecer. Nos seus intervalos ¢ que vao se
encaixando as demais atividades da vida cotidiana. Como determinava Sdo Bento, que

nada se anteponha ao Qpus Del'™®

‘

Diferentemente de outras ordens religiosas, um mosteiro pode surgir - e sera
reconhecido como beneditino -, sem filiagdo a nenhum outro anteriormente existente.
Basta que siga a RB, esteja sob o comando de um prior ou abade. Seria bom que a
tradicdo monastica fosse passada por alsum monge experiente aos mais NOVos, Mas
ndo sdo categdricos a respeito. Como exemplo disto, hd 0 caso do mosteiro da
Transfiguragcdo que Visitei — sem vinculos com nenhuma abadia ou a CBB. J4 entre os
Cistercienses de comum observancia (OCist) e os de estrita observancia (OCSO) isto

ndo ¢ possivel dado ao modo centralizado de administragado no qual vivem.

10 Cyjo pontificado durou de 590 a 604.
" Ver no préximo capitulo, o tépico sobre os Oficios.

"2 Cf no Anexo 2 os horérios de algumas comunidades monésticas. E no préximo capitulo, os
tdpico sobre o trabalho e a economia mondastica.
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Por fim, apds o Concilio Vaticano I, a "famiia benediting" eliminou algumas
préticas'™, as quais os beneditinos (/ato senst), mesmo reconhecem como indiferentes
a0 modo de ser deles, deixando-os mais de acordo com a RB e sua tradicdo. Para o
Presente estudo a pratica mais importante, a ser mencionada, era a da divisao existente
entre monges sacerdotes que eram os cantores, i. €, sabiam ler, em detrimento dos
monges imaos' ™, postos em inferioridade hierdrquica. Aos segundos cabia todo o
servico bracal da comunidade. Estas diferenciagdes eram visiveis pela existéncia de

dois coros, dois oficios, dois tipos de habitos, etc, dentro de uma Gnica comunidade.

Como se vé eram prdticas estranhas a tradicdo mondstica, uma vez que
privilegiava os sacerdotes dentro dos mosteiros
quando, como estd na RB, a vida mondstica é
algo de especifico ndo sendo necessariamente
sacerdotal, mas principalmente de convivio
comunitdrio entre "irméaos" morando na mesma

‘casa" com o mesmo "pai".

Conforme minha pesquisa bibliogréfica e
pelas entrevistas, apenas um pequeno grupo da
"familia benediting" ¢ que ndo se adequou 3
'‘abertura’ do Vaticano II'"®, preferindo manter-se
no modo antigo, retirando-se da Ordem.

Lembre-se que ¢ um dado peculiar, uma vez

que outras ordens religiosas, como varias das imagem de Sao Bento. Fonte: Abadia de

g . Nossa Senhora de Sdo Bernardo.
mendicantes e das mais modernas, conheceram

'3 Estas praticas também foram eliminadas de outras ordens. A proposta do Concilio, ouvido os
religiosos, foi de suprimir da vida monastica e religiosa em geral, tudo que ndo lhe cabia devidamente,
posto ndo haver ligagdo com a tradicdo e a espiritualidade da respectiva "familia".

* Os primeiros também eram chamados de monges do coro, e os segundos de monges
conversos.

3 Sobre estes veja-se o site do mosteiro dos beneditinos tradicionalistas. L& eles apresentam sua
histéria e o porque de sua opgdo. Também pode-se recorrer ao periddico tradicionalista para saber
mais das divergéncias que possuem com os catdlicos ‘modemos’. Outra fonte € a Revista 30 Dias, que
faz, mensalmente, um apanhado sobre a vida catdlica no mundo, ndo raro, trazendo informacdes a
respeito dos tradicionalistas, ortodoxos e protestantes classicos.
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um verdadeiro abalo em seus quadros vocacionais, no pds-Concilio.

A hierarquia monastica dos "filhos de Sdo Bento" pode ser identificada, hoje em

dia, por:
¢ Simbolos visiveis tais como: cruz abacial, comprimento dos escapuldrios;

¢ Distribuicdo nas posicdes que ocupam no

coro, refeitério, nas filas;
¢ Ondeestd localizado o quarto no mosteiro;
¢ Quais s§o 0s acessos que © monge tem ;
¢ Os cargos que ocupam.

Como todo grupo social e sua organizacdo, os
mosteiros também possuem Vérios niveis hierdrquicos e

estes sdo reforgados por um ou mais dos pontos acima,

além de outros mais. No trabalho de campo, ou numa
visita feita por um hospede ocasional, ©s dois PriMeIros  cone de sao Gregério Magno, papa.
) ~ o ) ~ i Fonte: Padres do Deserto. (2001)
itens sdo os de mais facil verificacdo e que melhor indicam

3 estrutura organizacional.

Além disso, também possuem uma etiqueta mondastica, normas de conduta
social, com a qual expressam a atencdo, a importdncia e tudo mais que os bons
maodos indicam nas situagdes sociais. Assim, hd as etiquetas intemas, vélidas para todas
as comunidades como: 0s monges mais Novos devem cumprimentar os mais velhos
com leve inclinagdo; os monges professos solenes''® passam a terem o direito de usar
o titulo de Dom e devem ser referidos desta forma por todos os outros; etc. E ha as

etiguetas para com os Visitantes e para aqueles monges que sao hdspedes.

Como sempre, a estrutura hierdrquica indica as posicoes dos membros da

comunidade, e estas posicdes além de localizarem cada membro no todo

118 Os cistercienses e trapistas ndo adotam tal titulo para os monges. Apenas © abade e o prior
de um mosteiro sdo tratados assim.
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organizacional, permitem e reforcam as redes de relagdes sociais de cada um dos

monges.

Como descrevo no préximo capitulo, a "ordem conventual”, i. ¢, de entrada na
vida mondstica, somada ao cargo exercido, demonstram ndo somente a situacao
hierdrquica no interior da comunidade, bem como, extra-comunidade, quando dos
encontros regulares das congregagdes e da confederacdo'”. O seu topo do poder é
Ocupado pelo abade/prior do mosteiro, seguido dos cargos que fazem funcionar a
organizagdo mondstica no seu dia-a-dia, tais como: celereiro, hebdomadério, chantre,

bibliotecario, organista, etc.

Desta maneira, a experiéncia monastica da "familia beneditina” pode ser descrita

desta forma''®.

Regra > Mae > Norma > Passado
Abade > Pai/Cristo > Poder > Transmissdo
Mosteiro > Casa > Social > Presente

E encemando o apontamentos sobre esta “familia”, lembro dois dos simbolos
mais difundidos como marcas dos "filhos de Sdo Bento" e de sua ordem. So eles a
cruz, sinal do cristocentrismo de suas vidas; e o tronco cortado donde brota um novo

ramo, indicando o etemo reinicio de seus mosteiros.

‘

Também chamo a atencdo, para o lema da espiritualidade da "familia": Para que
em tudo Deus seja glorificado. A este respeito apresento o comentdrio feito ao
Capitulo 57 da RB, "Dos artesdos do Mosteiro”, por D. Abade Basilio Penido (1997:
170): "E interessante constatar ...Que a frase de S3o Bento, tomada tantas vezes como

0 lema da Ordem: 'Ut In Omnibus Glorificetur Deus' (U.l.O.G.D.), 'Para que em tudo

"7 Esta hierarquia ndo é somente intrafamiliar, mas, também, inter-familiar. Se um abade/orior ou
superior de uma outra familia hospedar-se em uma comunidade, ali ele serd tratado, como igual ao
abade/orior da propria casa onde estd se hospedando. A etiqueta mondstica, como disse-me o Prof.
Julio de Queiroz, fard com que o hdspede guarde seus simbolos de poder, j& que naquela casa o outro
¢ 0 "pai" e 56 ha um Unico poder.

"8 Vélido igualmente para "a familia dos filhos e Sdo Bruno'.
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imagens de diferentes comunidades mondsticas. Notar a diferenca
entre os habitos de  trapistas (1 e 2 — OCSQ), cistercienses (4 - OCist)
e cartuxos (3 - OCarth). No caso dos dois primeiros, "filhos de Sio
Bento', a aparente semelhanca dos hébitos ¢ desfeita por: usarem
Cinto e este sobre o escapulério entre os OCSO, e © uso da faixa preta
- no lugar do cinto -, sob o escapulério, dos OCist.. Os guatro
trapistas da foto (1) sdo os fundadores do mosteiro no Brasil, vieram
dos EUA... Fontes: (1 e 2) Mosteiro trapista de Nossa Senhora do Novo
Mundo (2001); (3) Maoines Chartreux et Moniales Chartreuses (2000);
Abadia de Nossa Senhora de Sdo Bemardo (2001).
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Deus seja glorificadd, tenha surgido dessas simples
recomendacdes do Santo referentes as atitudes dos
monges e da comunidade para com a venda dos

produtos

do Mosteiro. Até nesse plano mais material, deve
resplandecer a gléria de Deus através das atitudes dos
monges. Houve gquem comparasse esse lema beneditino

com o dos jesuitas, ad maiorem gloriam Dei* Os dois lemas

b die B B, dizem, no fundo, @ mesma coisa. Hi, contudo, um

Fonte: Padres do : R iz ’ £ e
Deserto. (2001) pequeno matiz. O dos jesuitas, que ¢ de Santo Indcio

(AMGD), tem uma conotacdo de atividade — 'para a maior
gldria’, o que ¢ mais proprio @ uma ordem ativa, a0 Passo que o beneditino tem o
verbo na voz passiva (glorificetur = seja glorificado), o que reflete a atitude mais

passiva do contemplativo”.

CARTUXOS

Stat Crux Dum Volvitur Orbis'™®

No final do século XI, surgiu uma nova familia mondstica, a Ordem dos Monges
Cartuxos (OCarth.). Apesar desta surgir seis séculos apds os primeiros maosteiros
eneditinos e da RB, ¢ contemporanea do ordenamento feito pelos papas do século
XI/XII no sentido de que fossem reunidos todos estes mosteiros em uma Unica Ordem
ou, como acabaram ficando em Congregacdes, de modo centralizado. Também ¢
contemporanea da Ordem Cisterciense e das ordens militares, hospitalares e

mendicantes.

Esta ordem foi concebida e criada por Bruno de Hatenfaust (1030-1101)"°

gue, com alguns seguidores, saiu a procura de um local bem afastado onde pudessem

M9 "A cruz permanece enquanto o mundo gira", lema da Ordem Cartusiana.

1% H4 divergéncia entre as fontes que pesquisei, com relacdo & data de nascimento de S&o
Bruno. Em Peqguena vida de S. Bruno (s/d: 01) fala-se que ele nasceu "pouco antes do ano 1030". Ele foi
canonizado em 1623, sendo sua memdaria celebrada em 06 de outubro, data de sua morte.
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fundar um mosteiro cuja a espiritualidade seria a de total clausura e isolamento, pela
qual cada um dos monges pudesse estar sozinho com Deus, na soliddo de sua cela. A
busca que empreenderam por um local, que lhes permitisse
viver desta forma, terminou quando encontraram Sdo Hugo de
Chateauneuf, bispo de Grenoble, que Ihes arrumou o local que
desejavam: a localidade de Chartreux™ (Franca), totalmente
retirada e de dificil acesso — mesmo hoje em dia o local sendo
acessivel, permanece as caracteristicas que o elegeram.'®,
Esses monges tinham, e tém, como caracteristica marcante, a
vida solitaria e de soliddo contemplativa acentuadas, pelos
quais tornaram-se famosos. Se, contudo, a fundacdo cartusiana
ndo tem relacdo direta com o estilo mondstico beneditino'® e
a “familia benediting”, ndo deixaram de ser influenciados pelos
aqueles, como diz Nesmy (1962: 169): ".sem ligar-se
diretamente & Regra benediting, todavia se inspira grandemente

nela".

3 Ani i O simbolo cartusiano por exceléncia:
S&o Bruno nasceu em Colénia (Alemanha) importante ks e e i e

z . Moi Chartr t  Monial
Cenro urbano em sua época. Estudou em Reims (OWO  crmesestoonsy e

importante centro, Franga), onde entrou para a vida religiosa.

Com o passar dos anos ganhou destaque pela sua atuacdo, sendo Posto como reitor
da universidade local pelo seu bispo. Durante sua vida como sacerdote, sentia que sua
VOCaGao era para outro tipo de vida religiosa, ¢ ndo a que levava vivendo dentro da
cidade. Aos poucos vai consolidando-se sua decisdo de retirar-se para um local mais
isclado. Quando a ocasido surge "afasta-se em direcdo a Grenoble, onde encontra
Hugo de Chateauneuf,..." (Pequena vida de S. Bruno, s.d: 03) quem o apoiard e dard

condi¢des para que a nova vida de Bruno e seus companheiros inicie-se'®. A forma

%1 A palavra foi aportuguesada como cartuxa.

%2 'Era o dia 24 de junho de 1084" (Pequena vida de S. Bruno, s.d.: 4).

'% Cf. Moines Chartreux et Moniales Chartreuses - www.chartreux.org/ - 2001
124 'Era o dia 24 de junho de 1084" (Pequena vida de S. Bruno, s.d.: 4).
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de vida eremitica foi a que eles escolheram, ...os trabalhos comegaram sem demora.
Algumas modestas cabanas de madeira, independentes umas das outras, e unidas por
uma galeria ou claustro; uma capela e diversos locais destinados a reunides em
comum. Esta disposicao dos edificios servird no futuro de modelo a todas as cartuxas”
(idem: 4). Assim 0s novos monges viveriam solitérios e em comunhdo, num estilo

eremita-cenobitico.

O perfodo histérico que compreende os séculos Xl e Xll, como ja foi
sucintamente descrito acima, traz vérias lutas intemas na Igreja, fundacoes e renovacdes
de ordens, e, particularmente, na época de S&o Bruno ocorrem dois problemas
particulares que vieram a afetar sua vida: 1) a Questdo das Investiduras; 2) a eleicdo do
antipapa Clemente Il, quando era papa Urbano IIl. O primeiro problema afetou-o
quando ainda em Reims, e o segundo, quando j& monge e teve que abandonar a
Cartuxa, para ir servir em Roma ao papa Urbano I, antigo discioulo seu dos tempos em

Que era responsavel pela formagao religiosa em Reims.

Mesmo ainda ndo inteiramente resolvida a questdo do antipapa, S&o0 Bruno
solicitou retornar a sua vida de eremita, o papa entdo a concedeu, mas pediu que ele
permanecesse vivendo em algum local prédximo, assim surgiu o segundo mosteiro da
ordem cartusiana no ano de 1090, conhecido hoje em dia por "Certosa Serra San

Bruno".

A vida em uma cartuxa - nome genérico dado para qualquer de seus mosteiros
e que mantém referéncia @ Grande Cartuxa - desenrola-se para os monges de forma
solitdria a maior parte do tempo, com alguns momentos de vida coletiva. O monge
deve pdr toda sua atencdo na contemplacdo, isto ¢, orientar-se totalmente para Deus.
Ndo que em outras ordens isto N§o ocorra, mas € que para eles isto deve ser feito no

siléncio e recolhimento de cada monge em sua cela'®.

A ordem dos cartuxos € uma ordem de poucos membros, "Hoy dia existen 19

casas de Cartujos (com unos 370 monjes)... Las casas de monjes estdn en Europa,

'3 Nome dado aos quartos dos monges. Neles o monge deve ter todas as coisas das quais
necessitara para seus estudos, meditacdo e contemplacéo.
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Estados Unidos e Hisponocamérica,..." (Moines Chartreux et Moniales Chartreuses -
www.chartreux.org/). A ordem conta, também, com cinco cartuxas femininas, com
gproximadamente umas 70 monjas. Até alguns anos atrds o mosteiro no Brasil era a
Unica cartuxa em um pais do terceiro mundo. A "familia cartusiana” é bem menor do
que a "familia benediting’, seja em nUmeros de membros ou de €asas, ¢ mesmo
comparando-a a gpenas com algumas das ordens da "familia benediting” assim mesmo

¢ das menores.

No caso dos cartuxos, € impossivel o surgimento de um mosteiro autbnomo

em relacdo a ordem, para depois se unir a ela como no caso da "familia benediting”.

Deles derivaram, segundo D. Prior Pedro Maria, apenas uma outra ordem de
espiritualidade de S. Bruno, que s&o a Ordem das filhas/filhos de Belém e S&o Bruno,

fundada hé uns 50 anos.™

Apds o Vaticano I, a ordem cartusiana eliminou algumas préticas, as quais os
cartuxos mesmo reconhecem como indiferentes a0 modo de ser cartusiano,
deixando-os mais de acordo com os seus Estatutos e sua tradicdo. Entre essas préticas,
eliminadas esta a acentuada diferenciacdo entre monges sacerdotes e monges irmaos,
Que era Visivel com a existéncia de dois coros, dois oficios, etc, como foi dito para a

“familia beneditina".

‘

Conforme D. Prior Pedro Maria, apenas um pequeno grupo, de uns quatro
monges, € que ndo se adequou a "abertura” do Vaticano I, preferindo manter-se no
modo antigo, retirando-se da Ordem. Como se vé, ainda aqui, o dito cartusiano sobre

a propria Ordem: "nunca reformada, por que nunca deformada” prevalece.

Quanto a organizagdo e hierarquia, e como ¢ sua Vvisibilidade, a ordem dos
cartuxos, segundo D. Prior Pedro Maria, "¢ uma ordem muito centralizada”. Todas as
cartuxas estdo ligadas a casa-mée gue ¢ a Grande Cartuxa. Nela mora o superior da
ordem, referido por "Reverendo Padre", ao mesmo tempo, prior da comunidade da

Grande Cartuxa. Como todos 0s demais priores cartuxos, © "Reverendo Padre" também

26 Ainda conforme o refato de D. Prior Pedro Maria a mim, a atual séror superiora das Filhas de
Belém e Sdo Bruno ¢ irméd dele.
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anualmente pede "misericordia" do seu cargo, seja nos anos que passam os Visitadores
da ordem, seja quando da realizacdo do Capitulo Geral cartusiano, tal e qual os demais
priores. Ou seja, anualmente todos os priores e prioresas pdem seus cargos &

disposicdo da Ordem, podendo ou Ndo serem reconduzidos ao mesmo.

Como diz a regra cartusiana, ndo hd sinais Visiveis em seu habito que indiquem o
status quo de qualquer prior: "Ni su puesto ni su vestido se diferencian en nada de los
demas por su dignidad o Iujo, ni tampoco lleva ningln distintivo que lo dé a conocer
como prior* (Est. Cart. 2001: Capitulo 23, El Prior)™’. Para todos os priores e prioresas,
ha contudo pequenos sinais que marcam sua Posicdo dentro a comunidade: sua cela,
a reveréncia que os demais monges tém para com ele, e os locais que ocupam no
coro e no refeitdrio. Por fim, por uma questdo de escolha, segundo eles, preferiram
Nd0 possuir © cargo de abade, sendo todos Os superiores das diversas cartuxas,
priores — mas com © mesmo status, poder e patemidade espiritual que os abades dos

"filhos de Sdo Bento"'%,

Monrauismo No Brasit

A presenca monastica no Brasil iniciou-se ainda no periodo colonial, com a
chegada de monges beneditinos em 1581, ligados.a Congresacdo Benediting
Portuguesa'®. Nos anos seguintes foram abertos diversos mosteiros pelo litoral da
colbnia, que era a regido habitada de entdo. Comecando pelo mosteiro da Bahia
fundado em 1582'* e do Rio de Janeiro fundado em 1590™",

Sobre a presenca no Brasil ¢ na América em geral, diz LINAGE (1999): "..na

Ameérica - exceto o caso do Brasil, em gue o monacato chega praticamente com o

77 Vélido de modo idéntico para o Vigério, que é o sub-prior da cartuxa.
% Ver o gréfico de descendéncia familiar espiritual no final deste capitulo

%% Como diz Linage Conde (1999): "No Brasil, ndo houve muitas diferencas entre os beneditinos
brasileiros e os portugueses'.

130t a fé dos discipulos de Sdo Bento ergueu, diante da Bala de Todos os Santos, o primeiro
monastério da Ordem em solo americano.” (Mosteiro de S. Bento da Bahia : 2002).

¥ Fundado por monges vindos do mosteiro da Bahia.

ol
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descobrimento - 0s monges chegam muito tardiamente: nos Estados Unidos chegam
No século passado e na Hispano-América s neste século ou, mais precisamente, em
1899 (sim, houve antes duas casas de Monte Serrat no México e em Lima, mas
praticamente s6 com a funcdo de recolher esmolas e realizar funcdes littrgicas). Nos
Estados Unidos, chegaram monges alemées e suicos, com um espirito muito tradicional
- pensou-se até em resgatar a formagdo da Europa medieval - e tiveram que mudar
astante: eram uns tempos em que Ndo se sabia o que viria a ser a América. (...) Claro,
Os monges americanos sdo muito diferentes dos monges europeus de outrora, mas
ndo dos monges atuais, embora, sim, deva-se ter em conta o fato de que na Hispano-
AmMérica, ao se Criarem mosteiros Novos, ainda que o espirito dos monges seja o
mesmo do que os da velha Europa, por ndo ter esse peso de séculos (pense-se em
Monte Serrat, por exemplo), peso até arquiteténico, 0s monges americanos sdo, Por

assim dizer, mais dgeis..."

Conforme  apontam Un Cartujo (1991), Un Cartujo (1997), Un Cartujo (1999),
Um Cartuxo (2001) e Lockhardt (1986) nesta mesma época houve a primeira tentativa
de abertura de uma cartuxa fora da Europa, com o envio de monges visitadores para
conhecerem a realidade do novo continente. Todavia esta missdo exploratéria, por
diferentes fatores, fracassou, adiando-se para o século XX a saida da Ordem para

outros continentes, com abertura de novas cartuxas.

Em 1650, ja havia mosteiros em algumas das principais cidades, além das duas
Citadas, como: Olinda, S&o Paulo, Santos, etc™. Em 1827 surge a Congregacao
Beneditina do Brasil, quando os mosteiros daqui desligam-se da Congregacdo
Beneditina de Portugal. Em 1880 o govemo brasileiro promulga a lei contra as
congregacles religiosas, © que levou ao fechamento, e quase extingdo, de varias
ordens no pais. Em 1895, com a superacdo dessa questdo, houve a restauracdo da
Congregacao Beneditina no Pais, bem como das demais “familias religiosas’. A respeito
da restauragdo da CBB e da vida monastica, sobressai 0 importante papel desenvolvido

pelos monges beneditinos oriundos do mosteiro de Mardesous (Bélgica), ligado a

32 Cf. Nesmy (1962: 178-180).
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Congregagdo Beneditina de Beuron (Alemanha). Esta renovacdo, ao mesmo tempo
monastica e litlrgica, ¢ capitaneada pelo
mosteiro de S&o Bento do Rio de Janeiro,
nas primeiras décadas do século passado,
por D. Abade Thomas Keller e o entdo
mestre-de-novicos D. Martinho  Michler,
OSB™, posteriormente eleito abade do

mesmo mosteiro nos anos S0.

Com relacdo as outras
comunidades da "familia", elas chegaram ao
pais nos dois Ultimos séculos, como por
exemplo: 0s Camaldulenses (ou
beneditinos camaldulos)™, chegados no

final do século XIX'. Vérias outras ordens,

como a dos Cistercienses da Congregacao

Imagem de um cartuxo. Notar o uso do capuz HE -
SR o SHSEch & o e et o de S. Bemardo, Beneditinos Olivetanos e

hdbito cartusiano. Fiz a cdpia desta foto de um

cartio postal que D. Prior Pediro Maria, OCarth, deu- Beneditinos HUngaros, chegaram na época
me. Diz o cartdo: "Serra San Bruno (CZ) - Certosa'". )
Fonte: Cartuxa Nossa Senhora Medianeira. da I Guerra Mundial (pouco antes ou

pouco depois). Qutras comunidades,

3 A este respeito conferir Hoornaert (1982), Lemos (1995a; 1995b), Fonseca (1995;1996) e
Mendes (1995).

3* Os monges beneditinos camaldulenses sdo considerados tdo rigorosos quanto os monges
cartuxos. Como os segundos, prezam muito a soliddo e o siléncio. Foram fundados por Sdo Romualdo,
em 1012, logo algumas décadas antes que a Ordem dos Monges Cartuxos, mas no mesmo periodo
histdrico. Sdo também de vida eremitica-cendbitica.

Como chamou-me a atencdo o Prof. Dr. Jllio de Queiroz, em entrevista, os camaldulenses
caracterizam-se por construirem dois locais de morada para si. O primeiro, para vida comunitéria, o
mosteiro, propriamente dito. O segundo, afastado do primeiro, onde constréem pequenas celas
individuais, distantes umas das outras, para 0s monges que quiserem levar a vida eremitica. Para se obter
maiores informacdes a respeito destes monges ver no Anexo 1 os enderecos da Ordem.

135 Conforme Hessel (1991), os monges camaldulenses viveram em Caxias do Sul (RS) de 1899 a
1926, sendo que houve a expectativa de uma possivel volta em 1976, © que ndo ocorreu. Atualmente a
Ordem dos Monges Eremitas Camaldulenses tem um mosteiro na cidade de Mosi das Cruzes (SP). Cf.
também, a obra de DallAlba (1999), A saga dos camaldulenses no Rio Grande do Sul, a respeito do
centendrio da presenca dos "monges brancos' na regido de Caxias do Sul (RS).
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Ccomo a dos trapistas contam com poucas décadas entre nds .

Pelo que concerne aos monges pesquisados, véem eles a situacdo atual com
bons olhos. Pode-se dizer que a vida mondstica, de ambas as “familias’, tem se
expandido no Brasil e fora dele™. Como se observa na matéria publicada em um jornal
de grande circulacdo nacional. Esta matéria dé conta do crescimento extraordindrio
Que estd tendo O mosteiro beneditino da Ressurreicdo, em Ponta Grossa (PR):
"enguanto falta vocagdo em muitas congregacoes, hd 236 pessoas & espera de vaga
no Parand" (OESP, A 11, 2000). Ressalvo que este mosteiro s& tem 19 anos de

fundacdo, j& contando com 19 monges, dois Novicos e nove postulantes.

Finalizando, saliento que, de modo geral, cada ordem atual possui os seus
hordrios e ritmos didrios proprios, ndo existindo um padrdo para todos os membros
das "familias". Além diisso, numa mesma ordem pode haver diferencas de um mosteiro
para outro, posto que o abade/prior ¢ autdbnomo para disciplinar os ritmos da vida
local, ou seja, ¢ a autoridade méaxima do mosteiro ¢ dos monges que nele habitam.
Desta forma, pode-se dizer que cada mosteiro ¢ uma unidade auto-centrada,
independente e autbnoma frente aos demais, porém em relacdio de
complementaridade uns com os outros, © que faz com que existam as ordens; estas

as congregagdes, para entdo chegar-se a confederacao.

Isto realizado por homens e mulheres, que, no uso de seu juizo, fizeram
escolhas, as quais, como todas as demais, trabalham com alternativas limitadas.

Mantendo-se sempre a capacidade de dizer ndo a renlncia que fizeram.

1% Pode-se ter uma boa idéia dessas comunidades: sua histdria, origem, motivagdes, situacdo
atual e outros dados mais, a partir dos sites que mantém. Além de se obter bibliografia especifica sobre
O assunto. Ver sobre no Anexo 1. Recomendo principalmente o site da Abadia de Nossa Senhora de
Sdo Bernardo (2002), para se saber sobre a presenca dos cistercienses de comum observancia entre
nds e da antiga fundacdo trapista.

¥7 Sobre este crescimento de renunciantes cristdos & procura de mosteiros, veja-se, por
exemplo, as informacdes dadas no site oficial da Ordem dos Monges Cartuxos. Eles contam da
fundagdo de uma cartuxa masculina na Argenting, e outra em vias de fundagdo, uma cartuxa feminina na
Coréia do Sul. Ainda na intemet veja-se as informacdes do mosteiro beneditino tradicionalista, de
Friburgo (RJ), que também tem crescido e atraido a atencao e visita de interessados na vida monéstica.
Leia-se, também, o artigo sobre a abertura do segundo mosteiro de monjas beneditinas no Rio Grande
do Sul (ZH, 40, 2001).
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Deus, vinde em nosso auxilio.

Senhor, socorrei~nos ¢ salvai-nos.

Gloria a0 Pai, ao Filho ¢ ao Espirito Santo,
Como era no principio, agora ¢ sempre. Amem.

Cantico da Santissima Uirgem Maria (Magnificat L] Lc 1, 46-55)
Minha alma glorifica o Senhor;
exulta meu espirito
em Deus, meu salvador:
ele voltou os olhos para a humildade de sua serva
doravante todas as gerac_des
me chamarao bem-aventurada
O Poderoso fez em mim maravilhas,
Santo & o seu nome!
Sua misericordia se estende de gerac_ao em gerac_do
sobre aqueles que o temem;
manifestou o poder de seu brac_o,
dispersou os soberbos.
Depés do trono os poderosos
¢ exaltou os humildes;
saciou de bens os que tém fome
¢ aos ricos despediu de maos vazias.
“Ueio em socorro de Jsrael, seu servo,
recordando~se de sua misericordia,
assim como prometera a nossos pais,

a Abrado ¢ a seus filhos para sempre.

Gloria .a0 Pai, ao Filho e ao Espirito Santo,

Como era no principio, agora ¢ sempre. ﬂmem.



esoM fazer a descricdo simultdnea da vida no
mosteiro beneditino da Transfiguracdo e na cartuxa
de N. Sra. Medianeira, para mostrar © quanto as
duas "familias" tém de semelhancas no geral e,

assim, poder demonstrar as diferencas que se ddo

nas particularidades proprias de cada uma. E, pelos

r-)

capitulos anteriores nos quais passei sucintamente
a histéria de cada uma delas, creio ter evidenciado que, se ambas as "famflias" sdo
ordens monasticas, possuem vida contemplativa, etc, isto ndo quer dizer que elas

sejam a mesma coisa.

Deste modo farei um apanhado da vida mondstica a partir dessas duas
comunidades em particular, e irei apontando as marcagdes de diferenciagdo entre os
beneditinos e os cartuxos visitados, e, se as houver, com os demais monges: demais

beneditinos, cistercienses e trapistas.

Antes contudo, chamo a atencdo para as nogdes que J. Marias e L. Dumont
desenvolveram em seus estudos, as quais permitiram-me uma melhor compreensdo da

vida nas duas comunidades e as caracteristicas proprias que apresentam.
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Julian Marfas afirma que ha uma perspectiva cristd™, isto €, uma maneira propria
dos cristaos ‘verem' suas vidas e 0s acontecimentos passados, presentes e futuros do
mundo, pela qual orientam suas decisdes e agdes. Tomo emprestada esta sua Nogac e
digo que ha uma perspectiva religioso-mondstica, pela qual os monges 'olham o
mundo' a sua volta a partir de uma dptica prépria do estado religioso de suas vidas e
das “familias" as quais pertencem, o que os distingue de todos os demais cristdos,

sejam esses leigos, sacerdotes, ou religiosos de outras ordens'™.

Tal perspectiva mondstica serve para 0s monges selecionarem quais sdo seus
valores, atitudes, etc, dentro da Optica crista. E, ainda, como toda perspectiva, esta
também € uma sele¢do entre 0 que € Visto e como € Visto, € © que Ndo ¢ Visto, |. &,
deixado de fora. Desta forma a nocdo de perspectiva cunhada por Marias assemelha-
se a nogao de ideologia elaborada por L. Dumont (1985: 10), que diz: "Dou © nome
de ideologia a um sistema de idéias e valores que tem curso num dado meio social”.
Acrescentando a isto, também diz Dumont (2000: 30): "Nenhuma ideologia em sua
totalidade pode ser dita 'verdadeira' ou 'falsa’, pois nenhuma forma de consciéncia ndo
¢ jamais completa, definitiva ou absoluta (...) todas as formas de consciéncia sdo
semelhantes no sentido que nenhuma opera sem uma 'grade’ através da qual tomamos
consciéncia do dado e, a0 mesmo tempo, deixamos de lado uma parte deste dado.
Ndo existe consciéncia direta e exaustiva de nada. Na‘vida de todos os dias ¢, a
principio, por intermédio da ideologia de nossa sociedade que nos tornamos
conscientes de qualguer coisa". Note-se que se para uma dada perspectiva, a

mudanga de visada alterara o visto e o ndo Visto, uma mudanca qualguer de um valor

38 J. Marias (2000: XIV): "O cristianismo traz consigo uma visdo da realidade, inteiramente original
e que se acrescenta a seu conteldo religioso, do qual emerge e que ndo se reduz a ele. O homem
cristdo, por ser cristdo, atende a certos aspectos do real, estabelece entre eles uma hierarquia, descobre
problemas e talvez evidéncias que de outro modo lhe seriam alheios. Isto € © que chamo a perspectiva
crista.".

13 Também Fritjof Capra apresenta uma noGao que se assemelha as de Marfas ¢ Dumont, quando
fala de 'Paradigma Social, na discussdo que mantém com dois monges beneditinos camaldulenses. "Para
mim, um paradigma social ¢ uma constelacdo de conceitos, de valores, de percepcdes e de praticas
compartilhadas por uma comunidade, formando uma visdo particu}a da realidade que constitui a base
da maneira segundo a qual a comunidade organiza a si mesma. E necessério que um paradigma seja
compartilhado por uma comunidade. Uma pessoa isolada pode ter uma visdéo de mundo, mas um
paradigma ¢ compartilhado por uma comunidade." Capra e Steindl-Rast (1999: 43ss).
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e/ou idéia também afetard o que serd ou ndo pensado, dada a estruturacdo

particularizada de todo sistema.

Iguaimente importante ¢ salientar que a presenca da "familia cartusiana” e da
‘familia benediting”, destacando-se esta Ultima por diversas cidades do Brasil, acarreta
obrigatoriamente na interacdo e alteragdo entre a sociedade e as comunidades',
mesmo que o nimero de pessoas envolvidas No processo de contato, por ambas as
partes, seja minmo e restrito. Assim, neste trabalho tento descrever, para
compreender, esse tipo de vida que ambas as "familias" levam, ou seja, © conjunto das
relagbes mantidas pelos monges entre si, com seus co-iMmaos, a sociedade etc, que
compde uma situagao especial, definida e percebida como “vida mondstica da familia
beneditina e da familia cartusiana”. Relagdes feitas a partir de perspectivas diferentes,

pOr atores sociais diferentes.

LOCALIZACOES

Antes de mais nada ¢ bom frisar que mosteiros ndo surgem em qualquer lugar, a
esmo. Sdo espagos muito bem escolhidos e pensados aqueles que abrigam a vida
dos monges. Desta forma, a escolha de onde ficaria cada um dos mosteiros e a

comunidade deles, foi algo previsto antes de cada um ser construido.

Mesmo quando se sabe que a comunidade beneditina encabecada por D.
Prior Cristiano veio a instalar-se em um mosteiro jé pronto™?, que fora construido para
atrair a vida monastica beneditina para aquela diocese, aqueles que planejaram isto, D.

Estanislau e Monsenhor Becker, conheciam a importdncia da escolha do local

% Entendo a interacdo entre ambas como sendo o conjunto formado pelas relacdes de cardter
compulsério, do tipo: pagamentos de impostos, prestacdes de servicos publicos e particulares; e pelas
relacdes de cardter facultativo, tais como: celebracdes religiosas publicas, ingressos de candidatos,
manutencdo de sites na interet (cf. Anexo 1), etc. E por alteracdo, as modificacdes que ocorrem, no
mosteiro e na sociedade de seu entomo, pelo conjunto de relacdes que estabelecem, tomados
enguanto individuos coletivos que trocam valores, perspectivas, etc.

1 Estritamente falando o que existia era apenas uma edificacdo em um local determinado, uma
vez gue ndo havendo monges morando ali, ndo havia mosteiro, isto €, a habitacdo de monges.
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apropriado para o sucesso do que almejavam'®. E também que tiveram que ser
convincentes a respeito do local onde construiram o mosteiro, junto aos monges com

Os quais conversaram, sendo O projeto acalentado daria errado.

A mesma atencdo e cuidado tiveram os cartuxos. Antes de darem sua resposta
definitiva a D. Ivo Lorscheider se viiam ou ndo para o Brasil, foram enviados pelo
Reverendo Padre alguns monges para visitar a diocese de Santa Maria, para conhecer
sua realidade pastoral, mas principalmente, escolher o local ideal para uma futura
instalagdo de uma cartuxa. Ressalvando que no caso especifico deles implica dizer que
este seria um local suficientemente distante de casas, vilarejos — cidades, nem pensar -,

bem como de acesso bem restrito, para ndo dizer dificil™?.

Com isto vé-se que a vivencia, a experiéncia do sagrado no monagquismo
antecede mesmo a implantacdo das habitagdes e dé-hes a foma prépria para sua
realizacdo™*. E também o monaquismo até por sua localizacdo, se estrutura como uma

via de salvaGdo para poucos.

O mosteiro da Transfiguragdo, dos monges beneditinos, estd localizado no
municfoio de Santa Rosa (RS), que pertence & diocese de Santo Angelo. A cidade faz
parte da regido conhecida por missioneira, por causa das missdes jesuiticas junto aos

indios Guarani na época em que o Brasil ainda era uma coldnia portuguesa. Isualmente

42 A este respeito cf. Becker (1999).

' Sobre o processo de escolha do futuro local de instalagdo da cartuxa de N. Sra. Medianeira,
ver: Um Cartuxo (s/d), Un Cartujo (1991), Un Cartujo (1997), Un Cartujo (1999) € Um Cartuxo (2001).

Sobre a instalacdo de qualquer cartuxa, e o processo de escolha do local ideal cartusiano cf.
Hoog (1979, 1980 e 1984) e quase que todas as obras escritas por "Un Cartujo" ou "Um cartuxo®,
listadas nas Referéncias Bibliogréficas. Estes trabalhos a respeito de algumas das cartuxas existentes,
trazem a histdria de suas fundagdes, narrando como foram localizadas e construidas, entre outros
dados.

O que foi dito aqui para os cartuxos e beneditinos vale para os demais membros das “familias”.
Veja-se a este respeito a narrativa de fundacdo dos trapistas do mosteiro de Nossa Senhora do Novo
Mundo (2001): "Em 1977, quatro monges da Abadia Trapista Nossa Senhora de Genesee (New York)
chegaram ao estado do Paranéd para fundar um novo mosteiro... O NOVO GrUPO Passou quatro anos
perto da cidade da lapa, vivendo numa grande simplicidade... Ficou claro que a comunidade ia
necessitar um lugar mais recolhido e maior para corresponder ao seu chamado, € no ano de1981,
mudou para Campo do Tenente, trinta km ao oeste...". Também lé-se a mesma coisa a respeito da vinda
dos visitadores dos diferentes grupos de cistercienses no Brasil e o inicio das fundacdes, no site dos
cistercienses de So Bemardo (Cf. Anexo 1 o endereco).

70



Vésperas

faz parte da regido que cresceu com a
expansdo da ocupagdo termitorial do Rio
Grande do Sul no fim do século XX e
inicio do século XX. A cidade de Santa
Ross, cua a populacdéo ¢ de
aproximadamente 60.000 pessoas, ainda
tem na atividade agricola uma das bases

de sua economia.

Vista aérea do mosteiro de Santa Rosa (RS), no periodo : i . £
anterior a chegada de D. Prior Cristiano e “filhos”. £ uma O mostero benedltmo, CUa a drea

foto de uma foto. De baixo para cima tem-se: a igreja, ’ ; ;
suas duas ligagoes com o claustro, formando o jardim e de 19 hCCtBI'ZS, situa-se no ball' ro

intemo, o corpo do meio do prédio; no final & esquerda, . .
a garagem, & direita as celas. Alrés desta, i. &, no lado Cruzeiro gque, segundo me disseram na
direito, entre 0 mosteiro e o bosque é que ficard o

cemitério da comunidade. O prédio da hospedaria que C]dade, ¢ um baimo novo em fase de
construirdo ficard na parte de baixo da foto, antes da

igreja. A frente do mosteiro estd para o lado esquerdo ? £
S 615, ARGE: hGie & Kb o ALs & vilzad o Crescimento. Esta distante do centro, mas

agricultura. Foto: do autor, 2001. ’ : P
s hd uma linha de Onibus que passa pelo

airro, com o ponto distante umas duas

Quadras do mosteiro. Indo do centro, de carmo chega-se em uns dez minutos.

Seus vizinhos mais préoximos sdo 0s moradores das casas que Ihe ficam a frente
— em dois dos seus lados hd rua e rodovia. Os seus vizinhos sd0 na maioria
tratbalhadores que passam o dia fora, com algumas das mulheres cuidando de criangas,

e essas indo a escolas.

O mosteiro estd localizado dentro de uma das pardquias da cidade, mas ndo
desenvolve nenhuma atividade paroquial particular, apesar de suas missas didrias serem

abertas a qualguer um que delas queiram participar.

A cartuxa de Nossa Senhora Medianeira estd localizada na drea rural do
municipio de Ivora (RS), pertencente a diocese de Santa Maria. A populagdo do
municipio € aproximadamente de 2.500 pessoas. A principal atividade econdmica
local ¢ a agricultura. Ivord fica na serra de Sdo Martinho, com altitude de 200 metros. O
clima da regido ¢ bem marcado por extremos de frio e calor — considerando-se a

Regido Sul.
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A cartuxa ocupa uma drea de 60 hectares, os quais explora com plantio de
diferentes espécies. A vizinhanga mais proxima ¢ composta de outras fazendas.
Algumas das casas mais proximas estdo distantes uns 20 minutos a pé. Além disso a

cartuxa estd a seis km da sede municipal.

Para se chegar a cartuxa, normalmente pega-se um énibus inter-municioal na
rodovidria de Santa Maria. Nela as informagdes a respeito da cartuxa ¢ dos monges
inexistem junto aos guichés de venda de passagem ou do guarda-volumes. O melhor
local para se obter informagdes € junto da Missdo Rodovidria Catdlica, mantida pelas
iméas carlistas, que se encontra no térreo da estagdo, e que na maior parte do tempo
estd aberta. L4, hd uma pequena capela para oragdes e uma pequena saleta com livros

e poltronas para quem quiser usufruir deles.

Foi neste local, com a irm3 Iracema™’, que obtive minhas primeiras informagoes
de campo sobre cartuxos. Segundo ela sempre hd muitos jovens passando por ali em
direcdo a cartuxa e quase que igual nimero voltando, No méximo, uma semana depois.
A informagdo mais curiosa que me prestou foi a respeito de um rapaz que certa vez
passou por la. Como ela disse, ele contou para ela que tinha fugido da cartuxa.
Perguntado do por qué da "fuga”, ele disse que ndo aglientara e saiu sem comunicar a
nenhum dos cartuxos a sua decisdo, e nem se despediu. Poucos dias depois,
continuou ela, falando com um dos cartuxocs, ela indagou sobre o fato, obtendo a
confirmagao da saida do rapaz, com apenas o esclarecimento de que ninguém precisa

fugir' de 13, ja que as portas da rua sé ndo abrem pelo lado de fora, e sai quem quer.

Ela, bem como outros religiosos com quem conversei ao longo dos Ultimos
anos, consideram muito estranha esta forma de vida isolada, sem atividade comunitaria
(com os leigos, outros religiosos, por meio de pastorais), € menos ainda "engajamento
social'. O que, no caso delas, ¢ a maneira de atuarem. Ela definiu para mim o seu

apostolado, e das outras irmas, como pertencente "3 hierarquia do povo".

S Com quem conversei a respeito, dado estar trabalhando nesta Missdo hd muito tempo e
também porque a outra, ima Teresinha, era recém-chegada & cidade e iniciava seu trabalho ali, quando
do nosso encontro. A ambas irmds meus agradecimentos pela acolhida e informacdes.
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ApGs estas informagdes, e depois de uma viagem de uma hora, salta-se em
frente a entrada principal da fazenda'*®, e caminha-se uns dez minutos para chesar &
entrada da cartuxa. Os motoristas dos dnibus que fazem esta linha sabem exatamente

onde os interessados devem saltar, bastando que Ihes perguntem — como, alids, o fiz.

Do lado de fora da fazenda ndo se enxerga a cartuxa, uma vez que esta fica
detrds de uma pequena elevacdo do terreno e
também que em seu entomo hd um pequeno
bosque, o qual tem sido ampliado pelos monges
através do plantio de arvores, o que a esconde
mais ainda.

Uma curiosidade € que Vvérios sites que

Visitei sobre a regigo e Ivord™’

, destacam a cartuxa
Vista aérea da cartuxa. Ainda ndo estava

como algo bem exdtico, 'apenas um monge sai completamente construida, faltando as celas do lado
direito e do fundo que a fecha atualmente. O
para manter contatos com a cidade’, ou como se  bosaue vem crescench, no sentico esquerdo da
foto, onde ¢ hoje a entrada, com o pétio de acesso
a Vvisitantes , onde possuem a hospedaria. No meio
da foto a aparece a construcdo primitiva que os
; : , cartuxos fundadores construiram e iniciaram  ©
pela triha tal se pode-se ver ao ’Onge a cartuxa..., noviciado da comunidade. Na extrema direita esté :0
) _— L ) lago, o cumal, a estufa e o galpdo/cficina (mais a
...localiza-se a cartuxa, Unica na América Latinal'.  frente). O resto da érea ¢ para o plantio, o que
garante a sobrevivéncia econémica da comunidade.
Raramente, contudo, informando-se aos ~— © obive esa imagem no sie ofical ca Ordem
cartusiana. Fonte: Moines Chartreux et Moniales

Chartreuses (2001).

fosse uma atracdo turistica, com frases do tipo

internautas’ que 0s monges cartuxos Ndo estdo

abertos a visitas.

Alids, na entrada de todas as cartuxas, seja como no caso da de Nossa Senhora
Medianeira no portdo da fazenda, ha sempre uma placa informando que os monges

vivem em clausura, orando por todos e que ndo aceitam visitas, agradecendo que ndo

6 Vou reservar o termo cartuxa para especificar a construcdo que abriga as celas, capelas,
refeitdrio, e outros cdmodos, onde a maioria dos monges passa o dia todo. Diferenciando do resto da
drea ao qual designo apenas de fazenda, na qual ha alguns monges que cuidam de atividades agricolas
diariamente, e onde as vezes toda a comunidade passeia. Contudo deve-se lembrar sempre que tudo,
construcdo e fazenda, faz parte e € a cartuxa e, portanto, tudo estd marcado pelo e orientado para o
sagrado.

" Na realidade a minha pesquisa pela intemet sempre foi dirigida para os beneditinos e co-
irmdos ou para os cartuxos. Desta forma, outras informacdes, como esta a respeito de Ivorg, as obtive
porque alguns desses sites classificaram a informagdo 'cartuxa, fazendo com que aparecessem nas
minhas buscas.
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8 Mas como contou-me D. Prior Pedro Maria: "As vezes chega algum

Os perturbem
Onibus de turistas; com senhoras querendo entrar pela cartuxa. Eu digo que ndo
podem, que ndo recetemos Visitas. E pergunto ao motorista, ou encarregado, se ndo
Viu a placa informando sobre isto & na entradal”. Perguntei quantas vez isto ocorrey, a
que me respondeu: "Ocorre umas trés vezes ao ano". Essas pessoas sdo informadas
turisticamente do 'exotismo' da vida que levam os da cartuxa e da santidade de seus

membros, mas ndo que a ordem cartusiana € de clausura estrita.

Abrindo um pegueno parénteses na apresentagao, com relagao a exploracao e
atracdo turistica dos mosteiros das "familias", constatei que é mais antiga ¢ comum do

Que imaginava.

Falando com Ir. Clemente, obOSB, este contou-me a respeito do mosteiro de
Olinda (o qual conhece bem), onde muitas pessoas Vao em visita, inclusive no claustro.

A ponto dos monges acharem normal estas visitas.

O mosteiro de Sdo Bento do Rio de Janeiro hd muitos anos vende uma fita de
video feito sobre ele mesmo. Outro exemplo ¢ o da RedeTV, que este ano mesmo,
exibiu o programa de televisdo Perfil 2001 feito no mosteiro de S&o Bento de S&o
Paulo, mostrando vérias de suas dependéncias, tendo o apresentador por cicerones

dois dos monges.

Por fim € comum Os mosteiros estarem listados em guias turisticos, como por
exemplo no guia 'Welcome Sdo Paulo Guide- interational Terminal', edicdo bilingle,

gue a pagina 49 traz:
‘Mosteiro de Sao Bento/S&o Bento Monastery

O local serviu no seculo XVI como endereco do cacique Tibirica, chefe da

nacdo indigena Tupi e um dos fundadores de S&o Paulo. Data de 1600. Acs domingos,

' O que chama a atencdo para o fato da vida monastica exercer atracdo sobre a imaginacdo das
pessoas, ou da curiosidade que despertam nestas, ¢ jd ha muito tempo.
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as 10h, pode-se assistir apresentagdes de canto gregoriano. (...) Lgo. De S3o Bento,
s/n. Tel. 298-3633"*.

AREASE ARQUITETURAS

Os mosteiros como espacos sagrados sdo construidos com caracteristicas
arquitetonicas particulares. Mesmo que se leve em conta a diferenca dos estilos
arquitetdnicos surgidos ao longo dos séculos, e as caracteristicas culturais de cada
estilo, sempre ha sido preservada as caracteristicas da clausura, do isolamento e do
siléncio buscados pelos monges como forma ascética de vida, para alcancarem sua

unido com Deus.

z

O mosteiro da Transfiguragdo ¢ uma casa muito nova, como dito acima,
construida pela diocese de Santa Rosa, sendo de responsabilidade do bispo local, D.
Estanislau A. Kreutz, a aprovacdo
do projeto arquitetdnico. Os
planos, organizacdo e orientacdo
ficaram a cargo de monsenhor

Johannes D. Becker™.

D. Prior Cristiano e seus

"filhos" vieram a ocupé-lo a partir

de 1999, gquando da mudanca

Fotografia do mosteiro e igreja, tirada do final da hospedaria. Notar a _
passarela que liga esta aqueles. Além do campandrio e os arcos da deles do estado de Sdo Paulo
entrada da igreja. Foto: do autor, 2001.

para ld. De tal sorte que s6 agora
¢ Que surge uma intervencao
arquitetonica significativa deles no mosteiro, a partir da construcdo da hospedaria. O

jardim da frente do mosteiro também tem sido plantado e cultivado por eles, bem

¥ Publicado pela OFF — Oficina de Comunicacdo e a INFRAERO — Aeroportos Brasileiros,
march/may 1999. Sua distribuicdo € gratuita.

'3 Qutras informacdes a respeito dos trabalhos técnicos da obra em si podem ser obtidas em
Becker (1999).
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COmMO outras peguenas obras na parte da frente do terreno, que vém marcando sua
presenca e a feicdo que desejam dar a essa casa — O que contribuird também para

desenvoiver o perfil, a personalidade do mosteiro futuramente.

O temeno de 19 hectares dos beneditinos estd assim ocupado por

construcdes:

>

*,

L)

» a direita de quem entra, estd localizada a hospedaria;

“ em frente, indo da direita para a esquerda, fica a passarela que liga a

hospedaria a igreja, € esta unida ao edificio do mosteiro;

%+ 30s fundos do mosteiro, localiza-se o futuro cemitério da comunidade, e

um pegueno bosque mais além;

7
L4

bem 3 esquerda e distante do portdo, estdo o pomar e a estufa, € uma
antiga casa que existe ali. Junto desses estd uma antena de transmissdo de

uma radio FM local;

% entre todas estas partes, separando-as, estd o grande jardim extemo do

mosteiro.

A frente do terreno hé o portdo principal, ladeado por um trecho de muro
seguido de cerca em arame, demarcando os limites que separam O estar dentro e fora.
Avanga-se uns 70 metros por um caminho, também para camos, que tanto leva para a

frente da igreja, quanto para © mosteiro e a hospedaria.

A hospedaria Betania € de formato quadrado, sendo que na sua parte do meio
interna, possui um bom jardim e uma pequena capela ao centro deste, para 0s quais
se tem acesso por quatro portas laterais, uma em cada lateral. A capela foi construida

orientada no sentido leste-oeste.

S0 umas quatro dezenas de quartos, os quais possuem banheiros proprios
com sanitdrio, pia e chuveiro, porém cada quarto com capacidade diferente de
OCUpacado. Por exemplo, © quarto que me cederam tinha um armario embutido, uma
peguena mesa e cadeira, e duas camas. Além disso hd uma sala de leitura com alguns

sofas; amplo refeitério com diversas mesas (com cadeiras) para umas 10 pessoas cada,
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em sua maioria; uma cozinha ampla com dispenss; sala para telefonar; auditério; loja de
produtos monasticos; sagudo de entrada. Como nota-se, a hospedaria foi planejada
Para poder acomodar guase duas centenas de pessoas em encontros, afora os

hdspedes para retiros curtos e os candidatos & vida monéstica.

A Igreja do mosteiro estd orientada no sentido norte-sul, com o altar voltado
pPara o norte. Isto soube antes de ler o livvo de monsenhor Becker (op. cit.), uma vez
que levei uma bussola. Conforme a tradicdo crists, o altar das igrejas deve estar
orientado para o oriente, pois "de 1§ veio a salvacdo para o mundo’, mas ndo é
obrigatdrio. As tomadas de orientagdo com bussola foi algo que despertou

curiosidade entre alguns dos monges a respeito do meu trabalho.

A igreja ¢ ao mesmo tempo grandiosa e simples, despojada até, em sua
arquitetura e decoragdo interior. Por fora sua fachada ¢ composta de 3 arcos que
conduzem ao atrio. Suas paredes sdo rebocadas e pintadas em tom pastel. No étrio,
do lado esquerdo, tem-se acesso a outra loja mondstica que possuem. Ao centro,
tem-se a porta principal de entrada que ¢ toda em madeira, bem larga e alta, dividida
em duas partes. Numa das metades estd afixada uma peca esculpida em metal, com a
letra alfa (); na outra, a letra dGmega (Q)™' - tanto pelo lado externo como pelo

interno da mesma.

No seu interior, percebe-se melhor a sacralidade do local, a comecar pelo seu
pé-direito que ¢ bem alto — considerando o padrdo atual da maioria das igrejas. Seu
teto ¢ todo construido em madeira escura, e 0 piso em pedra polida. Na nave

principal estdo: o vaso de dgua benta'® da entrada, feito em pedra; as duas fileiras de

131 Os cristdos usam estas duas letras, que sdo respectivamente a primeira e Ultima do alfabeto
grego, desde o século lll, "como expressdo da esperanca da ressurreicdo. Na Idade Média, apareceu
mais vezes na auréola de Cristo para representar a majestade do Senhor e do juiz universal® Zilles (1994:
37). Em Ap 1, 8 Deus se apresenta como "o Alfae o émega". Conforme Zilles (idem): "Desta forma o alfa
e dmega tormam-se simbolos do senhorio que tudo abrange e tudo determina. O Senhor criard 'novo
céu e nova terrd (Ap 21, 1), pois ele ¢ 'o Alfa e 0 Omega, o primeiro e o Ultimo, o principio e o fim' (Ap
292, 13)."

32 Conforme Zilles (1994: 79): "A 4gua ¢ abencoada e colocada em pias na entrada das igrejas
para recordar nosso batismo. Quando molhamos nosso dedo nela e nos persignamos dizendo: 'Em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo' recordamos que fomos batizados na dgua em nome da
Trindade". Ver também em Beckhauser (1976) a respeito do simbolismo da &gua. Na Biblia: Mat 3, 13-17;
Mar 1, 9ss; Jo 1, 31-34; Jo 3, 5; Jo 4, 7-14, e outras passagens mais a respeito de dgua e batismo.
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uns 20 bancos para acomodar a assembléig; e fechando, o altar'™ com todos os seus

pertences.

A frente dos bancos, de uma parede & outra, hd uma fina corrente suspensa
por pedestais, que divide o
espaco  intemo  da  igrej,
delimitando o acesso dos fiéis e,
principalmente, marcando o lugar

préprio dos monges '™

Indicando a separacdo da
nave central das duas naves
laterais, hd uma secdo de colunas

encimadas por arcos. As paredes

laterais destas, feitas em pedra

Srés155/ sdo desprovidas de Interior da igreja. Debaixo para cima: a pia de &gua-benta; as duas fileiras centrais
de bancos; as colunas que separam as trés naves; a 4rea do altar, finalizando com
o Cristo em majestade (Pantocrator). De cada lado do altar estdo as estalas para o

coro. Foto: do autor, 2001.

adormos ou quadros, tendo nelas
afixadas apenas as  cruzes

156

apostdlicas™, acompanhadas cada qual de uma vela.

Em cada uma das naves laterais hd, também, uma fileira de pequenos bancos
ara © caso de uma assisténcia maior em alguma missa. A fileira da lateral direita, pelo

Que observei, ¢ muito mais utilizada pelos monges e figis do que a outra. Creio que

13 '0O espaco principal da igreja ¢ dividido em duas partes principais: a dos fiéis e a do altar. Ele
espelha, dessa forma, a estrutura da comunidade reunida, com cabeca (espaco do altar) ¢ membros
(espago dos ficis). O espaco do altar ¢ ressaltado por degraus ou destacado por especial arrumacao
do espaco. Al se encontram o altar, a estante da Biblia e assentos para os sacerdotes. O espaco dos
figis e tudo mais dentro da igreja estd direcionado para o espaco da altar. Através da estruturacdo, cada
igreja constitui uma unidade, a qual aponta para a unidade da comunidade." Becker(1999: 09).

1> "Desde o inicio da Idade Média, o altar foi separado da parte prépria dos fiéis através de
barreiras e reservado aos sacerdotes e monges." Becker(1999: 13).

"% Conforme diisseram-me esta ¢ uma pedra tipica da regido que foi muito utilizada na construcdo
das igrejas e outras obras pelos jesuitas e os Guarani.

% "Em toda igreja catdlica devidamente consagrada, encontram-se doze luzeiros na nave
principal, espalhados pelas paredes laterais ou colunas. Perto deles, encontram-se também pequenas
cruzes. (...) Elas querem lembrar que a fé de cada comunidade eclesial se apoia no testemunho dos
doze Apdstolos." Becker (1999: 23).
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isto se deve a soma de dois fatos: um ¢ dos monges desenvolverem em sua
espiritualidade beneditina um viés da Renovagao Carismética; e © outro, que concretiza
O anterior, ¢ que fisicamente esta fileira de bancos termina justamente em frente ao

taberndculo™’

. Este fica em uma capela lateral ao altar, atrds dos assentos do coro da
direita, tendo a sua frente a lamparina. Normalmente antes dos Oficios da manhd e
apds o Oficio das Completas pude por Vérias vezes observar os monges em adoracdo
e contemplagdo silenciosa. Estavam espalhados pelos bancos da fileira, alguns
assentados, outros ajoelhados,. Outros ainda estavam prostrados ou ajoelhados no
proprio tabemdculo. Alguns deles mantinham o capuz cobrindo a cabeca para maior

recolhimento, outros ndo.

Na fileira da lateral esquerda, antes da porta e dos bancos, tem-se um afresco
de Cldudio Pastro™, representando os trés "primeiros mértires brasileiros: Roque
Gonzales, Afonso Rodrigues e Juan de Castillo. (...) Esses trés santos s&o os padroeiros
da regido das Missdes e padroeiros secunddrios da Diocese de Santo Angelo, muito
venerados em Caaré — lugar de peregrinacdes — onde foram martirizados" (Becker:
1999, 45), isto ainda durante o periodo colonial. Contudo, como disse-me D. Prior
Cristiano, quando de uma conversa nossa em que perguntei a respeito desta e outras
(poucas) imagens no mosteiro, "nds, os beneditinos, somos cristocéntricos. Nao ha

MUIto a prética de devogdo de santos particulares”.

157 Conforme Zilles (1994: 49): Tabeméculo significa 'Pequena tenda.' Durante a peregrinacdo
através do deserto, Moisés e os israelitas ergueram uma tenda para moradia de Deus. Isto era um sinal de
que Deus sempre acompanha seu povo". No inicio do cristianismo, segundo este autor (idem: 49-50):
"Nos primeiros tempos, guardava-se o pdo consagrado para os doentes em casa. A 'caixa na qual se
guardava este pdo eucaristico deu-se o nome de 'tabeméculo' por recordar a alianca do Antigo
Testamento. A conservacdo do 'corpo de Cristo' com profundo respeito, também depois da
celebracdo da Eucaristia, ¢ sinal sensivel de que o Senhor esté tdo pessoalmente presente em sua Igreja
hoje, guanto outrora no meio dos apdstolos. Para indicar que Cristo estd presente no tabeméculo,
também chamado de 'sacrério', préximo a ele costuma acender-se uma lamparina. Diante do tabermnéculo
com o Santissimo costumamos fazer genuflexdo”. E em Beckhéuser (1976: 80): “A ldmpada acesa junto
a0 sacrdrio, alimentada pelo azeite, significa a presenca do sagrado, do divino. (..) a presenca
sacramental de Jesus Cristo na Eucaristia".

8 Este artista pléstico é muito requisitado pela "famiia beneditina’ para trabalhos em suas
comunidades, "¢ o artista dos beneditinos' como relatou-me, brincando, Ir. Clemente, obOSB. Plastro,
também oblato beneditino, tem trabalhos seus em diversos livros, conforme pude constatar durante o
levantamento bibliogréfico.
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Do mesmo lado, mais a frente, hd no piso o futuro tmulo do fundador do
mosteiro, encimado por uma ldpide com os dizeres: "Todo tey, agora ¢ na hora de
minha morte". Apds a pequena corrente hd outro vaso de dgua benta e outro nicho

com uma cOpia da imagem de Nossa Senhora de Guadalupe.

Na parede do fundo da igreja, isto ¢, na sua entrada principal, pelo seu lado
interior no alto, estdo pintados 6 afrescos de Claudio Pastro, com cenas da aparicdo
de Nossa Senhora de Guadalupe ao indio Juan Diego, ocormida no México em 1531,
destacando os famosos milagres das rosas e a impressdo da imagem dela no manto

que Juan usava'”.

Nesta mesma parede bem acima da porta de entrada estd uma estrutura com
se fossem realmente os tubos do drgdo, mas onde estdo disfarcadas as caixas de som
desse. Este 6rgdo, como contou-me Ir. Gregério que é o organista do mosteiro, ¢ da
Ultima geragdo de instrumentos musicais eletrénicos. Acima dessas caixas esta um vitral

redondo.

Nos dias em que passei junto da comunidade chamou-me a atencdo a
qualidade acustica da igreja. Fosse nos Oficios ou em missas, com ou sem chuva, ndo
foi usado o sistema de som'®, e, assim mesmo, owvi perfeitamente a fala de D. Prior
Cristiano e o canto do coro, independente de ser este solo ou coral. Mesmo guando
numa missa de sdbado, com uma assisténcia de mais de cem pessoas, e eu estando

ao fundo da igreja, ouvi claramente as leituras e a pregacao de D. Prior.

A area do presbitério é ocupada da seguinte maneira: em cada lateral (que
POssui @ mesma largura da nave principal) ficam duas fileiras de estalas para o coro,

num total de 24 assentos. Como explica Becker (1999: 15): "Nas catedrais, nas igrejas

'¥? A consagragao da igreja do mosteiro a N. Sra. de Guadalupe, segundo informaram-me, deve-
se a devogdo que lhe tem o monsenhor Becker. Como ele mesmo escreveu (op. cit.: 29): "Nds nos
sentimos impelidos a difundir insistentemente e em todo lugar a veneracdo dessa imagem surgida e
conservada tdo milagrosamente. Estamos convictos de que os fiéis confiantes experimentardo
concretamente a benggo da Virgem de Guadalupe'. Nossa Senhora de Guadalupe foi posta pela Igreja
como padroeira da América Latina, tendo sua festa no dia 12 de dezembro.

1% 54 percebe-se as pequenas caixas de som, instaladas no alto das paredes das naves laterais,
se se observa muito. Quanto a capacidade e qualidade de som do equipamento que tém, um dos
irmaos informou-me ser muito boa. E também disse que raramente o utilizaram.
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de mosteiros e nalgumas igrejas antigas, encontram-se, normalmente em ambos os
lados do Presbitério, filas de assentos de madeira para os clérigos e monges. Esses
assentos sao chamados de 'Coro' e sdo muitas vezes omamentados com um encosto
alto e numerosos detalhes de escultura. Esses assentos podem ser abertos ou
separados por divisdrias. O acabbamento com apoios para os bracos, genuflexdrio e
almofadas, facilita a longa pemmanéncia. As cadeiras do coro serviram e ainda hoje
servem aos sacerdotes e monges para o louvor comunitdrio a Deus na Liturgia das
Horas (Opus Dei) e no canto durante a missa". Ao término dessas h4 vitrais que partem
do chdo indo quase a altura da
abside.

O centro do espagco ¢
ocupado pelo altar propriamente dito,
que foi construido em pedra polida.
A sua frente estava um menord™’, e na
lateral direita a cruz processional; &
esquerda, um pouco mais a frente do

altar esta o ambdo feito em pedra, ao

fundo estdo uma pequena mesa onde

Vista do altar. Embaixo a direita 0 érgéo e em sesuida os assentos do coro.
ficam oS Vvasos sagrados das AC centro o altar e a cruz processional. Ao centro, abaixo da abside, os
assentos dos celebrantes. A esquerda alguns dos assentos do coro. Foto:

Celebragbes, e o tufbulo e o sey  doautor, 2001

suporte. Apods o altar "...encontram-se

a cadeira do celebrante principal e 6 cadeiras para os concelebrantes, bem como 4
assentos para os auxiliares, todos de granito vermelho" (Becker: 1999, 43). Atrds dessas
estd a apside pintada com um Cristo e os simbolos dos quatro evangelistas, outro
afresco de Claudio Pastro. Na mdo, Cristo trds um quadro com a inscricdo: £cce nova
facio omnia. E acima da apside hd um vitral redondo, pintado o Espirito Santo com as

sete linguas de fogo.

161 Castical para sete velas, provindo da tradicdo judaica na qual € conhecido como castical do
templo, referéncia ao antigo Templo de Jerusalém destruido na Antigliidade.
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AO Cruzar o centro da igreja, ou seja passar em frente do altar, se bem préximo
Ou mesmo em na porta de entrada ao fundo, os monges sempre fazem uma inclinacdo

profunda em dire¢do do mesmo.

Ainda do lado de fora ainda, estd a grande torre do campanério onde hé trés
pares de sinos: grandes, médios e pequenos. Estes sdo tocados sempre, informando 3
comunidade e hospedes os Oficios e marcando a vida da comunidade. E como
todos os sinos mondsticos estes também foram abencoados e dedicados: & Santissima
Trindade, a N. Sra. de Guadalupe, a Sdo Jodo Batista, a0 Anjo da Guarda, a Sdo Bento e

a Santa Escolastica - que sdo os nomes pelos quais sdo conhecidos.

A seguir, vem O mosteiro propriamente dito, isto é, onde os monges moram,
tém suas celas, refeitério, salas de aula, biblioteca e outros cdmodos necessarios para
sua vida contemplativa. "Chega-se, ..., passando pela entrada principal do mosteiro, a
sala de recepcdo com a porta de entrada. (...) A direita da entrada, encontram-se a
porta e a cela do porteiro, trés locutdrios, um espaco para diversas finalidades™® e
banheiros. A esquerda, um grande saldo 'Sao Bento'. Que também ¢ usado como
refeitério dos hdspedes. Chega-se, a seguir, através de uma grande porta, 3o semi-
aberto comredor central (claustro), isto ¢, o visitante s& pode entrar com a devida
licenga™>. No meio do cormredor, que ¢ dividido em duas partes — Santa Maria e Sdo
José — encontra-se a sala do capitulo™* dos monges, que pertence & clausura. Nela se
encontram as cadeiras do prior e dos monges. (...) A esquerda, estd a parte dos

servicos com cozinha, cozinha do ché, sala das chaves gerais, lavanderia, passaria,

182 £ neste espaco que hoje localiza-se a loja monéstica deles que dé para o atrio da igreja. Nela
ha dois expositores mdveis, para pequenos coisas, que eles deslocaram para os fundos da igreja, ao
término da missa de Sdbado, que eu assisti. Num estavam expostos tercos, crucifixos, medalhas e outros
artigos religiosos, e no outro livros sobre S&o Bento, a RB, CDs, e livros ligados & RCC.

'3 Para o qual ndo pedii licenca para visitar e nem fui convidado a entrar. © méximo de acesso
que tive ao claustro, a convite de D. Prior Cristiano Collart foi ao refeitério, diariamente. Para chegar nele
vinha através da porta a esquerda, do fundo da igreja, passava em frente da loja monéstica, da cela do
porteiro, da recepgdo e do saldo (todos & minha esquerda) e do jardim com a capela intema/sala
capitular (@ minha direita).

Os proximos cémodos do mosteiro que descreverei, eu o farei baseado no que podia ver a
partir do corredor e do refeitério, aos quais fora autorizado freqlientar, acrescido de algum comentério
feito por algum dos monges.

1% Fui convidado a estar nela quando da ceriménia da vesticio do Ir. Basilio. Ver mais a frente.
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oficinas, banheiros e sala da administracdo. De volta ao cormedor, entra-se na clausura
propriamente dits, com refeitério para os monges'®, .., e, ao lado, as pequenas casas
com as celas. Inicialmente, ha lugar para 11 monges, 4 em cada casa'®. Na parte
superior do corredor central, duas saidas conduzem ao jardim, pétios e mato, como
também as garagens e ao futuro cemitério dos monges. Ficando no corredor, chega-se

as duas salas de estar ¢ descanso, & biblioteca'” e § sacristia." (Becker: op. cit,, 49-43).

Na entrada do refeitdrio hd também um pequeno vaso de &gua bents,
pendurado na soleira da porta, no qual todos molham o dedo e persignam-se antes
de qualquer refeicdo. Um hdbito interessante quanto a esta prética ¢ que se mais de
uma pessoa for entrar a0 mesmo tempo no refeitdrio, apenas uma delas molha seus
dedos no vaso e estende a mao para o préximo, que molha seus dedos naqueles e
ambos persignam-se. Est prética tamoém a vi ocorrer na igreja quando da passagem
pelo vaso de dgua benta da entrada. Muitas vezes algum dos monges estendeu-me a

mao em partilha.

Com relagdo ao cemitério, © que ¢ vélido para todas as "famflias monasticas",
nele serdo enterrados todos os membros da comunidade, o que etemiza a presenca
de todos 0s monges em seu mosteiro™®. Como me disse o Ir. José "4 até escolhi o

meu canto nele. Daqui ndo saio nunca".

15 D. Prior Cristiano Collart concedeu-me a possibilidade de fazer todas as minhas refeicGes com
eles ali, sentando-me junto dos seus 'filhos". E claro, mantidas a hierarquia e a etiqueta monaésticas. Isto
permitiu-me vé-los reunidos sem ser para a celebracdo de Oficios ou missas. Comentarei a respeito mais
a frente.

' Até o presente momento etnogréfico, as celas construidas séo suficientes para abrigar a
comunidade que contava com 11 membros.

%7 Os monges pediram-me sugestdo de titulos para sua biblioteca, que dissessem a respeito da
vida monéstica direta ou indiretamente. Indiquei-hes parte da bibliografia que apresento, destacando as
obras de L. Dumont e J. Marias.

168 Estg presenca dos antepassados mondsticos € mais viva para as comunidades dos mosteiros
mais antigos. No Brasil principalmente aqueles que foram fundados na época colonial, como sdo os
mosteiros de Sdo Bento do Rio, de Salvador, de Olinda e de Sao Paulo, j& que o nimero de monges
enterrados em cada um ultrapassa Vérias dezenas. E também por ndo ser incomum em Vérios mosteiros
as tumbas estarem debaixo do piso do claustro, por onde caminham quotidianamente os monges em
seus recreios coletivos, ou em suas meditagdes individuais. Deste modo os antepassados estéo sempre
presentes, juntos com a nova geracao.
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O pomar estd sendo feito & esquerda da entrada. Por enquanto € pouco
desenvolvido, com alguns poucos pés de frutas. Ali estd também uma estufa na qual
Os monges estdo trabalhando para produzir verduras e outras Culturas, visando o

COoNsSUMO interno da comunidade.

A cartuxa de N. Sra. Medianeira, como todas as demais cartuxas, ¢ relativamente
autébnoma, ou seja, no passar das décadas tomard uma feicdo, uma personalidade
propria, distinta das demais. Mas ndo tanto como os mosteiros da "familia benediting”,
J& que acima de todas elas estd a Grande Cartuxa, © que dard a todas as cartuxas a
mesma forma de vida. Essa personalidade ¢ algo que surgird ao longo de séculos,
como me esclareceu D. Prior Pedro Maria, quando indaguei sobre o perfil da cartuxa

onde ¢ o "pai".

As cartuxas s§o construidas de maneira que lembrem a distribuicdo original das
celas e da ocupagdo espacial feitos por Sdo Bruno e seus companheiros, e a escolha
que fizeram de um local de dificil acesso. O projeto arquitetdnico da cartuxa de N.
Sra. Medianeira ¢ de um arquiteto de Santa Maria ¢ de D. Prior Pedro Maria, segundo
relatou-me este. Como todas as cartuxas, e esta ndo é excecado, seu desenho preserva
O maximo o claustro, onde ficam celas, capelas, refeitdrio, etc. No caso dos cartuxos

isto quer dizer quase que a totalidade da drea construida.

Depois de percorrer o trecho de
estrada da entrada da fazenda, chega-se &
cartuxa propriamente dita. Ali tem-se um
patio externo para estacionamento, o qual
ainda estd em fase de acabamento final do
seu piso e dos canteiros de flores. Em
seguida vem o portdo de entrada de

veiculos para © interior da cartuxa,

encimado por um arco sobre o qual estd

Foto: do autor, 2001.

uma escultura em pedra do simbolo dos

cartuxos: o globo com a cruz ao alto.
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A construggo foi orientada no sentido leste-oeste, com o altar da capela
conventual erguido em diregdo ao oriente. Como entre os beneditinos verifiquei a
orientagdo cardinal com a minha bussola. E como entre aqueles, a blssola ¢ a
verificacdo da orientagdo espacial chamou a atencdo de D. Prior Pedro Maria, que

brincou perguntando-me se estava tudo corretamente direcionado.

De cada lado desse portdo hd uma construcdo em forma de ‘casinha’, as quais
servem de entrada/sala de recepcdo (da esquerda) e de banheiro externo (da direita).
Na parede externa de ambas estd gravado um grande 'm' de Maria Medianeira.
Continuo a essas ‘casinhas' vém & direita muro e cerca; e, & esquerda, fundos da
hospedaria ¢ da cozinha. Por sinal af fica uma outra porta, que dé acesso a ambas, e é
onde localiza-se uma pequena
capela, com capacidade méxima
para umas 6 pessoas, que serve
para uso de pessoas de fora, caso
seja necessario como por exemplo

quando de uma visita de familiares.

o Em seguida tem-se uma cerca de
,éi tela ¢ um novo portdio de um

Vista da entrada da cartuxa. A frente o péatio intemo, onde camlnho, paralelo ao fUﬂdO de
mulheres podem entrar. Na saleta de recepcdo que fica bem no

inicio, sdo recebidos todos os que chegam no local. Ao fundo, & varias celas, € que leva ao pomar

esquerda, estdo as entradas para a hospedaria, lateralimente, e

seguindo em frente para o claustro. Foto: do autor, 2001. que fica no fundo da cartuxa. Ali
eles tém plantado vérios tipos de

frutiferas: tangering, figo, etc, e a videira da qual fazem a producéo caseira de vinho'®.

Passando © portdo ou a recepgdo, hd o pétio que dé acesso & garagem, ao
depdsito de lenha, a hospedaria, e ao claustro. Também hd um caminho lateral que

contorna a cartuxa, permitindo o acesso aos Salpdes, estufa e campo sem se entrar No

1% Como me informou D. Prior Pedro Maria, um dos monges sabe produzir vinhos. A produgdo
cartusiana no momento € de uns 1000l/ano, o que ¢ suficiente para © consumo intemo da cartuxa, e
também para que eles possam presentear, como foi o caso de D. Ivo Lorscheider, quem primeiro
informou-me a respeito da producdo doméstica deles. Ndo exploram comerciaimente sua producédo de
uvas e vinhos.
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Claustro. Ali eles tém uma imagem de Nossa Senhora Medianeira recepcionando a

todos.

Entra-se na hospedaria da cartuxa por uma porta a esquerda, aos fundos. Ela é
composta por: dois cdmodos, © Betdnia | e I, cada um possuindo dois quartos ¢ um
banheiro, e comportando umas 6 pesscas ao todo; um pegueno jardim interno
coberto; uma copa, onde havia mais uma cama ¢ um sofd. Nos quartos além das
camas e seus criados-mudos, havia uma mesa de estudo e para as refeicdes e duas
cadeiras. Tudo muito simples e pratico. Fiquei num desses quartos, onde estudei os
livros que mencionei anteriormente, e onde fazia minhas refeicdes sozinho como todo
mundo ali"”°. O café da manha, bondade extraordindria feita a mim, tomava-o na copa,

onde de manhd se encontrava tudo a posto.

A hospedaria deles acomoda normalmente os candidatos a vida cartusiana,
algumas vezes algum religioso e mais raramente hdspedes como No meu ¢aso. Tudo
dependerd da comunidade aceitar ou ndo os motivos da solicitagdo do interessado.
Também nela se hospedam os familiares dos cartuxos, quando de suas profissdes ou

nas Visitas anuais que podem receber.

Saindo deste patio, entrando pela porta seguinte a da hospedaria, s6 que de

7

frente para o pPétio, entra-se no claustro. A partir dali ¢ restringido © acesso as

mulheres'”".

Entra-se, entdo num longo corredor que cresce a esquerda ¢ a direita, tendo a
frente os jardins, e, depois deles, cutro corredor. Na realidade os cormedores sdo

feitos pela sucessac das celas e outras instalagdes. Todas as pegas sao geminadas.

7% Ao meio-dia e as 20:00 um cartuxo, ja idoso, sempre trazia minha bandeja com os pratos. Era
um trabalho extra este que minha presenca deu a ele, uma vez que as refeicdes sdo distribuidas bem
antes do meio-dia e das 20 horas — normalmente antes do Oficio das Vésperas. O que permitiria a ele e
mais algum outro iMmdao descansarem. A ele e todos os outros que gentimente cuidaram das minhas
refeicdes meus agradecimentos.

M Ndo que tenha algo de extraordindrio, mas como ¢ uma cartuxa masculina mulheres ndo
entram, o inverso ocorrendo nas cartuxas femininas. Inclusive hd um documentdrio da RBS/Santa Maria
que, segundo soube, j& passou algumas vezes no estado, logo todas as mulheres puderam ver o
claustro masculino. A equipe do documentario era composta por uma apresentadora, ela sé foi até ali.



Véspcras

A cela ¢ o lugar por exceléncia do desenvolvimento da vida cartusiana. Ela
deve ser o local preferido do monge, que dela s& deve se apartar por motivo
pertinente: trabalhos na cartuxa, os Oficios e missas conventuais, e a partiha da vida
comunitaria nos dias especificos. A este respeito o Estatuto especifica o recolhimento

na cela e a predilecdo que lhe deve ter.

Subindo ou descendo os corredores, chega-se a alguma cela. D. Prior Pedro
Maria mostrou-me uma cela que estava sem morador'”?, onde pude observar o que
descrevi e permitiu-me que a fotografasse. Como todas as demais, é perceptivel por
uma porta de entrada ¢ ao seu lado uma portinhola. Esta Ultima fica na altura da
maganeta, ¢ ¢ O espago onde coloca-se e
recolhe-se a comida das refeicoes (mede entomo
de 60X50X50 cm). Também por meio dela ¢ que
Os cartuxos encarregados da distribuicdo dos
alimentos saberdo o que os inquilinos desejam
para as préximas vezes'”. Na frente da cela
também ha um interruptor, quase que escondido,
pelo qual © monge pode acender a luz do
corredor e © do atrio de sua cela — muito Util para
a ida ao Oficio das Noturnas, quando todo o

mosteiro estd as escuras.

A cela cartusiana ¢ um conjunto formado

pOr varias pecas: a portinhola para os alimentos; o

atrio; o jardim; o escritdrio; quaro; e o banheiro.  Monge catwo fazendo o senvico de
atendimento & cela de algum outrc membro.

Repito, O acesso a ela ¢ apenas para O seu  [eheor AR e S o O 0 o e
. —__ Todo o senvigo ¢ feito pelo lado de fora, no
. Moniales Chartreuses (2001).
pode nela entrar para cuidar daquele, caso esteja

72 No momento h& uma vintena de celas no mosteiro sem morador.

O monge tem em sua cela pequenas plaquinhas de madeira, cada qual indicando uma
situacdo: mais um pao; sem vinho; jejum; e outras situacdes. Desta forma ndo ocorrem desperdicios de
comida.
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doente. E, como em outras cartuxas, o jardim de uma cela separa seus comodos dos
da proxima, que por sua vez estd separa da sesuinte da mesma maneira. Como eles
dizem: "La necesidad de esta casita com sus dependecias, jardin, taller y herramientas,
nace del hecho de que en ella pasa el monje la mayor parte de cada dia, y todos los
dias de su vida." (Un Cartujo: 1993, 13).

cela 1 cela 2 cela 3

cdmodo Jardim cdmodo jardim cdmodo Jardim

A primeira peca ¢ o 4trio, onde hé a
portinhola de dentro; guarda-se a lenha, as
ferramentas para os cuidados com o jardim; tem-se
acesso 3o escritdrio e ao jardim. O jardim, que cada
cartuxo cultiva como quiser — mas que seja bem
Cuidado -, mais que os outros cémodos, traz a
marcar pessoal do morador. Ali ndo € s um lugar
bonito, mas um local para a contemplacdo e oracdo

solitaria. Do &trio passa-se para o escritdrio que ¢

onde o monge faz algum trabalho que tenha

recebido como incumbéncia, como, por exemplo,

fazer tercos. Nele localiza-se a famosa "Ave-maria”

Foto da entrada do primeiro cémodo de
uma cela algo como um escritdrio, local - djog cartuxos, i ¢, logo na entrada do escritdrio ha
de estudos. A esquerda estd a famosa
"Ave-Maria" cartusiana, pequeno oratério
com genuflexdrio, onde o cartuxo ao
entrar sem sua cela, vai ¢ faz sua

devogao particular (e cartusiana) & Nossa imagem de Nossa Senhora, onde sempre que o

um pequeno genuflexdrio, de frente a alguma

monge entrar em sua cela ird rezar uma Ave-Maria'’*.

174 Esta ¢ uma das manifestacdes da devocao marianag, tdo cara aos cartuxos. "Uma peculiaridade
da Cartuxa ¢ a devogdo a Nossa Senhora. Toda a vida do cartuxo decorre sob a protecio de tdo BOA
MAE. O cartuxo sente por Maria um amor filial, participacdo e prolongamento do que Jesus teve e tem
por Sua Mae. E, aém da temura matemal, o cartuxo encontra em Maria © modelo da sua vida
contemplativa e o seu ideal vivo. (...) E, como Mée de todos, tem a missdo d e formar e de tomar o
monge semelhante a Jesus, dai o fato de ser chamada 'MAE SINGULAR DOS CARTUXOS' e de toda a
espiritualidade cartusiana se impregnar da sua presenca através duma vida que responde & mensagem
que Ela deu em Fatima." Um Cartuxo (s/d: 18).
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Passando deste cdmodo para 0 quarto, ali estdo a cama, uma mesa com cadeira, o

', @ uma estala individual, na qual os cartuxos fazem os Oficios de

aquecedor a lenha
Nossa Senhora — devogdo prépria da Ordem, da qual falo no tépico sobre a
celebragdo dos Oficios, 3 frente. E junto do quarto estd o banheiro com bacio, pia e

chuveiro.

Espero ter conseguido dar uma nogdo da arquitetura das "casinhas' que
POssuem, pois elas visam resguardar seus moradores, bem como favorecé-los, para
Que consigam obter a soliddo e siléncio que almejam: "Estos dos elementos no
Pertenecen a un mesmo nivel, sino que el primero estd subordinado al segundo. La

finalidad de la soledad es posibilitar y conducir al silencio exterior, y, sobre tudo, al

interior, sin el cual, el exterior, mas que silencio, serfa mero mutismo." (Un Cartujo: 1993,
14).

Vista panoramica do grande jardim. Do lado esquerdo da foto ha apenas celas; do direito, inicia-se na biblioteca
velha, terminando com a biblioteca nova - Ultima construcéo, de telhado mais alto. Ao fundo de todos os lados
as arvores do bosque que rodeia a cartuxa. E neste jardim, que, um dia, cada cartuxo serd sepultado. A imagem
foi mais um dos presentes de D. Prior Pedro Maria a mim. Foto e Fonte: Cartuxa de Nossa Senhora Medianeira.

Separando um corredor do outro estdo trés jardins. Isto porque eles sdo
separados por duas partes de construgdo que servem de corredor de ligacdo entre os

dois longos corredores principais.

7> Como diito mais acima, a regido de Santa Maria ¢ bem fria no invemo. Assim, por mais simples
que sejam, ndo dé para passarem sem O aquecedor em seus quartos.

A este respeito, lembro que a principio acertdramos da minha visita ser em julho, mas eles mesmo
lembraram, e comunicaram-me, que no invemo o frio é muito rigoroso e que " o senhor teria que sofrer
muito com o frio, e nds também, por ver o senhor sofrer' (Correspondéncia de D. Prior Pedro Maria a
mim, datada de 27 de junho de 2001). Isto porque no quarto de visita ndo hd aquecedor a lenha, o
que implicaria no uso do elétrico e um custo mais alto, e também porque a cartuxa ndo tem nada
fechado como tenho descrito. O que separa quartos, capelas e outros cdmodos do exterior sdo suas
portas. Por isso marcamos nova data para a visita, que ficou para setembro; friozinho, mas suportavel.
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O primeiro jardim, a direita de quem entra no claustro, é circular em sua parte

superior seguindo, assim, o desenho do longo corredor da frente que ali encontra

com o corredor de detras. Este jardim ¢ o mais bem acabado de todos, e as celas

Que d&o para ele estdo todas ocupadas. Sua parte inferior dé para um conjunto de

celas, sendo que uma tem seu acesso por al. No comredor de detrds hd uma passagem

Que leva para fora do claustro, que da para o
lago, as estufas, o cural e pasto, e o galpdo

de implementos agricolas.

O segundo jardim, que comeca apds
O conjunto de celas que interligam os grandes
colredores, € maior que o primeiro. Nele estd
O campandrio de um Unico sino, tocado por
corda. E nele estd enterrado Ir. Vicente, o
primeiro cartuxo falecido da comunidade,
dois anos apds sua fundagdo; tinha 70 anos.
Seu tumulo fica em frente 3 porta da cela de
D. Prior Pedro Maria. Como este contou-me ali
(segundo e terceiro jardins) serd o cemitério

da comunidade.

E O terceiro que ¢ o maior. A
separacao dele do segundo ainda ndo estd
toda coberta, tendo em cada ponta desta

uma das capelas para missa solitdria. Ao final

Monge andando no primeiro comedor, depois da
hospedana, no sentido do pequeno jardim para o
grande jardim. Notar que esta andando préximo a
parede como determina a etiqueta mondstica, e com o
capuz sobre a cabega. Foto: do autor, 2001

dele, na ponta esquerda estdo mais algumas celas encerrando o corredor de detrds, e

uma passagem para fora, que finaliza © corredor da frente.

Entrando a esquerda no corredor da frente, passa-se pela entrada da cozinha e

despensa. Mais a frente ficam o refeitdrio, a capela conventual, celas e no fim, antes de

sair, mais uma capela para missa sglitdria — em fase de acabamento.
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Comumente os cartuxos andam proximos &s paredes e, se mais de um, em fila
indiana, olhando para baixo e em siléncio. Como disse-me D. Prior Pedro Maria ndo é

para ninguém ficar se destacando'”.

O refeitorio, indicado por ter uma pequena talha de cruz com uma placa de
metal trabalhada, representando a Uitima ceia. £ uma peca grande, com uma porta na
entrada e duas ao fundo. Em seu centro estd uma longa mesa, no sentido entrada-
fundo, com as cadeiras na laterais a excecdo da do prior, que a encabeca, que o pde
de frente para a entrada. Ao lado desta mesa, & esquerda, préxima & porta do fundo,
ha a pequena mesa do leitor com o suporte para livro, € mais perto da entrada outra

pequena mesa.

Os cartuxos utilizam seu refeitério sempre aos domingos e dias de solenidades,
quando a comunidade faz as refeigdes junta, em siléncio. A distribuicdo dos lugares é
determinada pelo prior, sendo que, o Vigdrio, normalmente, estard assentado na
primeira cadeira a sua direita, 0s demais lugares ndo sdo determinados por nenhuma
ordem especffica, como esclareceu-me D. Prior Pedro Maria. O ambiente ¢ decorado
muito simplesmente: alguns vasinhos de violetas sobre a mesa; & direita desta, um
quadro grande de Sdo Bruno ajoelhado aos pés de Nossa Senhora; & esquerda, acima
da mesa do leitor, uma linda talhada bem grande do brasdo da Ordem; uma estétua de
Nossa Senhora com o Menino Jesus, entre @ mesa do leitor e a porta do fundo; e,
sobre as portas do fundo, um grande crucifixo ladeado por um icone de Maria, &
esquerda, e um de Sgo Jodo. As janelas do ambiente estdo todas postas no alto, o

gue ndo permite a visdo de ou para fora.

Logo em seguida do refeitdrio fica a capela conventual. Antes da entrada existe
um pequeno quadro-de-avisos, com a distribuicdo dos encarresados de cada parte
das missas e dos diversos oficios. Tambbém hd espaco para ser afixado alguma
informagdo que D. Prior Pedro juigue relevante. Por exemplo, cheguei 1§ justamente no

dia da destruicdo das 2 torres em Nova lorque (11 de setembro, uma terca-feira); no

176 O Prof. Jllio de Queiroz, j& me chamara a atencdo para esta regra de etiqueta mondstica,
esclarecendo que ndo deve o monge ficar "andando como um pavdo para ser visto". Faz parte da
nocao de conversatio morum que cada monge deve viver quotidianamente.
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sdbado, a tarde, D. Prior Pedro Maria pds um pequeno aviso a respeito e informando
que no refeitdrio estavam alguns recortes de jomal a respeito do ocorrido'”’. Ao lado
do quadro-de-avisos hd uma peca em madeira que ¢ um marcador das preces
eucaristicas, encimada por uma pequena cruz. Em seguida vem a porta, que tem uma
talha do globo com a cruz, indicando-he o status; de cada lado da soleira da porta,
hd uma peca de pedra grés, com uns 60 cm de altura. E a esquerda no alto, hd uma
cruz de madeira grande. Desta forma, destacad, a entrada da capela toma-se visivel (e
localizavel) na maior parte do claustro. Sempre ao passar pela frente da capela, eles

param, viram e inclinam-se; depois seguem seu caminho.

Entrando na capela, cujo piso € em pedra, hd uma pequena vasilha com 4gua
benta a direita, para a persignagdo da entrada e saida. Como a porta se abre da direita
Para a esquerda, a vasilha € logo vista jd que estd bem junto das estalas deste lado.
Acima do umbral fica um icone de Sdo Bruno abragado a biblia, o brasdo da Ordem 3

sua esquerda.

Imediatamente tanto de um lado como do outro, comecam os assentos do
COro e suas estantes, ambos contomando as paredes e formando dois 'eles' (F 3) de
cabeca para baixo. Como sdo sime’tricos 0s lados: sdo dois assentos ¢ uma estante (a
da direita tem uma imagem de um santo; a da esquerda tem um relicario’’® e uma cruz
missioneira) — formando o trago menor do ‘ele’ -, e mais‘uma seqiiéncia de assentos.

A0 todo sdo 24 lugares no coro. Bem de frente aos bancos estdo as estantes com suas

7 Por eu ter chegado de manhézinha em Santa Maria jé sabia do ocorrido. Contudo, como
indica o Est. Carth. (2001: Capitulo 6 — La guarda de la clausura): () Si llegase hasta nosotros alguna
noticia de (0 que ocarre por ¢l mando, guardémonos de comanicarla a (0s demds; dejemos mds bien (08 ramores del
siglo alli donde 10s oimos. Toca al Prior informar a sas monjes sobre (08 temas que no conviene ignorar, en
especial sobre la vida de la Iglesia y sas necesidades.’, ou seja, © resguardo que os cartuxos devem ter com
relacdo as noticias do mundo, ndo comentei nada com D. Prior Pedro Maria. Quando daf um ou dois
dias ele comentou comigo sobre esta tragédia € que lhe disse saber e porque ndo o contara.

Ele tinha se informado por intermédio de comentérios de algum dos pedes que 14 trabalha, bem
como, de jornais — ndo soube se ele os compra ou se algum dos pedes the deu, creio ser a segunda
hipdtese mais correta. E também foi informado pelo Pe. Aluizo Lopes da Cunha que chegou 2 dias

.depois de mim (para uma visita de 3 dias) e comentou a respeito, passando-lhe os jornais que trouxera
consigo. D. Prior Pedro Maria ficou muito abalado com o ocorrido e as possiveis consequéncias que
viriam a seguir. Estava preocupado por um dos monges, Ir. Paulo, que é americano.

'78 Conforme D. Prior Pedro Maria contou-me, eles tém reliquias de Sdo Bruno, dos trés martires
das Missées, SJ, de Santa Teresa, OCD, e de Sdo Jodo da Cruz, OCD.
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prateleiras. Ali os cartuxos guardam seus enormes livros da Liturgia das Horas.
Diferentemente dos beneditincs de Santa Rosa, que tinham cada um seus proprios
livros para os Oficios, os cartuxos tem um livro, o Antifondrio, para cada dois deles.
Todos os que eu vi eram grandes, mas o das Noturnas a todos supera, Creio porque é
o livro do principal Oficio cartusiano - Oficio o qual é reconhecidos como marca
deles. Ha todo um modo de manejo desses livros e como melhor guarda-los nas
prateleiras, que os anos de prética aperfeicoara. As estantes sdo por isso, largas para
comporta-los, e as prateleiras, que sdo quatro, comportam a todos os diferentes livros.
Bem como velas, candelabros e fésforos, ou seja, a falta de eletricidade nunca serd
impeditiva'®. Uma (ltima carateristica do conjunto assentos/estantes, ¢ que o piso
delas estd em um nivel poucos centimetros mais alto do que o restante e a distancia
entre a parede dos assentos e o inicio das prateleiras permite que os monges ndo se
gpertem demais, quando se prostram por alguns minutos, o que faz parte do rito

cartusiano da missa.

O assentos sdo geminados, sendo que para cada dois deles hd um spot de luz.
S&o feitos em madeira, tendo uma diviséria lateral que os separa, e nesta tem um
gparador para os bragos. No assento, propriamente, hd, na parte de debaixo, a famosa
"misericordia”, que € um ‘assentinho' para ajudar nos oficios mais longos'®. Isto cria um
grande espago vazio ao centro; nele estd o atril, para onde vai © monge leitor do
oficio. Mais a frente, poucos metros depois do término das estalas, o piso se eleva um

degrau e comega o altar'®’.

7 sto sem mencionar que notei que Vérios dos mais velhos cantavam, se ndo tudo, varios dos
cantos de cor, ja que tinham os olhos entreabertos.

1% Em vérios momentos dos Oficios fica-se em pé, ora mais ora menos tempo seguido. Desta
forma, num Oficio longo, como as Notumas entre os cartuxos, de 2 a 3 horas seguidas de oracao, as
'misericérdia” socorrem aos mais idosos, cansados e enfermados, bem como aos visitantes e
pesquisadores que partihem da celebracdo de seus Oficios. O monge fica em pé, mas amparado pela
‘misericordia’; e, para tanto, conta com uma pequena elevacdo no piso a sua frente (onde estdo as
estantes para os breviérios), para que mantenha seu equilfbrio.

181 D. Prior Pedro Maria sempre que entra na capela, vai para este local onde se prostra em
adoracdo por alguns minutos. Depois € que toma seu lugar no coro. Quanto aos demais monges, notei
gue cada um tem liberdade de expressar sua contemplacdo e adoracdo de modo prdprio. No vi
nenhum outro monge fazendo o mesmo que D. Prior Pedro Maria.
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Um pouco a frente do altar, a
esquerda, hd uma estdtua de Nossa
Senhora negra com o Menino Jesus negro.
Conforme contou-me D. Prior Pedro Maria,
aquela ¢ uma copia da original que ha na

Grande Cartuxa, dada a eles pelo

Reverendo Padre. E a histéria desta
Imagem feita a partir do altar. Em primeiro plano, o altar

em pedra, ladeado a direita pelo ambéo, também em i 5. i 3 f

pedra. A frente, de ambos os lados as estalas. Notar magem, ¢: quando o rei S§o Luis, ca
Que as paredes laterais e do fundo ndo possuem
enfeites ou adomos. Ao fundo dois monges em
oragdo. Pelo local onde esté assentado, o da esquerda i
¢ D. Prior Pediro Maria. fotoffonte: Moines Chatrexet  GraNdle Cartuxa e pediu aos cartuxos que
Moniales Chartreuses (2001).

Franca, ia partir para uma cruzada, foi até a

rezassem por ele e o sucesso do
empreendimento. Quando retomou, bem
sucedido, deu-lhes de presente aquela imagem. Com o passar dos séculos a imagem

escurecey, e permanece assim. Dai a cdpia manter-se fiel ao original atual.

Todas as pegcas na drea do altar s§o em pedra ndo polida. No canto esquerdo,
a0 fundo, ha um icone de Sdo Bruno sobre uma pilastra, com o ambéo & frente. O
altar, propriamente dito, tem seu tampo polido. A parede atrds dele possui trés vitrais
em amarelo; nela estdo pendurados a lamparina e uma pomba, simbolizando o Espirito
Santo. No lado direito, a frente estd a cruz processual que ¢ feita de dois troncos de
arvores pequenas, envemizada; aos fundos estd a cadeira do celebrante, uma outra
pilastra para os vasos sagrados e entrada para a sacristia. No teto hd algumas janelas,
uma delas, grande, virada para © coro e outras duas na lateral direita. O ambiente ¢
bem simples, como as demais coisas da cartuxa, centralizando todos os atos e

atencdes para a contemplacdo do que se realiza no altar.

As capelas para missas solitarias sdo em nimero de quatro. Uma no corredor
dos fundos, outra no corredor da frente (no final deste) e duas que ficam entre o
segundo e o terceiro jardins. Como se sabe, ndo hd obrigacdo para o sacerdote de
Celebrar @ missa diariamente. Todavia, entre os cartuxos hd a prética de sempre os
padres procurarem celebrar todos os dias uma missa cada um, i. €, se eles ndo tiverem

sido o celebrante da missa conventual. As capelas sdo espacialmente menores e
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Ocupadas como todas as demais, porém os objetos sdo reduzidos ao minimo
necessario, ou seja, uma caceira e um amdrio, onde guarda-se Os pParamentos
litdrgicos, vasos sagrados do altar e outros utensilios. Além disso, a que vi, tinha algumas

imagens, entre elas uma peguena de Sao Bruno.

A biblioteca velha ¢ que estd ainda em uso. Ela estd localizada no segundo
corredor, proxima ao meio da extensdo deste. Em sua porta hé uma talha de uma cruz,
em Ccujo centro estd entalhada um livro. Ela ndo é um cémodo muito grande. Nela,
orgulho de toda cartuxa, estdo guardados os livros que utilizam em seus estudos, bem
como serve de local para as aulas que se fazem necessarias. Como me disse D. Prior
Pedro Maria, eles tém uns 3000 tftulos sendo uns 600 s a respeito da "“familia” em suas
diversas facetas. Outra generosidade para comigo, ele fez questdo de deixé-la aberta
30 meu dispor, inclusive interrogou-me algumas vezes se jé fora I§'®. A nova bibliotecs,
ainda vazia, fica ao final deste comedor, em sua ponta esquerda. Ela tem mais que o

dobro do tamanho da anterior e seu pé-direito é bem alto.

Desta forma a arquitetura do
local contribui significativamente para
a soliddo e siléncio que procuram, a
todo momento favorecendo suas

praticas:

Saindo pela passagem do
final do corredor da frente, chega-se

a um novo prédio que estdo

construindo, a parte do claustro,

Altar visto a partir da porta de entrada. A cdpia da Nossa )
Senhora negra, que eles possuem, estd 3 esquerda. A crnuz bem como ao pomar € as parreiras
processional deles ¢ feita da jungdo de dois cepos de arvore.

Foto: do autor, 2001. Que cultivam. Atrds e do lado direito

ha o bosque que envolve a cartuxa,

e que vem sendo desenvolvido pelos monges, 0 que Ihes garante maior reclusdo.

182 Confesso que foi tentadior permanecer por 14 horas e horas levantando a bibliografia e lendo a
respeito deles e do monaquismo.
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Atrds da atual cartuxa estd o conjunto de prédios da fundagdo. Sdo quatro
Pequenas celas, proximas umas das outras porém separada, onde moraram Os
primeiros quatro cartuxos que vieram fazer a fundacdo em 1984. Elas formam um
quadro. Mais a esquerda, estd uma casa comprida, onde foi 0 primeiro claustro em

Que receberam postulantes e Novicos.

Mais a frente ha um lago onde criam peixes para o proprio consumo. Passando
este, fica o cural onde tém quatro vacas e um bezerro, o que hes garante o
suprimento de leite necessdrio, inclusive para fazerem iogurte, queijos e etc. Mais para
O lado possuem duas estufas: a pequena para mudas ainda milidas de diferentes
plantas; e a grande onde cultivam, entre outras coisas, alfaces, que por sinal estavam
com uma superproducdo. Mais para a direita do lago, esta o galpdo onde guardam os
implementos agricolas: tratores, grades, discos, etc; e fica a serralharia, onde tratalham
na confeccdo de pegas para os implementos, e outras pegas de que precisam. E o

restante todo ¢ area de fazenda: a pequena invemada, e as plantagdes que possuem.

Desta forma beneditinos e
caruxos buscam em seus respectivos
mosteiros, viver da melhor forma
possivel o0 seu ser monge. Tendo
criado locais que permitam viver do e
para O sagrado, O mais separados
possivel do século, diferenciando-se
também nesse modo das outras

ordens religiosas

I"HSTORICO Vista do jardim de cima, com o monge caminhando no

sentido de chegar na hospedaria. Fotofonte: Moines
Chartreux et Moniales Chartreuses (2001).

O mosteiro da Transfiguragao
surgiu como mosteiro independente e ainda permanece assim, i. ¢, ndo é uma

fundacdo de outra comunidade, nem estd ligado a nenhuma congregacdo, ordem ou
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vive na dependéncia de nenhum outro mosteiro (do qual teriam partido os monges
fundadores). Como contou-me D. Prior Cristiano, eles estdo em vias de aderirem & (BB,

Ocorrendo no momento os acertos finais entre ambas as partes.

Como eles mesmo contam em seu site’®: "Nosso Mosteiro foi fundado na
diocese de Santo Amaro — SP no dia 15 de agosto de 1996. Foi transferido para a
diocese de Santo Angelo — RS em novembro de 1999 e assumido pelo Sr. Bispo

diocesano Dom Estanislau Amadeu Kreutz, bispo desta mesma diocese."

Relatam que o mosteiro foi construido para atrair e desenvolver a vida
benediting, como desejaram D. Estanislau Kreutz e Monsenhor Becker. O primeiro
amumou o local e o segundo © meios para a construcdo. Depois ambos divulgaram
pelas ordens beneditinas o interesse que tinham. Depois de muito tempo, no inicio de
1998, vieram alguns monges da Abadia beneditina no Rio de Janeiro, para fazerem
uma fundagdo. O mosteiro chegou a ser inaugurado como tal, tendo sido feita a
dedicacdo da sua igreja a Nossa Senhora de Guadalupe e o mosteiro sendo chamado
assim. Contudo, por motivos diversos esta ndo se consolidou. E segundo os relatos de
pesscas da cidade que coletei, com a doenca e o retomo do superior da

comunidade, para o Rio, os demais Ndo quiseram ficar'®*.

Mais um tempo sem monges, até que D. Estanislau e D. Cristiano, por meio de
telefonema/convite do primeiro, acertaram a vinda da comunidade que se desenvolvia
em S&o Paulo fosse para Santa Rosa. Como contaram para mim, em S&o Paulo viviam
em uma casa adaptada para a vida mondstica, e eles procuravam um local onde
pudessem construir um mosteiro com Os POoUCOS recursos que dispunham. A oferta de
receberem um mosteiro pronto e poderem manter as caracteristicas mondsticas que
possuem, foram relevantes para @ mudanca de cidade e estado. A Unica coisa que
pediram a D. Estanislau, que o concedeu, foi 8 mudanga de mosteiro de N. Sra. de

Guadalupe, para Transfiguracdo, uma vez que ja tinham sido criados com este nome.

183 Mosteiro da Transfiguracdo (2001).

'8% Certamente o Livro das Crénicas do mosteiro do Rio contem os pormenores desta histdria
toda.
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Nestes cinco anos e meio de fundagdo o mosteiro da Transfiguracdo ja recebeu
muitos candidatos, tendo vérios entrado para o postulantado e noviciado. Entre estes
pessoas que ja tinham experimentado outras formas de vida religiosa, mas como ¢é

comum na vida monastica, poucos persistiram.

E uma comunidade bem jovem, tanto na média de idade de seus membros, e
como mosteiro beneditino. Se, como disse D. Prior Pedro Maria, o perfil de um
mosteiro ¢ tratalho de séculos, o mosteiro da Transfiguracdo por ser autdnomo
demorara mais ainda, jd que toda a tradicdo benediting que recebe vem apenas de D.
Cristiano e ndo de um mosteiro inteiro, j& fimado e com toda uma tradicdo de
décadas ou séculos — como seria © €aso, se a fundacdo do mosteiro por monges

oriundos do mosteiro de S&o Bento do Rio tivesse vingado.

Indicativo de que o mosteiro da Transfiguracdo vai se consolidando como tal, é
em agosto passado ter ocorrido a primeira profissdo solene de um dos seus membros,
Ou seja, © mosteiro fez seu primeiro Dom. Aos POUCOs © Mosteiro vai se integrando e
sendo integrado na vida catdlica da cidade e de toda a regido. Cada vez aparecem
pessoas e grupos de locais mais distantes da regido para conhecé-los e/ou fazer algum
retiro. Como um dos aspectos deste processo de integracdo, e também da
estabilidade que os monges conseguiram estando ali, ¢ a construcdo da hospedaria,

com a qual véem desenvolvendo os retiros e encontros religiosos.

A construgdo da cartuxa de N. Sra. Medianeira data de 1984. Primeiro foram as
quatro celas de seus fundadores, e depois a construcdo da casa provisdria onde
iniciou-se propriamente a vida regular deles, passando a receber candidatos. Por essa
€p0Ca, COMO Me COoNtou UM ex-NoViGo cartuxo, "as condicbes eram muito precarias.

Era duro mesmo. Hoje estd bem mais facil... bem melhor."

Nestes 17 anos de fundacdo, conforme D. Prior Pedro Maria, eles tiveram uns
800 interessados em conhecer a respeito da vida cartusiana para uma futura vocacao.
Destes, 300 foram candidatos, indo passar uns dias com eles para experiéncia. Um

ndmero muito menor, seguiu como postulantes, reduzindo mais, CoOmo novigos. Mas,
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destes todos ja salram uns dez cartuxos'®, sendo que alguns deles hoje estdo vivendo
em outras cartuxas. Como s&o uma ordem centralizada, eles dispdem de membros
aqui oriundos de cartuxas de outros paises, como por exemplo: de Portugal, Franca,

Estados Unidos. Contudo, a maioria agora ¢ de membros feitos pela cartuxa daqui.

Na Referéncia Bibliogréfica trago diversos
titulos a respeito da histdria da fundacdo da
cartuxa de Nossa Senhora Medianeira, que sdo
de 'consumo intemo' e aqueles feitos por
Pessoas extermas, como ¢ o caso de Robin B.
Lockhart (1986) que em seu trabalho j4

gpresenta alguns dados sobre, a época, recém

construida comunidade dos cartuxos daqui'®.

Vista geral da hospedaria, a partir da torre do campanério.
Dois detalhes: o jardim intemo, a la daustro, e a capela
intema ao centro. Fotofonte: Mosteiro da Transfigurag3o.

PRIORE.S

Fui recetido no mosteiro da Transfiguragdo por D. Prior Cristiano Collart, OSB,
que ¢ o fundador desta comunidade. Ele ¢ belga, tem 58 anos de idade, 36 anos de
profiss§o monastica e 29 anos de ordenagdo sacerdotal. Ele veio para o Brasil hd
alguns anos, como me disse: "para estar junto de meu mestre-de-novigo, D. Félix", que
nas Ultimas décadas mora na Abadia de Olinda. De 14 para cd os caminhos monacais
acabaram levando-o para Sdo Paulo, onde comegou a desenvolver uma comunidade
com jovens, em sua maioria, oriundos de grupos de oracdo ligados a Renovacio

Carismética Catdlica.

A hospitalidade com que me recebeu D. Prior Cristiano Collart, e os seus filhos,
faz jus a famosa hospitalidade beneditina. D. Prior Cristiano Collart a cada dia pds um

ou mais dos iIrmaos @ minha disposicdo para entrevistas, bem como marcou um dia

'8 Estou contando entre os professos solenes e temporarios.

'8 No anexo trés reproduzo o discurso de D. Prior Pedro Maria quando da solenidade de
fundacdo da cartuxa. Material retirado de "A vida cartusiana — vidas para Deus" (Um Cartuxo: s/d).
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para NGs dois falarmos. Estas entrevistas duraram em média uma hora e meia, ¢ todas
foram realizadas na sala de leituras da Hospedaria. E, é claro, foram feitas retirando os
monges do seus afazeres rotineiros. Mas, como um dos monges disse-me quando do
término de nossa entrevista, falar comigo era como estar defronte ao sacrério em
adoragdo, tomando vivas as palavras da RB (1980: Capitulo 53 - Da recepcdo dos
hdspedes): *"Todos os hospedes que chegarem ao mosteiro sejam recebidos como o Cristo,
pois Ele proprio ir@ dizer: Tui hospede e me recebestes'. E, se dispense a todos a devida
bonra, principalmente aos irm@os na fé ¢ aos peregrinos. Logo que am hospede for
ananciado, corra-1he ao encontro 0 saperior ou 08 irm@os, com toda a solicitade da caridade:
primeiro, rezem em COMUM € assim S¢ associem na paz. NGo seja oferecido esse 6scalo da paz
sem que, antes, tenha havido a oracdo, por causa das ilasdes diabdlicas. Nessa mesma
saadacdo mostre-se toda a hamildade. Em todos os hospedes que chegram ¢ que saem, adore-
se, com a cabega inclinada oa com todo o corpo prostrado por terra, 0 Cristo qae ¢ recebido na

pessoa deles'.

Com este rodizio de irmaos, acabei falando, um pouco que fosse com todos
0s membros do mosteiro. Com alguns dos monges, creio que abusando um pouco da
hospitalidade, falei durante minhas andangas pelo mosteiro. Todos foram muito
solicitos em atender-me, sendo em tais ocasides breves em suas respostas, & que
estavam fazendo alguma atividade e ndo estavam autorizados a conversar CoOmigo.
Como me disse um dos monges: "Peca a D. Prior para marcar um hordrio que eu falarei
com o senhor”, numa sé frase encontra-se sintetizada a vivéncia dos trés votos que

professam.

D. Prior Cristiano Collart uma medalha "de prior', ou seja, o simbolo de sua
pOosicdo na comunidade. Ele a usa pouco, pelo que pude ver nos dias que passei 14 e
pelos relatos dos irmaos que entrevistei. Na vida didria do mosteiro ele sé a utiliza em
solenidades e quando se faz necessdria @ marcacdo de sua posicdo, no dia-a-dia,

nao'®.

¥ Ir. Clemente, obOSB, esclareceu-me a respeito, mostrando que abades usam o peitoral (cruz),
simbolo de sua posicdo hierdrquica na comunidade, e priores de abadias nada usam. Supde ele que
possivelmente, a medalha de D. Cristiano € uma escolha pessoal por ser mosteiro independente.
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A frente da cartuxa estd D. Prior Pe. Pedro Maria Anguez, que ¢ franceés, de
“familia espanhola, que foi para a Franca”, e tem 72 anos de idade — na semana anterior
a minha estada com eles foi seu aniversario. Como me contou, entrou para a ordem
cartusiana aos 19 anos de idade, e durante seus estudos optou por ser monge

sacerdote.

Ele entrou para e professou na cartuxa de Selignac (Franga), mas, como &
possivel entre os cartuxos, anos mais tarde foi designado pelo Reverendo Padre de
entao para ser © Prior da cartuxa de Serra S3o Bruno (Itélia) - a segunda cartuxa criada
na ordem e ainda por Sdo Bruno. Nela foi Prior durante dez anos. Depois foi designado
para vir fazer a inspecao e, se possivel, a fundagdo de uma cartuxa no Brasil. Estd a

frente da cartuxa de Nossa Senhora Medianeira desde entdo.

Ele também ¢ um dos Visitadores da ordem™®, o que o obriga a viajar ano sim,
ano n&o, [ara alguma outra cartuxa para cumprir esta sua funcdo. Iguaimente, a cartuxa
daqui recebe os dois priores visitadores a cada dois anos. Também em anos
intercalados, como prior cartuxo, participa do Capitulo Geral da Ordem'®, como

aconteceu este ano.

D. Prior Pedro Maria, como todos os priores e prioresas, incluido o Reverendo
Padre, anualmente pede a "misericérdia" para si em ambas as oportunidades: quando
dos visitadores e do Capitulo Geral. Esta instituicdo, "misericérdia”, faz com que sempre
todos os superiores das cartuxas entreguem seus cargos momentaneamente aos
visitadores, ou ao colegiado do Capitulo. Contudo sem que este estado liminar de
poder pessaal e institucional gere descontinuidade da administracdo de cada uma das
cartuxas ou da Ordem. Normalmente, os priores s§o confirmados em seus cargos por
mais um periodo. Porém, ocorre as vezes do solicitante receber a "misericordia" dos

Seus pares, € com isto ¢ iniciado o processo de escolha de um novo prior cartuxo.

188 *E{ Capitulo General, may solicito de que en las Casas de la Orden reinen la caridad, (@ paz ; ana fiel
observancia, ha estabelecido que cada dos aifios se envien Visitadores a todas ellas, com el fin de expresaries la
solicitud de la Orden por cada ana, § com (08 poderes necesarios para solacionar cualquier dificultad que pueda
presentarse.’ Est. Carth. (2001: Capitulo 32 — La Visita).

"8 Quando D. Prior Pedro Maria viaja, o padre Vigério da comunidade Pe. Gabriel Manoe! assume,
como todos os sub-priores(as) de todas as cartuxas na auséncia de seus priores.
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Como nas demais ordens, D. Prior Pedro Maria confirmou-me que hd entre eles
a seleGdo daqueles que podem vir a ser prior. Segundo ele, sendo o prior ¢ dever
defe observar e avaliar os demais cartuxos padres de sua comunidade e, quando notar
gue um ou mais tem as capacidades necessarias para vir a ser um bom prior, informa-
lo(s) e ajuda-lo(s) a respeito de ser prior, como caridade ao(s) mesmo(s) e aos demais

monges, que esperam que nNdo haja um vacuo de poder.

Este risco de uma comunidade se ver acéfala é pouco provével, jd que o Est.
Cart. prevé que caso a comunidade ndo queira escolher o seu prior, o Rev. Padre faré a
indicagdo, confirmada posteriormente pelo Capitulo Geral. E que também que, se o
prior estiver doente ou inabilitado para exercer suas fungdes, abdique em prol da

comunidade, que, entdo, podera escolher um novo prior'.

Como manda o Estatuto cartusiano, D. Pedro Maria ndo possuia nenhum sinal
exterior que Ihe indicasse o status superior dentro de sua comunidade. O hdbito que
vestia era igual aos hdbitos de todos os demais irmaos. E como todos os monges
padres cartuxos, ele também usava o escapuldrio de cilicio sob o seu hdbito como
modo de peniténcia, como € préprio de sua condicdo. A este respeito,
respondendo-me sobre um comentdrio meu do simbolismo da peca, ele disse que
ndo era so simbolo ndo — como algo imaterial ou mera abstracdo -, que o escapuldrio

estava 4 e que incomodava mesmo, "sinto-o na pele”.

Desta forma, s soube que D. Cristiano Collart ¢ D. Pedro Maria eram os
respectivos priores das comunidades, assim foram apresentados pelos monges assim e

por eles mesmos.

Se ndo o tivessem feito, eu s6 poderia verificar a condicdo de prior de ambos
nas situagcdes em que houvesse O destague pertinente ao cargo: 0s lugares que

ocupam no coro nos Oficios, idem para as missas conventuais, ¢ também no

%0 Cf. Est. Cart. (2001) o Capitulo 23 ("El Prior"), e, principalmente, o Capitulo 38 (“Eleccién del
Prior™).
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refeitdrio™". Ou entdo pela consideragdo e deferéncia com que sdo tratados pelos
seus "filnos", o que exigiria muita maior perspicacia e anos de pratica de Antropologia

da minha parte.

COMUNIDADE

Quando cheguei no mosteiro beneditino, o hdbito: toga e escapuldrio, que
usavam era da cor cinza-chumbo; os cintos e calgados pretos. Como j& dito, os
beneditinos (/afo sensu) sdo conhecidos como "monges pretos”, pela cor de seus
habitos. Conversando sobre © meu estranhamento da cor, D. Prior Cristiano contou-me
que foi ele quem determinou © uso desta cor, uma vez que eles surgiram como uma
comunidade auténoma. Porém, quando eu estava para partir, chegaram os novos
habitos deles, ocorrendo a troca de cor para o preto dos beneditinos, o que faz parte
da entrada da comunidade na (BB, Como esclareceu-me o entdo Ir. Bemardo, o
habito preto faz parte da tradicdo benediting, mas, aqui no Brasil, pode-se falar que os
beneditinos do norte sdo "orancos' e os do sul "preto"’” pela opgdo que os mosteiros
do nordeste fizeram pelo branco e os demais mantiveram o preto. Num dos lados do

cinto fica uma pequena presilha onde pode-se fixar o tergo ou o rosario™.

9! Como néo fiquei nenhum domingo com os cartuxos, ou seja, o Unico dia em que eles fazem
suas refeicdes juntos, ndo presenciei a distribuicdo dos lugares no refeitdrio. O esquema hierdrquico de
lugares que ocupam foi-me dito por D. Prior Pedro Maria.

1% 'Para as | Vésperas da Ascensdo do Senhor nds adotamos o hébito oficial dos beneditinos da
Congregacédo Brasileira, sendo de cor preta. Guardamos o hdbito cinza para a semana." Mosteiro da
Transfiguragdo (2001).

%% Notar que S3o Bento ndo prescreveu a cor do hébito para os seus *filhos" (RB: 1980, Capitulo
55 - Do vestudrio e do calcado dos irmdos). Segundo o Prof. Jllio de Queiroz, foi D. Abade Basilio
Penido quem fez a troca do hébito preto para o branco, quando estava a frente da Abadia de Olinda.

E interessante observar que com isto os "beneditinos do norte" passaram a assemelhar-se com os
beneditinos camaldulenses, e com os cistercienses e trapistas - que abdicaram com a fundacdo de
Cister, do preto para o branco (i. €, a 1 ndo tingida) com volta a uma maior simplicidade de vida e
desapego material. Igualmente, pode-se supor que a simbologia do preto indicando a rentincia, como
dito por Norris (1998) a respeito dos filhos americanos de Sdo Bento, ndo ¢ mais assim pensada e

expressa.

1% Ver a frente, no tépico Economia, © que vem a ser um terco, um rosario, € o terco de estilo
oriental.
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Como pude verificar em mais de um relato, todos eles possuem muito apreco
a0s seus habitos, ndo abrindo méo de usé-los, seja dentro ou fora do mosteiro. Para os
trabalhos pesados do dia-a-dia e na lavoura eles usam blusdes cinza, com capuz, e
Calgas em cores escuras; nNo restante das atividades do dia utilizam o cinza — agora

preto.

O corte de cabelo da comunidade ndo ¢ mais
aquele com tonsura'”. Eles adotam a raspagem da

cabega com maquina n.1, ou seja, quase calvos.

Ja os cartuxos tém hébitos brancos: cogula',
escapulario, e toga; o cinto também ¢ branco, sé os
sapatos (as vezes ténis) sdo pretos (ou uma cor
igualmente discreta). Igualmente possuem a presilha

lateral para levar o terco™”. Para o trabalho nas oficinas,

impeza, cozinha, etc, os iMdos vestem

r frandsco, OCath, fmendo a OItOS/macacdes azuis. Uma diferenga  dos
distribuicdo da refeicao pelas celas dos v Z . O

demais imaos. A refeicio incuia: pio,  0eNeditinos, € que os novigos usam o hdbito de
queijo, frutas, iogurte, etc. Ver que o .

hébito que ele usa é o de senico, el trabalho azul (na Europa eles distinguem-se pela
também o capuz estéd erguido sobre a

cabega. Foto: do autor, 2001. cogula ser preta), ou seja, um segundo hdbito.

% Ir. Clemente, obOSB, esclareceu-me gue o corte de cabelo religioso, conhecido por tonsurg,
remete a Antiglidade. Nesta época a condicdo de servo era marcada pelo corte de cabelo feito
colocando-se o cinto do senhor entomo da cabeca do servo; cortando o cabelo acima e abaixo da tira
do cinto.

Das ordens de ambas as "familias" no Brasil, parece-me que (apds o Concilio Vaticano II) nenhuma
mais usa tal corte, usando goenas a raspagem bem curta da cabega. As excecdes que conheco séo: 1)
Os beneditinos tradicionalistas que vivem em Nova Friburgo (RJ), anteriormente mencionados; 2) a nova
Congregacéo fundada em 1994 por Pe. Roberto Lettieri, "Frateridade Toca de Assis’, de espiritualidade
franciscana, em Campinas (SP).

1% Como explicou-me Ir. Clemente, 0bOSB, a cogula tem sua origem na capa para chuva. E uma
tinica bem larga que vai sobre todas as demais pecas de roupa. No caso dos cartuxos, ela ¢ presa
lateralmente por duas tiras, na altura dos joelhos. A este respeito D. Prior Pedro Maria explicou-me que
ndo se sabe a origem disso, mas que ficou assim. Pode-se encontrar em imagens antigas de monges da
ordem esta tira ora mais larga ou ndo.

17 Esta presilha ¢ utilizada também por varias outras ordens religiosas, como por exemplo os
diferentes tipos de franciscanos.
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Quando ao corte de cabelo estdo iguais aos demais monges, entre cabecas raspadas

e corte de maquina n. 1.

Qutro aspecto que diferencia ambas as comunidades ¢ a média de idade de
seus membros. Entre os beneditinos a média ¢ de 30 anos, uma vez que a maioria dos
Imaos ¢ jovem, apenas estando acima dos quarenta Ir. José e D. Prior Cristano. J4 a
comunidade dos cartuxos € nitidamente mais madura. D. Prior Pedro Maria e mais dois
Irm&os estao acima dos setenta anos; outros tantos, acima dos cinglienta. Ha os jovens
como os imaos José Maria, Rafael, Francisco e outros, mas, apesar da dispersdo de

idades ser maior, a média fica pelos quarenta e cindo, cinglienta anos.

Lembro, que isto, per s, ndo quer dizer muito, porque em ambas as "familias" a
longevidade de seus membros ¢ notéria. O interessante, ¢ a presenca de iMaos
jovens, pois estd € que garantird a sobrevivéncia de ambas as comunidades. Destaco
Que véem ocorrendo em ambos 0s mosteiros, profissdes tempordrias e solenes, feitas
Oor estes jovens - motivo de alegria para os dois mosteiros. Como por exemplo, as
profissdes solenes, feitas recentemente, pelo Ir. José Maria, OCarth, e por D. Bemardo,
OSB.

A comunidade beneditina estd composta no momento por 12 monges - do
prior ao mais novo postulante — sendo que a "familia benediting”, conta com uns 5000
membros atualmente. A comunidade cartusiana é formada por 15 monges'?, do prior
30 mais novo, sendo que ja chegaram a ser 20, mas alguns foram enviados par outras
cartuxas, no interesse da Ordem — a "familia cartusiana" conta com 470 membros ao
todo. Lembre-se que entre os beneditinos s6 hd dois professos solenes, enquanto

entre 0s cartuxos estes sao maioria absoluta.

O vai-e-vem de candidatos € grande nas duas. O indice de aproveitamento
dos que telefonam, escrevem ou aparecem pelos mosteiros ¢ que ¢ baixo. Como

disse-me, mais de uma vez, D. Prior Pedro Maria: "Queremos homens adultos. Que

1% A formacdo educacional deles ¢ bem sortida, hé entre eles: um engenheiro agrénomo, um
engenheiro quimico, bancdrios, comerciantes, estudante universitdrio, etc, como relatou-me D. Prior
Pedro Maria. E claro que nenhum deles exerce a profissdo, @ ndo ser para O Servico na cartuxa,
respeitada sua vocacao particular, se donato, monge irmdo ou monge sacerdote.
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sailbam o que querem". Para estas duas comunidades, bem como para todos os outros
mosteiros, @ desisténcia por parte de tantos candidatos ¢ porque muitos VAo até os
mosteiros "em busca de sonhos', "como criangas’, 'incapazes de  assumir
responsabilidades”, ou querem que o mosteiro se adeqiie a eles, que a Ordem ceda
em suas idéias e valores para que eles entrem. Porém como esclareceu D. Prior Pedro
Maria, ndo sera a Ordem [cartusiana] que vai se modificar, a pessoa ¢ que deve saber

em gue estd entrando, pois € daquela maneira [cartusiana] que vivera.

Como relatou-me D. Prior Pedro Maria, das mais de 3000 cartas que j& escreveu
nestes 17 anos para interessados, 800 apareceram por I8, @ maioria para apenas

poucos dias, € muitissimo poucos que seguiram a vida cartusiana.

Em ambas as comunidades hd membros oriundos da Renovacdo Carismética
Catdlica. Estes sdo jovens que participavam em suas dioceses de grupos de oragdo da
RCC, indo de simples participagdo a um engajamento maior nestes grupos. A cartuxa
conta com bem menos participantes da RCC. Os beneditinos, como eles mesmo
dizem, estdo abertos a experiéncia carismdtica em suas vidas, mesclando na
espiritualidade beneditina, a da RCC'™. Os iméos vieram, se ndo todos, quase todos,
de grupos de oracdo da RCC, encontrando em D. Prior Cristiano o apoio para

desenvolverem o estilo mondstico-crismatico.

‘

A respeito da formagdo mondstica, a duracdo varia de cinco anos e meio, para
Os beneditinos, a sete anos e meio para Os cartuxos. A este respeito dizem os

beneditinos:

'O processo de formagdo distribui-se da seguinte forma: Aspirantado - 03

meses; Postulantado - cinco meses; Noviciado - dois anos, sendo © primeiro

' Eles também buscam desenvolver em sua espiritualidade o aspecto monéstico cristdo oriental,
com uso de icones, terco oriental (mais a frente detalho este), formas de oracdo, e outras coisas mais.
Mas o principal, por enquanto, ¢ a abertura 4 RCC..
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candnico®®; Profissdo Simples ou Trienal - trés anos; Inicio dos estudos filoséficos —

dlois anos - e teoldgicos — quatro anos; Profissdo Perpétua®”.

Somente poderdo ingressar no  Mosteiro  os
candidatos que apresentarem as seguintes condicdes: ldade
minima de 18 anos; 2°. grau completo (o candidato que
tem um grau de escolaridade inferior ao 2°. grau, mas tem o
desejo e apresenta sinais de uma verdadeira VOCaGao,
poderd ter o seu caso analisado pelo Prior; deve estar
Ciente, porém, que o ingresso na Vida Mondstica ndo he
Permitird continuar e concluir os seus estudos)." (Mosteiro

da Transfiguracdo: 2001).

Os cartuxos possuem prazos semelhantes para os
graus a serem cumpridos pelos interessados no seu modo

de vida. A este respeito, em seu livrete de apresentacao da

famiia e vida cartusiana a futuros candidatos, eles

gpresentam resumidamente o estilo de vida que seguem e rs. Jodo da Cz e Pedo, OSB, sendo
interrompidos nos trabalhos de jardinagem

que faziam em frente ao mosteiro. Como
outras atividades estd também ¢ funcdo dos
monges. Foto: do autor, 2001.

as etapas a serem cumpridas®®. Também sdo claros quando
a0 problema da interupcdo dos estudos e do nivel
educacional exigido. Como dizem (Um Cartuxo: s/d, 29):
'Quem desejar ser monge sacerdote deve possuir Os estudos Colegiais ou
equivalentes.", sendo encontrado também no préprio Estatuto da ordem tais

recomendacoes.

A iniciagdo a vida mondstica em ambas as "familias’ comega pela manifestacao

do interesse da pessoa em conhecer o modo de vida respectivo e tomar

™ Isto ¢, o periodo de noviciado determinado pelo Cédigo de Direito Candnico. Com relacdo a
isto e a todas as prescricdes a respeito dos novicos e do noviciado, ver Cédigo de Direito Candnico,
Céan. 641 a Cén. 653.

0 Cf. Cédigo de Direito Candnico, Can. 659 a Can. 661.

** Um Cartuxo (s/d: 21-25), "A vida cartusiana — vidas para Deus’. A secdo chama-se, Deus
Chama, e indica os passos necessdrios a serem dados, do discermnimento dos candidatos & profissdo
solene, inclusive indicando a diferenca existente entre os tipos diferentes de monges que existem na
ordem.
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conhecimento de seus aspectos Gerais®®. Nesta fase, aspirantado, a qual ¢ a do
discernimento, como dizem, mosteiro e candidato vio se apresentando um ao outro.
Isto se dd através de cartas, seguidas de Visitas a0s mosteiros pOr alguns meses, para o
aspirante & vida monastica ter um contato real com a comunidade e seu ethos. A

seguir, persistindo o mUtuo interesse, hé o ingresso no postulantado.

O postulante ¢ entdo recebido pelo mosteiro em uma ceriménia simples e
restrita @ prépria comunidade. Ele ganhard a toga, sem o escapuldrio e o capuz no
Caso dos beneditinos, como indicativo de seu novo status; entre os cartuxos, ganha o
uniforme azul de trabalho. A seguir, persistindo, entra-se no noviciado. H3 uma
cerimdnia®™ mais elaborada dada ser um ritual®® que repercutird para todo o restante
da vida mondstica do novigo. Antes desta cerimdnia o prior ¢ a comunidade ja
deliberaram a respeito do ingresso ou ndo do candidato. E muito importante nesta
decisdo o papel do monge mais velho que ficou encarregado do postulante, ou o

mestre-de-novigo, que ¢ quem acompanhou, orientou a formacdo do novo membro.

As marcas que |he serdo dadas, apds a ansiedade vivida nos dias anteriores entre

finalizar uma etapa e iniciar outra, sdo: o escapulario, cujo cumprimento vai até pouco

3 Veja-se, por exemplo, o que dizem os beneditinos em seu site (op. cit.): "Antes do ingresso
no Mosteiro da Transfiguragdo, o candidato deverd ser acompanhado pela equipe vocacional deste
mosteiro que o orientard nos seguintes passos: 1) - A partir de um primeiro contato por carta, telefone,
ou e-mail, © vocacionado solicita o material vocacional do Mosteiro da Transfiguracdo, contendo o
Manual de Orientagdes para os Candidatos. O candidato, de posse deste material, deve 1é-lo com
bastante atencao, discernimento e em espirito de oragdo, buscando do Senhor Jesus uma direcdo mais
clara acerca de sua vocagdo. 2) - Os candidatos serdo convidados a fazer uma visita ao mosteiro,
quando receberdo maiores informacdes do Secretariado Vocacional e serdo entrevistados pelo Prior. 3)
Apds uma ou mais visitas e entrevistas, o Prior solicitard ao candidato uma declaracdo, redigida de
préprio punho, declarando a real motivacao para O ingresso neste Mosteiro. Deve também declarar que
estd ciente e consciente do tipo de formacdo que aqui vai receber, ou seja, uma espiritualidade com
base nos fundamentos da Regra de Sdo Bento e com um entusiasmo renovado. 4) - O candidato sé
poderd ser recebido nesta comunidade munido das necessérias credenciais, ou seja, Cartas de
Apresentacdo, tais como do Bispo diocesano ou do seu Péroco, ou do(s) coordenador(es) de seu
grupo de oragdo, ou coordenador da RCC de sua cidade ou diocese, do responséavel pela Pastoral
Vocacional de sua pardquia, ou de pessoas idéneas e conhecedoras de sua honestidade e que
representem sua comunidade eclesial."

#4 "Tais cerimdnias marcam todas as etapas do acesso a uma comunidade beneditina [ de todas
as demais comunidades monésticas], sendo que, em cada uma das ocasides, um simbolo da vocacdo
religiosa ¢ recebido” Norris (1998: 303)

*% Adoto que ritual seja toda o conjunto de ritos que compdem uma determinada ceriménia
religiosa. Diferenciando-o de rito, que vem a ser apenas uma determinada prética religiosa, inserida ou
N3O em um ou mais rituais.
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abaixo do joelho; o capuz; seu nome serd trocado Or outro, © onomastico, ligado ao
monaquismo e/ou Padres da Igreja; receberd um lema de vida, ligado ao onomdastico

recebido.

Chamo a atencdo para o fato de o ritual de entrada no postulantado e no
noviciado serem de cardter privado, isto ¢, estdo abertos apenas a participacdo da
comunidade e de parentes de primeiro grau em linha ascendente e lateral, como
informaram-me beneditinos e cartuxos. Também, nestes dois rituais, ndo hd profissdo
de votos, 0 que os caracteriza como sendo de interesse apenas da comunidade

respectiva e ndo da igreja local ou da Igreja.

Descrevo, sucintamente, este ritual chamado de "Vesticdo"™®, que presenciei
entre os beneditinos®. Destaco que tal ritual é comum a todas as quatro ordens aqui
tratadas: beneditincs, cistercienses, trapistas e os cartuxos; hd apenas algumas

Pequenas variagSes no desenrolar do ritual, caracteristicas de alguns mosteiros.

Todos: comunidade, familiares, oblatos e héspedes, fomos para o Capitulo.
Depois de nds, entraram em procissdo Ir. Paulo e os demais monges, estes em ordem
hierdrquica inversa, terminando com a entrada de D. Prior Cristiano. Tomamos os Nossos
lugares. Entre eles a distribuicdo dos lugares manteve-se, como sempre, em duas
metades, sentadas uma de frente para a outra, postos em ordenamento hierdrquico - a
excecdo do Ir. Gregdrio, organista que assentou-se ao fundo da sala, e Ir. Paulo,
acdlito, que permaneceu em pPé ao lado de D. Cristiano. Todos com seus hdbitos
pretos (novos), exceto D. Prior Cristiano que estava vestido com paramentos litdrgicos

sobre o habito e com sua medalha de prior, e Ir. Paulo, com a dalmética.

%% Esta ceriménia também é conhecida por "Cerimdnia das Vestes'.

Sou muito agradecido a D. Prior Cristiano Collart, ao Ir. Basflio, a sua mée e iméo, por permitirem
que eu assistisse a "Vesticdo" do segundo, bem como, por terem permitido que eu a fotografasse.

%97 Esta ocorreu igualmente no sdbado, quando das | Vésperas da Ascensdo do Senhor, como
eles contaram na secdo ‘novidades' do site do mosteiro (2001): A noite deste mesmo diia, Vagner
entrou no noviciado candnico, recebendo o nome de Ir. Basilio. A homilia desta entrada esta na pagina
01 do nosso jomal." Neste mesmo dia a tarde, Ir. Fernando recebeu sua toga durante © pequeno rito de
entrada do postulantado.
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Iméo Bemardo levantou-se e dirigiu-se para frente de D. Prior Cristiano, inclinou-
se em saudagao, comunicando-he que o Ir. Vagner, postulante, desejava ser recebido
No noviciado. Foi-he solicitado que buscasse aguele. Imao Pedro fez a leitura do
Capitulo 58, "Da maneira de proceder 3§ recepgao dos irmaos", da Regra de Sdo

208

Bento™. Vieram os dois lado a lado. Irmé&o Vagner entrou sem sua toga, vestido a

Paisana, isto €, calga, camisa de manga cumprida e um suéter. Inclinaram-se

cumprimentando a D. Prior, e Ir.
Bemardo tomou o seu lugar. Ir. Vagner
prostrou-se a frente de D. Prior
Cristiano, que lhe perguntou: "o que
pedes?', ouvindo como resposta: "A
misericordia de Deus e a comunhdo
CONVOSCO  COMO  Novico  deste
Esta e as préximas seis fotos o a 'v@u@ o Ir. Basﬂio, mosteiro de Sdo Bento". Ir. Vagner
OSB. A descrigdo dos passos encontra-se no texto. Fotos: do
autor. 2001. gjoelhou-se, permanecendo de frente
a D. (rstiano, que vez uma breve
homilia, na qual salientou aspectos relevantes da vida mondstica, do ser monge e a
importancia, significado e compromisso do passo que ele estava dando; falou da
mistica batismal e pascal do evento: "No século o fruto. das maos ¢ o trabalho, no

monaguismo ¢ a entrega total de si a Deus", "Morto em Cristo, ressuscitado n'Ele”.

A seguir foi colocado um banco no qual se sentou Ir. Vagner. D. Prior Cristiano
despiu-se dos paramentos litirgicos e da medalha, e tomando uma bacia com dgua e
uma toalha, lavou-lhe os pés, beijando-0 em seguida; apds, cada um dos demais

im3os, em ordem conventual, foi beijjar-lhe os pés também.

%8 Mais algumas péginas & frente, hé a transcricdo deste Capitulo.
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Novamente paramentado, com Vagner ajoelhado a sua frente, passou-se a0 momento

do recebimento do novo hébito.

D. Prior Cristiano, auxiliado por Ir. Paulo, foi tomando cada peca do habito e
fazendo uma oracdo, misto entre prece e esclarecimento do significado de cada uma
delas, e depois vestindo-a no Ir. Vagner, a quem ergueram e de quem tinha sido tirado
O suéter™®. Primeiro vestiram-no com a toga; em seguida, o cinto de couro preto;
depois O escapuldrio de novigo, ou seja, aquele cujo cumprimento excede uns 10
dedos abaixo do joelho, e que possui 0 capuz. O capuz foi-he posto sobre a

cabeca, permanecendo assim.

Irmao Vagner gjoelhou-se
novamente, e D. Prior Cristiano sentou-se
em sua cadeira e comecou a falar-he a
respeito do seu onomastico®'®, dando-he
a chance de descobrir por si qual seria.

Isto fez com que todos eles

demonstrassem sua alegria, jd que eles
sabiam qual seria o nome que ele
receberia, e ele ndo — era um gracejo gue vinha acompanhando-o nos dois Ultimos

dias®"". Apds a explanacdo a respeito do ancestral espiritual de quem iria ganhar o

% J& que ndo tomei nota das palavras exatas de D. Cristiano — uma vez que escrever e fotografar
a0 mesmo tempo ¢ invidvel —, cito palavras proximas, tomadas de Norris (1998: 299), que narra uma
cerimdnia desta, no momento de entrega do hébito pelo prior: "Ofereco-hes o hébito de nosso Santo
Pai Bento. Ao usd-lo, vejam nele o simbolo de nossa heranga monéstica, um sinal de nossa vida
comunitdria, € o penhor de nossa esperanca de estar completamente revestido de Cristo". E, como diz
ainda esta autora (idem) a respeito do novigo e a comunidade: "Eles tém em comum a esperanca de
usar esta veste religiosa até o dia de suas mortes e, até mesmo, depois. Eles esperam ser enterrados
com ela, no cemitério..."

719 Mais a frente, no tépico hierarquia, detalho sobre o processo de nominagdo mondstica.

M Por sinal, nestes dias, eu os Vi ficarem mexendo com o Ir. Vagner, na cozinha apds as
refeicdes, sobre o grande dia que estava para chegar. Isto tudo, bem dentro do espirito de pessoas
Jjovens, mas que optaram em ser beneditinos — ou seja, um humor monéstico.

12
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nome e lema de vida, D. Prior Cristiano deu-lhe © nome de Basflio®®, desta forma

'morrendo’ o Ir. Vagner®™.

D. Prior Cristiano levantou-se foi até Ir. Basflio e descobriu-lhe a cabeca. Apods
pequena oragao, os dois mais Ir. Paulo postaram-se, lado-a-lado, de frente para a cruz
acima da cadeira de prior. Os demais irmaos, em
ordem inversa, vieram em duplas por trés deles
inclinavam-se por trds e saiam da sala capitular.
Por fim, saiu o Ir. Paulo, e os dois fecharam a fila.
Em seguida, Ir. Gregdrio terminou a msica e saiu.
E nGs da assisténcia saimos®™*. Todos fomos para
0 saldo So Bento, onde houve uma festa de
congratulagdes para © Novo Mo que entrava

na ordem?®®,

Transcrevo agora, © ritual da entrada no noviciado cartusiano, descrito no Est,
Carth., tendo em vista que ndo tive tanta sorte de assistir também & um ceriménia
destas. O descrito para © monge do claustro (sacerdote) e para o monge imao (leigo)

¢ equivalente, e estdo no Capitulo 36 — Ritos da vida cartusiana (Est. Carth, 2001):
"Recepcion de an novicio del claastro.

E1 postalante, al fin de su probacién, es presentado en am determinado dia a la
Comanidad. Delante de ¢sta, se (e pregunta ante todo si b profesado en algdn Institato
religrioso, si esta libre del vincalo matrimonial, si padece alguna enfermedad incurable, si

puaede ser promovido a las sagradas Ordenes [0 que ndo ¢ feito para o novi¢o que vai ser

22 De quem ja falei no capitulo anterior.

3 A 'verdadeira metamorfose!, a 'transformacéo totius substanttiae’ acontecera (Durkheim: 1996).
Mais ainda a vida do novico torna-se sagrada, por mais afastar-se do mundo e aproximar-se de Deus.

4 O ritual contou com a execucdo de musica na entrada, saida e cantos — sempre de modo
suave. Todos os presentes participaram das oragdes coletivas e canticos. Também houve o registro
fotogréfico por parte deles mesmo, com Ir. Tiago tirando fotos.

13 por sinal a expressao "entrar no mosteiro* equiivale "entrar na ordem’, assim um hdspede pode
ir, pode visitar, se hospedar, passar dias, etc, mas ndo "entrar”.
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irm@o (eiQo], si carece de deadas; advirtiéndosele que si ocaltara algo acerca de © que se (e

preganta, podra ser expaisado aan despaés de la Profesion.

Qatro dia, reanidos todos en el Capitalo, ¢l postalante pide misericordia postrado.
Despu¢s, a ana indicacion del Prior, se levanta y dice:"Saplico por amor de Dios ser admitido
a la probacion en habito monacal, como el més hamilde sevidor de todos, si a ti, Padre, yala

Comanidad 0s pareciere bien’.
Entonces el Prior le expone el género de via que desea abrazar.

Si a todo ell respondiese que, confiando dnicaemnte en (a misericordia de Dios ¥ en
las Oracioenes de sas hermanos, espera campliro en la medida en qae se (0 conceda la divina
bondad, ¢l Prior le advierte que antes de la Profesion podra irse libremente, ¥ q@e nogotros
también podremos despedir(o com toda libertad si, considerando el caso ante Dios, 10 108
pareciera idOneo para nuestra vida. Si el postalante da sa conformidad, se arrodilla a (0s pies
del Prior, juntas sas manos entre las del Prior, i éste, en nombre de Dios ¥ de la Orden, en el
STy0 proprio y; en el de sas hermanos, (0 asocia a la Orden. A continaacion, el novicio recibe

el dscalo de paz, primero del Prior, y; (wego, de todos (0s demds.

Elmismo diq, si es posible, al novicio, vestido en privado, se (0 condace a la igilesa, y,
prostrado, ora ¢n la grada del presbiterio. E Prior, revestido de cogatla eclesigstica y estola
blanca, se coloca en la ditima silla del coro derecho. Los monjes, de rodiflas, coro contra coro,
cantan el versicalo 'Veni, Sancte Spiritas’. Una vez terminado, inclinados todos sobre (as

misericordias, e{ Prior dice an versicalo y afiade ana oracion.

Después, el novicio es conducido por todos a la celda, cubiertos, cantando (08 salmos
33 (1Qu¢ deseables..), 131 (Sefior, tenle en caenta..) y 50 CMisericordia..). Si bastan ano o
dos, no se dicen mas. Va primero el Prior, sigue el novicio, despaés el Procarador a oatro
levando el agaa bendita v, finalmente, la Comanidad por orden de antigiedad [conventaat].
Alllegar el Prior a la paerta de la celda, asperja al novicio y a (a celda misma, diciendo: Paz
@ esta casa’, y, tomando al novicio de la mano, (0 introdace y 10 lleva al oratorio, donde éste
ora arrodillado. Terminado el salmo o (0s salmos por la Comanidad, siQuen las preces

indicadas en ¢( Ritaal



Vesperas

Una vez conclaidas las preces, el Prior impone al novicio la obligracién de guardar (a
celda ; todas las demds observancias y ejercicios propios de naestra Orden, a fin de que en
Soledad v, silencio, y en asidaa oracidn g generosa penitencia, se consagre a solo Dios. U (o

encomienda al Maestro de novicios”.

Retomando, agora, a descricdo dos graus mondsticos, a grande diferenca entre
as duas “familias" estd em que, se a duracdo do postulantado e noviciado é igual para
ambas as "familias’, o periodo de vivéncia dos votos temporarios ¢ ampliado para os

Cartuxos, ¢ entre elas ha ainda outras diferencas sobre a profissdo temporaria.

Na “familia benediting" ¢ comum que a profissdo tempordria seja realizada a
cada ano, no decorrer dos trés anos previstos, findos os quais sdo emitidos os votos
pemétuos. Tal medida, como me explicaram, visa evitar problemas de ordem
candnica, jd que se houvesse desisténcia do monge votente, apds O primeiro ou
segundo ano, isto ndo acarretaria infragdo. Caso houvesse uma solicitacdo de ndo mais
se viver os votos®'® apds sua profissdo, isto demandaria a abertura de um Processo
candnico, normalmente demorado, cuja realizacdo ¢ tensa e dolorosa para o

requerente e a comunidade toda?"’.

Estes prazos e etapas a serem cumpridos na vida mondstica da familia
beneditina diferem dagueles previstos na RB (1980: Capitulo 58 —~ Da maneira de
proceder & recepcdo dos imaos), que diz: "Apresentando-se alguém para a vida
mondastica, ndo se he conceda facil ingresso, mas, como diz 0 Apdstolo: "Provai 0s espiritos,
se 30 de Deus'[1 Jo 4,1]. Portanto, se aquele que vem, perseverar batendo & porta e se depois
de quatro ou cinco dias, sendo-(he feitas injdrias ¢ dificaldade para entrar, parece suportar
pacientemente e persistir no sea pedido conceda-se-he 0 ingresso, ¢ permaneca algans dias
na cela dos hospedes. Fique, depois, na cela dos novicos, onde esses se exercitam, comem ¢
dormem. Seja designado para eles am dos mais ve(hos, que seja apto a obter 0 progresso das

almas ¢ que se dedique a eles com todo o interesse. Que haja solicitade em ver se procara

7¢O que quer dizer implicitamente que © monge estard abandonando a vida monéstica, pois
ndo quer continuar sua profissdo monéstica e ndo pode recuar para a condicdo de novico.

7 Este problema de Direito Candnico vale ndo somente para as ordens citadas, mas todos
institutos de vida religiosa.
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verdadeiramente a Deas, se ¢ solicito para com o Oficio Divino, a obediéncia ¢ 0s oprobrios.
Sejam-(he dadas a conhecer, previamente, todas as coisas daras e asperas pelas quais se vai
@ Deas. Se prometer a perseveranca na saa estabilidade, depois de decorridos dois meses,
leia-se-(he por inteiro esta Regra, ¢ diga-se-ihe: Bis a lei sob a qual queres militar: se podes
observa-la entra; mas se ndo podes, sai livremente. Se ainda ficar, seja entdo condazido a
referida cela dos novicos e seja de novo provado, em toda paciéncia. Passados seis meses,
leia-se-(he a Regra, a fim que saiba para o que ingressa. Se ainda permanece, depois de
quatro meses, releia-se-(he novamente @ mesma Regra. E se, tendo deliberado consigo
mesmo, prometer guardar todas as coisas ¢ observar tado quanto (he for ordenado, seja entio
recebido na comanidade, sabendo estar estabelecido, pela lei da Regra, que a partir daquele
dia ndo (he ¢ mais licito sair do mosteiro, nem retirar 0 pescoco ao jago da Regra, a qual the

foi permitido recasar oa aceitar por t&o demorada deliberacdo.

No oratdrio, diante de todos, prometa 0 que vai ser recebido a sua estabilidade ¢
conversacdo de seus costumes, ¢ @ obediéncia, diante de Deus ¢ de sews Sentos, a fim de que,
se alguma vez proceder de oatro modo, saiba que serd condenado por aquele de quem zomba.
Desta saa promessa faga ama peticdo no nome dos Santos cujas reliquias ai estdo ¢ do Abade
presente. Escreva tal peti¢do com sua propria mdo; ou entdo, se ndo souber escrever, escreva
ouatro rogado por ¢le, ¢ que 0 novico faca am sinal ¢ @ coloque com saa propria m&o sobre o
altar. Quando a tiver colocado, comece ogo 0 seguinte versicalo: ‘Sascipe me, Domine,
secandam elogaiam taam et vivam, et non confandas me ab expectatione med'. Responda toda
a comanidade este versicalo, por trés vezes, acrescentando: 'Gloria Patri. Prosterna-se,
entdo, 0 irm@o novico aos pés de cada am para que orem por ¢le; ¢ j& daquele dia em diante
seja considerado na comanidade. Se possui quaisquer bens, ou 03 distribaa antes aos pobres,
0q, por solene doagdo, os confira a0 mosteiro, nada reservando para si de todas essas coisas:
pois sabe que, deste dia em diante, nem sobre 0 proprio corpo terd poder. Portanto, seja (ogo
no oratdrio despojado das roapas seculares com que estd vestido, ¢ seja vestido com as
roapas do mosteiro. As vestes que despia sejam colocadas na roaparia, onde devem ser
conservadas, para que, se¢ algum dia, por persuasdo do demdnio, consentir em sair do

mosteiro - que 1380 ndo acontecal - seja expalso, despido das roapas do mosteiro. NGo (he seja



Véspcras

entregue, porém, aquela sua peticdo que 0 Abade tiroa de cima do altar, mas fique guardada

10 mosteiro®'e,

Os cartuxos mantém a forma de suas duas séries de votos temporarios, isto ¢,
VOtos que os monges fazem comprometendo-se a viver durante um primeiro periodo
de trés anos seguidos (chamam-no de "primeiro COMPromisso”) como monges,
seguidos de nova profissio de mais dois anos (“Citima experieéncia"), como
confirmagao®'’. Decorridos estes cinco anos, é qQue 0 monge faz sua profissdo solene,
emitindo seus votos perpétuos de viver sob aquela Regra de vida e seu Prior, naquela

cartuxa e disposto a converter-se quotidianamente®.

Tanto o ritual da profissdo temporéria, como da profissdo solene, s§o publicos,
sendo realizados na capela conventual do mosteiro, e com a possivilidade da
presenca de plblico extemo (apenas no caso dos beneditinos) e familiares do
monge. Como disseram-me os beneditinos, isto porque tais profissdes dizem respeito

e sdo do interesse da Igreja, logo devem ser plblicos®'.

¥18 Ver o interessante comentério de D. Abade Penido, OSB, (1986) sobre este capitulo da RB, a
respeito do espirito da Regra e a maneira de tomé-la compativel com a atualidade.

#1° Sobre como séo os rituais da profissdo simples, da solene, e da donacéo simples, da
perpétua, podem ser lidos, iguaimente, no Capitulo 36 — Ritos da vida cartusiana, do Est. Carth. (2001).

0 Est. Carth. (2001 — Capitulo 10 — La Profesién): "Maerto af, pecado y consagrado a Dios por el
baatismo, el monje por la Profesion se consagra mds plenamente al Padre y se desembaraza del mando, para
poder tender mas rectamente hacia la perdecta caridad. () Esta primera Profesion se emite por tres afiog. Pagado
este plazo, corresopnde al Prior, tras el voto de la Comanidad, admitir al joven profeso a pasar dos afios con (0s
profesos de votos solemnes. En tal caso, ¢l monje renovard por an bienio ta Profesioén temporal Darante ano
deestos dos afios - normatmente el segando -, el fataro profeso estard libre de estadios y clases para que paeda
preparar-se mds concienzadamente a 0s votos solemnes.

Porque et discipalo que sigue a Cristo debe renanciar @ todo y a si mismo, el fataro profeso, antes da (a
Profesion solemne, renancie a todos (0s bienes qu etiene en acto; paede también, si quiere, disponer de (0s bienes a
(08 que tenga derecho. Ningana persona de la Orden pida nada en absoluto de sus cosas al profeso temporal, ni
siquiera com fines piedosos, ni par dar (imosna @ quien seq, sino que ¢l debe disponer libremente de sas bienes
segtn le plazea.

El que va a profesar escriba por si mismo la Profesién en la forma y com las palabras: Yo, fray N,
prometo.. estabilidad, ¢ obediencia ¥ conversion de mis costambres, delante de Dios ¢ de sus Santos y de las
Reliquias de este yermo, que estd constraido en honor de Dios y; de la bienaventarada siempre Virgen Maria y de
San Juan Baatista, en presencia de Dom N, Prior.

Después de la palabra ‘prometo’, si se trata de la primera Profesion temporal, se afiade 'por tres afios), y
cuando esta Profesidn se prorrogue, especifiquese el tiempo de la prorrogae; mas si se trate de (@ Profesion
Solemne, digase ‘perpetua’”

21 Rever, no primeiro capitulo, o que ja disse sobre a profissdo dos votos monésticos.
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Como distintivos da nova posicdo de professo tempordrio, os beneditinos tém:
terd o seu escapuldrio do mesmo comprimento que sua toga; ganhard uma alianca na

mao direita®. Para os cartuxos, sé o primeiro item.

Na profissdo solene para os beneditinos hd novos sinais diacriticos do status
recem adquirido: a alianca mudaréd de méo, O monge passara a ser chamado e assinara
seu nome precedido por Dom. Entre os cartuxos nada de novo. A Unica mudanca que
havera, serd para monge que for receber a Ordenacdo Sacerdotal, que ganhard o

escapulario de cilicio utilizado por todos os padres cartuxos.

Como em qualquer mosteiro, a administragdo das comunidades beneditina e
cartusiana ¢ feita por intermédio do Capitulo. Presidido, no caso, pelos priores, cada
comunidade retine-se aos domingos para deliberagcdes coletivas as mais diversas®®.
Sdo comentados problemas financeiros e administrativos; entrada e saidas de irmaos;
viagens e etc. Como esclarecem ©s cistercienses a este respeito: "O nome deriva da
reunido de todos os monges de um mosteiro, no qual se lia, e o abade comentava, um
capitulo da Regra de Sdo Bento. Por extensdo, 'capitulo' passou a indicar qualquer
reunido de todos os monges, ¢ 'Capitulo Geral', a reunido de todos os abades." Abadia

de Nossa Senhora de S&0 Bemardo (2001).

222 Sobre isso informou-me Ir. Clemente, obOSB, ser um modismo e ndo € geral o seu uso.
Na CBB, apenas alguns monges usariam a alianga. Sugeriu-me pesquisar mais a respeito, o que,
infelizmente, ndo consegui fazer.

3 *Todas as vezes que deverem ser feitas coisas importantes no mosteiro, convoque o Abade toda a
comanidade e diga ¢le proprio de que se trata. Oavindo o conselho dos irmdos, considere consigo mesmo ¢ faca 0
que julgar mais Gtil. Dissemos que todos fossem chamados a conselho porque maitas vezes 0 Senhor revela ao
mais mo¢o 0 que ¢ melhor. Deem pois Os irm@os o sea conselho com toda a sabmissdo da hamildade ¢ ndo casem
defender arrogantemente o sea parecer, ¢ que a sola¢do dependa antes do arbitrio do Abade, ¢ todos (he obedecam
10 que ¢le tiver jalgado ser mais salatar; mas, assim como convém aos discipalos obedecer ao mestre, também a
este convém dispor todas as coisas com pradéncia ¢ justica.

Em tado, pois, sigam todos a Regra como mestra, nem dela se desvie alguém temerariamente. Ningaém, no
mosteiro, siga a vontade do proprio cora¢do, nem oase discutir ingolentemente com sea abade, nem mesmo discatir
com ele fora do mosteiro. E, se ousar fazé-10, seja submetido @ discipling regular. No entanto, que o proprio abade
faca tado com temor de Deus ¢ observ@ncia da Regra, conscio de que, sem ddvida algama, de todos 0s seas juizos
deverd dar contas a Deus, jastissimo jaiz. Se, porém, for preciso fazer algama coisa de menor importdncia dentre
0s negdcios do mosteiro, ase 0 Abade somente do conselho dos mais velhos, conforme 0 que estd escrito: "Faze
tado com conselho e depois de feito ndo te arrependerds’. RB (1980:CAPTULO 3 - Da convocacdo dos irmaos
a conselho)."



Véspcr'as

Entrevistei alguns trabalhadores, em ambas as comunidades. Dois tipos de

comentdrios foram constantes entre os dois grupos de trabalhadores:

e estranhamento com a forma de vida que levam seus patrdes — "deve ser
em dificil viver assim”, "eles séo meio calados", "isto ndo é para mim", "ndo
sei 0 que eles fazem", "nunca fui 18 dentro" do claustro e/ou capela, foram

alguns dos comentarios que anotei.

e gostarem de trabalhar 18, porque os monges tratam bem, ndo perturbam o

servico que fazem, sdo justos e pagam direito.

Com relacdo ao que se pode chamar de lazer, no mosteiro beneditino,
conforme eles mesmos contaram, hd uma televisdo, a qual assistem apds o jantar e a
arrumagao do refeitério. Normalmente assistem aos telejornais, tendo em vista coincidir
0Os hordrios mosteiro e programas; mas isto dura apenas um curto periodo de tempo j4
que em seguida vém as Completas®™. Na cartuxa ndo hd, como j§ disse, televisao,
computador, jornais, revistas, etc. Como estd no Est. Carth. (2001: Capitulo 6 — La
guarda de la clausura): "(.) El rigor de la clausara se convertiria en ana observancia
farisaica, 8i no faera an signo de aquella pareza de corazdn a la que Gnicamente se promete
la visién de Dios. Para conseguirla, se requiere ana gran abnegacion, sobre todo de la
nataral curiosidad que el hombre siente por todo (0 humano. No debemos dejar que nuestro
espirita se derrame por el mando, andando a la bisqueda ﬁe noticias y ramores. Por el

contrario, naestra parte es permanecer ocaltos en el secreto del rosto de Dios.

Hemos de evitar (08 libros profanos o revistas que paedan tarbar naestro silencio
interior. Particalarmente seria contrario al espirita de la Orden introdacir de cualqaier modo
en el claastro diarios que traten de politica. Adn mas, (0s Priores exhorten a sas monjes qae
Sean may parcos en las lectaras profanas. Mas seta advertencia requiere ana madarez de
espirita y an dominio de si mismo que sepa aceptar sinceramente todas las consecaencias de

esa mejor parte que ha elegido, a saber: sentarse a (08 pies del Sefior y escachar sa palabra.”.

224 No Anexo 2 tem os horérios do mosteiro da Transfiguracdo, e outros mais, para Comparacao.
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Desta forma o lazer
dos cartuxos € O passeio
semanal que fazem pelo
claustro, ¢ o mensal pela
propriedade, tudo em
comunidade, como serd

visto a frente.

Nas duas

Um Domingo de grande passeio para toda a comunidade. Durante algumas 8 = z
horas os cartuxos irdo andar, conversar e apreciar a propria fazenda. Mas Comumdades nao ha

principalmente, afirmardo os lagos que 0s une enquanto comunidade. & 7.
Fotos/Fonte: Cartuxa Nossa Senhora Medianeira. concepgdo de férias, como

entre O clero secular e
alguns outras ordens fora das referidas "familias'. Todos os dias serdo vividos ali,

juntos®®,

Ambas as comunidades recebem visitas durante quase todo ano. Entre estas
estdo: os 'turistas' que chegam na cartuxa, como mencionado acima; sdo os familiares
(ascendentes e laterais de primeiro gray, i. €, pais e irmaos) de algum dos monges, que
podem recebé-los uma vez ao ano — nomalmente dois dias; pessoas em busca de

retiro espiritual®®®. Também pode acontecer, como ¢ comum entre os beneditinos,

25 "Tudo nessa ascese estd orientado a procura de Deus.

Os elementos da referida ascese, comuns a todos os cartuxos, sdo os seguintes: a auséncia do
conforto humano e de distraccdes que enfraquecem a vontade e dissipam o espirito; a pratica da
pobreza nos utensilios de uso pessoal; a ruptura do sono em duas partes [por causa da celebracgo das
Notumas — ver mais a frente]; o trabalho, o siléncio e a soliddo; o jejum e a fugralidade da comida; o
cilicio de cerdas a modo de escapuldrio sobre peito e costas (isto apenas para os padres); a
abnegacdo de si mesmos em aras de obediéncia; e em geral a caréncia de tudo quanto favorece o
regalo e a sensualidade." Um Cartuxo e Rodrigues (2001: 57).

226 Como estd no Est. Carth. (2001: Capitulo 6 — La guarda de la clausura) a respeito de visitas: ()
Porqae no aprovecha al amigo de la soledad. firme en el silencio y ansioso de la quietad, hacer o recibir visitas sin
motivo. Como esté escrito: Honra a ta padre § a ta madre, mitigamos an poco el rigor de la cluasara para recibir a
naestros padres y a otros parientes proximos, dos dies el afio, seguidos o separados. Por 0 demds, a no ser aqe,
por amor del Sefior, nos (0 imponga ana inevitable necesidad, evitamos la visita de (08 amigos y las charlas de (os
seglares. Sabemos que Dios es digno de que se le ofrezca este sacrificio, que serd para 0s hombres mds
provechoso que nuestras palabras’.

No caso da cartuxa D. Prior Pedro Maria normalmente concede hospedagem a sacerdotes
(seculares ou regulares) que solicitem passar alguns dias com eles. Por exemplo a visita feita por Pe.
Aluizo, da Diocese de Andpolis/GO, que esteve com eles no mesmo periodo em que eu estava
fazendo minha pesquisa.
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Que monges de outros mosteiros venham visitd-los como por exemplo os trapistas do
mosteiro de Nossa Senhora do Novo Mundo (PR), ou os beneditinos do mosteiro da
Ressurreicdo (PR). Ou mesmo, a hospedagem oferecida por eles a D. Prior Pedro Maria
Jue, COMO contaram-me, esteve com eles por alguns dias por motivo de tratamento

medico — na época (2001) isto foi até noticia no site do mosteiro da Transfiguragao.

Também as vezes recebbem, cada qual, a visita do seu bispo. Como disse-me D.
Prior Pedro Maria a este respeito: ndo tdo longe que se esqueca dos monges, mas
também ndo tao perto que possa gerar conflitos de autoridade. Por fim, os cartuxos
recetbem, em anos intercalados, os dois visitadores enviados pela Ordem para a
verificagdo do andamento da vida cartusiana local®’. Os beneditinos sé receberdo

Visitadores a partir de sua entrada na CBB, atualmente inexistem tais visitantes?2®.

As vezes, ¢ algum dos monges que Viaja, indo visitar outra casa ou para alguma
reunidgo monastica. Entre os beneditinos ndo ¢ raro, mas também ndo ¢ rotina, viagem
de outros membros além de D. Prior Cristiano. Quando, por sinal, este viaja quem
assume o comando do mosteiro € D. Bemardo — isto mesmo quando ainda era iméo,
dado ser o mais velho na hierarquia. Da comunidade deles, alguns foram enviados para
conhecer outros mosteiros e trazer informagdes para os demais; Os beneditinos
contaram-me ja estiveram com os trapistas, os beneditinos do mosteiro da Ressurreicdo
€ 0s cartuxos. Ja entre os cartuxos ¢ muito raro a saida de algum monge para viagem, a
ndo ser quando estd trocando de cartuxa. Nomalmente quem vigja e faz todo o
contato com outros monges da Ordem e de fora dela, € D. Prior Pedro Maria. Como ja
escCrevi antes, na sua ausencia o Padre Vigario Gabriel Miguel assume o comando da

comunidade até o seu retormo.

27 Ver o tépico anterior, Priores, onde mencionei os Visitadores da Ordem. Ver também, Est.
Carth. (2001: Capitulo 32 — La Visita).

28 Como explicou-me o Prof. Julio de Queiroz, entre os 'filhos de Sdo Bento" ha também os
Visitadores, e eles exercem as mesmas fungdes, com os mesmos direitos e deveres aqui apontados para
os Visitadores cartuxos. Como ele disse-me: "Antigamente, quando chegava o Visitador, o Abade
guardava sua cruz abacial sob o escapuldrio, dado ser outro a autoridade durante a visita. E, ndo raro,
tirava-se a porta da cela na qual os Visitadores ocupariam, para que ninguém que quisesse, deixasse de
falar com eles.
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Os beneditinos se alimentam sem exageros. Eles possuem o café-da-manha, um
cafezinho mais tarde, almogo, cafezinho da tarde, jantar. Como em todos os demais
aspectos de suas vidas, todos fazem as refeicdes juntos — s doentes ou os que foram

punidos®™ estardo ausentes da mesa.

Durante as principais refeicdes do dia sdo feitas leituras no inicio de cada uma
delas. Tais leituras, no caso do meu
trabalho de campo junto a eles, estavam
organizadas entre ouvirmos algum capitulo
da RB numa, e na segunda vez ouvirmos
sobre a fundagdo do primeiro mosteiro
beneditino feminino no Brasil. Apds a
entrada de todos os monges ¢ minha,
l@amos para as Nossas respectivas mesas e

pOostdvamo-nNos atrds de nossas cadeiras,

quando entdo era dada a bencdo por D.

Foto do refeitério. Notar que ao mesmo tempo em
Prior, @ qual todos respondiam: "Em nome Que se comeca a refeicao, o leitor (no lado

esquerdo), faz a leitura prépria daquele momento.
do Pai, e do Filho e do Espirito Santo" e Foto: do autor, 2001.

todos assentavam em seus lugares; ai

comecava a leitura.

Pela etiqueta beneditina D. Prior Cristiano era o primeiro a se servir, sendo
seguindo pelos demais membros na ordem conventual. No caso de uma visita ou

hdspede, como no meu caso™, este € o segundo a se servir.

2 Como contou-me Ir. Clemente, obOSB, uma das maiores punicdes para um monge ¢ ser
excluido do convivio da mesa com seus irmaos. Revendo suas memdrias, contou-me que uma Vez,
guando jovem monge, fez um gracejo com © seu abade. Este apesar de elogid-lo pela sagacidade,
impd&s-ihe uma punicdo pelo desrespeito quanto a sua autoridade. Durante uma semana ele fez suas
refeicdes no refeitdrio, mas em mesa a parte da de todos os demais irmé&os. Foi horrivel a época. Ainda
a este respeito veja-se a passagem escrita em Queiroz (1998) que descreve uma situacdo dessas.

20 Na primeira vez em que fiz a refeicdo (um jantar) com eles, eu que ndo conhecia estes
detalhes, mantive-me observando. Apds D. Prior Cristiano ter se servido, Ir. Pedro que estava assentado a
mesa seguinte @ minha e, assim, meu vizinho, fez um gesto para eu ir me servir. Tendo entendido como
gentileza retribui indicando para que ele e os outros que o fossem. Ele novamente fez o sinal,
enfatizando-o; olhando rapidamente em volta notei que estavam aguardando-me para poderem se
servir. Licdo aprendida, nas outras refeicdes ndo mais demorei para servir-me.
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Terminadas as leituras seguiamos comendo em siléncio como ¢ de praxe,
ouvindo alguma musica cléssica — © ligar ¢ desligar da musica era funcdo de D. Prior
Cristiano. A comida servida era gostosa mas bem simples, alguns pratos, incluindo
came®’, algo para se beber e sobremesa (doce ou fruta). Apés o témino da refeicao,
todos levantavam, D. Prior Cristiano fazia uma pequena oragdo, apds a qual todos
refiravam seus pratos e talheres, levando-os para a cozinha; havia os encarregados de

lavar a louga, enquanto outros acatbavam de arrumar o refeitério.

Entre os cartuxos minha experiéncia alimentar foi totalmente diferente. Eles,
fazem todas as suas refeicbes sozinhos em suas celas — excetuando-se as dos
domingos e dias de solenidades, quando seguem o esquema beneditino, mas sempre
em siléncio. E para mim ndo foi diferente; almocei e jantei todos os dias sozinho em
meu quarto. A excecdo ficou por conta do café-da-manhd, que eles ndo tm mas
gentilmente me ofereceram, o qual a partir do segundo, passei a toma-lo com o Pe.
Aluizo, vizinho de quarto na hospedaria; era composto de: fatias de pdo caseiro, leite,

chas, café em pd, manteiga, iogurte.

A alimenta¢do cartusiana exclui completamente a came do carddpio, como eles
mesmo informaram-me: "...nosso regime de alimentacdo, em que nunca aparece came
nem comida temperada com came.."%. Afora isto, comem de tudo: verduras,

legumes, cereais, laticinios, ovos, peixes, frutas, mel, - etc. E foi assim a minha

1 A este respeito ver a proibicdo que traz a RB (1980: Capitulo 39 — Da medida da comida):
'Cremos que s@o saficientes para a refeicdo cotidiana, quer seja esta @ sexta ou & nona hora, em todas as mesas,
dois pratos de cozidos, por causa das fraquezas de maitos, a fim de que aquele que ndo pader, por acaso, comer de
am prato, coma do ouatro. Portanto dois pratos de cozidos bastem a todos os irm@os; € se houver frutas ou legumes
frescos, sejam acrescentados em terceiro lagar. Seja saficiente ama libra de pdo bem pesada, para o dia todo, quer
haja ama SO refeicdo, quer haja jantar ¢ ceia. Se hoaver ceia, seja guardada pelo Celeireiro a terca parte da libra
¢ entregrae a0s que vao cear. Mas, se por acaso tiverem feito am trabalho maior, estard qo critério ¢ em poder do
Abade acrescentar, se convier, alguma coisa, afastados antes de mais nada excessos de comida, ¢ de modo que
nunca sobrevenha a0 monge a indigestdo, porque nada ¢ t&o contrario a tudo 0 que ¢ ¢ristdo como 08 €XCessos na
comida, conforme diz Nosso Senhor: "Caidai que 08 vossos cora¢des ndo se tornem pesados pela gula’. Aos
meninos de poaca idade ndo se sirva a mesma quantidade, mas sim menos que qos maiores, guardada em tado a
sobriedade. Abstenham-se todos completamente de carnes de quadripedes, exceto os doentes demasiadamente
fracos". Sobre os 'filhos de S&o Bento", soube por mais de uma fonte que os trapistas seguem a risca a
determinacdo da abstengdo da camne.

2 Correspondéncia do Padre Vigério Gabriel Manuel a mim, datada de 08 de maio de 2001.
Como respondeu D. Prior Pedro Maria, a uma pergunta minha a respeito da came, eles ndo sabem bem
quando comegcou ou os motivos que levaram a essa pratica, mas € uma tradicdo da Ordem a abstencéo
da carne, logo a seguem sem maiores problemas.
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alimentagdo. Bondosamente eles sempre enviaram-me uma bandeja bem suprida e
diversificada de alimentos, sendo que normalmente, tais refeices tinham uns oito itens
diferentes: banana, iogurte, pao, algum legume, tomate, batata, verdura, vinho. Num
dos dias que eu ia almogar, soube por eles mesmos, que naquele dia em particular

coincidia que faziam jejum?*2.

Nos fins-de-semana, as comunidades mudam um pouco a rotina da semana.
Nestes dois dias, em pelo um deles, ocorrem atividades mais coletivas. Como j§ disse,
repito: cada mosteiro de ambas as "familias" aqui descritas, tem flexibilidade para
desenvolver como julgar melhor as suas atividades, preservando apenas a idéia geral

prevista em sua ordem.

Por exemplo, no mosteiro beneditino, aos sébados ¢ permitido a conversagao
durante as refeicoes. No caso, 0s monges que estdo na mesma mesa Conversam entre
Si, em voz baixa. Na cartuxa de Nossa Senhora. Medianeira, 0 grande dia para os

monges ¢ 0 Domingo, quando almogam todos juntos, mas mantendo o siléncio.

Também ¢ comum, para ambas as comunidades, alguma atividade coletiva de
lazer. Para os beneditinos isso pode ser um passeio pelos amedores do mosteiro. E
para Os cartuxos, como me esclareceu D. Prior Pedro Maria, "todos os domingos
fazemos um passeio da comunidade pelos jardins do claustro. E uma vez por més um
passeio maior, pelos campos do mosteiro. Ndo deixo qué ninguém se ausente desses
momentos”. A respeito destes passeios note-se que para os cartuxos estes dias sdo o
grande momento cencbitico. Desta forma ausentar-se por um motivo qualquer, ¢
contra o ideal de vida comunitaria que tém, tantas vezes mencionados a mim por D.

Prior Pedro Maria: "Ndo somos eremitas, temos uma comuniclade”.

Também aos domingos ¢ comum que seja realizado o "Capitulo’, isto ¢, a
reunido de toda os monges para a deliberacdo sobre a vida do seu mosteiro. Ali serdo

tratados ©s assuntos mais relevantes que o Prior ou Abade julgue necessario O

3 "No que se refere a alimentacdo, a Ordem observa abstinéncia perpétua de came. Durante o
Advento e na Quaresma ndo se tomam lacticinios. Um dia cada semana, ordinariamente a sexta-feira em
memdria da Paixdo do Senhor, passa-se o dia a pdo e 4gua, se a salde o permite." Um Cartuxo e
Rodrigues (2001: 57)
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conhecimento e decisdo de seus "filhos'. Na mesma oportunidade, ¢ realizada a
confissgo das faltas cometidas pelos monges contra a vida monacal. Assim, © monge

infrator pedirad "Peniténcia" ao seu "pai" e & comunidade pela falta cometida.

E importante que ndo se confonda tal rito com o seu homénimo que é o
sacramento da Confissdo (ou Reconciliacdo), pois os possiveis pecados que cada
monge cometa, como para todos os demais Cristdo, s& devem e podem ser expiados

na confissdo auricular feita a um sacerdote.

Os dias ditos de Solenidades, sejam elas litlrgicas ou data comemorativa
importante para a comunidade, também sdo vividos como os domingos, os Dias do
Senhor. Antes que alguém pense que os monges sdo festivos, esclareco que tais
Ocasides S0 MUIto escassas e que @ NOGao gue Ppossuem de Comemoragdo é
totalmente impregnada pelos valores que vivem — como em tudo mais. Pode ocorrer
tambem que um dia qualquer, seja de uma visita de alguma autoridade importante,
assim, a critério do Abade ou Prior as normas cotidianas poderdo ser abrandadas.
Como foi o caso quando da visita do Papa Jodo Paulo Il @ Cartuxa de Sierra San Bruno,
na qual era Prior D. Pedro Maria, que cedeu assim seu lugar no refeitério ao Papa. E
também o comando, j§ que segundo ele me contou, e estd escrito em alguns dos
livros deles, o Papa quebrou o siléncio da refeicdo coletiva da comunidade,

autorizando que falassem durante a mesma®*.

HIERARQUIA

A vida em qualguer mosteiro ¢ marcada pelo fato de cada membro saber qual
¢ seu lugar na estrutura ¢ o que lhe coube, cabe e caberd ser e fazer dentro desta.
Como me disse um monge: "Cada um sabe qual € o seu lugar", no sentido de ‘aqui ¢ o

meu lugar, '¢ para isto ou aquilo que estou aqui. A idéia de pertencimento ao

24 \ide na Referéncia Bibliogréfica, os livros de "um cartuxo” que falem da cartuxa daqui, da
italiana, ¢ em Lockhart (1986).
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mosteiro, o ser dagquele lugar, daquela comunidade, ser parte de uma estrutura maior

Que eles, ¢ marcante na vida dos monges.

Este lugar, a posicdo na estrutura monastica da comunidade, e demais situacoes
da vida monacal serdo determinados pelo conceito hierdrquico mondstico de "Ordem
Conventual'. Com isto os monges expressam a ordem de entrada na vida mondstica, os

mais velnos estando hierarquicamente em posicdo superior a0s mais NoOvos.

Esta situacdo ¢ indicada desde a chegada da pessoa a0 mosteiro, e serd uma
das situagdes mais fortes a ser vivida por ele. Inicialmente, enquanto ainda candidato

3 Depois, a partir dos primeiros graus da vida mondstica: aspirantado,

sO observando
postulantado, noviciado, ela deverd aprender qual € o seu lugar na casa: nas estalas do
COro; na mesa ao refeitdrio; que nas filas normalmente estard no final, ¢ que em tudo os

demais irmaos lhe tém precedéncia.

Ndo hd o ensino sistematico a respeito da vida mondstica, no sentido que
poderia ser pensado de uma
educacao formalmente
administrada. E a vivéncia da
pratica de ser monge, desde o
inicio, que formard o futuro
monge. Desta forma a capacidade
de observagdo dos mais novos €
fundamental para o sucesso de

sua participacdo comunitdria. =

claro, que se o nedfito ndo estd

Como nas demais ocasides os monges se postam em ordem hierdrquica

se sando bem em alguma figorosa. Primeiro D. Prior Cristiano, seguido pelos seus dois filhos mais
velhos e assim por diante. A ordem de distribuicdo entre esquerda e
Situagéo/ como por exemplo, direita entre os filhos segue a ordem conventual, onde os mais velhos

precedem os mais novos. Fotos: do autor, 2001.

emando sua posicdo na  filg,

25 Via de regrs, o candidato ndo participa das atividades didriass do mesmo modo que os
demais, tendo em vista, que ele estd mais sondando o ritmo, a pulsacdo, a vida daquela comunidade
em particular. Ele fard a maioria ou mesmo todos os Oficios com a comunidade mas assentando-se em
local diferenciado daquele que ocuparia se postulante fosse.
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nagquele momento o iMao mais Préximo o corrigird, e depois serd indicado alguém
Para gjuda-lo especificamente naquele ponto. Aqui entra a figura do mestre-de-
Novigos, que ¢ fundamental na crientagcdo e acompanhamento de cada um dos novos
membros da casa. Sem nunca esquecer, que antes de tudo vem a Regra e o Abade,
como explicam os beneditinos do mosteiro de Sdo Paulo: "O regimento interno de um
mosteiro eneditino ¢ muito simples. Ele pode-se resumir-se na organizacdo de uma
vida em comunidade sob uma Regra ¢ um Abade. A pessoa do Abade faz as vezes
do pai espiritual e do superior na Comunidade. Sdo Bento Ihe reserva dois capitulos
em especial. (...) No mais, 0s Irmdos seguem-se em ordem mondstica sesundo a data
em Que ingressam noO mosteiro. Em todos os casos, Sdo Bento lhes prescreve a
obediéncia aos superiores e recomenda a obediéncia mdtua, sendo que os mais
novos respeitem os mais velhos e os mais velhos amem os mais novos. Nesse espirito,
todos os monges devem manifestar uma verdadeira rivalidade entre si pela solicitude
mutua, a fim de que 'nada absolutamente anteponham ao amor de Cristo. Que nos
conduza juntos para a vida eternal' (RB 72,11s)" (Abadia de Nossa Senhora da
Assuncgo: 2002).

A estrutura organizacional de qualquer mosteiro ¢ vivenciada conjugando-se:

Abade
Prior
Ordem Conventual: escala Hierarquia Funcional:
Crescente de status do mais escala de importancia
NOVO para © mais velho dos cargos.

ordem conventual e hierarquia funcional, como mostrado no gréfico abaixo.
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Assim, por exemplo, pode haver casos em que num mosteiro tal, um prior com
apenas guatro anos de profissdo tenha precedéncia sobre um imao de décadas de
profissdo. Ou mesmo, um abade recém-eleito ter precedéncia sobre qualquer dos
seus "filhos" e estar em igualdade com todos os demais abades com anos ou décadas
de paternidade. Contudo, deve-se lembrar que sempre haverd a "conversdo dos
costumes" o que implicard sempre no trato com consideracdo e gentileza para com o

todos acima ou abaixo.

Desta forma estejam os monges andando, no coro, em seus lugares no
refeitdrio, € mesmo fora de seus mosteiros, sempre se portardo conforme esta norma.
Por exemplo tome-se a forma normal deles andarem juntos, ou seja, as filas®, se elas
forem de entrada para algum dos Oficios ou para uma missa®™’, sempre serdo
encabegcadas pelo abade, seguido do prior com o imdo mais velho, seguidos por

duplas de irmdos na ordem conventual (terceiro e quarto; quinto e sexto; etc).

Quanto a reunido deles em locais, 0s membros de ambas as "“familias" sempre
se posicionardo numa divisdo de duas metades, dentro do local, como por exemplo
no coro e no refeitdrio, divididos entre agueles que estdo a direita e os a esquerda,
com o Abade/Prior a0 centro — sendo ele tomard um posicdo num dos lados ¢ a
distribuicdo seguird um zigue-zague hierdrquico entre os lados. A excecdo no caso fica
para os cartuxos que, como explicou-me D. Prior Pedro Maria, 0s assentos tem apenas
dois que sdo em ordem: o do prior (primeiro & direita no coro), sesuido do padre
vigario que ficard 3 sua direits; os demais lugares cada prior determina em sua
comunidade, quem assenta aonde. Ressalvo que, caso estejam recebendo uma outra
autoridade eclesial®®, como o papa, cardeais, bispos, abades, etc, estes terdo
precedéncia sobre os monges, podendo dependendo do caso, preceder até o
abade/prior®®.

¢ Uma curiosidade, se a fila for da "familia beneditina” estara organizada em duplas; se, da ‘familia
cartusiana”, em fila indiana.

27 Se missas e Oficios comuns e ndo de alguma solenidade, a qual fard com que a ordem de
entrada se de forma inversa, i. €, dos mais novos para os mais velhos/com cargos.

28 |gualmente vélido para alguma autoridade civil, mas isto ¢ um evento meio raro.

239 Sobre isto ver no tépico anterior, quando falo dos finais-de-semana.
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Como dito no inicio do trabalho, hd uma série de ligagdes entre mosteiros,
formando congregagdes e confederacdes. E todas as confederacbes de todas as
ordens submetidas a Santa Sé**°. Desta forma, a hierarquia entre os diferentes
mosteiros, sejam eles dependentes de uma abadia, independentes quanto 3

congregagdes, ou ligados a um bispo, pode ser assim representada:

Abade Primaz Confederacdo
I I

Abade Presidente Congregacao
[ I

Abade Abadia
I |
Prior Priorado Conventual Priorado Conventual (independente)
I I
Priorado Simples Priorado Simples (dependente)

O Capitulo Geral®' ¢ a instancia maxima para as ordens das "familias". Nele sdo
tratados assuntos os de‘ espectro mais amplo relativo a vida de todas as comunidades.
Neles ¢ que sdo constituidos os Visitadores; o ingresso de alguma comunidade ou
congregacao a "familia"; comunicados as resignagdes aos cargos de abade ou prior,

o (o

O abade/prior eleito de uma comunidade, ficard no seu cargo pelo tempo que
sua Ordem, Congregacao estipula. Assim, entre os beneditinos federados da CBB, ©

abade permanecerd no cargo até completar 75 anos, quando apresentard sua

24 Todos mosteiros, sejam eles autdnomos ou ligados & uma abadia, ou uma congregacdo, enfim
qualguer que seja o caso, todos estdo submetidos a Roma, que coordena as diferentes ordens religiosas
por meio da Sagrada Congregacao para os Religiosos e Institutos Seculares

21 primeiro vem o da Congregacdo, e depois o da Confederacdo que lhe ¢ superior.
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resignacdo a comunidade, a CBB, & Confederacdo beneditina e ao Vaticano®®. Mas hd
comunidades em que a permanéncia no cargo ¢ vitalicio, enquanto em outras ¢ por
um tempo determinado (4 anos, 8 anos). Como explicou-me D. Bernardo, no mosteiro
da Transfiguragdo ainda ndo resolveram tal questdo, mas eles aderindo a CBB, o teto
serd o da idade limite. Entre os cartuxos, D. Prior Pedro Maria disse-me que eles néo
adotam qualquer prazo de duracdo. Seguem o que o Est. Carth. determina, no
capitulo sobre o Prior, a respeito da responsabilidade do prior em exercicio saber
quando lhe faltam as forgas, seja por salide ou por idade, e abdica do cargo -
comunicando ao Reverendo Padre ou ao Capitulo Geral da Ordem. Ainda entre eles
pode ocorrer, conforme a necessidade da Ordem, que um prior seja destituido pelo
Reverendo Padre para que faga outro servico entre eles, como foi, por exemplo, a
saida de D. Prior Pedro Maria da Cartuxa de S&o Bruno (Itdlia) para vir para fazer a

fundacdo brasileira.

Em ambas comunidades ndo ha mais distingdo entre os diferentes tipos de
monges: os iMmaos e os sacerdotes. Esta ¢ uma distingdo que os membros de ambas
as comunidades, e os demais monges de outros mosteiros fazem questdo de frisar
que ficou para trés, apds o Vaticano Il. Entre os cartuxos, hd ainda outros dois tipos de
membros internos que sdo os donatos e os familiares, mas como explicou-me D. Prior
Pedro Maria, ndo faz sentido a divisdo entre eles, com coros, refeitdrios, celas
diferentes, hoje o que se busca ¢ favorecer que a Ordem tenha monges de todos os

tipos, e os ajude a viver sua vocacao real.

Entre os poderes do abade/prior da "familia benediting" estd o de dar o nome
para 0s membros da comunidade, conforme a entrada desses na Ordem. Como pude
ver na pesquisa e informaram-me os meus diferentes informantes desta "familia”, ha
modos diversos quanto @ nominacdo. Por exemplo, no mosteiro da Transfiguragao,
conforme relatos, D. Prior Cristiano dé ao futuro novico a possibilidade de indicar por

escrito trés onomdsticos que gostaria de receber, escolhidos entre os milhares de

242 'O cargo de abade ¢ vitalicio, & semelhanga do bispo diocesano: apds os 75 ele resigna, e ¢
eleito um outro abade por voto direto dos integrantes da Comunidade. A Igreja lhe confere ainda a
dignidade prelaticia". (Abadia de Nossa Senhora da Assuncdo: 2002).
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onomasticos monasticos possiveis; cada um dos nomes deve ser justificado, pela
preferéncia em sua escolha. Assim € que Ir. Vagner, transformou-se no atual Ir. Basilio

POis era uma de suas indicagdes.

Ha mosteiros, ainda hoje, nos quais © nome ¢ dado pelo abade/prior e ponto
final, como foi o0 caso de Ir. Clemente, obOSB, (ainda
nos anos 50) que recebeu seu onomastico pela
escolha de seu abade, apesar de ndo gostar muito da
escolha deste, por preferir outro nome. H8 aqueles
mosteiros nos quais existe a mudanca de nome,
porém o nome de batismo ¢ que permanece como o
usual. Por fim, aqueles nos quais © monge ¢ que indica

O seu nome.

Quanto aos cartuxos, eles ndo adotam a
mudanga de nome necessariamente ou por tradicdo.
Na cartuxa de Nossa Senhora Medianeira hda um grande

ndmero deles em que seu segundo nome ¢ "Maria",

dada a devocdo mariana que possuem. E conforme i,

Estalas do coro dos cartuxcs. Ver que o
7 segundo assento, que estd erguido, deixa a
houve um periodo em que 0s Cantuxos POrUSUESeS  amostra, a famosa "misericérdia’, Foto: do

autor, 2001.

adotaram como nome "Bruno" para todos os seus

membros — seguido de um segundo nome.

Por fim, © processo de nominacdo atinge também os oblatos da familia

beneditina.

Os "filhos de S3o Bento", como jg@ disse no primeiro capitulo, permitem a
adesdo ao seu modo de vida por parte de leigos, i. €, pessoas que querem viver
conforme a espiritualidade beneditina desenvolvida por um determinado mosteiro. A
oblacdo que faz uma pPessoa, possui tambem graus de iniciagdo, ritos de passagem

onde ocorre processo de nominagdo, e seguem a ordem conventual, do mesmo

Bl
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modo que os monges. Friso que oblatos so leigos, ndo estando sob a jurisdicdo

candnica do abade da comunidade onde fez sua oblacgo®**.

OPUS DEL LECTIODIVINA ¢ MISSAS CONVENTUAILS

O dia-a-dia dos monges de ambas as
“familias" aqui abordadas ¢ construido sobre a
celebragdo dos Oficios Divinos (Qous De)** e da
missa conventual didria*®. O que eqivale dizer que
também para eles a categoria de tempo ¢ elaborada
€ Vivida a partir de suas relagdes com Deus. E coma
tempo sacralizado, este ¢ ciclico, isto é, diariamef;ge
sdo celebrados os mesmos Oficios, na mesr’ﬁ;

ordem. A cada 15 dias os 150 salmos biblicos, base

literdria deles, sdo lidos em sua totalidade e, assim,

reiniciada sua leitura.

Prateleiras onde sdo guardados os
brevidrios para os Officics. Préximo ao
horério de algum Oficio sempre ha algum s R

S S e wimcieres Os Oficios seguem o Tempo Litdrgico da
diferentes liros que serdo utilizados.

Foto: do autor, 2001 Igreja, ou seja: a construgdo temporal pela qual a

% Com relacdo aos oblatos, no Anexo 1, listei os enderecos de associacdes deles, de diferentes
mosteiros e Ordens, no Rio de Janeiro, Salvador, S&o Paulo e Sdo José do Rio Preto.

Lembro que existem também oblatos entre os “filhos de Sdo Bento" anglicanos.

2% 'En lenguaje eclesidstico, significa ciertas oraciones a ser rezadas a determinadas horas del dia
o de la noche por sacerdotes, religiosos o clérigos, vy, en general, por todos aquellos obligados por su
vocacién a cumplir con este deber; incluyendo a los fieles laicos'. La Enciclopedia Catdlica (2001). Cf.
Liturgia das Horas (1985) que traz transcrita a Constituicdo Apostdlica Laudis Canticum, uma 'Introducdo
Geral a Liturgia das Horas', uma Tabela Temporéria das Celebracdes Méveis', o 'Calendério Litdrgico —
com o prdprio do Brasil, e o 'Préprio do Tempd!, i. €, as oragdes didrias a serem feitas nos diversos
Oficios do Dia.

¥ No Anexo 2 apresento, para comparacdo, os hordrios de quatro mosteiros, com diferencas
de ordem, antigliidade e autonomia, que sdo: 0 mosteiro (priorado) beneditino da Transfiguracdo; a
cartuxa (priorado conventual) de N. Sra. Medianeira; © mosteiro (priorado conventual) trapista de N. Sra.
do Novo Mundo; o mosteiro (abadia) cisterciense de N. Sra. de Sdo Bernardo; e o mosteiro beneditino
(abadia territorial) de N. Sra. de Monserrate.
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Igreja celebra e constrdi sua relagdo com Deus™©. E assim a cada final de ano litdrgico,

reinicia-se todos os tempos. Num constante terminar e recomegar®’.

O termo usual € celebragdo ou celebrar o Opus Dej pois segundo os monges,
¢ quando se realiza um dos aspectos da vocagdo mondstica, a comunidade reunida
estar presente frente a Deus e prestar-lhe o culto de louvor e adoracgo®®. O ijetivo
dos Oficios ¢ a fazer com que os monges reélizem "a santificacdo do dia e de todo o
trabalho humano", pela permanéncia na oragdo, logo contemplagdo e presenca de

Deus.
Os Oficios Divinos incluem:

¢ COficio das Leituras — hinos, salmos, antifonas e versiculos;

6 Sacram Liturgiam, Capitulo V (Ano Litlrgico): T.102 - A senta Mie Igreja considera sea dever
celebrar, em determinados dias do ano, @ memdria sagrada da obra de salvagdo do sea divino Espdso. Em cada
semana, 10 dia que ela chamoa Domingo, comemora a Ressarrei¢io do Senhor, como a celebra também ama vez
por ano na Pdscoq, @ maior das solenidades, anida ¢ meméria da saa Paixdo.

Revela todo 0 mistério de Cristo no decorrer do ano, desde a Encarnacdo ¢ Nascimento até a Ascensdo, ao
Pentecostes, @ expectativa da feliz esperanca ¢ da vinda do Senhor.

Com esta recorda¢do dos mistérios da Redencdo, a Igreja oferece aos fiéis as riquezas das obras ¢
merecimentos do sea Senhor, a ponto de 0s tornar como que presentes a todo o tempo, para que 08 figis, em contato
com &les, se tornem repletos da graca da salvacao.

0.105 - Enfim, em varias épocas do ano ¢ seguindo 0 aso tradicional, a Igreja completa @ formacido dos
fi¢is servindo-se de piedosas praticas corporais e espiritaais, da instracdo, da oracdo ¢ das obras de peniténcia ¢
caridade.” (Concilio Ecuménico Vaticano IIl: 1965, 36-37).

Ver, desta Constituicdo sobre a Sagrada Liturgia, o: §.103, que trata sobre Marig; ¢ o §.104, sobre
a memdria dos mértires e santos. Cf. também em Zilles (1994).

7 Sacram Liturgiam, Capitulo IV (Oficio Divino), §. 83 e 84: "0 Samo Sacerdote da nova ¢ eterna
Alianga, Jesas Cristo, ao assumir a natareza humana trouxe a &ste exilio da terra aquéle hino que se canta por
tdda a eternidade na celeste mansdo. Ele ane a si tdda a hamanidade ¢ associa-se a éste cantico divino de (oavor.

Continaa ¢sse mdnas sacerdotal por intermédio de saa Igreja, que oava 0 Senhor sem cessar ¢ intercede
pela salvacdo do mando, ndo SO com a celebracdo da Eucaristia, mas de varios oatros modos, especialmente pela
recitacdo do Oficio divino.

O Oficio divino, segundo a antiga tradicdo cristd, destina-se a consagrar, pelo avor @ Deas, 0 curso
diarno ¢ notarno do tempo. £ quando sGo os sacerdotes que cantam &sse admirgvel cdntico de loavor, oa oatros
para tal depatados pela Igreja, oa Os fi¢is quando rezam juntamente com o secerdote segundo as formas
aprovadas, entdo ¢ verdadeiramente a voz da Esposa que fala com o Esposo og, melhor, ¢ a oracdo que Cristo
anido ao sea Corpo eleva ao Pai.' (Concilio Ecuménico Vaticano Il: 1965, 30). A este respeito ver também
LITURGIA DAS HORAS (1985), Diretdrio Liturgico (1999).

8 O Oficio Divino também é designado por: Brevidrio, Liturgia das Horas, Horas Candnicas, Oficio
Diumo e Notumo, Oficio Eclesiéstico, Cursus Ecclesiasticus ou Cursus. Ressalvando-se que: "El Oficio
Divino comprende solo la recitacién de ciertas oraciones en el Breviario y no incluye la Misa ni otras
ceremonias liturgicas." La Enciclopedia Catdlica (2001).
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¢+ Oragdo da Manhg;

¢ Oracao durante o Dig;
¢ Oragao da Tarde;

¢ Oracdo da Noite.

Neles ha: a) recitagdo ou canto dos salmos, b) oracdes e hinos que a
comunidade reunida faz na igreja do mosteiro®”. Esta préatica

¢ para os dias comuns, nos dias festivos ou de solenidade,

e, principalmente, aos domingos (o Dia do Senhor), todos [ ARTIPHONARIUM
= ‘»'_DIQRXUM

os Oficios sdo celetbrados em comum.

Quanto aos Oficios, os maiores sdo: vigllias, laudes,
Vésperas e completas; 0s menores sdo: prima, tércia, sexta e
noa. As Vigilias™ sdo o Oficio da noite, todos os demais sdo
Oficios diumos®'. As Horas Candnicas mais importantes sao:
as Laudes (Louvores), oracdo da manhg; e as Vésperas, que

encemna o dia de trabalho da comunidade?®®.

Como ja ¢ sabido, quando os monges entram na - ,
Antifondrio diumo cartusiano. Foto: do

igreja, dirigem-se para um dos dois lados do coro, onde ¢ e 20T

seu assento. Ali ficam sentados, aguardando o sinal do prior

para o inicio da celebragdo. Normalmente ¢ uma batidinha, feita com um toquinho de

29 Pelo que anotei em minha pesquisa, na igreja do mosteiro podem ser celebrados os Oficios
maiores e menores, caso a comunidade celebre a todos os Oficios. Contudo, nas celas, individuaimente,
sé podem ser celebrados os Oficios menores, como por exemplo € feito entre os cartuxos.

20 Este Oficio era antes conhecido por Matinas.

1 Como informa La Enciclopedia Catdlica (2001): "Los apdstoles cumplian la costumbre judia de
orar @ media noche, tercig, sexta y nona (Hch, x, 3, 9; xvi, 25; etc.). La oracidn cristiana de aquella época
consistia de casi los mismos elementos que los judios: recitacién o canto de los Salmos, leer el Antiguo
Testamento, a lo que pronto se anadié la lectura de los Evangelios, Hechos y Epistolas, y a veces
canciones compuestas o improvisadas por los asistentes'. Os Oficios vieram sendo desenvolvidos
conforme o desenrolar da histéria do cristianismo. A estruturacdo dos Oficios: quantos sdo, hordrios, o
que rezar, etc, durou até o fim do século VI.

22 Cf. Sacram Liturgiam, Capitulo IV (Oficio Divino), §. 89 (Concllio Ecuménico Vaticano Il: 1965,
31-32). Notar que neste mesmo capitulo, no §. 100, existe a recomendacdo para que os padres rezem
as "Horas principais” (maiores). E pelo menos, as Vésperas nos domingos ¢ solenidades, e que os leigos
recitem a Liturgia das Horas com os sacerdotes, juntos ou individuaimente.



Véspercs

madeira, conhecido como martelo, ou com o dedo, no espaldar da prateleira. Todos

erguem-se e comegam as oragoes.

AQui ndo farei o relato de quais salmos e etc, pois cada Oficio possui 0 seu
ndmero de salmos, hinos e outras coisas mais. Todas podem ser sabidas, e bem
melhor, pela leitura de um brevidrio. Lembro apenas que o modo entre as duas
"familias" estudadas diferem pelos cartuxos cantarem mais lentamente, usarem mais ©

latim e ficarem mais tempo quietos e em siléncio do que os beneditinos.

Se, como mencionado, estas celebracdes constrtbem o dia-a-dia de cada
mosteiro, ndo quer dizer que sejam celebradas de forma idéntica por todos os
mosteiros de uma mesma Ordem ou "familia". Normalmente seus horarios mundanos®*
variam de um mosteiro para outro. Ainda sobre este ponto, outra coisa ¢ que a
dura¢go de um mesmo Oficio ndo € a mesma, em termos mundanos, para todos, cada
mosteiro celetra seus Oficios a sua maneira. Isto porque a forma do rito serd
caracterizado pela comunidade, por exemplo: algumas cantam mais devagar; umas os
recitam em lingua comum, outras fazem-no em latim; para umas os momentos de
reflexdo interior, pesscal, sdo mais prolongados que para outras; e outras tantas
distingdes.

E claro que existe flexibiidade suficiente nas ‘“familias’ para as marcas
personalizadas vividas por cada comunidade em particular, mas esta ndo ¢ tao larga
assim. Por exemplo, tomando-se © caso dos monges cartuxos daqui, os hordrios de
suas celebragbes durante o dia sdo ligeiramente diferentes dos apresentados por
Lockhart (1986), e iguais para a Vigllia Noturna cartusiana (celetracdo das Vigilias e

Laudes conjuntamente).

Nos Oficios, seja para os filhos de Sdo Bento ou para os filhos de Sdo Bruno, hd
trés momentos: do siléncio, da leitura, do canto. Isto ndo quer dizer que estes trés

momentos acontecam em todas celebracdes. A leitura ¢ feita de um pequeno trecho

23 Ver que para a vida mondstica o importante é que os monges celebrem os Oficios Divinos
(maiores e menores; coletiva ou individuaimente), independente de que sejam celebrados nas mesmas
horas, por todos os mosteiros das “familias”.
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biblico, relacionado com dia Litirgico vivido. O momento do siéncio®™ vem
nomalmente apds a leitura, de modo a permitir a contemplacdo da palavia de Deus. O

canto estd presente na salmodia, hinos e etc. O estilo musical deste é o Gregoriano®®

Ligados aos Oficios estdo os hordrios de trabalhos®™, e os de repouso e dormir,
quando os monges devem cessar toda as atividades mesmo suas oragdes particulares.
O horério de dormir ¢ feito, em ambas as comunidades, apds a celebragdo das
Completas acrescida de um tempo curto para a finalizagdo das atividades dos monges
em suas celas. Este periodo de apds as Completas até as Vigilias é chamado de
Grande siléncio, pois todo o mosteiro (isto Vélido para todas as comunidades) ficard

em siléncio absoluto até o reinicio de suas atividades no dia seguinte®’.

Quando estava entre os beneditinos, todas as noites ao término das Completas,
eles salam do coro, em ordem inversa, dirigindo-se para © nicho onde esté a imagem

de Nossa Senhora de Guadalupe. L3 eles cantavam a "Regina Coell**®, perfilados com

B4 Sjlencio que permite ouvir os minimos ruidos feitos nas capelas. Além disso é também
quietude, uma postura que favorece o que se esta fazendo ali.

5 'l nombre es frecuentemente tomado como un sinénimo de canto llano (q.v.),
comprendiendo no sdlo la musica de Iglesia de la Edad Media, sino también composiciones posteriores
(elaborar melodias para el Ordinario de la Misa, secuencias, etc.) escrito en un estilo similar hasta el siglo
~ dieciséis e incluso tiempos modemos. En un sentido estricto Canto Gregoriano significa esa forma
romana de canto llano tan distinta de los cantos Ambrosiano, Galileo y Mozardbico, que estaban
relacionados a €|, pero fueron gradualmente suplantados por €l del siglo ocho al siglo once.

Los cantos del Oficio son antffonas y responsos, como en los libros Romanos. (...) El hombre
Canto Gregoriano sefala a Gregorio el Grande (509-604), a quien una tradicidn un tanto constante
atribuye un cierto arreglo final del canto Romano" (La Enciclopedia Catdlica: 2001). A respeito da musica
em si, veja-se o trabalho " Manual de canto gregoriano ", de Luiz Edgar de Carvalho (1994). Também seja
lida a Sacram Liturgiam, Capitulo VI (A Musica Sacra), §. 112 a 121. (Concilio Ecuménico Vaticano l:
1965, 30).

2% Que trato no préximo tépico.

%7 1 a5 doce horas que median entre el Angelus de la tarde y el de la manana seguiente, se
conocen como el 'gran silencio'." Un Cartujo (1993: 16). O Angelus ¢ uma jaculatdria, de devocdo
mariana, feita em diferentes hordrios, normalmente, as 6 ou 7 horas, meior-dia, 18 horas. Chama-se
Angelus pois esta € a primeira palavra desta oracdo: O anjo do Senhor anunciou a Maria. E ela concebeu
do Espirito Santo. (Ave Maria...) Eis aqui a serva do Senhor. Faca-se em mim segundo a vossa palavra.
(Ave Maria...) E o Verbo se fez homem. E habitou entre nds. (Ave Maria...) Rogai por nés, santa Mée de
Deus. Para que sejamos dignos das promessas de Cristo. Amém.

B8 Regina Coelj laetare, alleluia./ Quia quem meruisti portare, alleluia./ Resurrexit, sicut dixit, alleluia,/
Ora pro nobis Deum, alleluia.

Isto por ser a época litlrgica para este hino, como explicou-me Ir. Clemente, obOSB, frisando
que hd quatro deles que se revezam durante o ano litdrgico.
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mais velhos a frente. Findo o canto, D. Prior Cristiano pegava o aspersério da pia de
dgua benta que tem ali, e aspergia a todos os presentes. Depois do que eles salam da

Igreja pela porta lateral.

Os cartuxos sdo famosos por celebrarem o
Oficio das Notumas, que englobam os dois
primeiros Oficios do dia. A fama deve-se & duragdo
da celebracdo, que aproxima-se de trés horas de
oficio. Poderia té-las celebrado com os cartuxos,
mas optel por ndo participar, dada as demais

coisas que tinha para fazer. Assim ndo as pPosso

descrever®™,

Como mencionei acima, 0s cartuxos além

do Oficio Divino, comum a todos os monges,

fazem a celebracdo do Oficio de Nossa Senhora,

Antifondrio para as Noturnas

RS, Lkt v clesaes s como modo préprio de "devogdo a mée de Deus'.
mais de dez quilos, alem das

grandes proporgdes que Possui. Este Oficio ¢ celebrado de modo individual, com
Foram feitos assim para que mais ) .

de um monge possam Ié-los ao cada cartuxo em sua cela, logo em segUIda_ a Hora
mesmo tempo. Foto: do autor, s .

9001, Litdrgica que foi celebrada. Como eles mesmo

dizem: "Ademds del Oficio divino, nuestros Padres nos
transmitieron el Oficio de la bienaventarada Virgen Maria, cada ana de cayas Horas saele
preceder a la Hora correspondiente del Oficio divino. Com essa preces se celebra la perenne
novedad del misterio por ¢l caal la bienaventurada Virgen engendra espiritaalmente a
Cristo en naestros corazones.' Est. Carth. (2001: Capitulo 21 — La celebracion cotidiana

de la Liturgia) .

29 Isto porque todas as atividades encerravam-se apds a celebracdo das Vésperas. Todos iam
para suas celas, e eu para meu quarto. Al ficava fazendo as Ultimas anotagdes e preparando-as para o
didrio-de-campo. Era © momento também no qual tomava banho, enquanto aguardava © meu jantar.
Quando terminava este € que escrevia o diério e li os livros recomendados por D. Prior Pedro Maria.

A esta altura todos dormiam, estando a cartuxa toda no escuro. Num dos dias, j@ que ainda ndo
dormira, ouvi ao longe o canto deles que comecara.
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Um dos detalhes que diferenciam as cragdes feitas pelas duas comunidades ¢ a
maneira pela qual cantam o: "Gldria ao Pai,/ ao filho/ e ao Espirito/ Santo./ Como era no
principio,/ agora e para sempre./ Amém" — canto de encemamento da maioria das
oragdes que s3o feitas®®. A forma dos beneditinos ¢ vagarosa, com pausa nas barras -
COMO estad mostrado acima. J& os cartuxos rezam-no em latim, num ritmo muito lento e

de maneira toda emendada, isto €, como se fosse uma Unica palavra pronunciada:

"GloriaPatri,etfilio,etSpirituiSancto, sicuteratinprincipio, etnunc, etsemperetinsaeculasaecul

orum.Amem?".

A este respeito o Prof. JUlio ja me chamara a atencdo, contando ser esta
maneira cartusiana de recitagdo muito mais préxima do modo judaico de dizer as

oracoes.

A muito falada Lectiq

Jiving, -feifa ;pelos monges de ambas as casas, ¢ a
meditagdo silenciosa,gs 1ge faz apds a audicdo, ou leitura que fez, de
uma passagem bbjm mmmha besqwsa encontrei uma grande bibliografia a respeito
dests, pnncxpalmente, com outros nomes, mais "modemos’, como "oragdo interior”,
"meditacdo transcendental’, e outros mais®®'. Com a prética da Lectio busca-se a
familiaridade com a mensagem divina, a contemplagio e unidade com Deus. Dai que
este exercicio leva ao desenvolvimento da mistica e do éxtase espiritual, como por

exemplo, entre os cartuxos, como pude constatar nos dias passados com eles.

A missa e alguns dos Oficios entre os beneditinos tém o acompanhamento do
4rgdo. No momento eles estdo apenas com o Ir. Gregdrio como organista, porém o Ir.
Tiago, que toca Vvioldo, estd aprendendo também. Entre os cartuxos, segundo D. Prior
Pedro Marig, estes ndo fazem questdo. Eles sé admitem um instrumento musical para os
ensaios semanais, que fazem para os diferentes Cficios. Destacou que o iMao que é

musico, ndo pode tocar fora dos ensaios. Os beneditinos também fazem ensaio. Esta é

20 Também ¢é recitada apds béngaos, como por exemplo, apds a bencdo dos alimentos dada
por D. Cristiano, encerava-se com sua recitagdo.

%1 para quem quiser saber mais, ver os trabalhos de Marmion (1954; 1962), Merton (1961),
Pennington (1980), Main (1987), Freeman (1995) e Grin (2000).
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uma das formas de socializagdo que os mais novos VAo tendo para seu aprendizado a

respeito dos Oficios e seus diferentes salmos, hinos, tons, etc.

Uma diferenca entre cartuxos e beneditinos no ritual da missa, € a prostragdo
que fazem os primeiros apds a consagragdo do vinho e do pdo. Todos prostram-se
no chdo, colocando as pernas embaixo dos assentos, com a cabega virada para baixo

apoiada sobre as maos. Ficam assim um longo tempo, em completo siléncio.

Cutra diferenca entre as comunidades estudadas estd no modo como é
realizado o "Osculo da Paz'®® nas missas. Os beneditinos o fazem da seguinte maneira:
D. Prior Cristiano, como celebrante, diz a oragdo littrgica: "Meus irmaos e imas,
saudemo-nos uns aos outros em Cristo.**. Apds o que ele se afasta um pouco do
altar — no sentido do fundo -, Ir. Paulo fica postado & sua direita ¢ vem D. Bemardo
dar/receber ao/do seu prior o bejjo da paz. Depois Ir. Paulo faz o mesmo, indo apds
na diregdo de D. Bermardo. Assim, os trés postados vdo recebendo, por ordem
conventual, o bejjo da paz dos demais imaos. J& quase no fim, D. Prior Cristiano,
sequido pelos demais em fila hierdrquica, dirigem-se para a assembléia
cumprimentando, ordenadamente, os presentes das primeiras fileiras. Depois voltam

todos para o altar ¢ o coro®.

Entre Os cartuxos, um pouco antes do celebrante dizer a oracdo, vao para o
junto dele no altar o sacristdo e o acdlito. Assim, apds a Oragao ele vira-se para sua
esquerda, onde estd o acdlito, que vem e salidam-se, em seguida vira-se para a direita
e repete o gesto com o sacristdo. E por fim acdlito e sacristdio cumprimentam-se,

retornando para seus lados no coro, isto €, 0 mesmo lado que ocuparam no altar.

O primeiro monge de cada lado — na realidade segundo, jd que o primeiro

assento € ocupado por estes que voltam -, posiciona-se para receber o beijjo da paz.

%2 Este ¢ um dos ritos da missa, pelo qual o sacerdote celebrante, ou algum dos ordenados
presentes, propdem a todos 0s presentes que se desejem a Paz de (risto.

%63 Exister variagdes desta oragdo, como por exemplo, "Irméos, desejemo-nos a paz de Cristo".

%4 Como sempre, sentei-me no primeiro banco do lado direito (e era um recém-chegado na
comunidade), normalmente, fui cumprimentado nos dias de semana, apds cumprimentarem uma oblata
beneditina figada & comunidade. Nas missas de sdbado e domingo, por estar fotografando ndo nos
saudamos.
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Bejjo dado, sacristdo ¢ acdlito sentam-se, e os dois primeiro viram-se na direcdo dos
segundos do seu lado e assim vai sendo passado o beijo da paz até chegar no final.
Com isto, caso ndo sejam os celebrantes, D. Prior Pedro Maria e Padre Vigdrio Gabriel,

265

serdo dos Ultimos a receé-lo*>. A ordem seguida ¢ da distribuicdo de assentos feitos

por D. Prior Pedro Mari ¢ a escala semanal dos padres celebrantes.

Quando da comunhdo, o procedimento entre os dois mosteiros também
diferem. Entre os beneditinos, apds D. Prior Cristiano ter comungado, se posicionava a
frente do altar tendo o Ir. Paulo a seu lado direito para ajudd-lo. Nisto D. Bernardo j4
vinha, ajoelhava-se e levantando tomava a comunhdo; em seguida Ir. Paulo, repetindo
Os gestos, a tomava também, com D. Bemardo jé auxiliando. Todos os demais, a estd
altura ja estavam enfileirados, pelo lado direito, recebendo a comunhdo de D. Cristiano,
com Ir. Paulo. Em seguida, cadla um ia para seu lugar no coro. Fazia-se mais um

momento de siléncio na igreja.

Algo bem interessante ¢ perceber o valor que ddo as palavras que pronunciam
- védlido igualmente para os cartuxos. As oragles, sejam longas ou curtas, sdo feitas
dentro de um ritmo pausado, bem marcado, e em unissono. Desta forma ndo estranhei
qQue numa missa na qual éramos umas 100 na assisténcia fossemos arregimentados e
conduzidos na hora da oragdo do Pai Nosso, i. €, a assisténcia comegou a rezar de
forma rdpida, descompassada e variada. Os beneditinos foram mantendo o seu ritmo e
tom, fazendo-0s sobressair sobre os de todos, e fazendo com que todos

terminassem juntos com eles.

A mesma forca do coletivo ¢ perceptivel nos momentos de siléncio e
Quietude que sdo feitos ao longo das celebracdes. E curioso, ja que nomalmente nas
MIssas Nas igrejas paroquias, Nndo se faz nem siléncio, nem quietude, ou se o fazem ¢

por segundos. Aqui estou falando de minutos.

Pouco depois terminava @ missa conforme o rito normal. No caso de ser uma

das missas com a presenca numerosa de pessoas da comunidade - principalmente no

3 Entre os cartuxos, pela posicdo que ocupei nas estalas, recebia a saudagdo do Padre Vigério
Gaboriel, ou de Ir. Paulo se aquele fosse o celebrante, e saudava a D. Prior Pedro Maria.
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sdbado e no domingo -, apds seu encerramento, saem em fila do altar e entram no
claustro, reaparecendo para ajeitar a igreja e vir a ter com as pessoas que ficam para

conversarem com eles — um pouco.

Entre os cartuxos, © rito desenrola-se de outro jeito. Apds o padre celebrante
ter comungado, ele afasta-se do altar para que o acdlito e o sacfistéo venham e se
sivam da comunhdo. Nisto todos os presentes, saem de seus lugares, pelos fundos (as
pontas menores dos ‘L") dirigindo-se para o altar paralelamente as estalas. Os do lado
direito sobem e ficam 3 direits, ¢ os da esquerds, a esquerda, formando um semi-
circulo a frente do altar. A partir disto, o celebrante e o sacristdo vém com o célice ¢ as
hdstias e vdo dando aos presentes, no sentido horario. Tendo todos comungado,
saem juntos, fazendo o caminho no sentido inverso da vinda. Todos sentam-se nos

seus lugares e ¢ feito um longo tempo de siléncio e quietude.

Apsds O termino da missa, saem em ordem conventual com O prior e O padre
Vigdrio puxando, e caminham préximos a parede, indo para suas celas, em siléncio e a

cabeca coberta cam o capuz®®.

Antes de encerrar este topico, friso, que, entre 0s cartuxos, O Capuz quase que
0 tempo todo cobre a cabeca, estando igualmente com o hdbito nomal com a

cogula, salvo se o trabalho ndo o permite, ai usam © Macacao azul com capuz.

Os beneditinos também sempre estavam com seus habitos, fossem estes o
normal ou os blusdes com capuz de trabalho. Mas, salvo em alguns momentos de
ora¢do solitdria na igreja, ou no se a liturgia do Oficio pedisse, ndo tinham a cateca

Ccoberta pelo capuz.

26 Nos dias que passei com eles, nem sempre seguiram esta ordem. Quase sempre D. Prior Pedro
Maria saia e esperava-me na frente da porta, para marcarmos mais alguma coisa ou para saber se
precisava de algo.

Ul
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Deste jeito, hd aqueles que ficam numa semana encarregados de preparar as
refeicGes de toda a comunidade: no café-da-manhd, almoco e jantar. No caso desta
comunidade, eles tinham uma cozinheira que preparava 0 amogo, de modo que s
dois encarregados da semana ndo perdessem totalmente o Oficio da Hora Média. Para
tanto eles sempre saiam uns dez minutos antes do término deste Oficio e dirigiam-se
para o refeitdrio, onde preparavam as mesas, serviam a comida e ajeitavam o local para

todos.

Ha o leitor semandrio, que € o encarregado de fazer uma breve leitura durante
as duas principais refeicbes do dia, conforme prescrito por S§o Bento (RB: 1980,
Capitulo 38 - Do leitor semandrio): "As mesas dos irmdos ndo deve faltar a leitara; nio deve
ler ai quem quer que, por acaso, se apodere do livro, mas sim O que vai ler darante toda a
semana, a comecar do domingo. Depois da Missa ¢ da Comanhdo, peca a todos que orem por
¢le para que Deas afaste dele 0 espirito de soberba. No oratério, recitem todos, por trés vezes,
0 seguinte versicalo, iniciando-o 0 proprio leitor: *Abri, Senhor, 03 meas Gbios, ¢ minha boca
ananciard vosso loavor', ¢ tendo assim recebido a béngdo, entre a ler. Fa¢a-se 0 mGximo
siléncio, de modo que ndo se oaga nenham cochicho oa voz, @ nGo ser a do que estd lendo. (.)
Nem ouse aiguém fazer alguma pergunta sobre a leitara, ou oatro assanto qualquer, para que
se ndo d€ o0casio, a ndo ser que o saperior, porventara, queira dizer, brevemente, alguma
coisa, para edificagdo. O leitor semandrio, antes de comecar a.ler, recebe 0 'misto" por caasa
da Comanhdo ¢ para que ndo aconteca ser-the pesado suportar o jejam; faca, porém, depois, a
refei¢do com Os semandrios da cozinha ¢ 03 Serventes. NGo leiam nem cantem 08 irmdos

segundo a ordem da comanidade, mas fagam-n0 aqueles que edificam 0s oavintes.’

Os cartuxo também seguem o esquema de tarefas divididas entre agueles que
competem somente aocs membros penpétuos, e as que podem ser atribuidas a
qualguer um. Também adotam os rodizios de servicos e tem o mesmo cuidado com
as edificagdes e bens como dito acima para os "filhos de Sdo Bento". Eles possuem um
nome especial para o trabalho: "Entre nosotros se llama obediencia al trabajo
encargado a un monje, Y, por extension, al lugar donde lo realiza." (Un Cartujo: 1993,

14). Contudo chamaram minha aten¢do para alguns pontcs.
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agricolas. Hd um irmdo, cujo nome nNdo tomei nota, que sabe produzir vinho, assim ele

¢ o responsdvel por este trabatho.

Qutro, por fim, é que os textos e livros que escrevem os Cartuxos Ndo sao
assinados. Como pode ser visto na Referéncia Bibliogréfica, a assinatura de tais obras se

"2%8_Os diversos textos que D. Pedro Maria pds a

dé apenas por meio de "um cartuxo
minha disposi¢ao a respeito deles, seja no campo da espiritualidade cartusiana, histdria,
suas €asas, etc, quase que na totalidade foram escritas por eles mesmos; quando ndo
o foram contaram com significativo apoio deles, as vezes chegando a co-autoria do
tratbalho por parte de "um cartuxo". S& com o passar do tempo, © que No caso quer
dizer séculos, € que, as vezes, eles passam a indicar © nome do monge que escreveu.
Desta forma tais obras ficam sendo fruto do trabalho de toda a comunidade, j& que é
impossivel saber-se guem escreveu determinada obra sem que ©s cartuxos ©

indiquem.

As obras que a comunidade dali edita também ndo diferem da prética do "Um
Cartuxo". Uma curiosidade € que vérios dos titulos produzidos por eles estavam em
espanhol. Perguntei a D. Prior Pedro Maria o porque disto, e fiquei sabendo que € pelo

fato do arquivista do mosteiro, Ir. Angelo, ser espanhol.

Uma prética que eles buscam desenvolver é que pelo menos dois ou trEs
vezes a0 ano, IMmaos sacerdotes, irmaos leigos, donatos e familiares, isto ¢, toda a

comunidlade veja-se empenhada em um trabalho coletivo.

Eles mesmos s&o 0s responsaveis pela preparacdo de todas as suas refeigdes,
distribuicdo pelas celas e recolhimento dos utensilios, depois. De empregados, eles
tém apenas uns sete ou oito pedes, todos relacionados aos cuidados e servios gerais

da fazenda.

Por fim, chamo a aten¢do, para o cuidado que tanto uma comunidade como

outra tém com todos os objetos, ferramentas, etc, que pertencem a comunidade, os

%8 J4 entre os filhos de Sdo Bento é comum a assinatura das obras, veja-se as que se encontram
na Referéncia Bibliogréfica.
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Quais tratam como "vasos sagrados do altar', ou seja, todos e tudo que estd no

mosteiro € para que Deus seja glorificado.

ECONOMIA

Toda a vida em gualquer mosteiro baseia-se no conceito econdmico de "vita
simpleX'. Ele expressa um ideal de vida em Que todas as coisas e trabalhos devem ser
ordenados de tal modo que cada membro tenha satisfeitas suas necessidades e nada
mais. E, principalmente, ndo se altere a razdo fundamental da existéncia do mosteiro:
gue seus membros estejam com Deus. Assim, tudo que caracterize luxo, supérfluo,
excesso; enfim, todo o 'a mais' deve ser retirado das casas, vestimentas, para tormar

realmente a vida orientada para o Alto.

Desta forma as receitas econdmicas de cada comunidade devem ser obtidas e
postas a este servico. Em gue os monges nada recetam além do que lhes é
necessario, nada possuam de seu, e que tudo seja do mosteiro que proveré tudo para
todos. E todas as coisas estardo e serdo feitas para que Deus seja glorificado. Assim, se
O mosteiro ¢ grande, muito bem decorado, ¢ porque Deus merece o melhor, e os
monges continuam a viver em seu desapego. Se o mosteiro € pequeno e simples é

porque se busca centralizar no encontro interior com Deus.
Ambas as "familias" tributam grande énfase ao trabalho, em dois aspectos:
¢ Ccomo manutengdo e sobrevivéncia da comunidade;

¢ e como um dever de cada monge em particular, pois como para toda casa,
deles ou do mundo, o trabalho ¢ um valor, e em especial uma virtude para

Os cristdos.

Como diz a comunidade beneditina de Santa Rosa: “O trabalho no mosteiro ¢
uma manifestacdo da dimensdo de pobreza, humildade e modéstia do monge.
Trabalhar para ganharmos o Pao nos limites de uma vida austera, j@ ¢ proprio dos
monges. Queremos viver o trabalho como uma béncao, apesar do peso e da fadiga

Que acarreta, apesar da incerteza diante das dificuldades da subsisténcia didria."
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(Mosteiro da Transfiguragdo: 2001). Também lembro o que diz Linage Conde (1999) a
respeito. do trabalho entre os "filhos de S&o Bento" (extensivel aos "filhos de S&o
Bruno"): "Quanto ao trabalho, ele faz parte, sem divida, da propria vida beneditina: o
Ora et Labora... Agora, a maneira de compreender este preceito mudou muitissimo: o
Cister [a Ordem Cisterciense], por ‘exemplo, parte do princivio de que se deve
trabalhar nos campos e, portanto, dé uma grande importdncia aos conversos, aos
imé&os leigos na ordem. Ha as mais diversas interpretacdes, mas uma constante é o
equiliorio: a vida beneditina caracteriza-se pelo equilforio, sempre se procura o
equilibrio. De resto, ¢ preciso ter em conta o que diziamos no inicio: hd uma grande
diversidade de mosteiros e de congregagdes e ¢ muito dificil definir a esséncia

benediting.”

A idéia ¢ de que nada se anteponha ao Oficio Divino, no sentido de ser este a
razdo de ser do monge e portanto todos os afazeres do dia-a-dia devem estar e ser
ordenados para que tudo ocoma de acordo. Contudo sem que o Oficio Divino se

sobreponha a tudo mais.

A comunidade benediting vive do arrendamento da maior parte de suas terras
para um agricultor local, o qual paga acs monges por isso. Os monges estdo tentando
Ja ha algum tempo desenvolver uma horta e um pomar, que ainda estd meio incipiente
pois ndo conhecem bem o trabalho de cultivo em estufa®®, e estavam tento muitos
prbblemas com as formigas que atacavam e estragavam as plantas. Eles mesmos ndo

cultivam a terra posto que nenhum deles conhece bem o assunto.

Outra fonte de renda ¢ o aluguel que recebiam pela localizacdo de uma antena

de uma radiio da regido, no terreno®™.

Eles possuem uma loja mondstica, em dois pontos do mosteiro, e no site do

mosteiro. Esta loja vende produtos religiosos tais como tergos, icones, livros, medalhas,

¥ Estavam trabalhando nela os Irs. Bento e Jodo da Cruz, auxiliados por um funciondrio
contratado, um faz-tudo.

#° Quando de minha hospedagem com eles, estava para acabar este aluguel, pois a rédio ia
mudar a antena de local.
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CDs de canto gregoriano®, paramentos litlrgicos, vasos do altar. Algumas das coisas
30 produzidas por eles, como os tergos (feitos pelos Ir. Gregdrio e Pedro) e icones
(feitos pelo Ir. Paulo e Tiago). Chamou-me a atencdo os tercos, pois eles os fazem de
dois modelos: o0 que consideramos tradicional e mais comum, que ¢ o de devocao
mariana; e © oriental, ou bizantino como foi popularizado recentemente pelo Pe.
Marcelo Rossi*”2. O tergo oriental eles o fazem, j& que tamboém procuram desenvolver
uma espiritualidadle mais no estilo cristdo oriental, com, por exemplo, a utilizagdo dos

fcones.

Como disse acima, a8 hospedaria que construfram visa acomodar tanto os
candidatos & vida beneditina, como os héspedes em visita, como &s pessoas que
queiram_fazer um retiro de um ou mais dias. Segundo eles, eles possuem capacidade

de hospedar umas 200 pessoas a0 mesmo tempo. VArios rupos e movimentos

! Feitos pelos coros de algumas abadias beneditinas francesas e belgas, mas destacadamente
dos monges da Abadia da Ressurreigdo, em Ponta Grossa (PR), que cantam em portugués a salmodia.

72 O tergo de devogdo mariana é composto de uma cruz ou uma medalha com outra imagem
religiosa cristd, seguida de 5 contas iniciais, nas quais por ordem reza-se: 1° Credo e/ou Pai Nosso; 9°
trés Ave-Maria (em honra as trés pessoas da Trindade); 3° o Gléria a Deus. £ o circulo formado por cinco
dezenas de contas nas quais se rezam as Ave-Marias, intercaladas estas por uma conta, na qual reza-se
o Pai-nosso e algumas jaculatérias.

Chama-se tergo por ser a terga parte de um rosério, que ¢ um peca maior, que tem 15 dezenas
de Ave-Marias, e 15 Pai-nosso separando-as, no mais ¢ igual ao terco no aspecto e no uso para rezar.
Por meio da recitacdo destas oragdes, lembra-se alguns dos momentos marcantes da histéria de Cristo e
sua familia, e importantes pontos da doutrina da Igreja. Estas recordacdes estdo divididas em trés blocos
(dai tercos), chamados de "mistérios”:

% 0s gozosos, relacionados ao tempo a partir do anuncio da gravidez de Maria até Cristo jé ser
uma crianca com vérios anos de idade;

< os dolorosos, relativos ao Uitimo ato publico livre de Cristo a sua aucificacao;

% e os gloriosos, referentes a ressurreicdo de Cristo até a coroagdo de Maria como rainha dos
céus e da tema.

Data de meados da Idade Média a sua aparicdo, quando foi proposto como forma de oracdo
para aqueles cristdos que ndo sabendo ler, ndo podiam recitar os salmos. Note-se que o nimero total
de Ave-Marias a ser recitado 150, € igual ac dos salmos.

J& o 'terco oriental’, € composto por um nimero varidvel de contas, dado possuir modelos
diferentes — pelo menos os conheco. Normalmente, o ndmero de contas passa das 30. A prética da
oracido deste tipo de “terco® € bem mais antiga, remontando a época e prética ascética dos primeiros
eremitas de recitagdo constante de uma jaculatdnia, normalmente o lema de vida que o monge nedfito
recebia de seu monge-mestre, como forma de meditacdo e permanéncia na oragdo. Mas pode-se rezar
ivremente outras pequenas oragdes. A mais comum de todas, e tdo antiga quanto este tipo de "terco”,
¢ a recitacdo do nome de Jesus. Ambos os tercos sdo formas de ascese cristd reconhecidas e validas.
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comegam a utiliza-la, uma vez que pela regido ndo hd nenhum local deste porte, que
abrigue tantas pessoas a0 mesmo tempo em um sé lugar. Quando da minha estada
com eles, num sabado, um grupo de umas 100 pessoas, ligadas & RCC, passou o dia
inteiro 18 no mosteiro, utilizando-se do jardim interno, o refeitério e o auditério da

hospedaria.

Os monges beneditinos, além disso, recetbem doacdes de diferentes pessoas e
entidades. Normalmente os doadores mais constantes sdo os familiares dos monges e

0s oblatos ligados ao mosteiro.

A cartuxa mantém-se com a produgado agricola que 0s monges desenvolvem.
Gragas @ uma boa drea agricultdvel e um dos monges ser "flho de fazendeiro" e
formado em Agronomia®”, eles conseguem ter boas producées de aveia, amoz, soja e
trigo, que sdo quase totalmente comercializadas. Além disso produzem vérios dos
alimentos para consumo préprio, como frutas, verduras, legumes e laticinios. O que faz

Ccom que gastem pouco na aquisicac de outros tipos de alimentos.

Qutras fontes de renda que possuem sdo: a ajuda que recebem as vezes
enviada pela Grande Cartuxa; e doacdes, da mesma forma que os beneditinos. Chamo
a atencdo para o fato que as doacdes ndo s&o somente em dinheiro. Muitas vezes as
pessoas doam roupas, livros, cobertas e outros bens sempre bem-vindos para estas

comuniclades.

Pela simplicidade e ordenamento de suas vidas, 0s custos de manutengdo de
cada mosteiro e custos per caoita s8o muito baixos, permitindo, para ambas as
comunicades, manterem-se equilioradamente, sem folgas ou apertos orgamentarios.
Cumprem assim © projeto de "vitg simplexX' que tém e com o qual se comprometeram,

vivem sem supérflucs ou necessidades.

73 Este ¢ o Ir. José Maria, @ quem agradeco pela atencdo e por fomecer as informagoes que pedi
a respeito da producdo do mosteiro. Ele foi-me indicado por todos os pedes da cartuxa como o
responsdvel pela producéo agricola.
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ompletas

Deus, vinde em nosso auxilio.

Senhor, socorrei~nos ¢ salvai-nos.

Gloria .ao Pai, a0 Filho ¢ ao Espirito Santo,

Como era no principio, agora e sempre. Amem.

Cantico da Simedo (Nunc dimittis - Lc 2, 29-31)
[ Antifona] Salvai-nos, Senhor, enquanto velamos,
guardai-nos enquanto dormimos,
para que vigiemos com Cristo

€ repousemos em paz.

Agora, Senhor, podeis deixar o vosso servo ir em paz,
sequndo a vossa palavra.

Porque meus olhos viram a vossa salvac_do,
que preparastes ante a face de todos os povos.

Luz para iluminar as nac_des

e gloria de Jsrael, vosso povo.

[ Antifona] Salvai-nos, Senhor, enquanto velamos,
guardai-nos enquanto dormimos,
para que vigiemos com Cristo

¢ repousemos em paz.

Gloria .a0 Pai, ao Filho ¢ a0 Espirito Santo,

Como era no principio, agora ¢ sempre. Amem.

O Senhor nos conceda
uma noite trangiiila

¢ morte feliz.

Amem.
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Osto 05 limites necessdrios que estabeleci para este
trabalho, ndo entrei na discussdo do que pode ser
chamado de discurso anti-mondstico, ou anti-
contemplativo., i. ¢, discursos que ignoram, ndo
valorizam e/ou desvalorizam a prética da vida

monastica - em particular nos dias atuais.

Como owvi e i diversas vezes, estes sdo
feitos por muitos padres, em sua maioria do clero secular, mas também do clero
regular. Tais clérigos posicionam-se com relacdo & vida mondstica, dizendo serem "mais
abertos’, "missiondrios’, "ndés que vivemos o pds-Concilio [Vaticano I, etc. Tais
discursos sdo feitos durante os sermdes dominicais ¢ em outras tantas oportunidades,
como em textos, jomais diocesanos, boletins, revistas teoldgicas, entrevistas em

programas televisivos. Como ndo ¢ de hoje que "Marta" reclama de "Maria"®"*, lembro

774 £ lembrada em diversos escritos e conversas das “famfias’, a passagem (Lc 10, 38-49):
"Estando Jesus em viagem, entrou numa aldeia [Beténia], onde uma mulher, chamada Marta, o recebeu
em sua casa. Tinha ela uma irma por nome Maria, que se assentou ao pés do Senhor para ouvi-lo falar.
Marta, toda preocupada na lida da casa, veio a Jesus e disse: 'Senhor, ndo te importas que minha irma
me deixe sé a servir? Dize-he que me ajude’. Respondeu-he o Senhor: "Marta, Marta, andas muito
inquiefa e te preocupas com muitas Coisas; NO entanto, uma sb coisa é necesséria; Maria escolheu a boa
parte, que ndo lhe serd tirada'.".

Isualmente citado ¢ Jogo Batista, que retirou-se para o deserto, anunciando a vinda do Senhor.
Os dois - Maria que preferiu escutar e Jodo que anunciou a chegada do reino - sdo postos como
modelos para a vida mondstica.
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Que a discussdo e tensdo entre os modos de vida contemplativa e vida ativa vém dos

primérdios da Igreja e nunca cessou ao longo dos séculos.

Interessante notar que ambas as partes, os de vida atva e os de vida
contemplativa, lancam mao dos mesmos textos para afirmarem suas posicdes. Por
exemplo, os documentos conclusivos do Conclio Ecuménico Vaticano Il (valido para
toda a Igreja), e das Conferéncias Episcopais Latino-Americanas de San Domingo,
Medelin e Puebla (relativos & Igreja na América Latina), realmente reafimam o papel
impar que compete & contemplacdo e a vida monéastica feminina e masculing para a
Igreja e sua atividade de evangelizagdo®”, mas também afirmam o "abrir a Igreja” ao
mundo, a "opgao preferencial pelos pobres" acentuando o papel ativo que cabe aos

Cristaos..

Pelo que pude notar, em conversas com alguns sacerdotes nos Ultimos anos,
muitos deles ndo se apercebem disto, ndo julgando suas falas contrdrias & vida
monastica, apenas acentuando a vida ativa. Outra observagao, quando & tensdo entre
ambos 0s modos de vida, € que, Vérias vezes, meus interlocutores desconheciam a
histdria da vida mondstica ao longo dos séculos, permanecendo com uma Vvisdo de

algo bem especffico, ocorrido na Idade Média ou antes?’®. Neste sentido, as notas

73 Sobre isto conferir, por exemplo, em: Concllio Vaticano Il (1981: - Lumen Gentium: Capitulo
VI, Os Religiosos): 0. 43 Os conselhos evangéticos de castidade consagrada a Deus, de pobreza ¢ obediéncia, qae
se fandamentam nas patavras ¢ nos exemplos do Senhor, ¢ forem recomendados pelos apdstolos, petos santos
padres e pelos doutores ¢ pastores da Igreja, s@o am Dom divino que a Igreja recebea do Senhor ¢ com sue graca
conserva perpetuamente. 044 () Precisamente porque o povo de Deas ndo tem aqui @ saa cidade permanente, mas
procura a fatarg, 0 estado religioso, que deixa os seus membros mais livres das preocapacdes terrenas, manifesta
melhor a todos os crentes 0s bens celestes jd presentes neste mando, testemanha o vida nova ¢ eterna, adquirida
pela redeng@o de Cristo, ¢ prenancia @ ressarrei¢do futara ¢ a gloria do reino celestial 0. 46 () Enfim, este
sagrado Concilio encoraja ¢ loava esses homens ¢ malheres, religiosos ¢ religiosas, qae, 10s mosteiros ou nas
escolas ¢ hospitais ou qinda nas missdes, honram a ¢sposa de Cristo pela fidelidade constante ¢ humilde & saa
consagragdo, ¢ prestam ¢ todos 0s homens generosos ¢ variadissimos servigos".

Chamo a atencdo para o fato de que os textos das trés Conferéncias Gerais do Episcopado
Latino-Americano, partem, para suas consideragdes e recomendacdes, deste e outros documentos
Conciliares , reforgando-os e aprofundando-os.

7% No didlogo que venho mantendo ao longo dos Uitimos anos com diferentes sacerdotes,
religiosos e religiosas, seminaristas, pude perceber que hd toda uma confusdo sobre os tipos de
espiritualidade que os monges vivenciam, a que ordem eles pertencem, se ainda existem, muitas vezes
misturam as ‘familias”, e outros tantas mais.
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mais perceptiveis desta secularizagdo do pensamento sacerdotal®” dada a énfase no

engajamento No mundo, que percebo sao:

R/

< aparcimdnia, ou mesmo auséncia, no uso do silencio?® e da pausa nas
missas, retiros espirituais e outros encontros religiosos nas pardquias - como

utilizado pelos monges e descrito pelos documentos littrgicos da Igreja;

)

% @ acentuagdo dada a participacdo, a agdo, a atuacdo e outras palavras
que indiquem a vida ativa e engajada socialmente, como Unica via possive! para o

cristdo alcangar sua redencao;

)

% 3 adogdo em suas falas de nogdes e valores oriundos da esfera

econdmica e/ou politica (daf profanas)®’”.

Indicando estes choques entre modos diferenciados de ser na Igreja e no
mundo, Penso em outros possiveis estudos a respeito da vida mondstica, bem como
da prépria secularizacdo principalmente do clero, sem excluir idéntico processo entre
os leigos e os religiosos. Penso que tal discurso é feito por estar ocorrendo uma
crescente incompatibilidade entre as formas de vida no seio da Igreja, a0 mesmo
tempo em que € uma atualizagdo de uma jé longa diferenca (nem sempre t30 pacifica)

entre religiosos/clérigos seculares e regulares®.

Qutras questdes que deixo em aberto, dizem respeito a estudos sobre as
novas ordens religiosas que tém surgido nos Ulitimos anos, no estrangeiro e no Brasil, as
Quais caracterizam-se por, via de regra, serem mondasticas no estilo das “familias" aqui

descritas ou segundo o0 modelo desenvolvido pela ordens tidas mendicantes. Seria

27 Como disse-me jocosamente um professor, interlocutor constante nos ltimos anos: 'O clero
secular estd realmente secular.”

78 |gualmente sentido por um outro interlocutor, também professor, de outra denominacao cristd
que ndo a catdlica, que sente a falta do uso do siléncio em sua igreja.

19 A respeito disto veja-se o artigo de Chris Shea (FSP, A17, 2001), que trata do estudo de
socidlogos da religido, americanos, que adotam uma perspectiva econémica em suas andlises do
fendmeno religioso.

%0 Quando ao posicionamento dos monges, ver no Anexo 3 o discurso de D. Prior Pedro Maria,
OCarth, sobre o papel reservado aos cartuxos na Igreja. Bem como a fala de Ricaud (1995: 16): "Com
efeito, ndo seria melhor antes de sonhar com o bem que poderiam fazer os monges [e monjas] fora de
suas clausuras refletir sobre o bem que efetivarmente fazem dentro dela? (...) Na grande sinfonia da Igreja,
0s monges tocam sua partiturg, e se seu canto se calasse, alguma coisa faltaria 4 harmonia do conjunto.”
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interessante saber as inspiragdes, motivacdes e marcas destas novas "famflias’, cujos
fundadores e a primeira geragdo de discipulos (seguidores), buscam desenvolvé-las e
imprimir-hes  um  perfil proprio. Como  relacioné-los aos modelos  anteriores

desenvolvidos no seio da Igreja?

Penso tambem como pertinentes, estudos que visassem o didlogo ecuménico
realizado nos Ultimos anos e no presente, por meio das relacdes mondsticas que sdo

mantidas entre as diferentes denominagdes cristas. Haja visto:

L 4

a existéncia das ja citadas ordens beneditinas anglicana e tradiicionalista;
¢ 3 experiéncia mondstica da Comunidade de Taizé, de origem protestante;

¢ a participacdo e oblagcdo de cristdos ndo catdlicos por mosteiros
beneditinos nos EUA, como cita Norris (1998), ela mesma oblata benediting

e protestante;

¢ reencontro gradual que vem sendo desenvolvido entre © monaquismo

catdlico e o oriental, exemplificado pelo uso de icones, terco oriental, etc.

E ainda, o didlogo e a experiéncia mondstica inter-religiosa, mantidos hd anos,
por monges em diferentes locais, com diferentes grupos religiosos, com diferentes

perspectivas.

Como exemplo do agui mencionado, recorde-se o encontro anual entre os
monges beneditinos do mosteiro de Sdo Bento em Sdo Paulo e monges budiistas, que
ocorre naquela cidade. Das experiéncias monasticas, como a de Beda Griffiths, OSB, e
sua comunidade, entre os hindus, levada a cabo nas Ultimas décadas. As célebres e
vdrias citagbes de Thomas Merton, OCSO, a respeito da espiritualidade oriental,
difundidas até hoje pelos monges trapistas, através da reedicdo das obras de Merton e
a manutencdo de muitos sites a respeito dele e seu trabalho. As propostas de John
Main, OSB, a respeito da meditacdo transcendental ¢ o encontro entre a ascética cristd
e a do hinduismo. Isto num universo bem maior de vivencia pratica que vem sendo

desenvolvido dentro do monaguismo cristdo. Mas também interessantes sdo as criticas
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que lhes apontaram as incoeréncias, como por exemplo, a que fez Gianni Valente,

"Oragao profunda — yoga connection” (30 Dias, 1989).

Sem esquecer as conversas entre ciéncias (da pds-modernidade?) e a religiao,
como exemplificado na conversa entre o fisico Fritof Capra e os monges
camaldulenses David Steindl-Rast ¢ Thomas Matus, ambos OSB Camald. Os exemplos
aqui a respeito de monges catdlicos e interlocutores os mais diversos possiveis

provavelmente poderia ser ainda acrescida de mais alguns tantos nomes?®'.

Estes j& indicam a pertinéncia de se olhar com mais cuidado na direcdo do
monaquismo e a rendncia - que lhe ¢ essencial -, como manifestacdo do sagrado em
religides e grupos diferentes que interagem comumente. Estudos cujos enfoques
seriam as diferentes formas de compreender a ren(incia, a maneira de vivé-la, ¢ como
elas dialogam entre si. O que faz pensar numa abertura dos diferentes modelos de
viver O sagrado e suas provdveis interpenetracdes, pela compreensdo aqui exposta do

papel da rendncia na vida mondstica crista.

Como Uditimo ponto a respeito da minha descricdo da vida mondstica,
transcrevo o Ultimo capitulo, com o qual S0 Bento termina a sua regra (RB, 1980:
Capitulo 73 - De que nem toda a observancia da justica se acha estabelecida nesta
Regra): "Cscrevemos esta Regra para demonstrar qae nds qae a observamos nos mosteiros,
temos algama honestidade de costames oa algam inicio de vida mondstica. Além disso, para
aquele que se apressa para @ perfeicdo da vida mondstica, hé as doatrinas dos Santos
Padres, cuja observ@ncia condaz 0 homem ao came da perfeicdo. Que pagina, com efeito, ow
que palavra de aatoridade divina no Antigo ¢ no Novo Testamento ndo ¢ ama norma
retissima da vida hamana? Ou que livros dos Santos Padres Catdlicos ressoam oatra coisa
3endo 0 que nos faga chegar, por caminho direto, a0 nosso Criador? E, também as Colacdes
dos Padres, as Institui¢Oes ¢ saas Vidas, ¢ também a Regra de nogso santo Pai Rasilio, que

oatra coisa $G0 sendo instramentos das virtudes dos monges que vivem bem ¢ s&o

' Nas Referéncias Bibliograficas podem ser encontrados estes autores € suas obras, € mais alguns
outros autores e respectivos trabathos, que obtive, como disse antes, por intermédio dos meus diversos
interlocutores ao longo desses anos de pesquisa. Friso apenas 0 meu interesse Nas pesquisas que sugiro
sem, no entanto, estar validando, partihando ou apontando esta ou aquela posigdo mondstica que seja.



Obedientes? Mas para nés, relaxados, que vivemos mal e somos negligrentes, sdo o rabor da
confusgo. Ta, pois, quem quer que sejas, que te apressas para a patria celeste, realiza com o
auxilio de Cristo esta minima Regrra de iniciagdo aqui escrita ¢, entdo, por fim, chegaras, com
@ protecdo de Deas, aos maiores cames da doatrinag ¢ das virtades de que falamos acima.

Amém'.

Note-se que se no Prélogo da RB ele diz "Escuta, filho, os preceitos do Mestre,
e inclina o ouvido do teu coracio; recebe de boa vontade e executy eficazmente o
conselho de um bom pai...". OU seja, as duas pessoas envolvidas na relacdo estio
postas em niveis hierarquicos distintos (relagao filho e pai), e sdo diferenciadas pela
maneira em que vivem (relagdo novigo/ignorante e professo/sébio), no Capitulo 73 ele
afima que a vida monastica ¢ feita do encontro intimo entre um Eu e Tu em pPé de
igualdade, sem mais estruturas a separd-los. Que ¢ antes a unido de uma experiéncia
ordindria compartilhada por iguais, ou seja, a0 passar-se da instrucdo dada pela RB para
a vivéncia da mesma,
chega-se a
comunicdlade real,
constituida por eles
abracarem 0s mesmo
ideais e arriscarem-se
cotidianamente em

vivé-los.

Gostaria de

encerrar podendo

dizer que busgue,

A frente a mde e o imdo do Ir. Basflio. A comunidade (da esquerda para direita): Irs.
Tiago, Gregdrio, Bento, Jodo da Cruz, Paulo e José, D. Cristiano, Irs. Basflio, Pedro, com Certeza,
Bemardo, Femando. Foto: do autor, 2001.

descrever tudo que

observei e anctei, e
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tentei analisar algumas nuangas da vida mondstica e o papel do renunciante cristao.

Contudo meu bom senso®®

indica-me que algumas partes foram passadas
rapidamente, tirando-lhes a riqueza dos pormenores; outras foram descritas de maneira
Que ndo abrangem a riqueza do vivido, do contato intimo firmado no trabalho de
campo. Contudo julgo que a compreensdo do que é ‘ser monge" tenha sido
alcangada, por meio da histéria, descricdo e andlise da vida que levam os monges das

duas comunidades estudadas.

Como propus no inicio deste trabalho,
Creio gue a no¢ado de rendncia que 0s monges
vivem, e a maneira pela qual renunciam as
coisas e situacdes do cotidiano, efetivamente
serve de chave para o entendimento de todo
OS aspectos constituem cada comunidade
particular, ¢ 0 que as faz distintas umas das
outras. Igualmente, a renincia mondstica serve
de diferencial para © conjunto das
comunidades mondsticas com relagdo ao

conjunto das comunidades ndo-monésticas.

Pelo que expus, considero que a

rendncia feita por eles, ao contrdrio de pPd-los
para fora do mundo, de toma-los “individuos gwﬁi;“;jmnggwgogfﬁogf‘ RgAlS
fora do mundo' no estio do renunciante

indiano, o0s pdem no centro do ideal de

sagrado cristdo. Se os cristdos sdo basicamente individuos-no-mundo e individuos-em-
relagdo-com-Deus, estes renunciantes experimentam uma vivéncia de intimidade e
amizade Unicos com o seu Deus. Faz com gue vivam como simbolos deste ideal, com

a entrega de si mesmos sem restricdes, limites ou prazos ao seu Deus. Suas vidas sdo

definidas pelos votos/rendncia que emitem para a comunidade em que entram, para a

%2 Informado pela boa critica daqueles com os quais conversei ao longo desta pesquisa, e pelo
conselhos recebidos daqueles que leram as versdes anteriores deste tratalho.
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Ordem, para a “famflia", e para a Igreja - como sociedade envolvente de suas

comunidades -, € para estas e por estas eles os vivem. :

Mais que convencimento, O exposto agui Procurou ser uma categoria de acdo
Cristd, o "maravilhar-se com as coisas humanas". Em campo, encontrei pessoas felizes
com a vida que levam e com guem a vive. Sei que ndo cabe ao trabalho cientifico
medir a felicidade de um grupo e, neste caso, ndo pretendo nem estou aqui
comparando-0s @ quem quer que seja. A felicidade ¢ deles. Apenas registro a
satisfagdo com que levam suas vidas, por meio de suas oragdes e trabalhos, uma vez
Que isto eu observei e compartilhei. Como disse-me e mostrou-me D. Prior Pedro
Maria: "Senhor Antdnio, eu sou um homem feliz. Tenho 72 anos e entrei na cartuxa aos

19 anos. Sempre fui feliz."

Dizem os monges atuais, como os seus "pais e IMmaos', que as Nossas agoes,
omissdes, pensamentos e palavras sejam "para que em tudo Deus seja glorificado”,
assim, trago para todos nds: nativos, leitores e pesquisador, os votos que todos os

monges desejam ¢ se ddo:
Pax tecum, frater!
Gloria Patri, et Filio, et Spiritui sancto,

sicut erat in principio, et nunc, et semper

et in saecula saeculorum. (Amen.
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ncontram-se  abaixo alguns dos enderecos para

\0 correspondéncia e eletrdnicos (sites e e-mails), dos

0™ . . e -
mosteiros masculinos das "familias: benediting e

cartusiana" no Brasil, ¢ de outros mosteiros de ambas as
"familias" no exterior. Esta lista de enderecos baseia-se em dados coletados: na minha
pesquisa pela internet, no Diretdrio Litdrgico da CBB (1999); no Atlas Monéstico
(Mosteiro de Sao Bento do Rio de Janeiro - 2001); e no trabalho de campo. Através
das fontes mencionadas, ou navegando nestes sites, chilmente tem-se acesso aos

enderecos das monjas das de ambas as "famflias”.

BenepiTiNnos

Arquiabadia de Sdo Sebastido (Mosteiro de S3o Bento de Salvador)

Largo de S§o Bento, n. 1

CP.:1138 - SaI\)ador/BA — CEP: 40.001-970

Tel.: (71) 322-4744 - FAX: (71) 322-4749
hitp:/AMww.geocities.com/Athens/Acropolis/2460/

msbb@zaz.com.br

Ligada & CBB. O sitendo ¢ dos mais completos.
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Abadia de SZo Bento de Olinda (Mosteiro de So Bento de Olinda)
R. Sd0 Bento, s/n. — Viradouro — Olinda/PE
CP. 975 — Recife/PE — CEP: 50.001-970
Tel.: (81) 429-3288 —- FAX: (81) 429-2361
htto:/Avww.olinda.org.or

saobento@ars.com.br

Lisadla a CBB. S recentemente obtive o endereco do site, por isso ndo coments-lo.

Abadia Territorial de Nossa Senhora do Monserrate (Mosteiro de S3o Bento do
Rio de Janeiro).

R. Dom Gerardo, 68

CP. 2666 - Rio de Janeiro/R) — CEP: 20.001-970

Tel.: (21) 291-7122 — FAX: (21) 263-5679

htto:/AMww.osb.org.br/

ligada a CBB. Excelente sitg, o primeiro que utiizei em minhas pesquisas. Otima

navegacdo; com muitas informagdes sobre o mosteiro, a Ordem, finks, etc.

Abadia de Nossa Senhora da Assun¢iio (Mosteiro de SZo Bento de Sdo Paulo)
Largo de Sao Bento, s/n.
CP. 118 — S3o PaulofSP — CEP: 01.059-970
Tel.: (11) 228-3633 - FAX: (11) 227-7390
htto:/Avww.mosteiro.org.or/

mosteiro@mosteiro.orq.or

Ligada & CBB. Otimo site com excelente de navesagao. Apresenta um otimo histérico
deste sua fundagdo até os dias de hoje. Também tem informacdes sobre o Colégio e
a Faculdade de S3o Bento. No mesmo site encontra-se informagdes sobre os oblatos

lisados aoc mosteiro, incluindo artigos da Revista Gauademus.



Abadia da Ressurreigio (Mosteiro de Sio Bento de Ponta Grogea)
Rod. Do Café, km 5 - Colbnia Euridice
CP. 16 - Ponta Grossa/PR — CEP: 84.001-970
Tel.: (42) 227-1081 — TelFAX: (42) 297-9977
' htto:/Avww.geocities.com/mosteirobr/

Ligado a CBB. O site tem sido desenvolvido recentemente.

Mosteiro de Santa Maria de Serra Clara,

Setor Rural do municipio de Delfim Moreira (MG)
CP. 37 - Itajubd/MG — CEP: 37.500-000

Tel/ FAX: (35) 622-8147

htto:/Avww.fusoes.com.br/~jorge/
serclara@net.em.com.or

Lisado a CBB. O site contém informagdes apenas da ligadas ao préprio mosteiro, de

forma suscinta.

Mosteiro da Transfiguragio

hitp://or.qeocities.co ongesbeneditinos/abert.htm

Em vias de ligar-se a CBB. O site ¢ bem desenvolvido e constantemente atualizado.
Traz informagdes a respeito do préprio mosteiro, de sua loja mondstica,

espiritualidade beneditina e /inks.

Mosteiro da Transfiguracio (beneditino camaldulense)
CP. 68 - Mogi das Cruzes/SP — CEP: 08.701-970
Tel: (11) 479-4941

Sem site.
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Ligado 3 Congregacdo dos Monges Eremitas Camaldulenses.

Casa-mie da Ordem dos Monges Eremitas Camaldulenses

htto:/AMww.camaldoli.it/

Site oficial da Ordem dos monges beneditinos camaldulenses. Possui muita informacao

a respeito da Ordem e /inks para outros enderecos. De facil navegacao.

Abadia de Sdo Geraldo (beneditinos hingaros)

R. Santo Américo, 357 — Jardim Colombo - SP.

CP. 26.011 - S0 Paulo/SP — CEP: 05.626-020

Tel: (11) 842-3742 FAX: (11) 842-1439
http./Avww.msg.org.br/

asg@csasp.q12.or

Lisado a Congregagdo Hlngara. O site informa mais a respeito do colégio que

mantém. Traz /inks para os outros mosteiros da Congregacao.

Ordem dos Monges Eremitas Camaldulenses (Jtilia).
htto:/AMvwww.camaldoli.com/ ‘

Site oficial da Ordem dos Monges Eremitas Camaldulenses — OSB Camaldulenses.
Muito boa.

Abadia de Monte Cassino (Italia)
http:./Aww.officine.it/montecassino/

Site da casa-mae dos filhos de Sdo Bento. Em diversas linguas. Boa navegacao.

Mosteiro de San Benito de Lujan (Argentina)

htto:/AMww.sbenito.org.ar/
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Ligado a Confederagdo do Cone Sur. Muito bom site, com boa navegacao. Possui /inks
a respeito de outros mosteiros unidos & mesma Confederacdo. Disponibiliza artigos

de sua revista mondstica.

CisTercienses

Abadia de Nossa Senhora de S3o Bernardo

C. P. 71 — S§o José do Rio Pardo/SP — CEP: 13.720-000

Tel.: (19) 680-4675 - FAX: (19) 680-6068
www.abadia.org.br/
mosteiro@uol.com.br

Ligada & Congregacdo Cisterciense de S3o Bemardo. Otimo site, com péginas sobre

historia da Ordem Cisterciense, enderecos, etc.

Abadia de Nossa Senhora da AssungZo de Hardehausen-ltatinga
CP. 17 ~ Itatinga/SP — CEP: 18.690-000
TelFAX: (14) 854-1102

Sem site.

hardehausen@laser.com.or

Lisada a Congregacdo Brasileira da Santa Cruz.

Abadia de Nossa Senhora Mie do Divino Pastor.
Jequitibad/BA - Mundo Novo —~ CEP: 44.815-000
TelFAX: (74) 626-2997

Sem site.

Lisada a Congregacao Brasileira da Santa Cruz.
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Abadia de Nossa Senhora do divino Espirito Santo
Claraval/MG — CEP: 37.997-000
TelFAX: (34) 353-5217

Sem site.

Ligada a Congregacdo de Casamari

Abbazia di Chiaravalle della Colomba (Itilia)

htto:/Avww altrimedia.it/magazine/cultura/chiaravalie/

Site de uma comunidade ligada & Congregacao de Casamari. Em diversas linguas e boa

navegagao, com muitas informagdes sobre eles e a vida mondstica beneditina.

TRrRAPISTAS

Mosteiro da Trapista de Nossa Senhora. do Novo Mundo.
Campo do Tenente/PR — CEP: 83.870-000
Tel/Fax: (41) 828-1264

htto:AMww.mosteirotrapista.org.or/

mosteirobrazil@netpar.com.br

Fundado por monges vindos dos EUA. Otimo site com muita informacao a respeito da

vida trapista, /nks e etc. Muito boa navegacso.

CaRrRTUXOS

Moines Chartreux et Moniales Chartreuses.
htto:Avww . chartreux.org/

Site oficial da Ordem Cartusiana, da Grande Cartuxa. Otimo em informagoes a respeito



da vida, espiritualidade, e imagens de diversas cartuxas (masculinas e femininas). Muito

tboa navesacao.

Cartuxa Nossa Senhora Medianeira
Ivora/RS — CEP: 98.160-000
Tel: (55) 271-2101

Sem site

Como disse, ndo possuem material préprio na interet H3 alguns sites que trazem

noticias a respeito deles. O melhor e mais cometo é da Grande Cartuxa.
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egue, abaixo, os hordrios feriais de alguns
~/ / mosteiros, lembrando que normalmente aos
0= 9 domingos e dias considerados solenes os
mesmos sofrem pequenas alteragdes. Como

dito anteriomente, as atividades do dia-a-dia

$30 todas estruturadas em relagdo aos Oficios Divinos. Do acordar ao Grande siléncio

da noite, tudo que ¢ feito tem como objetivo levar 0s monges & contemplagao.

Horas
05:15
05:30
07:00
08:00
10:15
11:45

Mosteiro beneditino da Transfiguragio (Santa Rosa/RS)

Atividade

Despertar

Vigilias. Tempo espiritual (Lectio Divina e oracdo pessoal)
Angelus. Laudes. Missa (se 3', 5° ou &°). Café da manha
Formaggo. Trabalho manual (artesanato, impeza, jardinagem, etc)
Lanche. Continuacdo do trabalho

Hora Meridliana (oragao do meio-dia)
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17:30 Vésperas transmitidas pela radio Maria FM. Antifona de Nossa Senhora
18:00 Angelus. Jantar. Recreio
19:00 Estudos. Terco comunitdrio. Lectio divina. Pastorais
20:15 Oragao da Noite. Canto da Salve Rainha
21:00 Siléncio. Repouso

Fonte: dados coletados no site do mosteiro.

Abadia de Nossa Senhora de Montserrate (Rio de Janeiro/RlJ).

Horas Atividade
05:00 Vigilia e Laudes
07:15 Missa conventual cantaca
11:00 Hora Meridiana
17:00 Missa rezada
17:40 Vésperas
19:15 Completas

Nos sdbados Vésperas as 17:00 h.. Nos domingos e solenidades: a) Missas rezadas as
07:00, 08:00 e 18:15 h; missa conventual solene as 10:00 h da manha. b) Hora meridiane
as 07:45 h.

Fonte: dados coletados no site do mosteiro.
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(=7 \\
\ ) !
/ uito do Que escrevi a respeito dos
/ caruxos: @ maneira cComo vivem, o que
/) N buscam, a procura de Deus, encontra-se
melhor dito neste discurso, feito por D.

Prior Pedro Maria Anquez, OCarth, quando

da inauguracdo do mosteiro de Nossa Senhora Medianeira, aos 21 de novembro de
1984. Copiei-o de "A vida cartusiana — vidas para Deus" (Um Cartuxo, s/d: 33-39).

"Sobre as tuas muralhas, ©
Jerusalém, coloquei sentinelas,
gue ndo se calardo nem de dig,
nem de noite, louvando o nome
do Senhor'. (Is. 62.6).

Deaus dirigiu essas palavras ¢ cidade de Jerasalém, prometendo-lhe profetas
para ajadar 08 seus filhos no sea caminho espiritaal. Essa Palavra de Deaus, dirigida

aJerusalém, estd de fato endere¢ada a toda a Igreja ¢ a toda a humanidade.
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A bistéria hamana se¢ faz com a repeticio da Palavra eterna de Deus, Amor
infinito. O motivo disso ¢ muito simples. A Palavra de Deus ¢ dnica. £ 0 Sea Verbo
encarnado. A Palavra de Deas ¢ Salvacio. Desde a origem da humanidade Deus
consagra para Si homens ¢ malberes, chamando em cada época da histdrig, profetas
da vida fatara, que formam assim, como diz 0 Papa Jodo Paalo I, ‘uma especie de
escolta avangada’ que antecipam @ vide fatara ¢ @0 mesmo tempo vigiam, como

sentinelas, @ salva¢do, na ora¢do, no siléncio, na peniténcia.

Parece-me que essa Palavra de Deas estd verificando-se neste momento, neste
lugrar, nesta Igreja do Rio Grande do Saf, na Diocese de Santa Maria. Quer dizer,
cumpre-se hoje para vs o que foi dito pelo profeta Isaias, da parte de Deus:"Sobre as
teas maraihas Jerasalém..” O monge ¢ um guarda, ama sentinela colocada sobre as
maralbas da cidade humana, sentinela que ndo se cala, nem de dia, nem de noite,

loavando 0 nome do Senhor.

Caros irmdos, desejaria oferecer a todos vos ama pegaena medita¢do sobre 0
sentido ¢ sobre a dimensdo eclesial do nobre gesto do n0sso carissimo Pastor Dom
Ivo, dos padres, dos (as) religiosos (as), com tantos amigos aqui presentes neste
momento. Toda a Igreja diocesana acompanba hoje quatro monges na saa morada de
soliddo ¢ de siléncio. No sew mosteiro, na Diocese de Santa Maria, Granja
Medianeira, neste oasis de beleza natural, de paz ¢, de hoje em diante, lugar de
orac¢ao, de diGlogo com Deus no siléncio, no trabalho, no recolhimento, lagar de basca
de Deus em nome da humanidade. Irmdos, nds vos agradecemos O vosso gesto de
amizade cordial, agradecemos a vossa presenca, mas qual ¢ em verdade o sentido do
vosgo gesto? Qual ¢ a sua dimensdo espiritual, humang, cristd.. a sua dimensdo

eclesial?

A resposta & pergunta ¢std nas palavras que acabamos de ouvir. O vOSS0
Pagtor Dom Ivo dizia a mesma coisq, am ano atrds, escrevendo na publica¢do da

Diocese, chamada 'O Santudrio” Uma Igreja que atua zelosamente nos diversos
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camops da pastoral e que marca presenga até nos terrenos sociais, ndo pode esquecer
@ 0rag@o ¢ a contemplagdo, deve também manifester essa dimensdo do Mistério da
Igreja. Por is30, a0 lado da ora¢Go cultivada por todos, devem existir na Igreja

individaos ¢ comunidades que dedicam toda sua vida & oracdo ¢ & contemplaco’.

O Mistério da Igreja manifesta-se no Apostotado. 'Ide por todo o mando e
pregai 0 Evange(ho'. Mas ao mesmo tempo, 0 mistério ¢ a vida da Igreja ¢ oracdo,

contemplacdo, intercessio, adoragio.

Eis aqui 0 motivo essencial que ingpirow 0 vosso Pastor Dom Ivo, junto com
todos os Bispos do Rio Grande do Sal, em seu pedido cheio de fé ¢ de esperanca,
quando convidow o8 filhos de S&o Brano para fandar am mosteiro de monges
contemplativos 10 Rio Grande do Sul Tanto mais que @ implantagio da vida
mongstica nos paises que pouco a conservam, ¢ am desejo ¢ ama orientagdo do
Concitio Vaticano IL O Concilio ensina que tal implantago ¢ tanto mais importante ¢
necessaria quanto a vida contemplativa faz parte da plenitade ¢ da natureza da
Igreja (Ad Gentes 13); pelo que se pode pensar que uma Igreja que ndo leva os fratos
da vida contemplativa, quer dizer ama Igreja que nGo tem homens ¢ malheres que
dedicam suas vidas & ora¢do, ndo atingia ainda a swa plenitude, nem a sua

fecandidade espiritual perfeita (Ensinamento do Concilio).

Num outro texto, 0 Concilio ensina que 0 monge que vive n oracGo, no
trabalho, no recolhimento do seu mosteiro ¢ no siléncio, contribui de modo maito
eficaz para que a Palavra d ¢ Deas, anunciada na Igreja ¢ pela [greja, seja fecandada

no cora¢do dos homens (Perfect. Caritatis).

Além de que, @ Assembléia de Paebla, no sew documento final, afirma: As
comanidades contemplativas sGo como o coracdo da vida religiosa’. E o Papa Jodo
Paalo IL"A dimensdo contemplativa da Igreaj ¢ 0 segredo da sua renovacdo’. Parece-
me, ¢aros irmGos, que neste momento toda a Igreja de Deas estd reunida aqui: bispos,

padres, religiosos ¢ religiosas, diGdconos, leigos consagrados, pais de familia, jovens,
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quatro paredes do mosteiro, mas diz, respeito & grande historia dos homens, onde se
constrdi a justice, onde se criam comunbdo ¢ participacdo, onde se procura instaurar
a civiliza¢do do Amor, onde enfim b de chegar, com a boa nova do Evangelho, a
salvacdo que vem de Deus. Por isso, a vossa vida contemplativa ¢ absolutamente vital
para a Igreja ¢ para a humanidade, ndo obstante a incompreenso ¢ mesmo Oposicdo
que, @3 vezes, transparece no pensamento moderno.” (Discarso pronunciado em S0

Paulo, 03/07/80).

Eis, porque, irmdos 0 vosso gesto nobre ¢ delicado tem ama dimensdo eclesial
de grande valor. Manifestais, ter compreendido o sentido da nosse vida
contemplativa e 0 sew lagar na Igreje. "Sobre as tues muralhas.’ Este mosteiro,
nascido como por encanto, manifesta @ vossa fé. Este mosteiro ¢ vosso, porque
devemo-0 @ vossa grande generosidade. E toda a Igreja de Deus que aegradece a
vossa generosidade ¢ a vossa solicitude. Todos juntos agradecemos @ Deas Todo-
Poderoso, que dea & Igreja do Brasil este mosteiro. A semente lancada sobre esta
terra seja destinada a produzir fratos! Este mosteiro deve tornar-se 0 vosso orgaiho.
£ a vossa generosidade que permitia consagrar este magnifico tagar a Deus ¢ ¢ Saa

Gléria. A Igreja vos agradece e vos felicita. Deus vos pague ¢ abengoe.

O meu voto ¢ para que deste mosteiro parta ama mensagem par ao mando ¢
chegue especialmente aos jovens, abrindo-lhes a perspectiva bela ¢ maravilhosa da
vocagdo contemplativa, movidos pela consciéncia de amar ¢ de servir 08 irm@os com
este silencioso testemanho. Enfim, pedimos todos juntos a Deuas, Nosso Senhor, por
intercessdo de Maria Santissima Medianeire, que este mosteiro seja ama Gmpada,
am farol que ilumina @ vida pela qual caminham tantos irmdos ¢ irmas espathados
pelo mundo, ¢ que tm necessidade da nossa orag®o ¢ da béncdo de Deas. NOS vos
damos a certeza de que rezamos por v3s, oferecemos a nossa peniténcia, para que

todos vos possais haarir forga ¢ coragem da fonte da vida que ¢ Cristo. Sabemos da
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inquietagdo de vossos coracdes. Este mosteiro lembra-vos que Deus existe, Deus ama,

Deus ¢ fonte da verdadeira paz.

Ainda uma palavra. Pedimos que respeiteis a nossa vocacdo, @ nossa
identidade, na Igreja de Deus. Mais ama vez: 0 monge proclama pelo sea siléncio ¢
reza por v0s, na 3o0liddo. Ajudai-o, respeitando a saa identidade, 0 seu siléncio. "Sobre

as teas maralbas, § Jerusalém, coloquei sentinelas..”.

N6s nGo abandonamos 0 mundo. N&o escapamos das vossas dificuldades, nem
nos desinteressamos dos problemas que atormentam @ humanidade. Bsses problemas,
esses sofrimentos nds 08 levamos em OSSO COra¢io ¢ em nOSsa Oracio, ¢ 1o cendrio
agitado da histdria acompanhamos todos os irmdos ¢ irmds da humanidade, na

caridade de Cristo. Porque em nome de todos permanecemos:

Na preseng¢a de Deas. Amém.”
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