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RESUMO

SILVA, Marco Aurélio da. Se manque! Uma etnografia do carnaval no pedago GLS da Ilha
de Santa Catarina. Dissertagio (Mestrado em Antropologia Social). Programa de Pés-
Graduagio em Antropologia Social, UFSC. Florianépolis, 2003.

A presente dissertagio apresenta uma parte do carnaval da Ilha de Santa Catarina, conhecido
como o carnaval gay da cidade, tendo lugar em um conjunto de territérios que incluem praia,
bares, boates e também uma regiio do carnaval de rua do centro da cidade, em que a
prefeitura da cidade é organizadora da festa. A idéia central é tomar o carnaval como um
momento-chave da cultura brasileira em que caracteristicas da vida social sio postas em
relevo e dramatizadas, nio necessariamente sendo invertidas, como preconiza a teoria cldssica
da festa, mas podendo ser intensificadas, como permite perceber o carnaval analisado. Assim,
através destes cinco dias de festa, é possivel perceber fendmenos associados 2a
homossexualidade no Brasil, permitindo o pensar sobre trés eixos da pesquisa antropolégica:
a territorialidade, na compreensio da ocupagio de um pedaco, intermediirio entre a
tradicional dicotomia casa/rua; a performance, como auxiliar no entendimento das
contradicées que envolvem a construcio de identidades entre homens e mulheres que
compartilham uma vivéncia homoafetiva; e a liminaridade, pensada nio apenas como um
momento intermedidrio do processo ritual, mas como uma caracteristica que acompanha a
vivéncia de boa parte desses individuos, entendidos aqui como sujeitos da margem. Através de
um levantamento histérico e bibliogrifico, de conversas informais e da observagio
participante, compreende-se este carnaval gay como a dramatizagio de uma vivéncia
homossexual no Brasil, particularmente na capital catarinense, e suas possibilidades de
reterritorializacio para sujeitos que possuem um histérico de vidas desterritorializadas por
conta de sua orientagio sexual.

Palavras-chave: Carnaval, Performance, Homossexualidade, Territorialidade

Vi



.d UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

Ll

E! e ?ré}a% 'P_F‘
X (4 o

ABSTRACT

SILVA, Marco Aurélio da. Se manque! Uma etnografia do carnaval no pedaco GLS da Ilha
de Santa Catarina. Dissertagio (Mestrado em Antropologia Social). Programa de Pos-
Graduacio em Antropologia Social, UFSC. Florianépolis, 2003.

The following dissertation introduces the gay carnival of the Island of Santa Catarina, which
has its place at the beach, bars, discos, and in the town center, where the public’s power is
the party’s organizer. The central idea behind the gay carnival is to utilize the carnival as a
key element of Brazilian culture, where features of social life are shown and dramatized.
These features are not necessarily inverted, as advocated by the classical carnival, and may be
stepped up and allowed to be intensified, when the carnival is broken down and further
analyzed. As a result of the ongoing carnival and the behavior exhibited during these past
five days, it is possible to understand and observe certain phenomena related to
homosexuality in Brazil. This can be broken down into three axes of anthropological
research: (1) the territoriality, which is the understanding of the existence of a pedaco,
defined as the intermediary in the traditional opposition between home and street; (2) the
performance, which involves the understanding of contradictions concerning the
construction of identities between individuals that share a homosexual lifestyle; and (3) the
liminality, the feature that accompanies the life of these individuals, understood here as the
fellows of margin. Through historic and bibliographic surveys, informal talks and participant
observations, it is possible to comprehend that this gay carnival is the dramatization of
homosexual life in Brazil, particularly in Santa Catarina’s capital, where the pedaco is a
possibility of reterritorialization for the people whose lives have been deterritorialized
because of their sexual orientation.

Key-words: Carnival, Performance, Homosexuality, Territoriality
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“Vem pra minha ala

Que hoje a nossa escola vai desfilar
Vem fazer histéria

Que hoje é dia de gloria nesse lugar
Vem comemorar

Escandalizar ninguém

Vem me namorar

Vou te namorar também

Vamos pra avenida

Desfilar a vida, carnavalizar.”

(Tribalistas, 2002)
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INTRODUCAO
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“Vestiu uma camisa listrada e saiu por ai

Em vez de tomar chd com torrada ele tomou Parati

Levava um canivete no cinto e um pandeiro na mao

E sorria quando o povo dizia: ‘Sossega ledo, sossega ledo’.

Tirou o seu anel de doutor pra ndo dar o que falar

Sai dizendo ‘en quero mamar, mamade eu quero mamar, mamde ew quero mamar’
Levava um canivete no cinto e um pandeiro na mao

E sorria quando o povo dizia: ‘Sossega ledo, sossega ledo’

Levou meu saco de dgua quente pra fazer chupeta

Rompen minha cortina de veludo pra fazer uma saia

Abriu o guarda-roupa e arrancou minha combinagio

E até do cabo de vassoura ele fez um estandarte para seu corddo
Agora a batucada jd vai comegando

Ndo deixo e ndo consinto o meu querido debochar de mim

Porgue se ele pega as minhas coisas vai dar o que falar

Se fantasia de Antonieta e vai dangar no Bola Preta até o sol raiar.”

(Assis Valente. Camisa Listrada. 1937)

" Expressio usada pela drag queen Vogue Star, durante a apresentagio do Concurso Pop Gay, uma forma

divertida de incentivar as candidatas do desfile: “Se joga, mona! Se joga pra platéia”.
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etnografia que aqui se inicia nio apresentard um grupo especifico com uma

determinada identidade e suas caracteristicas culturais. Este trabalho vai abordar um
pedago, um conjunto de territérios marcados por uma determinada sociabilidade que, antes
de estar impregnada na identidade dos atores sociais, faz-se presente na ocupacio tanto fisica
quanto simbélica de certos roteiros. Os territérios de que falo sio marcados pela
sociabilidade que se convencionou chamar de GLS®. Entendendo a sociabilidade como uma
“rede de relagdes” (MAGNANI, 1996:32) ou um conjunto de “multiplas apropriacées, usos,
discursos, olhares e representagoes” (CORADINI, 1992:20) que se faz de determinados
espacos, percebe-se em Florianépolis a existéncia de bares, boates, praias e pontos de
passagem que, juntos, formam uma espécie de circuito que nio é anunciado nos guias
turisticos oficiais, mas oferecem a forga de um c6digo que lhes foi atribuido para serem o
l6cus de determinadas priéticas.

A freqiiéncia nestes espacos se dd de forma intensa, na maior parte do ano, mas ganha
uma dindmica especial no verdo, mais precisamente nas semanas que antecedem o carnaval. E
por conta disso, que os cinco dias de festa sio aqui 0 momento privilegiado para a observacio
antropolégica do pedaco (MAGNANI, 1996, 1998). Ao contririo das principais teorias
construidas sobre o carnaval, a festa que serd aqui mostrada pode ser pensada mais em
termos de uma intensificagio (GREEN, 2000) de sociabilidades que um processo de inversio
(DAMATTA, 1997[1978]) da estrutura social. E dificil afirmar se aqui se faz um estudo do

carnaval entre aqueles que compartilham de uma vivéncia afetiva e sexual homoerética’ ou se

? Adoto a sigla GLS para denotar tanto os territérios quanto, de forma geral, os homens e mulheres que
circulam por esses espagos que também contam com a presenca dos chamados “simpatizantes”. O termo GLS
pode ser tomado como uma auténtica categoria nativa, difundida nestes espagos de sociabilidade que aqui
também serio chamados de GLS ou gays, como sio classificados popularmente. A sigla GLS é uma traducio
(ndo literal) da mesma sigla que, nos Estados Unidos, refere-se a Gays and Lesbian Society (GUIA DA PARADA,
2002:4-10). No Brasil, o “S” foi traduzido por “simpatizantes”, sem uma explicacio formal. Politicamente, essa
sigla tem sido transformada. Nos tltimos anos, a Associagio da Parada do Orgulho Gay - organizadora da
parada realizada anualmente em Sio Paulo - tem utilizado a sigla GLBT, com o sentido de gays, lésbicas,
bissexuais e transgénero.

3 Em lugar de classificar os personagens desta pesquisa por sua orientagio sexual (gay, lésbica, bissexual)
prefiro expressdes como “homens/mulheres que se relacionam afetiva e sexualmente com outros/as
homens/mulheres”, “que compartilham de uma vivéncia homoerdética”, entre outras. Fujo assim do risco de
pressupor a existéncia de uma identidade que estes termos podem sugerir e me aproximo de uma tendéncia dos
estudos realizados na drea. Green (2000) usa expressdes como “homens que gostam de relagdes sociais e
eréticas com outros homens”. Lopes (2002) se utiliza de termos como “relagdes afetivas entre homens”. E
ainda, Parker (2002) prefere “homens e mulheres envolvidos em relagées do mesmo sexo”. No entanto, nio
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é a propria homossexualidade o foco central das reflexdes. Talvez, nem uma coisa, nem
outra. Ou ainda, esteja fazendo as duas coisas se pensar que o que me interessa aqui é o
pedago e as possibilidades de reterritorializacio que ele oferece a pessoas que (quase sempre)
possuem um histérico de vidas desterritorializadas (DELEUZE & GUATTARI, 1976:329;

PERLONGHER, 1987:58) por conta de sua orientagio sexual.
1. O TEMA

Se manque! A expressio* que da titulo a esta dissertagio é uma das muitas que todo
ano marcam a “efervescéncia” (como diria DURKHEIM, 1996 [1912]) ou a “fervecio™ (para
usar uma categoria nativa) do carnaval que tem lugar num determinado pedaco da Ilha de
Santa Catarina. O pedaco inclui bares, boates, um shopping, praias e uma avenida no centro
da cidade, formando um roteiro de territérios GLS que tem seu “coragio” no chamado
carnaval do Roma. A festa que comecou a ser realizada nos anos 70, ao redor do bar Roma,
localizado, na Avenida Hercilio Luz®, reunia artistas, jornalistas, intelectuais e adeptos da
contra-cultura’ e, sem deixar de abrigar esses grupos, foi aos poucos se tornando o centro do
carnaval GLS da cidade.

No final dos anos 80, a prefeitura passou a organizar a festa - que até entio acontecia
de forma livre, junto com outras manifestagdes do carnaval de rua -, através da colocagio de
palco com banda ao vivo. J4 na década seguinte, esse espaco comegou a ser divulgado na

midia pela Secretaria Municipal de Turismo com enfoque maior em suas caracteristicas GLS.

descarto a utilizacio destes termos (homossexuais, heterossexuais, gays, lésbicas), para nio tornar o texto
muito cansativo, porém fazendo-o com o uso de aspas.

* Expressoes como “Se manque!” se espalham no contato entre os folides, pela boca de um cross-dresser que
circula, ganham o peso de um legitimo bordao, entre homens e mulheres que dizem: “se manque, meu bem!”
sem que a hostilidade que a frase parece ter seja motivo para alguma espécie de conflito - pelo menos explicito.
Sdo performances e expressdes (que todos os anos mudam) comuns nos espacos de sociabilidade que se tornam
centro desta pesquisa.

b

> Quando utilizar a palavra fervegio, quero me referir tanto A efervescéncia tipica do carnaval quanto ao ato de
“ferver” que, no vocabuldrio GLS, significa festejar, brincar, dangar e cantar de forma festiva.

® A Avenida Hercilio Luz é uma das principais do centro da capital catarinense e talvez uma das mais ecléticas.
Ligando a Avenida Mauro Ramos as ruas centrais da cidade, sedia grandes prédios residenciais e mantém
algumas construgdes centendrias. Faz parte do “coragio econémico” com imponentes edificios comerciais,
onde se localizam importantes empresas da cidade e também estatais como o Banco Regional de
Desenvolvimento do Extremo Sul (BRDE) -, bem como empresas de pequeno porte como mercearias,
floriculturas e video-locadoras. E também o endereco de um dos principais clubes da elite local, o 12 de agosto,
e de colégios particulares.
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Florianépolis passou a figurar como realizadora do segundo melhor “carnaval gay® do
Brasil’, titulo ostentado pelo préprio poder piblico™. Reunindo o maior ptblico do carnaval
de rua da Ilha, cerca de 10 mil pessoas por noite, o0 Roma atrai homens e mulheres que
compartilham de uma visibilidade para determinados comportamentos que, nos demais dias
do ano, sio mais comuns em espagos circunscritos de bares e boates. Demonstracoes livres
de afeto entre pessoas do mesmo sexo, bem como um grande ntimero de homens que pratica
uma forma de transvestismo'' que destoa dos tradicionais “blocos de sujos”, sio comuns
neste espago'.

O ponto alto dos cinco dias de festa é o concurso Pop Gay, criado em 1993, sempre
realizado na segunda-feira de Carnaval, para escolher os melhores em duas categorias: Beauty
Queen (em que concorrem travestis e outros que primam por roupas mais elegantes) e Drag
Queen (reunindo drags profissionais e as que surgem apenas no carnaval, contando também
com grupos de drags que buscam satiras e par6dias em roupas mais escrachadas). E como se

fosse o auge do ritual momesco, pelo menos para os que sio adeptos dessas formas de

transvestismo. O concurso é organizado pela Prefeitura Municipal, fato que é reforcado, de

7 Citado na coluna “Raul Sartori”, do jornal A Noticia, edigio de 1° de margo de 2001.

¥ Quanto ao uso da expressio gay, considero que poderia utilizar a tradugio guez, a exemplo de alguns autores
(TREVISAN, 2000), mas prefiro a versio inglesa por seu uso ser mais corrente. Ambas estio corretas, de acordo
com os diciondrios da lingua portuguesa.

> O “carnaval gay” da praia da Ipanema, no Rio de Janeiro, seria o maior do Brasil, segundo a prefeitura de
Florianépolis, por atrair também turistas estrangeiros (PMF, 2000).

1% Esse “orgulho” do poder ptblico deve ser relativizado, uma vez que o que é anunciado e destacado na midia é
o concurso Pop Gay e nio o Roma como um todo e suas possiveis sociabilidades.

'O ato de vestir-se com roupas socialmente consideradas pertencentes ao sexo oposto tem recebido diferentes
denominagdes na literatura que aborda o tema, como transvestitismo (SILVA, 1993), travestimento (LOPES,
2002) e travestismo (GREEN, 2000; TREVISAN, 2000). Opto pelo termo transvestismo por ser a traducio mais
aproximada do termo em inglés cross-dressing e para evitar a confusio sonora que aproxima os termos
travestismo e travesti. Penso em tranvestismo englobando drag gueens, travestis, transexuais e os proprios
folides de blocos de sujos que se travestem, ou seja, nio como um fenémeno exclusivo dos territérios GLS.

"> Utilizarei neste trabalho as denominagdes que sio comuns nos territérios GLS para denotar os diferentes
tipos de transvestismo. O carnaval do Roma conta sempre com a presenca de travestis, transexuais e drag
queens, estas Gltimas em maior quantidade. Sempre que eu me referir a drag queens nio tenho em conta apenas
rapazes que tém esta como uma atividade profissional espeticulos drags, mas a todos que se travestem de uma
forma carnavalizada, caracteristica dos territérios GLS, a partir dos anos 90, com uma clara diferenciacio em
relagio as travestis. Estes, os travestis, sio conhecidos por figurinos mais s6brios, mas a principal diferenciacio
em relagio as drags é o fato de terem o transvestismo como um fato de suas vidas didrias, incluindo também o
uso de silicone em peitos e nddegas e a utilizagio de hormoénios para a construgio de um corpo considerado
mais feminino. Os transexuais diferem-se dos travestis por terem realizado a cirurgia de troca de sexo. Jd o
transformista trabalha com shows e tem como trabalho-base a representagio de uma cantora, quase uma
imitagdo, diferente do trabalho de uma drag gueen que consiste na criagio de um novo personagem, muitas
vezes caricato.
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forma orgulhosa, em virios momentos da festa. “E o tnico concurso deste género
promovido pelo poder ptblico no Brasil”, dizia a drag queen Vogue Star, na edi¢io de 2001,
quando estreou como apresentadora do Pop Gay. Os concorrentes sio avaliados por um
grupo de jurados, do qual fazem parte jornalistas, politicos e personalidades locais.

O Roma, no entanto, é apenas o epicentro do que é chamado o “carnaval gay” de
Florianépolis. H4 uma série de itinerdrios que formam espagos de sociabilidade GLS na
cidade, o que faz com que grande parte dessas pessoas siga um roteiro que constitui a
estrutura basica do carnaval GLS da Ilha. Durante os dias de carnaval hid concentragio na
praia Mole (se der sol) ou no shopping Beiramar (se chover) - ambos os lugares contam com
a aparicio esporddica mas nem sempre concretizada de rapazes que se “montam"” no
carnaval ou de drag queens profissionais. Durante a noite, 0 Roma é o destino de muitos
desses mesmos folides, dando lugar aos bares e boates - a maioria referenciada como
exclusivamente “gay” - que funcionam a partir das 3h da madrugada, quando a apresentagio
de bandas no Roma se encerra.

Tais itinerdrios - Roma, praia, shopping, bares e boates, incluindo ainda lugares menos
concorridos, mas da mesma forma significativos, como uma sauna gay e pontos de

" _ constituem, acredito, o que Magnani (1996) definiu como pedaco, um espago

“pegacio
intermediirio entre a tradicional dicotomia casa/rua, onde as formas de sociabilidade
extrapolam os lagos familiares do dominio privado e apresentam mais densidade do que as

relagdes formais e individuais do dominio pablico. Conforme Magnani,

Quando o espago - ou um segmento dele - assim demarcado torna-se ponto de
referéncia para distinguir determinado grupo de freqiientadores como pertencentes a
uma rede de relagdes, recebe o nome de pedaco (MAGNANI, 1996:32).

Nio defendo, no entanto, a existéncia de um roteiro Gnico no carnaval de

Florian6polis para homens e mulheres" que se relacionam afetiva e sexualmente com pessoas

" O verbo comumente utilizado em territérios GLS para vestir-se ou travestir-se é “montar-se”. “Montaria”
para uma drag é o mesmo que fantasia ou traje. O termo também € utilizado por travestis (OLIVEIRA, 1997).

" Os pontos de “pegagio” em Florianépolis sio banheiros publicos e também locais que, muitas vezes, sio
contiguos aos principais territérios descritos. Sao espagos procurados durante todo o ano, apesar de terem a
freqiiéncia aumentada durante o carnaval, assim como a sauna. Mas se caracterizam por ser espagos restritos a
presenca de homens, onde se descarta a presenca de mulheres e de transgéneros (travestis e drag queens). Para
mais detalhes ver subitem 4.3 do Capitulo 1.

" Nio farei uma divisio sistemdtica entre a homossexualidade masculina e a feminina, pois o foco central aqui
s30 os territérios e a maioria deles conta com a presenca tanto de “gays” quanto de “lésbicas”. Deixarei claro
quando a presenga de ambos nio ocorrer com a mesma intensidade.

o
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do seu préprio sexo'®. Mas é que estes roteiros tém se destacado na cidade por conta de seus
freqiientadores e das sociabilidades que 14 estabelecem, com uma dinimica que me faz
defender a formagio de um pedaco. E ainda, um pedago que nio se configura de tal forma
apenas durante o carnaval. Com exce¢io do Roma, os outros pontos (bares e boates,
principalmente) constituem um itinerdrio mais ou menos constante para todas as épocas do
ano. J4 a praia possui um bar que retine os GLS durante todo o verdo. A realizagio de uma
etnografia desses territdrios, proposta central desta pesquisa, apresenta possibilidades mais
palpdveis, nestes cinco dias de festa quando estas sociabilidades se intensificam, e torna-se
possivel interpretar o lugar da homossexualidade em Florianépolis que, a exemplo de outras
cidades brasileiras, nio conta com a formagio de guetos, como nos Estados Unidos e na

Europa (PERLONGHER, 1987; PARKER, 2002).
2. QUE FESTA E ESSA?

Minha insergio neste pedagco se deu no ano de 1996, na qualidade de um folido comum
que nunca parou para pensar neste carnaval como algo além de um espaco puablico em que
seria possivel vivenciar, sem preocupagdes, situagdes costumeiras dos bares e boates gays da
cidade. Desde entdo, sem deixar de marcar presenga em todos os anos que se seguiram, um
olhar menos arraigado no desfrute de tantas possibilidades tem me feito questionar os
significados dessa celebragio em contextos maiores, como a cultura florianopolitana e o
préprio carnaval brasileiro. A literatura sobre o assunto mostra os miltiplos planos do
universo carnavalesco, mas mantém uma linha subjacente, a de que o carnaval seria um
momento de inversio da estrutura social, de suspensio das regras hierarquizantes do

cotidiano. Conforme mostra DaMatta, em seu classico Carnavais, Malandros e Heréis,

a forma carnavalesca parece muito importante como um modo alternativo para o
comportamento coletivo, sobretudo porque é no carnaval que sio experimentadas
novas avenidas de relacionamento social que, cotidianamente, jazem adormecidas ou
sio concebidas como utopias. Por isso, o0 mundo do carnaval é, para nés, o mundo
da loucura (DAMATTA, 1997[1978]:88, grifos meus)

' Penso que hd uma grande quantidade de pessoas que nio costumam freqiientar esses territdrios e, no entanto,
desenvolvem outros lagos de sociabilidade, nio significando uma vida “homossexual” reclusa. Mas ha também
uma outra face desta questio, principalmente no que diz respeito 3 homossexualidade masculina: “as pequenas
multidées que podem ser vistas nos guetos gueis das maiores cidades brasileira significam muito pouco diante
da quantidade de priticas homossexuais clandestinas ou nio-assumidas, em todo o pafs - o que nio é um
privilégio do Brasil, mas um dado comum nos paises latinos em geral” (TREVISAN, 2000:409).
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Tal perspectiva que acompanha tantos outros estudos sobre o assunto explica, de
certo modo, muitos dos aspectos do carnaval como um fenémeno de massa, mas comega a se
mostrar insuficiente se se presta a uma analise mais minuciosa dos diferentes significados que
o carnaval enquanto simbolo pode adquirir. Entendido como a inversio de dois dominios
basicos do mundo social brasileiro (DAMATTA, 1997[1978]:90-1), a casa e a rua"/, o carnaval
tem sido visto de forma bem restrita. Para DaMatta, “se existem carnavais diversos, todos
seguem a mesma regra e dramatizam por meio dos mesmos elementos criticos” (idem:87). O
carnaval talvez possa ser entendido como a festa brasileira por exceléncia, uma vez que é uma
das poucas festividades em que a maioria dos brasileiros se volta para 0 mesmo fenémeno.
Mas os contornos que a festa ganha em cada parte do Brasil, considerando também a relagao
que ela pode desenvolver com formas de sociabilidade especificas, exigem um pouco mais de
cautela perante qualquer tipo de generalizacio.

E esta a inquietacio de Maria Isaura Pereira de Queiroz (1992) que tece uma critica
aos estudos que primam pela inversdo carnavalesca, em seu Carnaval Brasileiro: o vivido e o
mito. Para ela, a maioria desses autores acabou por incorporar em forma de teoria, as
“opinides encontradas no meio do povo” que, por sua vez, “se integram no corpus de
representagdes coletivas especificas 2 civilizagio ocidental”, com suas dicotomias clissicas

sagrado/profano, individuo/sociedade, casa/rua. Diz Pereira de Queiroz que,

Ao adotar essa perspectiva, fica esquecida a circunstancia de que a festa, tal como se
organiza e se desenrola no seio de uma sociedade especifica, apresenta estruturas e
hierarquias que devem ser analisadas para se perceber de que maneira contrariam a
ordem do cotidiano. (...) A efervescéncia dos comportamentos nio anula nem a
configuragio, nem os valores e preconceitos da sociedade presente, embora se
proclame o contririo (PEREIRA DE QUEIROZ, 1992:150-1).

O chamado carnaval gay de Florian6polis, confrontado com teorias como a de
DaMatta, se oferece como um exemplo de diferentes dimensdes que o fendmeno
carnavalesco pode alcangar. A comecar pela prépria l6gica da inversio casa/rua que comega a
apresentar outras nuances com a inclusio deste terceiro dominio, o pedago. A relagio entre o
carnaval e grupos marginais é uma 4rea de pesquisa praticamente inexplorada na literatura das

ciéncias humanas. O livro do historiador americano James Green, Além do Carnaval, traz

7 “A categoria rua indica basicamente o mundo com seus imprevistos, acidentes e paixdes, a0 passo que a casa
remete a um universo controlado, onde as coisas estdo nos seus devidos lugares” (DAMATTA, 1997:90).
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novos elementos para esta discussio, ao historicizar a homossexualidade masculina no Brasil

do século XX. Segundo Green,

para muitos homossexuais brasileiros, o carnaval, mais do que significar um ato de
inversio, propicia a oportunidade para intensificagio de suas préprias experiéncias
como individuos que transgridem papéis de género e fronteiras sexuais socialmente
aceitas o ano inteiro. Assim, a tese da inversio do uso da rua de DaMatta aplica-se
apenas em termos relativos as atividades homossociais e homossexuais, pois para
homens com esse comportamento a rua é um espaco piblico privilegiado durante
todo o ano (GREEN, 2000:335, grifos do autor).

Cabe ressaltar que, apesar da notoriedade do carnaval do Roma, amplamente
divulgado na midia, nio h4 estudos sobre ele'’. O que me impulsionou, de inicio, no sentido
de preencher uma pequena parte dessa lacuna, foi também a morte, em dezembro de 1999, de
Roberto Kessler, estilista e colunista da Capital que foi um dos pioneiros no surgimento do
Roma como um carnaval gay. Estas entre outras razdes me levaram a planejar, para esta
dissertacdo, a realizagio de entrevistas nio estruturadas com participantes do Roma, que
puderam contar um pouco de suas experiéncias pessoais na festa. A partir de uma escassa
literatura também foi possivel identificar as estratégias de apropriagio desse espago a partir
dos anos 70. E é através da observacio participante e também direta que descrevo aqui
roteiros da sociabilidade GLS em Florianépolis durante o carnaval, verificando no interior
destes espagos as manipulagdes simbolicas (fisicas e verbais) que talvez nos digam algo sobre

intensificagio ou inversio dentro das formas carnavalescas.

3. PESQUISADOR E NATIVO

Em 1996, quando estive pela primeira vez no carnaval do Roma, nio pude esconder a
surpresa. Para quem cresce acreditando que possui uma preferéncia sexual que, ao contririo
das outras, vai ter de se restringir a boates e “sombras” - as quais eu j4 freqiientava -, estar em
pleno carnaval gay é, no minimo, assustador. Toda aquela azaragdo, todo aquele clima de uma
boate gay, ali na rua, aos olhos de uma multidio que eu nunca tinha visto na vida. Engragado
é que sempre ouvi falar vagamente do Roma, em casa, entre a familia. Nunca havia
relacionado o lugar a um “espaco gay”, mas sim como um ponto de grande concentracio de

“homens vestidos de mulher”. Acredito que nio se falava desse assunto de forma tio
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explicita, menos por se tratar de algo indizivel, proibido, que pelo fato de que meus parentes
nio relacionarem tal visibilidade 3 homossexualidade. “Nao sio gays. Se fossem teriam
vergonha de se vestirem assim. Nio se assumiriam”, eram frases comuns de se ouvir. Ser ou
estar gay em Floriandpolis € ainda, aos olhos de muitos viver uma vida clandestina que nio
deve ser anunciada publicamente. A afirmacio parece exagerada se considerarmos a
formagio, nos dltimos 30 anos, de uma cultura GLS, em que o Roma e dezenas de bares e
boates marcaram uma presenga nada clandestina.

Desde que passei a me identificar com o universo GLS, tenho passado os carnavais no
Roma e freqiientado os lugares que fazem parte do pedaco. Mas a idéia de fazer um estudo
etnografico do carnaval gay de Florian6polis surgiu seis anos depois, em novembro de 2000,
quando disputei uma das vagas no mestrado do Programa de Pés-Graduagio em
Antropologia Social da UFSC. Mais do que me preocupar se, no final das contas, teria de
escolher entre ser um antropélogo estruturalista ou um p6s-moderno - dilema que muitos
companheiros meus parecem ter sentido -, foi o fato de participar do préprio “grupo”
estudado que me colocou alguns questionamentos. Observar algo familiar, me parece, é visto
com ressalvas por alguns antropélogos que defendem um estranhamento malinowskiano"
como premissa para o conhecimento antropolégico, o que me faz pensar se alguns fantasmas
que comegaram a ser exorcizados a partir da metade do século XX nio estdo ainda a vagar
pela academia.

Criticando Louis Dumont - para quem os antropélogos devem sempre distinguir
entre suas convicgdes e as atividades cientificas, pelo risco de nio se ter uma antropologia
universal Gnica -, Mariza Peirano defende que exigir que o antropélogo largue seu préprio
universo neste momento é esquecer que “a ciéncia é feita de atores sociais para os quais estio

abertas possibilidades mais criativas e mais ricas que um Unico tipo de universalismo”

¥ Vencato (2002) elabora uma breve reflexio sobre o carnaval do Roma, mas mantendo o foco nas drag queens
que constituem a parte central de seu estudo.

' O polonés Bronislaw Malinowski (1884-1942) é considerado o pai fundador da etnografia, marcando para a
histéria da antropologia a necessidade de se sair a campo para o estudo de uma determinada sociedade - tarefa
até entdo realizada em cima de relatos de viajantes. Apesar de nio ter sido o primeiro antropdlogo a realizar
trabalho de campo - Franz Boas (1858-1942) realizou estudos ainda no final do século XIX visitando os
esquimés -, Malinowski transforma a antropologia em uma “ciéncia da alteridade”, em que a observacio de uma
cultura deve ser feita a partir do desligamento radical da cultura do pesquisador. Ele mesmo buscou
despersonalizar-se de seu “mundo europeu” para entender a fundo a mentalidade dos trobriandeses, em longas
estadias nas Ilhas Trobriand, trabalho que resultou em vérios livros, sendo o mais famoso Os Argonautas do
Pacifico Ocidental, publicado em 1922 (LAPLANTINE, 1991:79-82).
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(PEIRANO, 1992:104). O problema pode ser resolvido através da considerag¢io dos aspectos
ideolégicos, sociais e historicos que envolvem a pesquisa, fatos que nio podem ser
desconsiderados, mas sim problematizados e trazidos a luz da discussio.

O distanciamento nunca foi garantia de imparcialidade e neutralidade. Se for, o que
dizer entio de pesquisadores como os antropélogos sociais britinicos que levaram suas
concepgoes e ideologias ocidentais no estudo de sociedades africanas e australianas (SEEGER,
DAMATTA e VIVEIROS DE CASTRO, 1979:5). Velho (1997) defende que esse distanciamento
precisa ser problematizado como cultural e historicamente construido, uma vez que um
inglés estudando um nuer nio é uma situacio em que o distanciamento estd garantido. A
“categoria distdncia” é complexa e precisa ser discutida (VELHO, 1997:126).

Compartilhar da mesma orientagio sexual e tendo participado do carnaval junto de
meus entrevistados, talvez seja tio problemitico quanto o fato de que somos brasileiros e
que compartilhamos o mesmo idioma cultural. Desta forma, o que me credenciaria a estudar
entre mulheres surfistas ou entre catarinenses que precisam conviver com hidrelétricas? E
mais: por que nunca se questiona o fato de homens e mulheres que se entendem como
“heterossexuais” estudarem outros “heterossexuais”? Pelo ébvio: como bem nos lembra
Heilborn (1996), uma orienta¢io sexual nio resume a identidade social de uma pessoa. E
mesmo se resumisse - idéia que, segundo a autora, é central na cultura ocidental -, essa
dicotomia hetero/homo careceria de uma profunda revisio.

H4 uma multiplicidade de formas de se vivenciar e interpretar um mesmo universo,
neste caso o das sociabilidades GLS. E a minha vivéncia, acrescida de um trabalho de campo e
de uma pesquisa bibliogrifica que me ofereceu conceitos como territorialidade, performance e
liminaridade - presentes na agio mas tio estranhos como nogio neste pedaco -, é apenas mais
uma interpretagio. Ao aceitar o desafio de realizar uma etnografia, o futuro antropélogo
precisa se armar de um arsenal tedrico que, na maioria dos casos, forga-o na diregio de uma
espécie de descolamento do chio. Perdemos algumas bases s6lidas que antes nos explicavam
a vida e abragamos conceitos que nio cumpririo tal tarefa explicativa. Antes, vio nos
oferecer uma nova forma de compreender coisas que sequer eram questionadas. Podemos
assim, de certa forma, atingir o almejado estranhamento - mesmo que ele nio seja

malinowskiano - tio fundamental no fazer antropolégico.

10
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Foi certo dessa capacidade de poder questionar meu préprio universo cultural e ciente
dos riscos da tarefa que aceitei o desafio de estudar algo tdo préximo a mim. Em nenhum
momento acreditei que poderia explicar o carnaval gay de Florianépolis, tarefa que talvez
justificasse um pesquisador com um olhar descomprometido, uma visio de fora. Mas o que
seria esse olhar descomprometido e essa visio de fora, quando falamos de antropologia
urbana, quando nossa pesquisa é feita a alguns quarteirées de casa? Nio desfrutamos mais
daquela perplexidade anglo-franco-luso-ocidental frente a amerindios, africanos e asiiticos
semi-nus, perplexidade que fazia com que a alteridade parecesse dada, sem que se
problematizasse a presenga do antropélogo com sua pele alva e seu “excesso” de roupa.

A antropologia sempre foi conhecida como a “ciéncia do outro” (PERLONGHER,
1993b:137) e a construgio de uma alteridade sempre foi uma premissa do trabalho
antropolégico. No estudo de sociedades simples, esta alteridade estava praticamente dada,
pela visivel diferenga entre duas culturas distintas. O fato, segundo Perlongher, faz com que
tenhamos detalhadas descrigdes dos polinésios, sem que tenhamos a minima idéia de “como
estava vestida Margaret Mead”. A “identidade contrastiva” tornava-se um conceito de facil
utilizagio (idem: 138). O espago urbano, por outro lado, faz cair por terra a eficicia desta
nogio. Nio nos diferenciamos a primeira vista de nossos interlocutores quando estes vivem
no mesmo meio urbano, o que, por um lado, nos oferece melhores resultados na realizacio
de uma observagio participante.

Porém, por outro lado, a tentacio de se criar uma identidade contrastiva, entre o
antropdlogo e o sujeito da pesquisa, acaba surgindo e se reflete na criagio de conceitos como
identidade negra, identidade feminina e (como poderia ser o caso desta pesquisa) identidade
homossexual, sem que se fale em identidade branca, masculina ou heterossexual: “é como se
o dispositivo da identidade servisse para os dominadores reconhecerem e classificar os
dominados” (idem:138). Por estas e outras, descarto a possibilidade de estudar uma suposta
identidade homossexual, pois seria reduzir um universo complexo sob uma nogio (a de
identidade) que nio nos oferece garantias de que pessoas que compartilham de uma mesma
orientagio sexual tendem a compartilhar também formas de comportamento.

Ao me encaminhar para a observagio de uma territorialidade sobre a qual
sociabilidades especificas tém lugar, nio estou buscando uma forma de fugir de uma ligagio

identitdria com os sujeitos de minha pesquisa. Acontece que esta ligacdo, a meu ver, nio

‘l <I
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pode ser questionada apenas por conta de questdes como a orientagio sexual. Tanto eu como
eles construimos nossas identidades (entre os GLS, como entre qualquer outro grupo, elas

sao multiplas), e nos utilizamos de todos os multiplos aspectos de nossas vidas para construi-

las, ndo nos restringindo a nossas preferéncias sexuais apenas.

4. NA CIDADE: FAZENDO ANTROPOLOGIA

A antropologia teria como objetivo “o alargamento do universo do discurso humano”
(GEERTZ, 1989:24), que nido precisa ser feito com base em grandes teorias abstratas que
pretendem explicar um dado contexto cultural - como, penso eu, a maioria das teorias que
falam em inversdo, quando o assunto é festa acabam realizando. Para melhor compreender um
sistema de simbolos que reflita as concepcoes de determinado povo ou grupo social podemos
recorrer 2 metodologia do préprio Geertz que defende a elaboragio de uma descrigio densa
da agio social, através da qual os simbolos podem ser interpretados pelo etnégrafo a partir de
possiveis interpretacdes dadas pelos préprios atores sociais. E ali, na agio social, que os
simbolos ganham sentido e podem ser acessados e jamais como se estivessem numa
biblioteca de significados ou num banco de dados de uma determinada cultura.

Viver num dado sistema cultural (idem:101) é também interpreti-lo e, por mais
repetitivas que parecam as agdes sociais, cada ator realiza uma interpretagdo prépria desse
sistema. Levando em consideragio esse cardter interpretativo, nio pode o antropdlogo ter a
pretensio de atingir significados que parecam absurdos frente a estes contextos.
Considerando meu trabalho etnogrifico como uma interpretacio de outras interpretacdes,
acredito que minha proximidade com o tema nio me descredencia para tal tarefa. Por mais
que este olhar nio dé conta de estranhar tudo - e hd tempos a antropologia deixou de querer
abragar este todo - a interpretagio que aqui se propde pode ser entendida como possivel,
aceitando-se todos os eventuais riscos (onde é que eles ndo existem?): a aventura
antropolégica precisa ser entendida como um experimento.

Sem buscar me afiliar exclusivamente a qualquer paradigma da ciéncia antropolégica,
tampouco com a pretensio de ser um pds-moderno, almejo exercitar uma antropologia
interpretativa que, segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1988:93), nio forma uma escola,

mas nega o discurso cientificista que oferece ao pesquisador a facilidade de encontrar ordem
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nas coisas do mundo, desordenadas por exceléncia. Trés elementos que em outras épocas
estiveram domesticados pelos paradigmas antropolégicos terio peso central nesta pesquisa,

tals como

a subjetividade que, liberada da coergio da objetividade, toma sua forma socializada,
assumindo-se como intersubjetividade; o individuo, igualmente liberado das
tentagdes do psicologismo, toma sua forma personalizada (portanto o individuo
socializado) e nio teme assumir sua individualidade; e a bistéria, desvencilhada das
peias naturalistas que a tornava totalmente exterior ao sujeito cognoscente, pois dela
se esperava fosse objetiva, toma sua forma interiorizada e se assume como
historicidade (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988:97).

O trabalho de campo para esta dissertagio comegou informalmente no carnaval de
2001, em que me propus a realizar uma observagio mais atenta do pedaco com o qual estava
tio acostumado a conviver. De posse de minha miquina fotogrifica e de um pequeno bloco
de anotagdes, tentei me manter, na maior parte do tempo, alheio aquela ferve¢io do pedago
GLS de Florian6polis, para prestar mais a atengio em detalhes que antes passavam
despercebidos. O interessante é que nio era a primeira vez em que precisei olhar a festa com
a inten¢do de contd-la a um publico distinto. No primeiro semestre de 1997, realizei um
documentédrio como projeto de conclusio, no Curso de Comunicagio Social (Jornalismo) da
UFSC, chamado Drag Story: lendas e babados, enfocando as drag queens de Florianépolis e
abrangendo também a presenga delas no carnaval®. J4 nos anos de 1997, 2000 e 2001, estive
presente no carnaval do Roma na qualidade de repérter dos jornais O Estado, Didrio
Catarinense e A Noticia - respectivamente -, quando precisei de certa forma traduzir aquela
efervescéncia numa linguagem que, sem deixar de seguir os preceitos da comunicacio
jornalistica, tinha de dar conta de alargar discursos e sugerir novas formas de se pensar sobre
aquilo.

No ano de 2002, dei inicio aquele que poderia ser considerado um dos mais curtos
trabalhos antropolégicos de campo: cinco dias para etnografar um pedago, situacio que me
foi facilitada por um conhecimento prévio de meu tema. Esse conhecimento, no entanto, nio
me impediu de perceber, de forma diferente, situacdes que j4 nio me estranhavam. Apesar do
tempo curto que possuia para meu campo, nio deixei de descobrir que o trabalho etnografico

nio deve se resumir a um anotar desenfreado de dados que mais tarde serdo analisados. Foi

O trabalho foi muito mais jornalistico que antropolégico, apesar de ter conquistado uma Mencio Honrosa no
“Concurso Pierre Verger de Video Etnogrifico”, promovido pela Associagio Brasileira de Antropologia
(ABA), em abril de 1998.
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ali, no meio de uma fervida multidio, que me surgiram algumas reflexdes e exercicios
mentais de relacionar conceitos antropolégicos e experimenti-los com o que estava diante de
meus olhos.

Falar em observagio participante, no meu caso, parece redundante, uma vez que
tenho participado hd muitos anos deste pedaco. Creio que a forma tradicional desta técnica,
em que o antrop6logo busca vivenciar determinada situagio com os sujeitos de sua pesquisa
(FOOT-WHITE, 1980), talvez nio me trouxesse a compreensio que almejo aqui. Marquei
presenca mais como um observador que participante, ao percorrer esses lugares, talvez

seguindo a idéia de “caminhada” de Magnani.

A caminhada - pelo efeito de estranhamento que induz - permite treinar e dirigir o
olhar por uma realidade inicialmente tida como familiar e conhecida. Para tanto deve
obedecer a um timing que a distinga do andar apressado e alheio do usudrio habitual,
assim como do passeante descomprometido (MAGNANI, 1996:36).

No entanto, nio realizei uma simples “observagio de pissaros”, mas é que muitos
detalhes que pretendia interpretar exigiram de mim uma observagio mais atenta, como nos
momentos considerados chaves do carnaval GLS de Florianépolis: nas festas que antecedem
o carnaval, na praia Mole, no Roma, além de outros lugares que fazem parte do pedaco GLS
nos dias de festa, como shoppings, bares e boates. Para seguir tal itinerdrio nio foi possivel
que eu me apoiasse apenas na existéncia de aparatos fisicos, o que acabou por exigir uma

observacio mais apurada.

Delimitar o cendrio significa identificar marcos, reconhecer divisas, anotar pontos de
intersecgdo - a partir nio apenas da presenca ou auséncia de equipamentos e
estruturas fisicas, mas desses elementos em relagio com a prética cotidiana daqueles
que de uma forma ou outra usam o espago: os atores (MAGNANI, 1996:37-8).

Por fim, minha dissertagio foi construida a partir de um recorte teérico e da escolha
de determinadas técnicas de campo que podem legitimar o fazer antropolégico. Mas foi
através de uma vivéncia que extrapola o sentido da observagio participante que construi boa
parte desta pesquisa. Um olhar que circula por vérios lugares e participa na construgio de

sentidos.

14
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5. PONTOS DE PARTIDA

Mesmo depois de passada a euforia pés-moderna dos anos 80, a antropologia entra o
século XXT exigindo de seus praticantes um minimo de cautela. Por mais que deixemos de
lado paradigmas de extremo cientificismo e nos permitamos aventuras interpretativas, €
preciso a consciéncia de que o entendimento do outro nio é conquistado na medida em que
sua diferenca possa ser “consumida” pelas teorias e categorias da disciplina (MARCUS,
1994:13). O carnaval, assim como qualquer manifestagio cultural, sempre vai se mostrar
maior do que qualquer descrigio ou teorizagio que se pretenda fazer dele. E é por conta de
sempre haver lacunas que esta dissertacio se tornou possivel, uma vez que a maioria das
discussdes antropoldgicas - e nio sio poucas - sobre o carnaval me parecem insuficientes
frente ao fendmeno que tem lugar em Florianépolis sob a alcunha de “carnaval gay”.

Ciente de deixar de fora muitas outras possibilidades de se interpretar a festa,
pretendo contemplar neste trabalho trés focos de discussio da Antropologia que, acredito
eu, podem me guiar na leitura desse “manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,
incoeréncias, emendas suspeitas e comentdrios tendenciosos” (GEERTZ, 1989:20), que é
como eu vejo o carnaval do Roma e seus espagos de sociabilidade GLS adjacentes. Esses
focos sio a liminaridade, a territorialidade e a performance que, acredito, podem me oferecer
bases para questionar as diferentes formas de vivenciar um periodo de liminaridade e a
dindmica do pedaco GLS de Florianépolis e seus itinerarios

Mas, antes de apresentar os eixos fundamentais desta pesquisa, é preciso definir o
pano de fundo sobre o qual eles se desenrolam: a homossexualidade. Aqui ela serd pensada
como qualquer outra forma de sexualidade, ou seja, como um conjunto de discursos
culturalmente construidos (FOUCAULT, 1997) com os quais os individuos dialogam na
constituicio de suas identidades sociais (HEILBORN, 1996). Nega-se, assim, qualquer
conotagio biologizante e determinista desses sujeitos, em que a sexualidade seja
determinante exclusiva de suas identidades sociais e percebe-se eles nio como “unidades

totais” e sim “fragmentados por virias segmentariedades” (PERLONGHER, 1987:154).

—
(€]
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5.1 A construgiao dos discursos

A divisio das pessoas em homossexuais e heterossexuais e a idéia de uma suposta
identidade decorrente da orientacio sexual sio relativamente recentes na histéria do
Ocidente. Até o século XVII, havia uma tolerante familiaridade com o que, mais tarde,
passou a ser considerado ilicito. Foi com a ascensio da burguesia vitoriana que a sexualidade
foi transferida para dentro de casa, confiscada pela familia conjugal (FOUCAULT, 1997:9-10).
Foucault mostra que, a partir desse periodo, o Ocidente passa por trés séculos de repressio,
em que o trabalho capitalista tem lugar central e o sexo fica relegado a fungio reprodutora.
Falar de sexo, no entanto, nio se tornou um tabu, mas passa por uma “economia restritiva”,
com rigidas barreiras que regulam onde e com quem falar (idem:9-10).

H4, por conta dessas restrigdes, uma explosido discursiva sobre o sexo, a partir do
século XVIII. Com o objetivo de controli-lo, familia, igreja e outras instituigdes de poder
vdo, aos poucos, criando dispositivos que colocam o sexo em discurso: enquanto a igreja
torna obrigatéria a confissio dos atos contririos a lei cristd, socialmente as pessoas véem-se
obrigadas a fazer de seu desejo um discurso (idem:24-5). Forma-se o que Foucault chama de
“Policia do sexo: isto é, necessidade de regular o sexo por meio de discursos tteis e publicos
e nio pelo rigor de uma proibigio” (idem:28).

O sexo torna-se uma preocupacio de instituicdes como os governos, em relagio 2
necessidade de mio de obra para se criar um pais préspero, e os colégios, que criam uma
literatura com observagdes, pareceres e adverténcias médicas sobre o sexo infantil e o
adolescente. Canalizando as priticas sexuais, na dire¢io daquels considerada ideal, ou seja, a
monogamia heterossexual, tanto o Direito Canoénico quanto a Pastoral Crista e a lei civil
tiveram como meta fixar a linha diviséria entre o licito e o ilicito (idem:38-9). Mas é
importante ressaltar que, muitas situagdes eram consideradas pecaminosas, mas nio
deixavam de ser vistas como priticas, ou seja, exteriores aos sujeitos, o que fazia com que as
praticas homossexuais fossem tao rejeitadas quanto a infidelidade conjugal.

No século XIX, a medicina cria um campo de estudos da sexualidade, tendo como
principal foco de anilise tudo que fosse considerado impuro e pecaminoso, o que vai
contribuir para a mudanga de nogao acerca de determinados comportamentos. Toda uma

sorte de préticas existentes sob o signo da “impureza” e do “pecado”, comecam a ser




.d UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

Se wingle!

nominadas, dissecadas por um discurso médico-cientificista, que lhes classifica entio como
“loucura mental”, “neurose genital”, “degenerescéncia” e “desequilibrio psiquico”. Partindo
da vida conjugal heterossexual monogdmica como patamar de normalidade, a medicina inventa
toda uma ordem de patologias a partir de uma gama de “sexualidades sem propésito”
(tdem:41).

Esse inventdrio das “sexualidades periféricas” apresenta como premissa nio mais a
idéia da prética exterior aos sujeitos, mas sio essas praticas que especificam esses individuos.
Se, nos séculos XVII e XVIII, priticas como a sodomia®' eram atos dos quais o autor era um
simples sujeito juridico, com a medicalizagio do discurso elas fazem parte da pessoa, estio
inscritas nos corpos de seus praticantes. Nio se trata mais de um “pecado habitual”, mas sim
de uma “natureza singular” (idem:43). E o que faz com que as relagdes afetivas e/ou sexuais
entre pessoas do mesmo sexo - ndo geradoras de filhos, portanto, “sem propésito” - sejam
listadas no rol das patologias.

Nio s6 a homossexualidade, mas a sexualidade como um todo comeca a ser
entendida, nesta época, como definidora dos individuos socialmente. E a instauracio do que
Foucault vai chamar de dispositivo da sexualidade, um conjunto de nogoes e préticas que, ao
centrar a sexualidade nos corpos dos individuos, favorece a construgio de toda uma
terminologia que favorece um controle social desses corpos (idem:101). Se antes havia uma
certa discrigio em se falar das relacbes homossexuais, o que lhes garantia uma certa

tolerancia, a partir do século XIX,

0 aparecimento na psiquiatria, na jurisprudéncia e na prépria literatura, de toda uma
série de discursos sobre as espécies e subespécies de homossexualidade, inversio,
pederastia e ‘hermafroditismo psiquico’ permitiu, certamente, um avango bem
marcado dos controles sociais nessa regido de ‘perversidade’ (idem:96).

Forma-se, assim, as bases para uma nocio de homossexualidade que vai ser
consolidada em 1869, na Alemanha, com a criagio da figura clinica do homossexual* - com o
uso pioneiro da palavra homossexual - pelo médico hingaro Karoly Maria Benkert (FRY &

MACRAE, 1985:62). “Esta concepgio biologizante continha o germe da idéia de um ‘terceiro

' Sodomia é como a igreja classificava o sexo anal, sendo pecaminoso e impuro tanto para o homem quanto
para a mulher que o praticasse (TREVISAN, 2000:65).

? Qutro termo cientifico em uso na época para designar pessoas que tém relagdes sexuais com outras do
mesmo sexo foi “uranista”, neologismo do médico alemio Karl Heinrich Urichs que, entre os anos de 1860 e
1890, escreveu sobre o assunto (FRY & MACRAE, 1985:62). O termo seria uma homenagem 3 musa Urania que,
na mitologia grega, seria uma inspiradora do “amor entre iguais”.

17
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sexo’ que seria tio ‘natural’ como os outros dois. Desta forma, pretendia-se justificar atos
que ainda naquela época eram considerados ‘crimes contra a natureza’ (idem:82). A

homossexualidade é entio caracterizada:

menos como um tipo de relagdes sexuais do que como uma certa qualidade da
sensibilidade sexual, uma certa maneira de interverter, em si mesmo, o masculino e o
feminino. (...) O homossexual do século XIX torna-se uma personagem: um
passado, uma histéria, uma infincia, um cariter, uma forma de vida. (...) O sodomita
era um reincidente, agora o homossexual é uma espécie (FOUCAULT, 1997:43-4).

Desta época em diante, sio os médicos que reivindicam o direito de falar sobre a

17, com a criagio das mais variadas teorias que “explicavam” a

sexualidade, inclusive no Brasi
homossexualidade de um ponto de vista biolégico - com ecos fortes na cultura Ocidental
atual. Da condigio de “sem-vergonhice” e “pecado”, a homossexualidade comega a ser
entendida em outros termos que também deixariam para trids a idéia de “crime”, mas
associarlam-na por um longo periodo 2 idéia de “doenga” (FRY & MACRAE, 1985:61). A
partir daf, varios discursos de base biologizante sio construidos, sendo que alguns passam a
ter uma maior difusio popular, como o da psicanilise freudiana®™. O que se coloca, a partir
desse periodo, independente da nogio de doenca, sio as bases para o desenvolvimento de
uma nova identidade social e sexual, o homossexual.

Mas este mesmo conjunto discursivo também proporcionou uma reagio em que a
homossexualidade falou por si mesma, reivindicando naturalidade ou legitimidade,
utilizando-se de categorias verbais que o discurso cientifico usava para descredencid-la. Ainda
que estivesse ligada 3 idéia de uma esséncia biolégica da sexualidade humana, o discurso
médico passou a servir como bandeira pela descriminalizagio de praticas homoer6ticas. A
idéia de uma esséncia incurdvel foi corroborada por outros estudos e acabaram propiciando,
nas duas tltimas décadas do século XIX, o surgimento de grupos organizados em vérios
paises europeus que defendiam o fim da idéia de “crime”, exigindo alteragdes nas legislagoes
(idem:86).

Paises como a Uniio Soviética e Alemanha, chegaram a vivenciar um clima de euforia

e liberdade sexual, na década de 1920, para logo em seguida sofrerem um retrocesso com a

» O médico carioca Pires de Almeida, em 1906, escreve um livro chamado Homossexualismo (A Libertinagem
no Rio de Janeiro), em que a pritica homossexual é mostrada como uma “destruicio das fontes da vida” (FRY &
MACRAE, 1985:61).




.d UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

Sennglie!

ascensdo de regimes totalitirios® e a demonizagio das priticas que se desviassem “da familia
tradicional” (idem:88). Somente nos anos 50, os movimentos organizados comegam a se
recompor, principalmente nos Estados Unidos, onde o médico Alfred Kinsey, lan¢a em
1948, o livro O Comportamento Sexual do Homem (Relatério Kinsey). A publicagio é um
marco na histéria recente dos estudos de sexualidade porque, entre outras coisas, mostra a
impossibilidade de dividir os homens em duas categorias estanques: homossexuais e
heterossexuais (idem:92)*.

A vpartir dos anos 50, uma série de transformagdes na cultura ocidental retira a
questio homossexual do seio de um discurso unicamente médico. “A crescente visibilidade
da populagio adepta a priticas homossexuais, a exploracio comercial que se deu em torno
desse novo puablico e o desenvolvimento de uma moderna subcultura gay” (MACRAE,
1990:20), sdo sintomas percebidos nas maiores cidades européias e americanas, tendéncia que

é acompanhada no Brasil, a partir dos anos 70”7. O que se tem a partir desta época é uma

** Freud acreditava em causas como processo de amadurecimento incompleto com fixagio em uma das etapas,
narcisismo e identificagio com um dos pais do sexo oposto, em que meninos com mies dominadoras e pais
ausentes teriam grande chance de serem “homossexuais” (FRY & MACRAE, 1985:74).

» O nazismo na Alemanha comega, em 1933, uma pesada campanha anti-homossexual, com a queima de livros e
fotografias de pessoas que tinham se envolvido nos movimentos de libertagio sexual, iniciados ainda em fins do
século XIX, para abolir um artigo do Cédigo Penal que punia o comportamento homossexual. J4 na Unido
Soviética poés-revoluciondria, a libertagio sexual era privilegiada, com a aboligio de leis contra atos
homossexuais, apenas dois meses ap6s o outubro de 1917. Mas, no final da década de 1920, a ascensio de Stalin
dava mostras de mudangas com a imposi¢io de uma “decéncia proletiria”, em que tudo que era contririo a
familia tradicional era alvo de dentncia. Milhares de “homossexuais” foram condenados a prisio ou exilio na
Sibéria e a lei que punia os atos homossexuais foi reintroduzida em 1934 (FRY & MACRAE, 1985:86-9).

* Kinsey contou com dados referentes a 12.214 entrevistas realizadas com americanos homens e brancos, e
pdde concluir a existéncia de um “continuum” entre homossexualidade e heterossexualidade, uma vez que nio
havia uma coincidéncia entre as categorias sociais (homo/hetero) e o comportamento sexual dos homens: 37%
dos entrevistados tinham tido pelo menos uma experiéncia homossexual com orgasmo; 18% tinham
experiéncias sexuais na mesma propor¢io com os dois sexos; e 4% era exclusivamente “homossexual” (FRY &
MACRAE, 1985:92). Kinsey, no entanto nio foi o pioneiro nesta idéia. Benedict Friedlander que participou, no
ano de 1897 de um comité pela descriminalizacio da homossexualidade na Alemanha, desistiu do movimento
por discordar da idéia de “causas biolégicas”. Fundou seu préprio comité, a “Comunidade dos Especiais”, onde
defendia a idéia de que qualquer pessoa poderia se relacionar homo e heterossexualmente: a bissexualidade seria
a “forma mais plena e menos distorcida da sexualidade humana” (idem:87).

¥ Quando se fala na construgio de uma “identidade gay”, no Brasil, a partir dos anos 70, pode-se ter a
impressio de que nada havia antes, mas j4 havia uma “subcultura homossexual” complexa no Brasil, bem antes
disso (PARKER, 2002:72). Green (2000) mostra a ocupagio, a partir do final do século XIX, de espacos publicos
como (primeiramente) pragas, cinemas, (e posteriormente) teatros, bares e casas noturnas como locais de
sociabilidade homossexual. Os dois primeiros espacos surgem como focos de encontros exclusivamente sexuais
entre homens, enquanto os Gltimos sio conquistados 2 medida que ocorre uma ressignificagio social da prépria
homossexualidade e sua iminente visibilidade. Interessante notar que essa ressignificagio teve inicio com a
realizagio dos famosos “bailes de travestis” no Rio de Janeiro e se fortaleceu com os movimentos antiopressio
que possibilitaram a criagio de pontos de sociabilidade homossexual mais explicitos (GREEN, 2000:332).
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explosdo discursiva sobre a préopria homossexualidade, com o desenvolvimento de um
movimento politico que defendia a visibilidade e o assumir-se como forma de conquista da
cidadania®. A idéia de formar uma nova “identidade homossexual” que se distanciasse de
velhos esteredtipos ganha corpo nas grandes cidades americanas e européias. Mais do que
politicamente, comega a haver também uma organizacio territorial, na defini¢io geogréfica
de bairros que seriam conhecidos como “guetos homossexuais”, como Castro em Sio
Francisco, Greenwich Village em Nova York, Covent Garden em Londres e Oxford Street
em Sydney (PARKER, 2002:175).

Alguns estudos relacionam esse processo de guetificagio com a tendéncia de
homogeneizacio de comportamentos “homossexuais”, uma vez que a concentragio cultural e
residencial tenderia A afirmacio e 2 construcio de uma identidade. Para Pollak (1986) a
tendéncia da formagio de guetos, tem relacio direta com os processos de criagio de uma
nova “identidade homossexual”, em que se busca um homem viril em contraposi¢io com o
esteredtipo da bicha louca efeminada. O autor pde em ddvida esse movimento como
libertario, j4 que negando a antiga ordem repressora, acaba por confirméi-la, “aprisionando a
minoria, que pretendia liberar, num novo circulo vicioso da ‘adaptacio’, desta vez as normas
do meio, refor¢ando a tendéncia a auto-segregacio de uma minoria recém-saida da sombra”
(POLLAK, 1986:62).

Enquanto nos paises anglo-europeus e na América do Norte surge a figura do gay,
entre a classe média brasileira constréi-se a figura do entendido: os dois personagens
seguiriam os “protétipos gestuais da masculinidade” (PERLONGHER, 1987:17), afastando-se
do estereétipo da bicha louca, mas se relacionariam afetiva e sexualmente com outros homens
também “gays/entendidos”. Mas havia uma diferenga fundamental: em paises como Estados
Unidos e Inglaterra, os dois parceiros do ato homossexual eram - mesmo antes do
“surgimento” do gay - considerados como “homossexuais” sem se questionar a posigio que

ocupavam (ativo/passivo); no Brasil, a idéia de passividade no ato sexual como “feminina”,

¥ Cabe ressaltar que existe um episédio na histéria do Ocidente que pode ser lido como um “mito de origem”
para o movimento gay. Uma batida policial em um bar, supostamente por conta do descumprimento da
legislagio de bebidas alcoélicas, na noite de 28 de junho de 1969, encontrou a reagio dos freqgiientadores, numa
batalha que durou um final de semana inteiro. O bar chamado Stonewall Inn, localizava-se na regido conhecida
como o “gueto homossexual” de Nova York. Logo em seguida, muitos desses freqiientadores comegam a se
organizar politicamente através da Frente de Libertagio Gay, defendendo o dia 28 de junho como Dia do
Orgulho Gay (FRY & MACRAE, 1985:96-7).

20
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promoveu a classificagio como homossexual apenas de quem ocupa tal posigio (FRY,
2000:11).

Por conta da associagio mulber/passividade, Fry (1982) esboca como predominante
nas relagdes homossexuais no Brasil, algumas décadas atris, o que ele vai chamar de “modelo
hierdrquico”, marcado pela relagio macho/bicha, fundada nesta célebre dicotomia
ativo/passivo. Para o autor, o surgimento da figura do entendido ou do gay trouxe 2 tona, a
partir dos anos 60, a possibilidade de novas relagdes: um “modelo igualitirio”, baseado na
relagdo gay/gay - ou entendido/entendido - (FRY, 1982:105), onde os tipos efeminados talvez
se tornassem menos freqiientes. Mas este novo arranjo nio foi bem recebido inicialmente
nos territérios gays que ji se configuravam em cidades como Rio de Janeiro e Sio Paulo. A
idéia de uma relacio “bicha com bicha” era, por alguns, considerada uma “forma de
lesbianismo” (idem, 2000:11).

Este cendrio comega a se transformar, nos anos 70, com a disseminagio da figura do
gay/entendido no pais, através de um movimento politico organizado e também pela
influéncia de comunidades gays que se formavam pelo mundo, o que nio significa uma
importagio de modelos anglo-europeus, uma vez que essas influéncias sio recebidas de
modo particular, de acordo com o contexto sécio-cultural brasileiro (PARKER, 2002:77). Ao
contririo do que foi se realizando na Europa e nos EUA, no Brasil outras formas de
ocupagio do espago foram tendo lugar, nio se encaixando na idéia cldssica do ghetto™ e,

conseqilentemente, surge um “multimorfismo de condutas e representagdes™:

No caso do Brasil urbano, a inexisténcia de um processo de agrupagio residencial da
populagio homossexual no sentido cldssico da nogio de ghetto corresponde-se com
um desenvolvimento ainda nio monopélico das formas de ‘homogeneizagio’ dessas
populacdes em beneficio do gay macho - como acontece nas cidades americanas

(PERLONGHER, 1987:61).

O que se percebe, trés décadas depois dessa tendéncia homogeneizadora, é que ela
nio se desenvolveu plenamente nos territérios marcados pela sociabilidade GLS, de cidades
como Florian6polis. Pode-se pensar na coexisténcia de novos e antigos estere4tipos € na

possibilidade de modelos igualitirios e hierirquicos ocupando os mesmos territdrios, sem

¥ Os requisitos basicos de um gueto gay foram assim delineados por Perlongher com base em Louis Wirth
(Escola de Chicago): 1) concentragio institucional: lojas saunas, bares e boates; 2) drea de cultura: ocupagio de
espagos com uma linguagem e tolerincia para a manifestagio de certos “comportamentos caracteristicos”; 3)
isolamento social: minimo contato com “heterossexuais”, a nio ser no trabalho e com parentes; e 4)
concentragdo residencial: formagio de bairros e prédios (WIRTH apud PERLONGHER, 1987:64-5).
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que a adocio de um deles implique na formacio de uma identidade social estanque. Apesar
desta divisao entre heterossexuais e homossexuais ser muito comum, ela deixou de ser a Gnica
baliza a dimensionar a construcio de identidades sociais. Modelos de igualdade e hierarquia
podem ter bom resultado como categorias analiticas, mas na pritica, eles podem ser pensados
como que formando um corpus de nogdes sobre a homossexualidade com o qual esses
homens e mulheres dialogam, contribuindo na proliferagio de posturas e, ainda, na
estilizagdo de antigos estere6tipos, como o da “bicha louca efeminada” que ganha corpo na
figura carnavalesca de drag queens e a do “macho man”, atualizado na masculinidade
estereotipada das barbies®.

E a partir dessa profusio discursiva que acaba conquistando lugar na constituicio de
sujeitos e na ocupacio de territérios, que o fendmeno central desta dissertagio, o carnaval
gay de Florianépolis precisa ser pensado. Penso que a festa, o pedaco e o humor camp, que
serio aqui enfatizados, sio desdobramentos desses discursos. Serd, entdo, através de trés
eixos temdticos que se constrdl aqui uma etnografia que nio tem por objetivo explicar o
carnaval gay, mas pensar como este pode ser relacionado com estas categorias
antropolégicas, entendendo ele mesmo também como um discurso ou um “texto” (GEERTZ,

1996) a ser interpretado.
5.2 Liminaridade: o carnaval

A literatura sobre o carnaval é consideravelmente rica nas ciéncias humanas. O campo
de pesquisa que circunscreve as festividades tem como base o pensamento de Durkheim, que
viu nas festas as mesmas caracteristicas dos fendmenos religiosos, “pois sempre tem por
efeito aproximar os individuos, pér em movimento as massas e suscitar, assim, um estado de
efervescéncia, as vezes até de delirio, (...) [que] levam aos excessos, fazem perder de vista o

limite que separa o licito do ilicito” (DURKHEIM, 1996[1912]:417-8). O ponto de vista

* “Barbie” é uma categoria émica que passou a ser bastante usada nos anos 90, para identificar os tipos
musculosos que passaram a ser mais freqiientes nos espagos de sociabilidade GLS. E uma versio mais
contemporanea do macho man dos anos 70. A diferenca é que, enquanto a fonte de inspiragio para o macho
man foi o trabalhador bragal, a barbie buscou sua fonte de inspiracio no estatudrio greco-romano, conforme
comunicagio pessoal com o professor Dr. José Gatti (UFSCar). Outra diferenga é que o primeiro representava
um simbolo de virilidade, era musculoso porque trabalhava, possufa atributos fisicos “naturais”. J4 o segundo, a
barbie, tem sua virilidade constantemente posta em divida (como se constata no humor camp) e seus atributos
tisicos foram cultuados pela vaidade que, num universo machista, é associada as mulheres.

N
N
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durkheimiano ainda defende que a festa, assim como a religiio, teria como fungio reforgar a
ordem estabelecida, em que uma consciéncia de grupo é intensificada e os individuos
reafirmados como seres sociais (idem:422-3). Tal fundamentagio trouxe A teoria da festa o
fato de que os divertimentos sempre estio em oposi¢io a uma vida séria, em que as
festividades seriam momentos de reabastecimento de energia.

Esta célebre dicotomia entre o sagrado (o mundo da festa) e o profano (o cotidiano)
ganhou um elemento a mais com os estudos empreendidos por Van Gennep sobre os ritos de
passagem. Segundo este autor, “Entre o mundo sagrado e o mundo profano hi
incompatibilidade, a tal ponto que a passagem de um ao outro nio pode ser feita sem um
estado intermedidrio” (VAN GENNEP, 1978:25). Através do rito, a transposigio entre esses
dois dominios implicaria trés fases: separacio (de determinados valores), margem ou limen
(onde as regras estruturais sao suspensas) e agregacio (quando se retorna aos valores iniciais
ou se adquire novos). Os teéricos que se seguiram aplicaram esse processo aos ritos das
sociedades e este estado intermedidrio, a margem, batizado agora de liminaridade, passou a
ser visto como um momento potencialmente perigoso, pela auséncia de regras bem definidas.
O carnaval seria um desses ritos.

O trabalho de Victor Turner trouxe bases sélidas para os estudos sobre a liminaridade
e mais um conceito teve seu desenvolvimento, o de communitas, um tipo de relacionamento
que surge nesse momento liminar e permite a homens e mulheres momentos igualitirios,
dispensados das hierarquias da vida social. “Simbolicamente, todos os atributos que
distinguem categorias e grupos na ordem social estruturada ficam aqui temporariamente
suspensos” (TURNER, 1974:126). Tal modelo encontrou ressonincia nas formas de expressio
carnavalescas apresentadas por Mikhail Bakhtin (1987) que, com sua obra A Cultura Popular
na Idade Média e no Renascimento, tem influenciado a maioria dos estudos de carnaval e

festas populares nas ciéncias humanas. Bakhtin nos apresenta que:

Contrastando com a excepcional hierarquizagio do regime feudal, com sua extrema
compartimentagio em estados e corporacbes na vida didria, esse contato livre e
familiar era vivido intensamente e constitufa uma parte essencial da visio
carnavalesca do mundo. O individuo parecia dotado de uma segunda vida que lhe
permitia estabelecer relagdes novas, verdadeiramente humanas, com os seus
semelhantes. A alienagio desaparecia provisoriamente. O homem tornava-se a si
mesmo e sentia-se um ser humano entre seus semelhantes. O auténtico humanismo
que caracterizava essas relagbes nio era em absoluto fruto da imaginagio ou do
pensamento abstrato, mas experimentava-se concretamente nesse contato Vvivo,
material e sensivel. O ideal utépico e o real baseavam-se provisoriamente na
percepcio carnavalesca do mundo, tinica no género (BAKHTIN, 1987:9).

N
X
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Durkheim, Bakhtin e os estudos de rituais de Van Gennep e Turner se constituem
num poderoso arsenal teérico para os estudos de festa e carnaval, principalmente na
antropologia. DaMatta (1997[1978]) buscou nessa literatura as bases de sua teoria.
Entendendo o carnaval como um rito de passagem, nos termos de Van Gennep, DaMatta
encontra na festividade um momento de communitas que suspende as hierarquias para, num
momento posterior, reforgar e manter uma sociedade de classes (DAMATTA, 1997[1978]:64-
5). Sem querer centralizar minha pesquisa na critica aos estudos de DaMatta e outros que
apresentam o carnaval como um momento de inversdo de norte a sul do pafs, acredito que é
preciso ir além, uma vez que é notdrio que as regras do cotidiano nio se quedam totalmente
suspensas durante o “Reinado de Momo”. Compartilho da idéia de Pereira de Queiroz de
que € necessario separar as sensagdes de suspensio da ordem que a liminaridade carnavalesca
pode oferecer, de inversoes concretas do cotidiano (PEREIRA DE QUEIROZ, 1992:195). A
autora defende a existéncia do “mito do mundo invertido” que acompanha as festas

carnavalescas e pode modelar a experiéncia das pessoas nesse universo. Segundo ela,

Estudando o exemplo brasileiro, desde o periodo longinquo do Entrudo, até os
brilhantes desfiles atuais, verifica-se que a festa é captada por um conjunto de conceitos
comuns aos membros da sociedade nacional. E no entanto, conforme o grupo ou a
camada social, ele desperta sentimentos que se dividem entre as emogdes alegres e
entusiastas da maioria, de um lado, e os sentimentos de reprovagio e de rejeicio de
uma minoria, de outro lado. Todavia, a concep¢io da festa e sua defini¢io
permanecem as mesmas nos dois casos. E o que é mais, nio diferem das que sio
encontradas entre os participantes de comemoragdes semelhantes na Europa; o
carnaval fizera nascer, portanto, um conjunto de emogdes e um corpus de nogoes
que se repetiam sempre, ali onde surgiam (PEREIRA DE QUEIROZ, 1992:182, grifos
meus).

O problema estaria no fato de que muitos tedricos acabaram por tomar este
“conjunto de nogdes” que “nido chegou ao estigio de uma configuragio formalmente
cristalizada” e fizeram dele um retrato do que “realmente acontece” (PEREIRA DE QUEIROZ,
1992:183). Para Pereira de Queiroz, essas no¢des formariam um mito que pode despertar no
folido carnavalesco a crenga de que estd virando o mundo de cabega para baixo, de que a
realidade cotidiana estd suspensa, mas ela estd ali “a comandar todas as agdes” (idem:195).
Nio pretendo defender uma oposicio entre “o que os sujeitos fazem” e “o que eles pensam
que fazem”, dicotomia que por décadas conferiu ao antropdlogo o poder de desvendar as

sociedades estudadas. Antes, quero situar esses estudos dentro de uma perspectiva que
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deixou de vislumbrar outras possibilidades para o carnaval, como as formas de sociabilidade
que sio apresentadas dentro do carnaval gay de Florianépolis.

Postos 2 luz de estudos como o de DaMatta, o Roma e suas adjacéncias poderiam ser
entendidos como possiveis porque o momento de inversio e queda das hierarquias lhes
permite. E onde ficam as nuances do processo de “conquista” de um territério carnavalesco
que s6 pode ser compreendido se contextualizarmos a histéria desses individuos e as relagdes
de suas sociabilidades no tempo e no espago? Dessa forma, a prépria idéia de liminaridade
pode ganhar outros contornos, nio se restringindo apenas a um espago intermedidrio dos
rituais. Pensando na liminaridade como momentos propicios a suspensio de regras e normas
que regem a vida ordindria e na homossexualidade como um discurso construido a respeito de
individuos que desviaram-se da “monogamia heterossexual” apregoada como uma regra da
sociedade capitalista (FOUCAULT, 1997:38-9), é possivel imaginar uma forma diferenciada
desses sujeitos - que podem ser entendidos como “sujeitos da margem” (MALUF, 2002;
PERLONGHER, 1993a) - vivenciarem situagdes liminares como o carnaval, que podem

extrapolar as conclusées mais simplistas’'.
5.3 Territorialidade: o pedaco

Concentrando minha pesquisa na ocupagio de espagos de sociabilidade durante o
carnaval, adoto aqui os conceitos de territorialidade desenvolvidos por Perlongher e Magnani
que, se nio vio dar conta de abranger todo o fendémeno carnavalesco, podem oferecer pistas
para a compreensio da festa. Os estudos que tém abordado a homossexualidade, encontram
na territorialidade a possibilidade de pensar os sujeitos nio como ocupantes de papéis rigidos
de uma estrutura social, mas na sua relagio com o espago, fisico ou simbélico, pois é nesses
espagos que a sociabilidade dessas pessoas se inscreve e di significado ao corpo social

(PERLONGHER, 1987:152).

N

' Ao me referir 2 “suspensio de regras” na liminaridade e pensando na liminaridade como colada a vivéncia
desses sujeitos, nio estou defendendo uma “vida homossexual” sem regras e hierarquias. Como entre qualquer
grupo, elas existem nestes territérios que formam o pedago gay de Florianépolis. A liminaridade como uma
auséncia de regras vai se dar, no entanto, na relagio entre as sociabilidades que se tornam possiveis no pedago e a
impossibilidade delas se concretizarem de forma aberta fora dele. Ou seja, as interages afetivo-sexuais entre
pessoas do mesmo sexo e todo o leque de sociabilidades dos territérios GLS podem se concretizar no pedago,
uma vez que ali nio vigoram as regras de uma sociedade heteronormativa.
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Justifico, ainda, a nio utilizagio de uma categoria tio comum em estudos que
trabalham com sexualidade, que é a categoria identidade. Nio pretendo discorrer sobre a
constituicgio de uma identidade homossexual nestes territérios da cidade que aqui
configuram o pedaco gay de Florianépolis, pois como muitos estudos ji atentaram é
praticamente impossivel unir, sob uma mesma identidade, homens ou mulheres que tém em
comum relacionamentos afetivos com pessoas de seu préprio sexo. Apesar das tentativas dos
grupos homossexuais organizados, a partir dos anos 70, de consolidar a imagem de um
homossexual masculinizado que se distanciasse do estere6tipo popular da bicha louca
efeminada (FRY, 1982:103), sabe-se que esses tipos fixos nio abrangem a totalidade de
comportamentos sociais nos meios GLS. Além do mais, é notério nestes territérios que as
dimensdes da vida social de uma pessoa nio se resumem 2 sua sexualidade (HEILBORN,
1996:141), o que implica numa multiplicidade de tipos aparentemente pouco preocupados
em garantir que suas performances e suas inscricbes corporais (o vestudrio, por exemplo)

deixem explicitas suas preferéncias sexuais. Desta forma e citando Perlongher,

A idéia de identidade, que define os sujeitos pela representagio que eles préprios
fazem da pritica sexual que realizam, ou por certo recorte privilegiado que o
observador faz dessa pritica, justapomos a idéia de territorialidade. (...) nio
interessard tanto a identidade, construida representativamente por e para o sujeito
individual, mas os lugares (as interse¢des) dos c6digos que se atualizam em cada
contato (PERLONGHER, 1987:152-3, grifos do autor).

A territorialidade consiste na distribuigio dos corpos no espago, mas num espago
decodificado, em que determinadas sociabilidades - e nio outras - sio inscritas, uma
distribuicio que é tanto populacional quanto semantica ou retdrica, num nivel discursivo
(1dem:126). Significa dizer que a territorialidade nio se limita a um espago fisico, mas
sobretudo a um espago do cédigo, pois € este cddigo que se inscreve num determinado lugar
e lhe d4 um sentido nio apenas descritivo (o que é feito 1d) e muito mais prescritivo (o que
pode ser feito 14). Assim, mais proveitoso que separar os sujeitos por compartilharem de uma
mesma orientacio sexual, é defini-los enquanto pessoas que circulam por determinados
territorios. Estes territérios, por sua vez, sio classificados de acordo com as formas de
sociabilidade que ali tém lugar e como forma de indicar as possibilidades para quem se
aventura por eles. Nesse caso, em que falo de sociabilidades homossexuais, estes aspectos da
territorialidade acabam por ser significativos como tem mostrado a literatura sobre o

assunto.
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Com o processo de ressignificagio da homossexualidade, muitos paises assistiram a
um processo de guetificagio dos “homossexuais”, no sentido tradicional do ghetto. No Brasil,
no entanto, apenas alguns aspectos da territorialidade homossexual se encaixam nas
caracteristicas de um gueto e a inexisténcia de bairros®® é um dos principais sintomas dessa
nio guetificacio. Se for possivel falar em gueto gay no Brasil, Perlongher mostra que ele é
fluido e flutuante, sem limites geograficos precisos, acompanhando uma experiéncia muitas
vezes ndmade, na medida em que novos lugares passam a ser explorados e outros deixam de
integrar os roteiros. Por conta da utilizagio da palavra “gueto” ser de uso émico em espagos

homossociais, Perlongher acaba assumindo seu uso, e considera:

Ao pensar o termo gueto gay, entio, estaremos nos referindo, de um modo geral, ao
sujeitos envolvidos no sistema de trocas do “mercado homossexual” e aos locais onde
as atividades relacionadas com sua pratica sexual (e geralmente também existencial)
se exercitarem com freqiiéncia consuetudiniria. Nosso uso da expressio ghetto vai
abranger, em primeira instancia, a drea estudada - mas seu campo de ressonincia
poder-se-4 estender conforme o deslocamento das populacdes que o constituem
(PERLONGHER, 1987:66, grifos do autor).

Apesar de concordar com Perlongher e de reconhecer nos territérios homossexuais
de Florianépolis a utilizagio da palavra “gueto” (PERUCCHI, 2001), acredito que
antropologicamente ela nio consegue dar conta da rede de sociabilidade gay da cidade. Até
porque essa fluidez tem feito com que esses territérios nio sejam espacos exclusivamente
freqiientados por homens e mulheres que compartilham uma vivéncia homoerética e afetiva,
apesar de sua inegivel predominincia. Talvez seja até mais interessante que se utilize a
expressio “territérios de sociabilidade GLS”, uma vez que a presenca de simpatizantes™ tem

se tornado cada vez mais freqiiente, tanto no carnaval quanto no ano inteiro.

2 Conforme Parker, “Na maioria dos principais centros urbanos brasileiros, houve pouca defini¢io geografica
dos bairros gays em comparagio com a drea do Castro, em Sao Francisco, Greenwich Village, em Nova York,
Covent Garden, em Londres, e a drea de Oxford Street, em Sydney - aquelas geralmente mais associadas com as
comunidades gays anglo-européias” (PARKER, 2002:175). Tais bairros contam com todo um aparato, em termos
de comércio e prestagio de servigos, que servem especificamente a esses moradores.

* E importante ressaltar que a presenga dos chamados simpatizantes precisa ser melhor problematizada. Nio
tenho a pretensdo de fazé-lo aqui, mas entendo que essas pessoas, com excegdes, tém se restringido, nestes
territérios, a mulheres que possuem fortes lacos de amizade com outros freqiientadores e se interessam pelas
formas de sociabilidade destes territérios, quer seja o gosto pela musica eletrdnica ou mesmo pela extrema
estilizagio do vestuirio empreendida pelas drag queens. E comum, nestes espagos, essas mulheres serem
chamadas de “mulheres-bichas”, por conta dessa proximidade. Mas é preciso também considerar a possibilidade
corrente de muitas pessoas que entram no pedaco na qualidade de simpatizantes e passam a compartilhar de
outras formas de sociabilidade, desenvolvendo relacionamentos afetivos e sexuais com freqiientadores do
mesmo sexo. O que talvez ndo revela um “enrustimento” anterior de um desejo sexual, mas sim a
impossibilidade de se falar em identidades estanques (gays, lésbicas e simpatizantes).
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Por estas razdes, trago para esta discussio a categoria de pedago, desenvolvida por
Magnani (1996, 1998), em seus estudos de antropologia urbana em Sio Paulo®. Penso que
esses espagos de sociabilidade GLS - nio os considerando apenas como pontos fixos no
mapa, mas antes como pertencentes a um roteiro que acompanha a dindmica especifica destes
homens e mulheres -, configurem um pedaco, no sentido de que ndo sio a casa nem a rua,
mas um terceiro dominio que foge A oposi¢io bindria p#blico/privado defendida por
DaMatta. Falar de um pedago gay torna possivel abranger desde os espagos resultantes do
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funcionamento para atender uma clientela GLS. Como considera Magnani,

z

o pedaco é o lugar dos colegas, dos chegados. Aqui nio é preciso nenhuma
interpelagio: todos sabem quem sio, de onde vém, do que gostam e do que se pode
ou nio fazer. (..) os f{reqilentadores desses “pedagos do centro” nio
necessariamente se conhecem (como ocorria no bairro), mas se reconbecem: venham
de onde vierem, trazem na roupa, na postura corporal, na linguagem, os sinais
exteriores de seu pertencimento. Por causa dessa énfase mais nos aspectos
simbélicos, aqui o pedaco é menos dependente da varidvel territorial: se for o caso,
muda-se de ponto e pronto (MAGNANI, 1998:12, grifos do autor).

Considerando possiveis variantes desta nogio, principalmente numa maior frouxidio
no que se refere aos “sinais exteriores de seu pertencimento”, o pedago torna-se aqui uma
categoria de entendimento privilegiada na compreensio dos aspectos da territorialidade GLS.
Se ainda considerarmos que a construgio de um pedaco, entre os homens e mulheres que
compartilham de uma vivéncia homoafetiva, é mais do que alternativa de lazer e, muitas
vezes, Unica possibilidade de uma sociabilidade mais desejavel, seria possivel vislumbrar uma
maior intensidade dessa territorialidade entre eles. Seguindo o raciocinio de Perlongher,
baseado nas teorias de territorialidade de Guattari e Deleuze, a construgio desse pedaco
poderia ser entendida por uma possibilidade de reterritorializagio frente a uma
desterritorializa¢io (DELEUZE & GUATTARI, 1976) a qual o homem ou a mulher que sente

desejo por uma pessoa do seu préprio sexo é relegado, sem um lugar seu na estrutura social.

** Eu poderia ainda utilizar a denominagio “regiio moral” para estes territérios, categoria desenvolvida por Park
(1979[1916]), da Escola de Chicago. O termo também é referenciado por Perlongher (1987). Descarto seu uso
por acreditar que a nogio de pedago, como este espago intermedidrio entre a casa € a rua, me traz mais
possibilidades que a “regidao moral”, originalmente pensada como uma fuga “is restricdes impostas ao homem
natural pela vida citadina” (PARK, 1979[1916]:66).

% Conforme Perlongher, “hd um modo de circulagio caracteristico dos sujeitos envolvidos nas transagées do
meio homossexual: a ‘paquera’, ou deriva. Trata-se de pessoas que saem 2 rua A procura de um contato sexual,
ou simplesmente ‘vio para o centro pra ver se pinta algo’, toda uma massa que se ‘nomadiza’ e recupera um uso
antigo, arcaico da rua” (PERLONGHER, 1987:155-6). Uma discussio mais detalhada serd feita no préximo
capitulo, no subitem 4.3 “Pontos de Pegacio”.
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Reterritorializados® nestes espagos, é ali que homens e mulheres se encontram e desfrutam
de um ambiente que retoma o sentido primeiro do pedaco: “o que importa mesmo € o

encontro, a troca, o reforgo dos vinculos de sociabilidade” (MAGNANI,1998:13).
5.4 Performance: o humor camp

A nog¢io de performance tem sido amplamente discutida na antropologia, com
especial destaque para o Gltimo quarto do século XX, em que um certo mal-estar comegou a
ser gerado em relagio aos estudos tedricos que propiciavam uma “desumanizagio dos
sujeitos humanos” frente a teorias sobre uma cultura impessoal que mostrava esses sujeitos
como moldados por “padrées culturais” ou por “forcas sécio-psicolégicas” (TURNER,
1987:72). Os estudos de performance surgiram da preocupagio com o papel do simbolo na
vida humana, o que propiciou uma mudanga de 6tica no fazer antropoldgico que, até entio,
se referia aos atores sociais como “um outro generalizado”, onde “a cultura foi vista como
um modelo ideal e fixo, e 0 comportamento como o resultado da aplicagio desse modelo

abstrato na agio” (LANGDON, 1996:24). Porém, conforme Langdon,

Nos tltimos anos, essa perspectiva vem sendo contestada por uma outra visio, na
qual a cultura € vista como emergente, estando o seu enfoque no ator social como
agente consciente, interpretativo e subjetivo. Essa visio de cultura nio nega que as
pessoas dentro do mesmo grupo compartilham certos valores, simbolos e
preocupagdes que podem ser caracterizados como “tradi¢ao”, mas o enfoque estd na
praxis, na interpretagio dos atores sociais que estio produzindo cultura a todo o
momento (idem:24).

Na antropologia, dois conceitos de performance foram desenvolvidos. Um desses
conceitos considera a vida social como “dramatdrgica” ou como “drama social” e se
desenvolveu no campo da antropologia simbélica - Geertz, Turner e outros -, em estudos
onde se vislumbra a “relagio entre rito, sociedade e transformagio” (LANGDON, 1996:24). O
outro surge na etnografia da fala, do entrecruzamento da lingiiistica, da antropologia e da
critica literdria (BAUMAN, 1977:3), em que a performance é pensada em termos de um
“modo de falar” (idem:3). Nos dois casos, a performance é entendida como “algo que estd

sendo dito a respeito de algo”, em que “preocupagdes” estio sendo dramatizadas (GEERTZ,

* Ver também, o trabalho de Maluf (2002) que vé no fendmeno dos transgéneros uma “reterritorializagio pelo
corpo”.
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1989:316). Pensa-se, assim, a ac¢do social como um comentirio dos atores sobre a realidade,
uma interpretagio que o antropo6logo busca interpretar (idem:316).

A partir da teoria central da performance, nos termos de Turner (1981, 1987), é
possivel empreender uma anélise do carnaval como um “drama social” e entendé-lo com um
ritual que estd dizendo “algo sobre algo”. Mas a nog¢io de performance serd utilizada aqui
mais para se pensar num determinado “ato performitico” (idem:26) que tem lugar em
territérios GLS. Adoto, entdo, uma “perspectiva performética” que é como Langdon (1996)
chama a preocupagio de buscar nio apenas a relagio da performance com a sociedade, mas
como os géneros performdticos sio construidos e reproduzidos pelas culturas (idem:26).
Minhas preocupagdes serdo entdo as caracteristicas, as situagdes e os atos da performance.

Conforme Langdon,

Essa abordagem surgiu no campo da etnografia da fala, onde o ato performaitico é
como outros atos da fala, um ato situado num contexto singular e construido pelos
participantes. H4 papéis e maneiras de falar e agir. Performance é um ato de
comunicacio, mas como categoria se distingue dos outros atos de fala
principalmente por sua fungio expressiva ou “poética”, (...) [que] ressalta 0 modo de
expressar a mensagem e nio o conteido da mensagem (LANGDON, 1996:26).

Assim, o conceito de performance serd utilizado no sentido de um conjunto de
géneros performiticos que nio se restringe as atividades artisticas, mas inclui agdes
aparentemente despretensiosas como contar uma piada ou determinadas narrativas que
possuem regras bdsicas, nos modos de falar, movimentar e agir, tanto por parte de quem a
produz, quanto os que assistem (LANGDON, 1996). O que serd enfocado nesta dissertagio
como um “ato performatico” é um tipo de verbalizagio que tem lugar dentro dos territérios
GLS e que ganha relevo no carnaval, sendo também uma drea pouco explorada nos estudos
de homossexualidade: o humor recorrente nas brincadeiras entre homens e mulheres que
compartilham de experiéncias homoeréticas, que em muito difere das referéncias comicas

. ~ ~ : « fa37»
que socialmente sio apresentadas em relacio a alguns tipos “homossexuais®”.

Para tanto, pretendo fazer uso de uma categoria de entendimento que me parece

oferecer possibilidades para compreender o lugar de tais brincadeiras e até que ponto elas

% Destaco, em relagio a isso, ainda que nio seja o principal objetivo aqui, que o humor heterossexual em relagio
a imagem de homens homossexuais também sofreu algumas mudancas: além dos tradicionais efeminados que
correspondem ao estere6tipo da bicha louca contra o qual os movimentos de liberacio brigavam hé 30 anos, a
televisdo e o cinema assinalam com estere6tipos que lembram a figura do macho man que, como vimos, acabou
por nio ocupar uma posicdo central entre os homossexuais brasileiros. O caso mais notério desse humor
“hetero” é o personagem Pit-Bicha, que faz parte de um programa de humor da Rede Globo de Televisio.
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constituem um reflexo dos conflitos internos dos territérios GLS. Trata-se do camp,
categoria recorrente em estudos norte-americanos sobre a performance caracteristica nesses
espacos, sempre marcada por um deboche as normas e por uma ambigiiidade de género, entre
outras. A primeira teorizagio que se tem registro sobre esta categoria foi feita por Sontag
(1987), num artigo originalmente publicado em 1964, em que o camp é visto como “um certo
tipo de esteticismo. E uma maneira de ver o mundo como um fendmeno estético. (...) nio se
refere 2 beleza, mas ao grau de artificio e estilizagio” (SONTAG, 1987:320). Alguns autores
tém relacionado o camp com a homossexualidade no Brasil (GREEN, 2000; MACRAE, 1990;
LOPES, 2002) e pretendo aqui relacionar esta nogiao com a chamada “ferve¢io” comum nos
territérios GLS, em que brincadeiras realizadas entre algumas pessoas utilizam, a meu ver,
um humor com elementos do camp, o qual pretendo analisar nesta dissertagio pensando-o
em termos de uma performance verbal.

O carnaval é um espago por exceléncia destinado a essas performances camp - nio
restritas a ele -, quando a efervescéncia e um sem nimero personagens caricaturados e
ex6ticos criam um clima que é, por si s6, camp. Debochar das situagdes de preconceito, fazer
“parédia da parédia” (GREEN, 2000), sdo atitudes que nio precisam ser entendidas como
estratégia de sobrevivéncia (POLLAK, 1986) ou como possuindo um objetivo especifico, mas
podem ser pensadas como indicadores de situagdes de tensio e conflito vividas por esses
sujeitos que vio encontrar no camp a possibilidade de uma reflexio critica dessa vivéncia.
Podem entio ser tomadas como performances, nos termos de Turner (1987), Bauman (1977)
e Langdon (1996), momentos liminares em que “reflexividade, criatividade e inversio”
podem constituir agentes de transformacio, pela existéncia de um olhar critico sobre a

proépria cultura (TURNER, 1987:24; LANGDON:1996:25).
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“Hd flores de cores concentradas
Ondas queimam rochas com seu sal
Vibragio do sol no pé da estrada
Muita coisa quase nada
Cataclismas carnaval
Hd muitos planetas habitados
E 0 vazio da imensiddo do céu
Bem e mal, e boca e mel
E essa voz que Deus me deu
Mas nada é igual a ela e en.”

(Caetano Veloso, Ela e Eu)
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1. O DESTERRO®® EM FESTA

O Carnaval de Florianépolis comega na quinta-feira” com o Enterro da Tristeza,
realizado pelo Bloco SOS, formado por funciondrios Fundagio Hospitalar de Santa Catarina.
Vestidos de preto, eles desfilam pelas ruas centrais da cidade, durante mais de duas horas,
arrastando uma multiddo de curiosos. O grupo chega a contar com um caixio e uma vitva -
um desses folides se “monta” para a tarefa. Como outros blocos que desfilam pelo centro®, o
Enterro conta com a presenca do Rei Momo e sua corte e acaba no Mercado Publico, onde o
carnaval antecipado adentra a noite'’. Mas é na sexta-feira que o carnaval se inicia
oficialmente na cidade, com a realizagio de bailes piblicos* no centro e nas praias.

Extra-oficialmente, no entanto, Florian6polis conta com a realizacio de festas
organizadas de forma independente por associagdes, bares ou mesmo grupos de amigos, ou
seja, ndio hi uma dependéncia exclusiva da prefeitura para o carnaval acontecer. Essa
dependéncia é maior no que se refere aos bailes publicos que sio grandes estruturas
montadas pela prefeitura no centro e em praias como Barra da Lagoa, Lagoa da Conceigio e
Pantano do Sul. Na drea central, os bailes pablicos sdo realizados na Alfandega, na Praca XV
e na Hercilio Luz (Roma). Cada um deles agrega um determinado publico, em vista das
atragdes que sio oferecidas como o desfile de fantasias de luxo, bailes infantis, bailes para a
terceira idade, o concurso de marchinhas. Todos esses espacos contam com a passagem da
Corte de Momo.

A Praga XV conta com um diferencial de ser o ponto de referéncia para a passagem de

blocos, alguns mais organizados que outros, uns representando associacoes de classe, clubes

 Até 1895, a cidade de Florianépolis se chamava Nossa Senhora do Desterro, quando teve seu nome alterado
por decreto do governo estadual, numa controversa homenagem ao entio presidente da Republica, Floriano
Peixoto.

* No més de janeiro, a cidade comega a entrar no clima da festa com a escolha da Rainha do Carnaval. O
concurso acontece em quatro etapas, sendo que as trés eliminatérias sdo realizadas em praias (Canasvieiras,
Pantano do Sul e Barra da Lagoa) e a final no Largo da Alfdndega. Sio escolhidas trés garotas (a rainha e duas
princesas) que compdem a corte junto com o Rei Momo. Da corte ainda fazem parte a Cidadi e o Cidadio
Samba, escolhidos no final do carnaval do ano anterior.

* O bloco “Berbigio do Boca” também desfila nos dias que antecedem o carnaval. Da mesma forma que o
Enterro da Tristeza, uma multidio € arrastada pelas ruas do centro. Conta também com a presenca da Corte do
Rei Momo.

“ O Enterro da Tristeza tem sido realizado desde 1996 pelo Bloco SOS, mas é uma tradigio existente na ilha
desde a década de 1960. Virios clubes ja se encarregaram da festa (PMF, 2002:43).

* A expressdo “baile publico” é mais utilizada pela prépria prefeitura que o promove. Consiste na colocagio de
palcos para a realizacio de uma festa fixa, com a apresentagio de bandas e destiles de fantasias.

)
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sociais, outros congregando moradores de bairros da Grande Florianépolis ou participantes
de entidades como o Grupo de Apoio e Prevencio a Aids (GAPA). No calendirio oficial, os
desfiles dos blocos deveriam acontecer apenas no sibado, mas eles proliferam em qualquer
um dos cinco dias. Os blocos costumam contornar a praga até se misturarem a multidio que
se concentra em frente a catedral. Durante muitos anos, do século XIX até a década de 1970,
era pela praca que desfilavam oficialmente os préstitos e, mais tarde, as escolas de samba (ver
subcapitulo seguinte). Hoje, a praga é o “coragio” do carnaval de rua® e as escolas de samba
possuem seu préprio sambédromo, a Passarela Nego Quirido. Os desfiles acontecem em
dois dias: no domingo para a apresentagio oficial das quatro escolas (Consulado, Protegidos
da Princesa, Embaixada Copa Lord e Unidos da Coloninha) e na terca-feira para o desfile das
campeas.

Contrariando décadas passadas, quando além de vérias escolas de samba a cidade
contava também com as sociedades carnavalescas e seus carros alegéricos - atragbes que
chegaram a ter destaque nacional -, nos Gltimos anos é o carnaval das ruas e das praias que
tem tido destaque, se transformando também em espeticulo para turista. No centro da
cidade, os palcos dos bailes puablicos ficam localizados a uma distincia maxima de 1.500
metros um do outro, favorecendo um grande fluxo de pedestres entre eles. Nas ruas que
interligam esses pontos, hd um ntmero expressivo de bares e vendedores ambulantes que
vendem cerveja, dgua e refrigerante. Seguindo o mesmo fluxo, hi a presenga constante de
policiais militares coibindo uma possivel eclosio de cenas violentas.

Todos os palcos publicos contam com a apresentagio de bandas que se revezam ao
longo dos cinco dias. O repertério musical geralmente segue os ritmos e sucessos do
momento, ditados pelas ridios durante o verdo: o axé music baiano, o pagode do Sudeste, o
forr6, os sambas-enredo das escolas de Florian6polis e do Rio de Janeiro. A excegio é o
palco situado na Praga XV, em que os clissicos do carnaval brasileiro constituem o
repertério. Existem atracOes especiais que sio realizadas nestes palcos, além dos shows: na

Alfandega, no sibado, é realizado um concurso de fantasias de luxo, com as categorias adulto

* Comumente, a expressdo “carnaval de rua” tem dois sentidos, tanto para o desfile de escolas quanto para as
festas que se realizam nas ruas. Como em Joagaba, cidade do Oeste catarinense, considerada como sede do
“melhor carnaval de rua” da regido. Trata-se na verdade do destile de duas escolas de samba pela avenida central
da cidade. Com a criagio dos sambédromos (passarelas do samba), nas cidades onde eles existem, como
Florianépolis, tem se utilizado mais a expressio “carnaval de passarela”. Utilizarei nesta dissertacio a expressio
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e infantil*; na Praga XV, acontece um concurso que escolhe marchinhas de carnaval; e na
Hercilio Luz, no Roma, acontece o Pop Gay.

Nas praias, hd um efervescente carnaval, mas nio disponho de dados nem de espago
para detalhar todos. Algumas festas sio mais significativas, no entanto, como a banda do “Zé
Pereira” que, recentemente, completou 100 anos de apresentagdes no Ribeirdo da Ilha - a
comunidade mais antiga da cidade. Outro destaque é o carnaval realizado na praia do
Pintano do Sul, uma parceria entre a associacio de moradores e a prefeitura que monta a
estrutura do baile publico. Localizada a 35 quilémetros do centro, a praia - onde eu morava
durante a realizacio desta pesquisa - é uma das mais tradicionais vilas de pescadores da Ilha e
atral milhares de folides com seu Carnaval do Mar. Durante a tarde, é comum o desfile de
blocos de sujos® pelas ruas da vila, o que nio é exclusivo do local, mas uma pritica comum
nas praias mais movimentadas da Ilha. Homens vestidos de mulher formam animados grupos
que se dirigem até A praia, onde realizam partidas de futebol. No Pintano, hi um
campeonato promovido pela associagio chamado de “FutGay”.

Com os problemas enfrentados pelas escolas de samba da cidade, a partir do final dos
anos 80, quando importantes escolas deixaram de existir e, das dez que se formaram, apenas
quatro mantiveram-se em funcionamento, os carnavais nas ruas do centro e nas praias - que
j4 eram um marco do carnaval da Ilha - comegaram a ter mais destaque no calendario oficial
do municipio, com a presenga organizadora da Prefeitura local. A atual configuragio
carnavalesca é apenas mais um periodo de uma histéria de mais de 300 anos de festa na Ilha

de Santa Catarina.

“carnaval de rua” no sentido de aglomeragdes de folides pelo centro da cidade, formando ou nio blocos.
Reconhego, no entanto, o sentido ambiguo da expressio.

* Desde 1993, a prefeitura comegou a investir na realizagio desses concursos, nos palcos putblicos. Os
“Concursos de Fantasia de Luxo e Originalidade” sdo famosos na cidade e sempre eram realizados apenas no
interior dos clubes da elite local. Sua realizagio num espago aberto a populagio é, segundo a organizagio do
carnaval, o Gnico do género no Brasil (PMF, 2002:46).

* A expressio “bloco de sujos” refere-se, em muitas cidades brasileiras, a conjuntos de pessoas que se fantasiam
para o carnaval. No caso de Florian6polis, esses blocos tém como caracteristica principal o transvestismo, com
a existéncia de grandes blocos de travestidos que circulam pelas ruas do centro.

(L3
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2. DO ENTRUDO AO GRANDE CARNAVAL

Os registros mais antigos do carnaval no Brasil datam do século XVII, com o nome
de Entrudo. A festa que acontecia nos quatro dias anteriores a Quarta-feira de Cinzas
acompanhava o estilo dos festejos realizados em Portugal: molhar as pessoas, enfarinha-las e
jogar sobre elas cinza, lama ou dgua suja (PEREIRA DE QUEIROZ, 1987:718). As festas
aconteciam tanto dentro das casas, entre familias, quanto nas ruas, que eram uma extensio da
brincadeira e nio o seu lugar privilegiado. O Entrudo acontecia nas principais cidades
brasileiras, mas era raro em povoados rurais. Na cidade de Nossa Senhora do Desterro, o
carnaval ndo apresentava diferengas substanciais em relagio ao que acontecia em outras
cidades do Brasil (TRAMONTE, 1996).

E é da mesma forma que, a partir do século XIX, as elites locais comegam a buscar
uma certa modernidade, espelhando-se no que acontecia na capital, Rio de Janeiro, onde por
sua vez as elites tentavam se aproximar de tudo que lembrasse a Europa. O Entrudo passa a
ser entendido como uma forma retrégrada de brincar o carnaval e passa a ser alvo de
restrigoes. Em 1856, um edital da Cimara de Vereadores tinha como objetivo disciplinar o
Entrudo, seguindo resolugdes parecidas com as de outras capitais, em que se exigia, entre
outras coisas, a substitui¢io da dgua suja por perfume®. Mas trés anos depois, em 1859, a
mesma Camara proibe de vez o Entrudo na cidade (idem: 76-7).

Nesta época, outras manifestagdes ja vinham sendo realizadas nas principais cidades
brasileiras, no mesmo periodo anterior 3 Quarta-feira de Cinzas, mas com o nome de
Carnaval ou Carnaval Veneziano. O primeiro baile de mascaras realizado no Brasil, acontece
em 1840, no Rio de Janeiro, organizado por uma italiana. Outros foram se sucedendo e eram
divulgados como uma diversio “tal como acontece na Europa” (PEREIRA DE QUEIROZ,
1987:718). O carnaval que ji excluia a participagio de negros, comeca a excluir também a
presenca das classes operdrias, j& que a festa comegava a se configurar por um desfile de luxo
e ostentacio. E o chamado Grande Carnaval.

Em meados do século XIX, no Rio de Janeiro, o Entrudo estava praticamente extinto.
Os bailes de médscara eram grandes bailes de carnaval, no qual participavam apenas membros

das elites. A festa, no entanto, comegava nas ruas com o desfile de folides e carros alegéricos

* De onde possivelmente vem a expressio langa-perfume.
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- conhecidos como préstitos - que, com grande luxo, apresentavam temas histéricos. E
quando tém origem as chamadas Sociedades Carnavalescas, formadas por pessoas das classes
média e alta, que desfilavam e competiam por prémios, oferecidos as mais luxuosas
(idem:719). Na “nova festa¥’”, chamada agora de Grande Carnaval, a rua deixa de ser um
apéndice - como no Entrudo, onde a casa era o l6cus privilegiado - e passa a ser o ponto
central da festa. Mas a grande diferenca entre os dois tipos de festa estava nas possibilidades
de participagio: as classes populares foram excluidas pelos gastos que eram necessirios; e as
mulheres, que também organizavam o Entrudo, passaram a ser excluidas do Grande Carnaval
- apenas as “mulheres alegres”, geralmente atrizes, eram aceitas e tinham participagio ativa
(PEREIRA DE QUEIROZ, 1987:719-20).

Mesmo proibidos de participar lado a lado com os brancos, os negros costumavam,
durante o Entrudo, realizar seus préprios cortejos. Com o Grande Carnaval, os altos custos
excluem de vez a populagio negra, além de algumas cidades proibirem as manifestagdes
puablicas de ex-escravos, pois “semeavam a desordem e a violéncia” (idem, 1987:720). Os
negros se refugiavam em cortigos e vielas, para poderem cantar e dancar nos “dias gordos”.
No século XX, a explosdo urbana que se desenrola nas maiores cidades brasileiras promove
uma reconfiguragio do carnaval, em termos de participagio popular e, principalmente,
musica. Esses grupos de negros passam a ser mais ousados e desafiam a policia para ganhar
também as ruas. Ao contririo dos desfiles do Grande Carnaval com sua misica européia -
Operas de grandes compositores, ao estilo veneziano -, 0s negros traziam a mdsica africana e
um batuque que mudaria para sempre a histéria da musica carnavalesca. Seus desfiles, que no
inicio eram chamados de Pequeno Carnaval, dio origem a blocos chamados ranchos. Livres
da escravidao, eles poderiam conseguir empregos e arcar com as despesas (idem:721). Foram

esses ranchos que, a partir dos anos 20, deram origem as primeiras escolas de samba*.

¥ A inspiracio para estes desfiles vinha da festa do Corpo de Deus, realizada em Portugal e também no Brasil,
desde o século 17, em que era comum a utilizacdo de fantasias e carros alegéricos, com figuras sagradas e
profanas (PEREIRA DE QUEIROZ, 1987:724).

* A Estagio Primeira de Mangueira foi a primeira escola de samba formada a partir de um rancho, em 1928.
Outras escolas se formam na seqiiéncia mas, apenas em 1936, elas conquistam o direito de desfilar: o poder
puablico destina-lhes a Praca XI, na época uma drea deteriorada, préxima a pontos de prostitui¢io (PEREIRA DE
QUEIROZ, 1987:721). Somente nos anos 60, as escolas de samba cariocas alcangam seu triunfo: as elites deixam
de realizar o Grande Carnaval e tornam-se expectadoras. Em 1984, é inaugurado o sambédromo no Rio de
Janeiro e uma crescente industrializagio faz do evento uma atividade onerosa, onde novamente as elites acabam
sendo desfilantes privilegiados. Mas a produgio da festa continua sendo feita nas comunidades, geralmente
localizadas em favelas cariocas e do Grande Rio.
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Com a proibi¢io do Entrudo, em Desterro proliferavam as Sociedades Carnavalescas:
de 1858 a 1899, existiram 34 dessas associacdes, todas inspiradas no carnaval ji realizado no
Rio de Janeiro. Da mesma forma, eram pessoas da elite politica e econémica que desfilavam
nestes préstitos, cujo tema eram “mitologia ou ironia e sitira sobre figuras do cotidiano,
politica, religido, problemas da provincia e da capital catarinense, reflexdes sobre conjuntura
de século” (TRAMONTE, 1996: 77). Aos negros e brancos pobres restava apenas a opgio de
serem expectadores do Grande Carnaval da elite ou continuar na préitica do Entrudo que,
apesar da lei, ndo era reprimido de forma tio intensa, o que faz com que, até a década de
1920, ainda ocorram dessas manifestacdes. E quando as populacées de baixa renda da Capital,
negras ou nio, comegam a ter contato com o “mundo do samba”. Nos anos 30 do século XX,
o surgimento da primeira estagio de ridio faz com que as marchinhas de carnaval, criadas e
com grande sucesso no Rio de Janeiro, fossem acompanhadas pela populacio e assimiladas
pelas Sociedades Carnavalescas da elite.

Se no Rio de Janeiro, essas sociedades entram em decadéncia, em 1940, com a
ascensio das escolas de samba, em Florian6polis muitas delas perduraram até o final do
século XX, inclusive com destaque nacional pela utilizacio de carros com movimentos
mecanicos nas alegorias®’ (TRAMONTE, 1996:83). Mas uma mudanca comega a se ensaiar no
carnaval da cidade, nos anos 30, e se concretiza no pos-guerra dos anos 40. As ruas deixam de
ser exclusivas das sociedades carnavalescas e comegam a se formar os primeiros blocos e “os
homens vestidos de mulher, uma préitica que iria se tornar tradicional no carnaval de rua
local” (idem:85). E nesta época que vio surgir, na Ilha, as primeiras escolas de samba.
Enquanto no Rio, uma gigantesca populagio negra que formava blocos de destaque foi a base
das escolas, por aqui foi mais uma vez a influéncia carioca que deu inicio as agremiacdes.
Com a criagdo do 5° Distrito Naval, marinheiros cariocas serviram na capital catarinense e

muitos tiveram que fixar residéncia. De acordo com Tramonte,

O ambiente fica ainda mais propicio quando vérios desses marinheiros fixam
residéncia definitiva na localidade do Morro da Caixa - cujo complexo geogréfico -
principalmente o Morro do Mocoté - habitado por negros pobres, serd o ber¢o que

“ As sociedades carnavalescas e seus carros alegéricos desfilavam junto das escolas de samba, na mesma
passarela, concorrendo em categorias diferentes. Quando as escolas entraram em crise financeira nos anos 90,
muitas se aliaram as sociedades, o que aumentou o nimero de carros alegéricos nas agremiagdes. E o desfile
apenas das sociedades deixou de existir na mesma época (TRAMONTE, 1996:83).

)
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dard origem 3 primeira escola de samba de Florianépolis - a Escola de Samba
Protegidos da Princesa - criada em 18 de outubro de 1948 (TRAMONTE, 1996:86).

Os anos 50, marcam a consolidagio do carnaval de rua de Florianépolis, sendo uma
festa nio restrita aos moradores da cidade. A Praga XV era o coragio da festa, abrigando em
torno de 50 mil pessoas para assistir blocos organizados e de sujos, corddes, escolas de samba
e sociedades carnavalescas’', segundo noticiavam os jornais (idem:90-1). A populagio da
cidade era de 49 mil moradores. Outro fato citado nos jornais, de forma negativa, era a
superlotacio dos hotéis por visitantes do interior do Estado, que tinham como principal
interesse o carnaval. Os textos de jornal que formam a base do estudo de Tramonte, deixam
claro uma mudanga de tom em relagio a presenca de turistas, no carnaval da Ilha. Se nos anos
50, era preocupante o numero de “forasteiros”, a partir dos anos 60 os jornais defendem
melhorias na infra-estrutura urbana para melhor atender o turista, preocupagio que parece
permanecer até os dias atuais.

O clima tenso na década de 1960, nos anos pré-ditadura, desacelera o crescimento do
carnaval na Ilha e, no pafs inteiro, instaura-se um desinimo em relacio 2 festa. Da chegada de
Janio Quadros ao poder - com a promessa de moralizar o pafs - 2 tomada do poder pelos
militares, o Brasil vive um clima de medo e intensa repressio. No ano de 1965, a repressio

torna-se mais acirrada e o carnaval torna-se o alvo predileto da censura:

A Delegacia de Ordem Politica e Social (DOPS) baixa uma portaria extremamente
restritiva e controladora de todo o movimento de Florianépolis, nos dias de
carnaval. Certamente tratava-se da grande movimentagio policial p6s-golpe, visando
localizar os “subversivos e terroristas” ou seja, os antigos lideres sindicais, operarios
e camponeses, politicos, intelectuais, estudantes, atuantes nas décadas anteriores,
que agora empreendiam fugas para escapar as prisdes e torturas promovidas pelo
regime militar. Por esta portaria a policia inicia forte perseguigio aos habitantes de
Florianépolis e principalmente as pessoas que viessem de fora (TRAMONTE,
1996:111).

Nos anos seguintes, o carnaval de rua torna-se fraco, com a chegada de poucos
turistas na cidade e uma festa restrita apenas as escolas de samba e sociedades carnavalescas

que tivessem autorizagdo oficial. Nos anos 70, a festa comeca a ser alvo de pesados

* Nas décadas seguintes outras escolas vio se formar: Embaixada Copa Lord (1955), Unidos da Coloninha
(1962) e Consulado (1986). Esta dltima foi formada, a principio como bloco, por funcionirios da Eletrosul
transferidos do Rio de Janeiro.

* Nos anos 60, estas escolas conquistaram o direito de desfilar oficialmente junto das Sociedades Carnavalescas.
Até entio, elas desfilavam junto dos blocos, concorrendo com os mesmos. Em 1970, o desfile passa a ser
realizado na Avenida Mauro Ramos até 1975, quando se transfere para a Avenida Paulo Fontes (aterro da Bafa
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investimentos da prefeitura local, com foco central nas escolas de samba que comecam a
experimentar seu periodo de apogeu. Das cinco escolas de samba que havia nos anos 60, a
cidade vé surgir mais de dez agremiagdes. Neste periodo, o desfile das escolas da Ilha chega a
ter destaque nacional, com a presenga de carnavalescos cariocas e inevitdveis comparacoes
com o desfile do Rio de Janeiro.

Esta trajetoria ascendente comega a enfrentar turbuléncias, a partir de 1988, quando a
prefeitura local decide romper um “casamento” de mais de vinte anos com as escolas, em que
fora financiadora quase exclusiva dos desfiles (TRAMONTE, 1996:125-45). Nos anos de 1988,
1994, 1997 e 1998, os desfiles das escolas sio cancelados, pela falta de verbas, e o carnaval de
rua é o alvo dos investimentos piblicos™. Na verdade, a festa descomprometida de blocos de
sujos e folides nio-organizados sempre foi de extrema importincia para o carnaval da Ilha,
mas desde a ascensio das escolas de samba era tida como secundiria, pois nio chamava
turista.

Os investimentos que a prefeitura local comega a realizar, nos anos 80, dizem respeito
a uma melhor estruturacio dos bailes publicos, nos pontos de maior concentragio, com
destaque para a Praga XV e adjacéncias que incluem a praga da Alfindega e a avenida Hercilio
Luz. Bandas de carnaval comegam a ser contratadas para tocarem em palcos fixos, a
decoragio das ruas passa a ser realizada por artistas plasticos contratados, e dreas que
realizavam seu préprio carnaval de forma livre e com pouca organizagio passam a fazer parte
do roteiro oficial. Alvo de domesticagio ou nio, intimeras festas, até as menos ortodoxas,

comegaram a ser reunidas pelo aparato que a prefeitura coloca a disposigio da populagio.

Sul). A Passarela do Samba Nego Quirido é inaugurada em 1989. Para mais detalhes sobre a histéria das escolas
de samba da capital, ver Tramonte (1996).

> H4 quem diga que um dos motivos para o desaquecimento do desfile das escolas, nos anos 90, foi o fato da
inaugura¢io do sambédromo, a Passarela Nego Quirido, construido pela prefeitura para os desfiles, no aterro
da Baia Sul, isolado da parte central da cidade (TRAMONTE, 1996:178-9).
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3. PEDACOS E HISTORIAS

Nio hid registros bibliograficos de manifestagdes de cariter gay tampouco a existéncia
de bares ou festas destinados ao ptblico GLS, nos relatos de historiadores sobre o carnaval
de Florianépolis. Mas o relato de atores sociais que vivem em Florianépolis desde os anos 70
e dois trabalhos antropolégicos™ contribuem para a idéia de que foi a partir desse periodo
que comegou a se configurar uma série de espagos de sociabilidade destinado a homens e
mulheres que compartilham de vivéncias homoafetivas na Ilha de Santa Catarina, o que de

certa forma acompanha uma tendéncia nacional.

Depois de anos de sufoco a vida cultural do pais fervilhava e muitos acreditavam que
estivéssemos 2 beira de realizar grandes mudangas sécio-culturais. A imaginagio
sentia-se prestes a ganhar o poder (MACRAE, 1990:20).

Com a ditadura dando mostras de estar no fim, o tipo de contestagio comeca a ser
outro e aqueles discursos sobre o povo nio eram capazes de resolver todos os anseios, pelo
menos de algumas camadas da populagio brasileira. A contestagio comega a se voltar sobre
questdes do comportamento e os valores tradicionais viram alvo de critica. O discurso da
esquerda tradicional passa a ser visto como conservador por alguns setores e simbolos de
transgressio, como o rock’n roll e o uso de drogas, sio cada vez mais valorizados. Os
discursos contestatérios que sempre primaram pela defesa do coletivo, do povo brasileiro,
comecam também a abranger as minorias étnicas e sexuais. Grupos, até entio marginalizados,

comecam a reivindicar voz politica e desfrutar de uma certa visibilidade. Conforme MacRae,

Um dos aspectos marcantes da contestagio cultural da na década de 1970, e da
glorificagio da marginalidade como maneira de questionar os valores autoritdrios
que permeavam a cultura brasileira, foi uma aparente explosio da homossexualidade,
que se manifestava através de fendmenos como: [1] a crescente visibilidade da
populagio adepta a priticas homossexuais, [2] a exploragio comercial que se deu em
torno desse novo publico e o [3] desenvolvimento de uma moderna subcultura gay,
fendbmenos que interagiam e eram interdependentes (MACRAE, 1990:20, grifos
meus).

Em Florianépolis, esses trés fendmenos vao comecar a se desenvolver com forga nos
anos 80. Na década anterior, nio havia bares e boates destinados a homens e mulheres que
compartilhassem uma sociabilidade gay, enquanto nas cidades de Sio Paulo e Rio de Janeiro

hd uma sistemdtica ocupagio de territérios quase que exclusivamente gays, ja a partir dos

» ERDMANN, R. Reis e Rainhas no Desterro: um estudo de caso. CORADINI, L. Redes de sociabilidade e
apropriagio do espaco em wuma drea central de Floriandpolis. Ambos sio dissertacbes de mestrado em
Antropologia, defendidas na Universidade Federal de Santa Catarina, em 1981 e 1992, respectivamente.
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anos 60 (PERLONGHER,1987:113). Mas ja havia, na Ilha, a ocupacio de determinados espacos
que, aos poucos, se tornavam palco da construgio de uma sociabilidade GLS, embora de
forma camuflada, no bojo de outras marginalidades. E, como vou mostrar adiante, foi através
de momentos como o carnaval que surgiram os primeiros lampejos para a visibilidade de um
“mundo homossexual” na Ilha de Santa Catarina.

J4 anteriormente apresentada como “coragio” do carnaval de Florianépolis, a Praga
XV era, entre as décadas de 1970 e 80, um espago em torno do qual se formavam os
primeiros territérios gays da cidade. Nos arredores da praga, havia um roteiro de bares
marcados pela presenca de intelectuais e boémios, que também tinham como freqiientadores
homens e mulheres que se relacionavam sexual e afetivamente com pessoas de seu préprio
sexo (ERDMANN, 1981:22). Como o trabalho de Erdmann tinha como foco central a relagio
entre prostitutos masculinos e clientes “homossexuais”, os dados da autora apresentam esses
locais como pontos passageiros para encontros preliminares que vio se desenrolar em outros
lugares mais discretos. Nao ha informag¢oes adicionais sobre outras formas de sociabilidade
nestes territorios.

Erdmann identificou a existéncia, em torno da Praca XV, de “pelo menos 10 lugares
de encontros, paquera e contatos iniciais. Ainda nas imediagoes, nada mais do que quatro
cinemas™, dois A direita e dois A esquerda da Catedral”, sendo que dois desses cinemas
exibiam filmes pornds e contavam com cenas erdticas também na platéia (idem:42-2). A
autora apresenta a Praga XV como um local de transacbes sexuais, ainda mais pelo seu
“entorno de vielas estreitas e pouco iluminadas”. Nesta época, a praga comeca também a ser
ocupada por michés e travestis que se prostitufam, e também por outros homens que
utilizavam o local para paquera, sem se envolver no mercado da prostituigio que ali tinha
lugar®. E possivel perceber na descricio que a praga constitui um territério de sociabilidade

homossexual masculina, mas nio é o Gnico:

** Com a criagio do shopping, na regiio central, em 1993, os cinemas laterais 2 Catedral foram fechando e
cedendo espago as igrejas evangélicas. A excegio ficou por conta do Cecomtur que foi adquirido pela Justiga
Federal e hoje conta com a realizagio de mostras de cinema, mas sem uma programagio fixa.

* Nos anos 1988-89, houve uma trabalho de “higieniza¢io” da praga, por ordem do governo estadual da época,
administrado por Casildo Maldaner. Coradini (1992) apresenta relatos de espancamentos sofridos por
“homossexuais”, habitués da praga, em agdes da Policia Militar. Foi nesta época, por conta da agio policial, que
os travestis deixaram de ter a praca como ponto central de trabalho (CORADINI, 1992:231) e comegaram a
“batalhar” nos bairros localizados na parte continental de Florianépolis e também em Sio José (OLIVEIRA,
1997:84). Os michés, curiosamente, ocupam a praga até os dias de hoje.
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Claro que a Praga XV e seus arredores nio sio os tnicos lugares publicos de
encontro e interagdo das varias categorias de homossexuais de Florianépolis. Existe
toda uma hierarquia de lugares, dependendo dos horérios, dos dias da semana, dos
tipos de pessoas que vio interagir e da natureza da agio que terd lugar. (...) dentro
dessa hierarquizagio, alguns locais apresentam maiores riscos para revelacdes e
descobertas comprometedoras das identidades perante outros papéis que os
individuos desempenham na vida didria, j4 que muitos sio funciondrios publicos,
estudantes, profissionais liberais e autdbnomos. (...) Assim, muitos desses lugares ji
rotulados, como algumas partes da Praga XV, alguns trechos das ruas exatamente
adjacentes ao Mercado Publico servem, entdo, muito mais como ponto de encontro,
de paquera, de negociacio inicial, para a transagio final se realizar em outro local
mais protegido (idem:43-4).

O que Erdmann identifica é um roteiro de “pegagio”, que ela vai chamar de “4reas de
circulacio para encontros e contatos iniciais”, no centro da cidade: Praca XV e algumas ruas
adjacentes, aterro da Bafa Sul, o Terminal Urbano®, Mercado Publico, mictério ao pé da
Praga XV e a Beira Mar Norte que comega a atrair esse publico por conta de seus recém-
instalados telbados®. A praia também é citada pelos entrevistados de Erdmann, como a
Joaquina e a Lagoa da Conceigdo, onde esportes nduticos como surfe e windsurfe chamavam
a atengio da juventude da Ilha. Esses locais sio apresentados como pontos propicios de
“pintar alguma coisa”. A autora nio deixa claro de que tipo de relagio estd falando, se
vivenciadas por homens que compartilham de experiéncias homoafetivas, no geral, ou se sio
restritas as relagdes entre prostitutos e clientes - atores privilegiados em sua pesquisa. Alguns
dos relatos de seus entrevistados revelam a existéncia de um animado carnaval, na regido do
Roma, como um deles relata:

Ndo temos um bar gay fixo, exclusivo. Por isso, temos ruas inteiras.
Sabe, ali ndo sei bem, acho que desce na Catedral, a rua do cine e
arredores... A boemia td mesmo ali e wvai bicha, estudante,
profissionais liberais, jornalistas, homens ou ndo. Vai de tudo, desde
as bichas mais sofisticadas até empregadinha domeéstica. (...) Vem
gente de fora, médico, modelo fotogrdfico, tudo bicha, vem de Sio
Paulo, Curitiba, Rio, Blumenau. Que festa! E li que acontecem as
melhores festas de carnaval da Ilha, eu jd passei trés aqui. RD,
estudante universitirio. (in ERDMANN, 1981:44)

O cenidrio etnografado por Erdmann foi sofrendo grandes transformagdes e se

consolidando no que é hoje, um conjunto de roteiros conhecidos pela cidade como

* Até o ano de 1990, Florianépolis possufa apenas um terminal de 6nibus urbano, o da rua Francisco Tolentino,
préximo 2 rodovidria.

7 “Misto de lanchonetes, bares, mais ou menos improvisados, no sentido de sua flexibilidade, para, em poucos
minutos, serem transformados em locais ao ar livre, abertos com centenas de mesas” (ERDMANN, 1981:22).
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territ6rios gays, marcados pelas interagoes nada camufladas entre pessoas do mesmo sexo e
propiciando o desenvolvimento de uma visivel “sociabilidade gay” na cidade. Mas esta
reconfiguragio também vai afastar as interagdes, principalmente durante o carnaval, entre
aqueles que se entendem como “homossexuais” e supostos “heterossexuais”, como apontam

com um certo saudosismo alguns de meus entrevistados.
3.1 As Trés Marias

Carlos contava com 35 anos, na primeira vez que esteve no carnaval de Florianépolis.
Ele havia sido transferido de cidade pela estatal onde trabalhou até o ano de 2000, quando se
aposentou. Natural de uma cidade do planalto norte-catarinense, nunca havia se “vestido de
mulher” no carnaval. Teve sua primeira experiéncia no ano de 1978, ao ser convidado por
dois amigos que havia conhecido num bar localizado nas imediagdes da avenida Hercilio Luz.
O bar, segundo Carlos, contava com a presenga “camuflada” de entendidos que evitavam ao
méximo serem reconhecidos como “gays” pelos outros freqiientadores que “nio eram do
meio”. Mas quando chegava o carnaval,

aquilo se transformava. As mais recatadas, todas vestidas de mulber.
Nos encontrdvamos em frente a este bar e iamos circular pelo Roma.
Na época, era s6 um botequim, onde rolava um samba de primeira.
Tinha um pessoal meio boémio, mas também muita gente da
imprensa. Ficdvamos horas circulando por ali, da praga para o
Roma, acompanhando os blocos de sujos. Nao havia sé gays vestidos
de mulber. Tinha muito cara casado, mas no fim todo mundo se
misturava. Hoje é que td essa coisa de gays pra um lado e heteros pro
outro. Podia rolar de tudo. Hoje a gente nunca sabe se vai ser
assaltado ou espancado (Carlos, hoje com 59 anos).

Ele conserva desde a época, um grupo de amigos que sempre se reinem pelo Roma,
geralmente “montados”, mas lamenta ter perdido os dois companheiros de “montaria”,
alecidos nos tdltimos anos.
falecid It

Eramos as Trés Marias. Inventdvamos nomes femininos e
passdvamos vdrios dias do més de janeiro criando modelitos. Nada
muito caro, sem essa ostentagdo que elas [as drag queens] tém hoje.
Valia pela diversio de ferver: eu era a Maria Cliudia e os outros
Maria Rita e Maria Maria - esse era fa do Milton [Nascimento].
Fizemos isto por quase dez anos, depois eu parei. Faz uns cinco anos
que eu volter.




.d UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

Ll

Seninghe!

Foi através do carnaval que estes territérios - o Roma e alguns bares nas proximidades
- comegaram a ser identificados popularmente como territérios gays, apesar de nio serem
exclusivos desse publico. Conforme explica Carlos, a freqiiéncia de “gays” neste espago do
carnaval de rua, comegou a ser cada vez maior e o Roma comegou a se destacar pelas
“montarias” bem elaboradas - geralmente chiques, roupas de gala, diferente das exoéticas e
escrachadas drag gueens de hoje. Aos poucos foi se consolidando um espago de sociabilidade
GLS que “foz afastando os heteros. Virou no que é hoje. Muita gente ficou com medo de ser visto
por aqui. Ld por 84 [0 ano de 1984] jd se falava do Roma como um lugar gay. Os bares que
tinha por ali, viraram um lugar de ‘fervo’ direto. Acho que foi por causa do carnaval”, relembra
Carlos.

O carnaval como uma festa que traz a possibilidade de visibilidade para determinados
comportamentos, repete parte da histéria recente da homossexualidade no Brasil. Foi através
do carnaval, ainda nos anos 30, no Rio de Janeiro, que espagos publicos comegaram a ser
ocupados por manifestagdes gays explicitas, com a formagao de blocos de travestidos que, da
mesma forma que hoje, buscavam uma diferenciagio em relagio aos populares blocos de
sujos (GREEN, 2000:344-5). De participagdes esporddicas a uma lenta apropriagio de
espagos, homens que compartilham de uma vivéncia homoerdética tornam-se figuras cada vez
mais constantes no carnaval, através da participagio em concursos de fantasia, com um
crescente publico de espectadores curiosos.

Na década de 1940, sio realizados, pela primeira vez na capital brasileira de entio, os
bailes de travestis durante o carnaval, trazendo a atengido da midia. Para Green, foram esses
bailes que, contando com a presenga até de celebridades internacionais, contribuiu para uma
certa tolerincia com a homossexualidade, pelo menos nos dias de carnaval (idem:331-2),
ainda que uma forte associagio entre transvestismo e homossexualidade fosse consolidada,
com ecos nos dias de hoje. Muitas das imagens apresentadas nos carnavais cariocas, em
revistas de circulacio nacional, destacavam a presenga de travestis, diferenciando-os de outras
formas de transvestismo como dos blocos de sujos. Os travestis eram apresentados como
“legitimos homossexuais” (idem:347). As décadas seguintes foram marcadas por uma
efervescéncia cada vez maior nestas festas, mas quanto a sua aceitagio percebe-se uma atitude

dabia de setores da sociedade.

As atitudes vacilantes e as vezes hostis da imprensa, do puablico e da policia em
relagdo a esses bailes de carnaval e as manifestacdes ostensivas de homossexualidade
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por toda a década de 1950 e 1960 revelam a permanente tensio entre uma
moralidade religiosa tradicional - que via no homoerotismo uma aberragio
antinatural - e uma tolerincia, ou aceitagio relutante, da existéncia de bichas e
travestis como algo inevitdvel, personagens relativamente inofensivos do cendrio
carnavalesco (idem:356).

A inexisténcia desse tipo de festas na cidade de Florianépolis talvez tenha favorecido
a invisibilidade de manifestagdes de cariter gay no carnaval antes da década de 1970.
Possivelmente, elas poderiam ocorrer a0 mesmo tempo em que blocos inteiros comegaram a
desfilar com roupas consideradas femininas, nos anos 50, pela Praca XV (TRAMONTE,
1996:85). E somente a partir dos anos 80 que um determinado territério comeca a ser
demarcado como “carnaval gay”, contribuindo para isto o surgimento dos primeiros
estabelecimentos em que a freqiiéncia predominante serd de homens e mulheres que se

relacionavam homoafetivamente.
3.2 Visibilidade no pedago

Como aponta Erdmann, ainda na década de 1970 o carnaval tinha uma posicio central
na vida das vérias categorias de homossexuais entrevistados por ela, por ser um momento em
que podiam festejar ao lado de grupos em relagio aos quais, na vida didria, estavam opostos.
Para eles, esse seria 0 momento de “cacar’® A vontade”, uma vez que a sua condigio de
“anormal” - como alguns definiam a si mesmos - poderia ser compartilhada com uma legiio
de “machées vestidos de mulher”, que caracterizava a festa nas ruas (ERDMANN, 1981:70).
Muitos dos entrevistados levavam uma vida dupla, escondendo sua orientacio sexual de
amigos e familia, mas aproveitando o carnaval para se “montar e ferver” sem se preocupar.

Nos anos 80, uma reestruturagio dos ambientes destinados a um publico GLS na
capital, vai favorecer uma reconfiguragio do carnaval gay e sua consolidagio na década
seguinte. O periodo se inicia com a cria¢do de espacos que nido eram exclusivamente gays,
mas que contavam com a presenca maci¢a deste publico, uma vez que eram freqiientados por
intelectuais, punks, artistas, onde “gays e lésbicas” se inseriam com certa facilidade
(PERUCCHI, 2001:90). Com o tempo, surgem os primeiros bares e boates, inaugurados com

a inteng¢do de atender a este publico, como Magi Verde, Masmorra e Opium, todos

> Cagar é o mesmo que paquerar, o que pode acontecer tantos em espagos fechados do pedago quanto nas ruas.
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localizados no centro da cidade™. Esta reconfiguracio marca a formagio de um visivel pedago
GLS, nio mais velado em meio a outros usos que esses bares e boates poderiam ter. Aos
poucos, o préprio carnaval do Roma passa a ser entendido como um carnaval gay e nio
apenas alternativo. Como afirma Pedro, que nos anos 80 comegou a se montar e freqiientar o
Roma:

Lembro de uma época de verdo, em que a gente ia ao Magi Verde e
passava o més de janeiro combinando como é que a gente se
montaria no Roma. Mas era bom que dava pra planejar e sair junto,
era mais divertido. Havia uma grande vontade de ficar maravilhosa,
mas também um certo receio, principalmente de como chegar até o
Roma. Afinal de contas, a gente ndo era um folido qualguer, mas um
bando de bicha alta de vestido de noite. Todo mundo percebia que
tinha uma diferenca em relagio aos “heteros” que se vestiam de
mulber. Entdo a gente chegava junto, o que dava uma certa
seguranga, mas era sempre muito engracado (Pedro, 47 anos).

Em 1988, ano em que pela primeira vez, desde a década de 1950, nio houve destfile das
escolas de samba, o carnaval de rua torna-se a principal aposta do governo municipal e os
bailes publicos no centro e nas praias comegam a ser realizados. Espagos que contavam com
grande concentragio de folides - que se auto-organizavam em blocos e com mdsica prépria -,
recebem a estrutura de palcos para a apresentagio de bandas. O Roma, marcado pela
espontaneidade de blocos que por ali passavam e por grupos que se concentravam em frente
a alguns bares, contava agora com a realizagio dos bailes ptblicos da prefeitura.

Cinco anos mais tarde, é realizada a primeira edi¢io do Pop Gay, fazendo com que
toda a “ferve¢io” do Roma que ji era percebido como uma festa gay pela populagio da cidade
fosse oficialmente assim reconhecido, trazendo para o pedagco uma visibilidade impensavel
alguns anos antes. Nos anos 90, a consolidagio de um pedagco GLS, nos moldes existentes
hoje, se d4 pela abertura de véirios bares e boates e também por uma maior visibilidade da Ilha
como um destino turistico para este ptblico. Se, no final dos anos 70 e inicio dos 80, o que
havia era uma série de roteiros criados pelo processo de “deriva gay”, nos anos 90, o espectro
de sociabilidades se amplia, trazendo para o pedago espagos para a realizagio de shows — com

o favorecimento de uma classe artistica -, danceterias com o que hi de mais moderno em

*” Raramente surgem bares e boates gays na parte continental de Florianépolis e mesmo em Sio José, cidade
vizinha. A grande maioria sempre se estabeleceu na Ilha e, ainda assim, na parte central da mesma.
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termos de musica eletronica, festas amplamente divulgadas na midia e a tranqiiilidade para

namorar e demonstrar afeto sem se preocupar com os olhares indiscretos.
4. QUE PEDACO E ESTE?

Uma idéia que tem sido comum, nos dltimos anos, desde que bares e boates
comecaram a se estabelecer como locais exclusivamente GLS e a cidade se transformou num

1%, é a de que Florianépolis seria uma “cidade

dos principais destinos do turismo gay no Brasi
gay” ou um “paraiso para os gays”. Creio que um dos pontos a corroborar esta afirmagio é o
fato de muitas das sociabilidades GLS da cidade acontecerem em locais abertos, como o
Roma e a Praia Mole, e nio apenas em espacos fechados como bares e boates. Esses locais
abertos, no entanto, nio sio quaisquer lugares. Eles estio inseridos numa mesma l6gica
territorial de bares e boates, ou seja, nio hd impedimento nenhum para que pessoas “de fora”
freqilentem - presenga que poderia ser um motivo para nio se sentir muito a vontade - e,
mesmo assim, a idéia de que “este é o nosso lugar” acaba sendo a chave para a sensagio de
liberdade que nio desfrutariam em outros territérios. Constituem assim um pedago, no qual

h4, para muitos, um “paradoxo entre protecio e exclusio” percebido por Perucchi (2001) em

um “gueto” da ilha®':

Dentro dos limites da boate os freqgiientadores tém a liberdade para agirem de
acordo com seus interesses e desejos, estando protegidas de agressdes e
manifestagdes de preconceito. Essa liberdade, contudo, se restringe a esse espago.
Portanto, a escolha desses sujeitos em freqiientar ambientes de lazer com seu
parceiro (a) de forma segura e isenta de manifestacées homofébicas fica limitada aos
locais reconhecidos e aceitos socialmente como guetos gays (PERUCCHI, 2001:52).

O mesmo paradoxo é percebido por Carlos que mesmo ao reclamar que hoje, ao
contririo dos anos 70, estio “gays pra um lado e heteros pro outro”, fala da impossibilidade
das mesmas interagdes continuarem acontecendo, pois “a gente nunca sabe se vai ser
assaltado ou espancado”. Se o fato de haver um ndmero considerivel de lugares, que formam
0 que apresento aqui como pedaco GLS, tem sido entendido por esses freqiientadores como

um indicio de um “paraiso para gays”, hd uma outra faceta da cidade que mostra que nem

 Segundo citagio da Revista Veja (edigio de 9 de janeiro de 2002), Florian6polis seria uma das cinco cidades
brasileiras que mais recebem turistas gays, ao lado de Rio de Janeiro, Fortaleza, Recife e Salvador (VENCATO,
2002:7-8).
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todos os espacos sio receptivos a manifestagdes de um comportamento que possa ser
identificado como “homossexual”. A violéncia contra pessoas que vivenciam experiéncias
homoeréticas nio foge do que acontece em outras cidades brasileiras, como pode ser
exemplificado em relacio a atitude de alguns setores para com os travestis da cidade.

Em 1994, o presidente da recém-formada Associagio de Defesa dos Homossexuais
(ADEH), Claudio Orlando dos Santos, um ex-travesti conhecido como Clo, foi espancado
por dois policiais militares, quando distribufa preservativos (camisinhas) para travestis, na
avenida Ivo Silveira, parte continental da cidade. Cl6 ji estava debilitado por ser portador do
virus da Aids e, com a agressdo, ficou internado por virios meses até a sua morte. A ADEH
deixou de existir com a morte de Clo, pondo fim aquela que seria a mais proeminente
organizacio de cardter politico homossexual que o “paraiso gay” teve. Mesmo tendo contado
com 200 associados®, parece que o agrupamento se dava mais pelo esforgo de Clo. O tom
das reunides da ADEH era marcado por discussdes sobre os direitos das pessoas,
independente de orientagio sexual. O publico maior era o de travestis que encontravam na
associagio um porto seguro contra a discriminacio e a violéncia policial® (OLIVEIRA,
1997:106-8).

Mesmo com a violéncia contra travestis e a inexisténcia de um movimento politico
organizado - o préprio dia 28 de junho, o Dia do Orgulho Gay, nio registra manifestagdes
na cidade® -, Florianépolis tornou-se, aos olhos de muitos, um “paraiso gay”. E certo que
nao hd uma violéncia generalizada as pessoas que demonstram tais comportamentos, como
pode ser observado na tranqiiilidade que reina em frente aos bares e boates gays localizados
na drea central de Florian6polis, onde hd a passagem pela rua de pessoas que nio circulam no

pedago. Acredito que a cidade, de uma forma geral, é tolerante a determinados

* Perucchi (2001) usa a expressio “gueto” para designar o espago de uma boate do centro da cidade, na qual ela
entrevista mulheres “lésbicas” sobre os sentidos atribuidos a este espago.

%2 Destes: 15% eram mulheres “lésbicas”, 25% homens “gays” e 60% travestis (OLIVEIRA, 1997:106).

% O Instituto Arco-Iris, uma organizacio nio-governamental que trabalha com a prevengio 2 Aids, tentou
reerguer 2 ADEH - de onde sairam alguns de seus membros fundadores -, no final dos anos 90 (idem:109).
Somente no ano de 2000, as reunides voltaram a acontecer, porém com o objetivo de se realizar um trabalho de
assistencialismo e protecio dos travestis da cidade, conforme me informaram integrantes do Arco-Iris na
reportagem que realizei na época para o jornal Didrio Catarinense.

% No dia 28 de junho de 1999, uma manifestagio - na qual estive presente - reuniu pouco mais que 50 pessoas,
em frente ao Largo Alfindega. Um grupo de quatro drag gueens, entre elas Vogue Star, tentava animar a platéia,
mas sem sucesso. A festa foi organizada pelas drags com apoio de parlamentares do Partido dos Trabalhadores e
contou com alguns discursos em defesas dos “homossexuais”. Mas as proprias drags estavam intimidadas em
ferver num local puablico e a “festa” logo acabou.
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comportamentos, desde que eles estejam restritos a determinados espacos. Mas dizer que a
existéncia de territérios que se marcam por uma sociabilidade - muitas vezes, exclusivamente
- GLS seria um resultado direto de uma sociedade preconceituosa, uma forma de sectarismo
em relagdo a estes comportamentos, seria reduzir as muitas possibilidades de vivéncia que
estes ambientes oferecem.

Trago agora um roteiro de espacos que se configuraram nos ultimos anos em
Florianépolis e a relagio dos mesmos com o carnaval gay da cidade. E através da
configuracio desses espacos que se pode vislumbrar tanto caracteristicas comuns a formagio
de territérios gays pelo Brasil, como também é possivel questionar “mecanismos” que
estariam presentes em festas como o carnaval (inversdo, por exemplo). Percebe-se que este
pedago se intensifica durante estes cinco dias de festa, tanto em relagio ao maior ntimero de
freqilentadores quanto as sociabilidades que neles se realizam. Nio tenho a pretensio de
apresentar uma relagio completa de todos os espagos que j4 existiram na cidade neste tempo,
mas ressaltarei os pontos de sociabilidade que se tornaram significativos na formagio do

pedago.
4.1 Bares e Boates

Existiam em Florian6polis, durante meu trabalho de campo (carnaval de 2002) duas
boates e quatro bares, conhecidos na cidade como lugares destinados ao publico GLS. As
duas boates, Concorde e Transpoort™, sio relativamente recentes: a primeira foi inaugurada
em meados de 2001 e a segunda um ano mais tarde. Ambas oferecem duas pistas de danca,
sendo que os espagos principais tém como musica de destaque o techno® e os ambientes
secundarios executam musicas mais antigas como a disco music dos anos 70 ou mesmo o
pop-rock e o pagode nacionais. Costumeiramente, estas duas boates nio contam com shows

de drags ou transformistas, a nido ser em ocasides especiais, como as festas que

% A Transpoort foi inaugurada no mesmo espago em que a Chandon, a mais famosa boate gay que a cidade teve
nos anos 90, funcionou por dois anos.

* O techno é a musica eletrdnica considerada mais “pesada” por se utilizar mais de batidas e a quase inexisténcia
de vocais. J4 a dance music, assim como a disco music, sio mais “leves” e conhecidas, por serem executadas em
riddios comerciais.
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tradicionalmente sdo realizadas em feriados ou nas sextas-feiras, dia em que os ambientes
mais procurados sio os bares.

Os bares gays ou GLS existentes na ilha sio em ntimero de quatro, sendo que apenas
dois deles, Mix Café e Gallileu’s, sio conhecidos como ambientes exclusivos. Os outros dois,
Bier Haus e The Pub, sio vistos mais como lugares alternativos, nio exclusivamente GLS. O
Mix Café é o mais freqiientado porque conta com uma pista de danga, podendo ser
classificado como bar-boate. Funciona nio apenas em finais de semana, mas também
durante, principalmente no verdo, e se destaca pela realiza¢io de shows de drag queens de
cidades como Sio Paulo, Curitiba e Balneirio Camborit. Sio shows também realizados em
datas especiais e nio como atragio fixa.

No carnaval dos ultimos anos, estes estabelecimentos tém funcionado com
programagdes especiais para atender o publico GLS. Os bares, todos localizados nas
proximidades do Roma, se tornam uma alternativa depois que a festa se encerra as 3h da
madrugada. E que, com a justificativa de evitar explosdes de violéncia, a prefeitura,
organizadora do carnaval de rua de Florian6polis, determinou pelo encerramento da festa
neste horirio, o que vem se repetindo desde o ano 2000, quando duas pessoas foram
assassinadas no centro da cidade. Esse horério é praticamente o auge da festa, quando ainda
ha milhares de pessoas a circular pelo centro da cidade. E o que favorece, no caso do publico
GLS, o funcionamento dos bares e, em menor medida, das boates.

As boates tradicionalmente nio abriam durante o carnaval, até o ano de 2001. Em
2002, a Concorde se transformou numa alternativa para quem nio curte tanto o ambiente
carnavalesco, oferecendo a musica que é executada em dias normais de funcionamento. Até
2001, as boates tinham um trabalho pré-carnaval. A Chandon, que depois de dez anos como
praticamente Gnica boate gay da cidade foi a faléncia em 2002, realizava na quinta-feira,
anterior ao carnaval, o Gala Gay. A festa era conhecida como o “grito de carnaval” gay de
Florianépolis, com a realizagio de um concurso que escolhia a Miss Chandon, do qual
participavam drag queens, travestis e transexuais. Nos dois tltimos anos (2000 e 2001) em
que foi realizado, o Gala Gay foi organizado e apresentado pela drag gueen Vogue. Em

edi¢des anteriores, a tarefa coube a Roberto Kessler, que também foi apresentador do Pop

O local mudou de dono e passou a se chamar Transpoort.

&
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Gay, até a sua morte, em dezembro de 1999. O Gala Gay também chegou a ser realizado em
boates nio gays, como a Octopus Cave, ji fora de funcionamento.

Cabe destaque especial a Chandon por ter sido o principal espago de sociabilidade
GLS em Florian6polis nos dltimos anos. Inaugurada nos anos 80, nos altos da rua Felipe
Schmidt®, drea comercial da cidade, durante alguns anos foi uma boate da moda na cidade,
destinada a um publico geral. Até que, aos poucos, comegou a ter a freqiiéncia constante de
um publico gay. No inicio dos anos 90, a concentragio desse publico era tamanha que muitos
homens e mulheres que compartilhavam de uma vivéncia homoeroética se sentiram livres para
a demonstragio de afeto com outras pessoas de seu préprio sexo. Conforme Perucchi
(2001:92-100), a boate foi “ficando gay”, as pessoas espalhavam a noticia e ela passou a ser
ocupada como um espago predominante de sociabilidade GLS. A boate Chandon dominou a
cena gay na cidade, na maior parte do tempo em que esteve em funcionamento,
permanecendo lotada nas noites de sibado.

Ja naquela época - como acontece ainda hoje -, a sexta-feira tinha como destino
preferencial os bares ou boates de pequeno porte que figuravam no roteiro. Porém, nesse
periodo de ascensio da Chandon, um sem numero de estabelecimentos entrou em
funcionamento e teve vida bem curta, fato caracteristico do pedaco GLS - e também muito
comum na vida noturna de Florian6polis, em geral. Muitos pontos de “pegagio” e encontros
casuais, da mesma forma, também deixaram de fazer parte do pedaco, o que vai ao encontro
do que Perlongher (1993a) vai chamar de “sociabilidades marginais flutuantes”. No caso gay,
“ha uma mutabilidade de espagos que podem surgir de uma noite para outra, uma vez que a
dimensio espacial concreta nio se sustenta, se nio através de uma territorialidade no nivel
dos cédigos” (PERLONGHER, 1993a:57).

Na Praca XV, funcionou por cerca de dois anos até 1994, a boate Notre Vie que teve
como principal caracteristica a presenca maciga de travestis e mulheres “lésbicas”. Um
estabelecimento que nio teve uma vida tio curta foi a Ominus, um bar-boate que funcionou
durante cinco anos (1993-98), na Escadaria do Rosirio, no mesmo local em que funcionava a
mais famosa boate gay dos anos 80, a Opium. A Ominus foi pioneira na apresentacio de

shows de transformismo na “noite gay” da cidade, um tipo de atragio considerada nio muito

* No ano de 2000, dois anos antes de ser vendida, a Chandon havia sido transferida para as proximidades do
Terminal Rodoviirio Rita Maria.
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bem recebida pelo préprio publico GLS”. Ronaldo Sobral e Dandara Rangel eram, no
entanto, atragdes bem conceituadas no pedago. Suas performances tinham como base a
dublagem de artistas como Vanusa (a preferida de Ronaldo) e Alcione (que tornou Dandara
famosa pela semelhanga fisica com a “Marrom”), mas também contavam com nimeros
cOmicos e a realizagio de brincadeiras com a platéia, em que os textos desbocados de
Dandara se destacavam — Ronaldo restringia-se as dublagens.

Um outro bar que também investiu neste tipo de espeticulo foi o Free Boy Bar,
localizado na cabeceira continental da Ponte Hercilio Luz, nos mesmos moldes da Ominus,
contando também com os shows de Dandara Rangel. O bar também teve uma curta duracio,
em alguns meses do inverno de 1995, o que difere dos outros casos de efemeridade que
geralmente acontecem no verdo: muitos bares abrem contando com a presenca de turistas e
acabam fechando depois que estes vio embora. Os motivos para um bar deixar de existir,
além do fim da temporada de verio, podem ser muitas vezes atribuidos 3 qualidade das
atracOes oferecidas que nio se renovam. No caso das boates, um bom D] (disk jéguei) e um
ambiente agraddvel podem garantir uma duracio mais prolongada.

Cabe ainda outro aspecto a ser ressaltado em relagio a duas das boates citadas
anteriormente, a Ominus e a Notre Vie. As duas tinham apelidos utilizados pelos
freqiientadores da noite gay: “Bagaceira” ou “Baga”, no caso da Ominus, e “Podrevi”, no caso
da Notre Vie. Os motivos para tais apelidos sio variados: numa eram realizados shows de
transformistas que, como citei anteriormente, nio costumam ser famosos em territorios
gays; noutra, havia a presenga de travestis e mulheres; nas duas, o pablico em boa parte era
composto por pessoas de classes populares e a musica oscilava entre a eletrénica das radios e
estilos considerados mais populares, como pagode e axé music. Tais caracteristicas
contrastavam com a Chandon, que nunca teve um apelido pejorativo, considerada de classe
média, cobrando uma entrada que custava pelo menos o dobro das outras e que também se
destacava por oferecer um estilo musical mais moderno (techno, house, entre outros).

A atribuigio de nomes pejorativos - “Bagaceira”, “Podrevi” - fecha, de certa maneira,

com a nogio de “cédigo-territério” (PERLONGHER, 1993a:57), em que os espagos sio

* Em entrevista concedida durante a realizagio do video-documentario Drag Story: lendas e babados, os dois
artistas da casa me confidenciaram preferir trabalhar para o publico heterossexual, “muito mais receptivo e
menos maldoso”. O mesmo foi constatado por Vencato (2002): as drag gqueens, apesar de festejadas no pedaco,

)
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definidos menos como uma forma de ressaltar caracteristicas de seus freqiientadores (sentido
descritivo) do que como uma maneira de regular relagoes e passagens (sentido prescritivo),
capturar os “corpos que se deslocam, classificando-os segundo uma retérica”. O que, neste
caso, vai se mostrar de forma fluida e nio como uma segmentacio estanque entre diferentes
puablicos, uma vez que - talvez pelas poucas op¢des na vida noturna gay - havia uma mesma
parcela do publico que freqiientava a Ominus, Notre Vie e Chandon e se revezavam por elas
durante o final de semana. A Ominus, por exemplo, por um longo periodo foi o destaque da
noite GLS de sexta-feira, dividindo boa parte de seus freqiientadores com a Chandon que se
destacava como principal atra¢io no sibado.

A abertura do Escotilba Bar, em 1997, trouxe mudangas para a noite gay da Ilha. O
local funcionou por quase dois anos e fez com que os shows de drags se tornassem uma
atracio comum para o puiblico GLS. O bar, tanto em finais de semana comuns quanto na
época de carnaval, foi um espaco de realizagio de muitas performances camp, pela presenga
de drags pelas atragdes que ali tiveram lugar. Meses antes do verdao de 1997/98, o bar montou
um espeticulo para as noites de domingo, o que também foi uma mudanca, uma vez que a
véspera da segunda-feira costuma ser um dia “morto” no pedaco. Era a Noite do Recadinho,
comandada pela irreverente Céia Pentelhuda, com a assisténcia de outra drag, Lilica Repilica,
famosas pelas atividades que j4 realizavam em Balnedrio Camborit. Vencato (2002), que teve
Céia como uma das personagens principais de sua etnografia, mostra que foi a partir da Noite
do Recadinho que Céia se tornou conhecida na Ilha, sucesso que se deve ao fato de ela ser

7% A noite consistia na troca de recados entre a platéia que se identificava com

“boa de texto
uma numeragio colada no peito. Os bilhetes entregues a Céia e Lilica eram lidos e
interpretados no palco, o que tornava a festa engragada. As duas realizavam também shows

geralmente comicos’'. A Noite do Recadinho teve fim logo apés aquele verao™.

desde seu “boom” em 1994-95, consideram que trabalhar para o ptblico GLS “é trabalhar sob pressio, uma vez
que esse ptblico é muito mais exigente em relagio ao que fazem e como se montam” (VENCATO, 2002:62).

7% As drags etnografadas por Vencato dividem-se em estilos/categorias, sendo que as mais conhecidas sio a top
drag e a caricata, caso de Céia. Uma caricata destaca-se por um estilo parodiante e pelo contato verbal com a
platéia. Céia tem como uma de suas marcas a realizagio de shows permeados por expressées que por algumas
pessoas poderiam ser consideradas de “baixo calio”. J4 as top drags geralmente realizam performances de
dublagem, contando até com efeitos especiais.

7' Para maior detalhamento dos shows de Céia e outras performances drags, ver Vencato (2002).

2 Em 2000, houve uma tentativa de retoma-la no Mix café, sem sucesso.
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Durante o periodo em que funcionou, o Escotilba teve importincia fundamental no
carnaval da cidade. Situado a menos de 500 metros do Roma, na rua Anita Garibaldi, quase
na esquina com a Hercilio Luz, o bar funcionava praticamente no mesmo horirio do
carnaval, nio esperando a hora da festa do Roma acabar - o baile publico ainda seguia até as
5h da manhi. Hoje esses bares sio uma espécie de seqiiéncia do carnaval: todos seguem para
algum deles quando acaba a musica. Naquela época, o Escotilba se tornava uma opg¢io em
qualquer hora da noite para a compra de bebida, ou dangar musica de boate, ou mesmo um
encontro mais reservado - um dark room era improvisado numa das salas do bar. O Escotilba
era pequeno e uma multidio se concentrava no lado de fora, na rua em frente, fazendo
daquele um espago de cenas e situagdes comicas. O comportamento “fechativo™”, com a
exacerbacio de trejeitos efeminados, acontecia quase que de forma coletiva entre grupos de

amigos, alguns montados para o carnaval, outros nio. O bar fechou em meados de 1999 e,

segundo comentérios do pedago, foi mal administrado depois de uma mudanga de geréncia.
4.2 A praia e o shopping™

Duas praias tém se destacado como espagos de sociabilidade para homens e mulheres
que se identificam com uma vivéncia homoerética. A Praia Mole e sua vizinha, a Galheta, sio
destino de muitos GLS no verio, uma ocupagio que, da mesma forma, se intensifica no
verdo. Na Praia Mole”, a concentragio se dd em frente ao Bar do Deca, no costio esquerdo,
préximo a trilha que leva 2 Galheta. O bar é simples, uma tipica cabana que serve almogo
com frutos do mar, lanches ridpidos e muita bebida. No carnaval hi um aumento do ntimero

de freqiientadores, mas no verio inteiro se percebe ali também uma sociabilidade que,

7 “Fechar” é um termo utilizado em territérios GLS, tendo praticamente o mesmo significado que “ferver”.
Um “comportamento fechativo”, no entanto, caracteriza-se por um “fervo” baseado no estere6tipo da “bicha
louca”, marcadamente efeminado.

7 O binémio praia-shopping é importante para a turistica Florian6polis como um todo. Basta observar as
gigantescas filas de carros que se formam nas imediagbes do shopping - ou seja, a regido central da cidade -, nos
dias de verio em que chove - o que nio é raro. Sio, em sua maioria, turistas que, sem o sol, preferem tais
ambientes fechados e lotados. J4 é comum na cidade dizer que o “shopping € a praia dos dias de chuva”.

7 Localizada a 25 quilémetros de centro da capital, entre a Lagoa da Conceicio, a Joaquina e a Barra da Lagoa, a
Praia Mole, que tem esse nome por conta de sua areia extremamente macia, foi “descoberta” nos anos 90 pela
juventude da Ilha por conta de suas ondas propicias ao surfe, assumindo o lugar que a Joaquina teve na cidade,
nos anos 70 e 80. A Praia Mole retine, no entanto, varias tribos, inclusive a dos GLS e, ainda assim, é conhecida
mais como um local de “gente sarada” - os freqiientadores de academias de gindstica e musculagio.
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normalmente, estaria restrita a bares e boates gays. Durante as noites do Roma, sempre hd
comentarios da presenga de drags no Bar do Deca o que tem se dado de forma esporidica e
também por conta da administracio do bar que contrata shows com algumas profissionais.

No ano de 1998, duas atracbes marcaram as tardes de carnaval: um grupo de
instrutores de afroaerébica’ e a presenca das drags Paulita Mouse, de Curitiba, e Tina Ttnel,
de Balnedrio Camborit. Foi realizado um concurso que contou também com a participagio
de uma outra “montada”, que nio era profissional como Paulita e Tina, mas se destacava por
sua fantasia alusiva A personagem Monica das histérias em quadrinho, com um coelho
gigante que ela girava e jogava na platéia. Tina e Paulita, com suas plataformas de pelo menos
dez centimetros de altura, também interagiram com a platéia - Paulita é uma drag “boa de
texto” -, e acompanharam a coreografia apresentada pelos instrutores de afroaerébica.
Mesmo que a presenga das drags nio se confirme, o que ali acontece nio deixa de ser uma
parte do carnaval gay, com cenas préximas das que se pode presenciar no Roma. H4 também
a possibilidade de se realizar caminhadas pela praia da Galheta que é a tnica da Ilha onde o
nudismo, sem ser obrigatério, pode ser praticado. H4 um clima de liberdade na Galheta,
ainda mais por ela ser praticamente deserta, sem nenhuma urbanizagio, o que faz dela um
local propicio para namorar e paquerar mais a vontade, uma vez que hd um forte processo de
“deriva” ali presente.

Por sua vez o shopping Beiramar, apesar de nio ser reconhecido na cidade como um
territorio gay, abriga nos finais de semana, em sua praga de alimentacio, grupos de homens e
mulheres que compartilham de uma vivéncia homoerética e que ali se rednem para fazer
refeicoes, beber ou simplesmente “jogar conversa fora”. Uma ocupagio que, nos dias de
carnaval, tende a ser maior caso o tempo nio esteja propicio para a praia. Da mesma forma
que acontece com a praia, hi sempre um rumor, nas noites de carnaval do Roma, de que
haverd no shopping a presenga maciga de drags, o que de fato pode acontecer, a exemplo de
anos anteriores. Sio presengas, no entanto, esporidicas e acontecem sem depender da
promogio de alguma loja do shopping. Apesar da expectativa, eu mesmo nunca presenciei
drags no shopping durante o carnaval, mas ji ouvi relatos de situagdes. Uma das grandes
atragdes parece ser a descida destas drags pelas escadas aos gritos de “Eu t6 louca!”, uma

auténtica performance camp.

7¢ Aula de ginéstica aerdbica que se utiliza de dangas criadas a partir das masicas do carnaval baiano.
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Nio tenho conhecimento se essa presenca de drags possa nio ser bem vinda no
shopping pelos administradores ou lojistas, mas tive ali uma experiéncia com drag gueens fora
do periodo de carnaval. Durante a realizacio do video-documentirio Drag Story, pela
impossibilidade de fazermos gravagdes a noite, em bares e boates gays, levivamos as drags
para passeios no shopping em dias de semana comuns, como as tardes de quarta-feira. Havia
misto de surpresa e admiracio dos que passavam pelo shopping. Outro fato a ser destacado,
aconteceu no ano de 1997, com o langamento do filme Evita, sobre a histéria da ex-primeira-
dama argentina, num dos cinemas do shopping: as poltronas da primeira fila foram ocupadas
por um grupo de rapazes “montados” com o figurino da protagonista do filme, interpretada
por Madonna.

Os rumores sobre a presenga de drags, um motivo para que os freqiientadores do
Roma se dirijam 2 praia ou ao shopping, sio exemplos em escala microscépica de como o
pedaco se forma. E importante ressaltar que estes territérios por mais explicitos que sejam
nao sio anunciados nem mesmo comentados na midia - talvez possa se falar em visibilidade
relativa -, com exce¢io do Roma que ainda assim aparece mais por conta do concurso Pop
Gay e ndo por abrigar ali um grande nimero de homens e mulheres que compartilham uma
vivéncia homoafetiva. E através da comunicacio boca 2 boca, dos rumores, que o pedago vai
se anunciando e tornando-se destino destes homens e mulheres.

Os estudos que de alguma forma trabalham com territ6rios gays apontam para esta
caracteristica, como o de Perucchi (2001), que constatou esta forma de divulgagio ainda nos
anos 80 em Florianépolis, quando nio havia espagos declaradamente gays. Homens e
mulheres que compartilhavam uma vivéncia homoerética comegavam a freqiientar um
determinado bar, espalhavam a noticia, a ponto do lugar se tornar um espago quase que
predominantemente GLS. Assim foi o caso do préprio Roma, das praias Mole e da Galheta e
assim foi com a Chandon, a principal boate gay que Florianépolis teve. E é o que pode ser
apontado como caracteristica fundamental do pedago, em que um grupo impde sua prépria
légica e faz com que espagos que aparentemente nio se ligam ganhem uma outra dinimica,
imprimindo ali certas regularidades e regras na construgio de suas sociabilidades (MAGNANT,

1996:38).
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4.3 Pontos de “pegagio”

Se podem ser considerados como componentes do pedaco, os pontos de “pegacio”
sio os locais que registram hd mais tempo as marcas de uma sociabilidade gay em
Florianépolis e nas principais cidades brasileiras. Antes de se formarem bares, boates e
outros estabelecimentos para o atendimento de uma clientela gay, havia espacos marcados
por uma presenga masculina em busca de ripidas interagdes homoerdéticas, ainda no século
XIX, como constatou Green (2000), em relacido ao Rio de Janeiro. Eles surgem de um modo
de circulagio caracteristico da homossexualidade que Perlongher (1987) chama de “deriva”

<« »
ou “paquera”, sendo que

A “paquera” homossexual constitui, no fundamental, uma estratégia de procura de
parceiro sexual, adaptada s condigdes histéricas de marginalizagio e clandestinidade
dos contatos homossexuais. Esta necessidade de salvaguardar certo segredo vai ter
um papel decisivo na determinagdo das caracteristicas dos modos de conexio inter-
homossexual (PERLONGHER, 1987:157).

Os pontos de “pegacio” ganham relevo na etnografia de Erdmann (1981) sobre
categorias de “homossexuais” em Florianépolis. Muitos dos roteiros que a autora apresentou
deixaram de existir, mas outros, vizinhos aos antigos, se formaram pelo mesmo processo de
deriva gay que, apesar do surgimento de bares e boates destinados aos GLS, nio deixou de
ser comum em determinados pontos do centro da capital. Sio locais como banheiros
puablicos - de bibliotecas, de lojas do centro, da rodovidria -, os recantos da praia da Galheta,
em que hd uma circulacio intensa de homens interessados em encontros ripidos que podem
se concretizar em locais mais discretos ou mesmo ali. A irea do Aterro da Bafa Sul,
assinalado por Erdmann, foi um local de “paquera” até o ano de 2001, quando a construgio
de um terminal de transporte coletivo “expulsou” esses homens para locais adjacentes como
a Rodovidria e a regido dos clubes de remo, sob as pontes Colombo Salles e Pedro Ivo, que
interligam a ilha ao continente.

A existéncia desses roteiros de “pegagio” ou “caga” - expressdes mais comuns nos
territérios de Floriandpolis em questio - poderia ser interpretada como uma reproducio da
opressio da vida homossexual, uma vez que a discriminagio acaba por proibir “qualquer
possibilidade de um espago socialmente legitimo para entretenimento, festividade,
socializagio, participacio e assim por diante” (PARKER, 2002:101). As afirmagdes de Parker e

Perlongher nio deixam de ser contundentes mas, a meu ver, tiram um pouco da
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complexidade existente nestes espacos, pois parece que tomam esses territérios como
ocupados por homens que encontram dificuldades para se assumirem como “homossexuais”.

Nio tenho dados precisos de quem sejam os freqiientadores mais comuns dos pontos
de “pegagio”, mas é certo que, nio fosse pela auséncia de mulheres e transgéneros, seriam
esses espagos os mais heterogéneos do pedago GLS de Florianépolis. A comegar por ser ali
um ponto de convergéncia entre homens “homossexuais” que nio freqiientam outros
espacos do pedaco, com outros que sio freqiientadores assiduos de bares e boates gays e,
ainda, com homens que nio necessariamente se entendem como “homossexuais” e
compartilham praticas homossexuais com outros homens. Mesmo com o surgimento de mais
territérios marcadamente gays, esses espagos sdo freqiientados por todos esses personagens.
Por estarem préximas 2 vida econdmica didria da cidade, tais interagdes acontecem muitas
vezes em horédrio comercial.

Freqiientar esses espacos ndo é algo que se comente abertamente em outros pontos
do pedaco, como se houvesse um certo tabu em relagio a deriva gay. Os pontos de “pegacio”
nio sio bem conceituados pela maioria dos freqiientadores assiduos do pedago, em que ser
taxado de “bicha cagadeira” tem o sentido de promiscuidade. Mas situagoes de “pegacio” sio
comuns dentro dos préprios bares e boates, sendo que estas dltimas possuem os chamados
dark rooms - quartos completamente escuros, onde quem entra estd suscetivel a toda sorte de
contatos corporais e mesmo sexuais. Nos bares, estas situagdes podem acontecer dentro do
préprio banheiro do lugar. A cidade também conta com uma sauna, a primeira do pedaco,
inaugurada no final dos anos 90, em que hd uma exclusividade na presenca de homens “gays”.
Nesse caso, o préprio estabelecimento conta com locais mais discretos em sua estrutura.

O carnaval do Roma também conta com algumas dessas situagdes em ruas paralelas,
em “banheiros” que se improvisam na frente de lojas e becos de prédios. Num desses
mictérios improvisados, presenciei a sedugio de uma drag, o que nio é comum nesses
espagos que possuem uma presenga predominantemente masculina, com a circulagio rara de
cross-dressers. A drag em questio, ao urinar, aproveitou para seduzir um outro rapaz que
estava ao seu lado. Cenas como esta nio sio incomuns, ainda mais no carnaval, a nio ser pela
drag. Elas sempre se preservam mais que outros homens “gays” nio montados que, em locais

como este, podem aproveitar O momento para encontrar parceiros casuais.
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5. INTERPRETANDO O PEDACO

Os roteiros em questio apresentam caracteristicas especiais para configurar um
pedago. Para Magnani (1998), o pedagco se constitui como uma série de estabelecimentos em
que o publico-alvo é bem delimitado, formando um roteiro para um grupo. O motivo por
que procuram tais espacos? “Vio até 1a para encontrar seus iguais, exercitar-se no uso de
c6digos comuns, apreciar os simbolos escolhidos para marcar diferengas” (MAGNANI,
1998:40). A definigio pode deixar subentendida uma homogeneidade aos freqiientadores do
pedago, o que seria errado de se considerar em relagio ao puablico em questio. De certa
forma, sio homens e mulheres que identificam a si mesmos como gays e lésbicas - ou
simpatizantes, que nio sio raros nestes espagos - e acabam compartilhando uma mesma
sociabilidade.

Um pedagco se configura a partir das descontinuidades do tecido urbano, formadas a
partir do uso que se faz dele. Ele acaba por subverter a tradicional dicotomia casa/rua,
apresentando formas de sociabilidade que nio estio nos lagos familiares, porém com uma
densidade maior que as relagdes formais e individuais impostas socialmente (idem:32). No
caso de uma sociabilidade GLS, esta densidade tende a atingir niveis especiais, por conta das
véarias faces da construgio sécio-histérica desses espagos. Seria redutor afirmar que tais
espagos sio freqilentados por medo de possiveis represilias que a sociedade maior possa
direcionar a comportamentos “homossexuais”. Assim como estes territérios apresentam um
espectro amplo de possiveis sociabilidades, esta amplitude se dard também nos motivos que
levam esses sujeitos a circularem por estes espagos.

Como mostra Erdmann (1981), na época em que fez sua pesquisa, a freqiiéncia nestes
territérios tinha como principal objetivo o encontro de parceiros para contatos passageiros
ou nio, mas com uma [dgica do medo. Esses espacos ofereciam a possibilidade de que essas
préticas fossem vivenciadas longe dos olhos de amigos e da familia. O medo de ter a “vida
homossexual” descoberta é uma constante na fala dos entrevistados de Erdmann. Esse tipo
de uso destes territérios nio deixou de ser comum, mas a visibilidade homossexual
conquistada nas ultimas décadas, traz outras possibilidades, como o caso de freqiientadores

que trazem irmaos, mie e amigos de escola - embora sejam casos bem isolados.
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Os proéprios pontos de “pegagio”, que poderiam ser entendidos como resultantes de
um medo de assumir publicamente o desejo homoer6tico, podem ser também percebidos
como locais em que, pela possibilidade de chegar alguém ou mesmo uma batida policial, a
erotizagio da interagio homossexual é intensificada (PARKER, 2002:123). Nio ¢é a l6gica do
medo que contribui na formagio do pedaco, mas os multiplos usos - inclusive este - que
podem ser feitos dele, como assistir aos shows drags, ouvir e dangar a0 som da musica
eletrdnica, o banho de mar e, claro, os encontros que nio sio predominantemente fugazes e
passageiros e podem se transformar em relacionamentos duradouros. O surgimento de
estabelecimentos que atendem uma clientela gay oferece um novo leque de sociabilidades,
onde o sexo nio é o Unico objetivo (idem:124). Esses espacos também apontam para a
conquista de um mercado econdmico, que se desenvolveu com forga nos anos 80 e 90, no
Brasil, em que

A cena comercial passou a ser o centro da vida gay, substituindo em parte a menos
protegida e menos prestigiosa vida homoerética das ruas como o meio principal de
interagio social - e em grande parte precedendo a organizagio politica em torno de
politicas gays ou HIV/Aids como o centro sélido da consciéncia gay (idem:173,
grifos meus).

Outra caracteristica desta territorialidade é que, apesar dela se configurar de uma
forma diferenciada do que ocorreu nos paises anglo-europeus e nos Estados Unidos - ou
seja, nio se desenvolveu através da fixidez dos guetos -, ela compartilha determinadas
caracteristicas com essas comunidades gays dos paises considerados desenvolvidos. Cada
caso se desenvolveu de acordo com peculiaridades locais, um contexto s6cio-histérico
proprio, mas compartilham o fato de terem criado “estruturas sociais, culturais e
organizacionais que fornecem um foco para o desenvolvimento de estilos de vida e
identidade distintos, organizados em torno da experiéncia de mesmo sexo” (PARKER,
2002:175). Num primeiro momento, essas novas estruturas podem ser vistas como uma
resposta a2 marginalizac¢do social, ou 2 desterritorializagio, destes homens e mulheres que se
relacionam afetiva e sexualmente com pessoas do mesmo sexo, como “pontos de fuga” para
desejos reprimidos (PERLONGHER, 1987:58), que nestes espagos, ou no pedaco, vio se
reterritorializar. Uma reterritorializagio que nio poderia deixar de acontecer de acordo com
as dimensoes histéricas da homossexualidade em paises como o Brasil, onde ela vai se
configurar - ainda no século XIX, quando a categoria “homossexual” comeca a ser construida

- como uma utilizagio diferenciada do espago ptblico. Conforme Lopes,

)



.d UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

E‘_“;:? ?.f;g}!%gl:f’ ;F‘

nesse perambular noturno a toa pelos bares, ruas, festas, cria-se um novo valorizar
do espaco publico, distinto da tradi¢io iluminista, centrado em movimentos
politicos organizados como partidos, aproximando-se mais de uma tradi¢io popular,
espontanefsta, celebratéria (LOPES, 2002:93).

Ao contririo do que acontece nos guetos anglo-europeus e norte-americanos, nio se
constréi uma nova casa, mas permanece-se num espago intermedidrio entre a casa € a rua, que
entendo aqui como o pedaco. E o que pode ser entendido como uma “desterritorializacio
relativa”, uma vez que nio necessariamente esses homens e mulheres se desvinculam do
universo “normal” e familiar para construir uma sociabilidade gay auténoma e contraria a
sociedade como um todo (PERLONGHER, 1987:186-7)”. E é esse espago intermediirio que
precisa ser observado, este “estar entre”, que fornece os contornos das “homossexualidades
brasileiras”. Um “estar entre” que, assim como os proprios discursos que balizam as relagdes
de mesmo sexo, oferece em vez da rigidez dos pontos fixos uma ambigiiidade que pode se
tornar criativa, tanto em relagio a essa ocupacio diferenciada de espagos publicos quanto no
leque de comportamentos pessoais em relacio ao pertencimento a uma categoria
“homossexual” que também nio vai se marcar por estere6tipos fixos.”

E neste sentido que o conceito de liminaridade - ainda que seja numa dissertagio em
que um dos temas centrais é o carnaval, momento brasileiro liminar por exceléncia -, pode
ser pensado para além dos dominios das festas. Importante ressaltar que a palavra
liminaridade vem de limen ou margem, na acep¢io dada por Van Gennep (1977),
significando a suspensdo das regras da vida ordindria. E, desta forma, a idéia de margem e/ou
marginalizagio, que permeia muitos dos estudos sobre homossexualidade que estio sendo
citados aqui, ganha um sentido positivo”. E um momento paradoxal: por um lado, negativo,

em que os sujeitos desterritorializados estio 3 margem da estrutura social; e por outro,

7 E claro que hd um grande nimero de pessoas que freqiientam o pedaco GLS e que se desligaram da familia.
Tal situacdo é mais comum entre pessoas que vém de outras cidades brasileiras ou do interior do Estado, sendo
que os motivos para morar sozinho em Florian6polis nio necessariamente tém a ver com uma “fuga” para uma
“vida homossexual” livre e podem incluir a existéncia de uma universidade federal na cidade, as belezas naturais
ou a qualidade de vida. Em relagio a este tltimo fator, cabe destacar que a capital catarinense tornou-se destino
de pessoas que escolheram a cidade para viver em definitivo, deixando grandes centros como Sio Paulo,
Curitiba, Rio de Janeiro e Porto Alegre.

78 Ver Capitulo 3, “Nas ondas do ser nio ser”.

7 Fago essa ressalva em vista do uso cotidiano das palavras marginal e marginalidade que denotam criminoso e
criminalidade, respectivamente, como caracteristicas intrinsecas a esses sujeitos e nio como uma questio da
posi¢io que eles ocupam na estrutura social, ou seja, sujeitos 3 margem.
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positivo, se pensarmos o quanto esta reterritorializacio pode ser criativa, acontecendo numa
situagio liminar.

Turner (1992), num de seus dltimos trabalhos, ji havia alargado o conceito de
liminaridade incluindo ai as formas de lazer que se situam “entre as obrigagdes de trabalho e
atividades civicas ou familiares” (TURNER, 1992:55). Fala em determinados tipos de
liminaridade que podem conduzir 3 emergéncia de uma communitas, sendo que, na sociedade
ocidental, pequenos grupos podem nutrir uma communitas retirando-se voluntariamente do
dominio econdmico e familiar. Rednem-se através de caracteristicas que compartilham e
retiram-se simbolicamente do sistema total em que se sentem “alienados” para encontrar a
communitas entre e com aqueles que dividem tais caracteristicas (idem:60). Ora, nio é esta
situagdo que encontramos em relagio 2 homossexualidade?

Nio quero defender, no entanto, a idéia de uma “comunidade homossexual”, no
sentido de termos o compartilhamento de uma sociabilidade tnica e soliddria. Estamos
falando de “sujeitos da margem” que se retiram do “sistema total” de forma voluntaria, mas
com uma voluntariedade impulsionada por uma desterritorializacio quase coercitiva de um
sistema capitalista, em que tais sujeitos vao reterritorializar uma parte de suas experiéncias
em determinados espagos e encontrar neles uma resposta A opressio. Penso aqui, entdo, a
liminaridade como algo que permeia a vida desses sujeitos, onde esta resposta a opressio vai
se configurar de formas multiplas, oferecendo - por que nio? - novas formas de se pensar
sobre velhos conceitos®. Desta forma, esses sujeitos da margem ou da liminaridade vio
relacionar-se de forma diferenciada com esse momento de liminaridade, o carnaval. Sendo ele
um momento liminar que movimenta boa parte da sociedade brasileira - e para Florianépolis,
em especial, por ser uma cidade turistica, em que o carnaval ganha lugar de destaque nas
celebragdes locais -, a festa vai ganhar contornos diferentes para os diversos sujeitos que dela

participam®'. Estes contornos e possibilidades serdo discutidos a seguir.

% Maluf (2002) exemplifica essa questio com o fendmeno transgénero, uma “experiéncia de margem que tem
possibilitado uma reflexio sobre o conceito de corpo para além do anatdmico” (MALUF, 2002:148).

$! As reflexdes apresentadas nio sio, de forma alguma, exclusivas a homens e mulheres que compartilham uma
vida sexual e afetiva com pessoas de seu préprio sexo. Elas podem ser pensadas em relagio a outros sujeitos que
tenham sociabilidades marcadas por esse movimento de desterritorializacio e reterritorializagio. O que estd
sendo questionado aqui, na verdade, sio as possibilidades que festas como carnaval podem apresentar,
extrapolando mecanismos simplificadores como o de inversdo, tio recorrente na literatura da area.

)
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6. QUE CARNAVAL E ESTE?

Dos estudos que tém tratado do tema festa nas ciéncias sociais, a critica literdria de
Mikhail Bakhtin é, com certeza, um dos que mais apresentam elementos para o
entendimento das festividades na cultura ocidental. Ao analisar a obra de Francois Rabelais,
escritor do século XVI, Bakhtin traca um vivo relato dos carnavais® da Idade Média e do
Renascimento, descartando qualquer possibilidade de se pensar a festa como contréria ao
mundo sério do trabalho ou uma forma de reabastecimento de energia (BAKHTIN, 1987:7).
Risos e espeticulos, incluindo os carnavais, constitufam um mundo a parte, paralelo a vida
oficial regrada pelo Estado e pela Igreja. Marcados por um “principio cémico®” que
impregna a vida cotidiana, estes festejos “ofereciam uma visio de mundo, do homem e das
relagdes (...) deliberadamente nio oficial”, um “segundo mundo e uma segunda vida” da qual
participavam grande parte dos homens e mulheres da Idade Média* (idem:5).

Esta “segunda vida” se generalizava enquanto os festejos aconteciam. Nio havia
platéia, nem palco, o carnaval era de todos, envolvendo todo o povo sem fronteiras espaciais.
Durante o carnaval, sé se vivia de acordo com a sua lei, a liberdade. “Reinava uma forma de
contato livre e familiar entre individuos normalmente separados” por questdes de condigio
social, fortuna e emprego (idem:9). Havia de fato uma queda da hierarquizagio da vida
normal, mas que era vivida materialmente pelas pessoas, com a cria¢do de elaboradas formas
de comunicagio liberadas das regras de etiqueta e decéncia, produzindo uma linguagem
carnavalesca tipica (idem:9). Ainda resta um fator importante: tais situagdes eram vividas de

forma concreta e sensivel, até o contato fisico dos corpos.

A multidio em jubilo que enche as ruas ou a praga publica nio é uma multidio
qualquer. E um todo popular, organizado a sua maneira, & maneira popular, exterior e
contriria a todas as formas existentes de estrutura coercitiva social, econémica e
politica, de alguma forma abolida enquanto durar a festa. (...) O individuo se sente

%2 Carnaval, para a época estudada por Bakhtin, nio se restringia aos “dias gordos” que antecedem a Quaresma -
que j4 tinham destaque especial na época -, mas a toda sorte de festas populares que permeavam o cotidiano
medieval. Eram festas em que sobressaia uma visio carnavalesca do mundo. Com a ascensdo da burguesia, estas
formas foram se degenerando e sendo reunidas num periodo tnico, como temos hoje (BAKHTIN, 1987:190).

O “principio cdmico” liberava o riso e as festas carnavalescas dos dogmas religiosos e do misticismo. Trata-se
do escirnio a defuntos e a herdis, a existéncia de sésias de heréis, a parédia das cerimdnias sérias (idem:5). Tudo
se transformava em motivo para rir. A degradacio tinha um cariter positivo, pois significava o “rebaixamento
do césmico a vida terrena”. Com o passar dos séculos, degradar ganhou um cariter negativo e depreciativo
(1dem:141-2).

 As festas oficiais da Igreja e do Estado nio tiravam o povo da ordem existente e sim reforcavam o regime.
Nio havia o “principio comico” (idem:8).
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parte indissocidvel da coletividade, membro do grande corpo popular (BAKHTIN,
1987:222, grifos do autor).

Essa contextualizagio é importante, pois o periodo estudado por Bakhtin marca para
o Ocidente a constituicio de um corpus de nogdes sobre o carnaval, comum a vérios paises
onde ele é realizado. Um corpus em que se ressalta a “incompatibilidade entre o sagrado e o
profano” e a “oposi¢io entre individuo e sociedade”, em que “o individuo estaria 3 espreita
de todas as ocasides que lhe permitissem agir em fungio de seus impulsos fundamentais”
(PEREIRA DE QUEIROZ, 1992:150). As festividades da Idade Média ainda viveriam num
imagindrio social, enquanto uma situa¢io em que o mundo estaria de “cabega para baixo”,
invertido durante o carnaval, festa que constituiria para nés ocidentais o “mundo da loucura”
(DAMATTA, 1997:88). Esse mesmo corpus acabou impregnando as teorias elaboradas sobre a
festa e o carnaval passou a ser entendido, em sua esséncia, como uma festa marcada pela
inversdo e suspensio de hierarquias da vida ordindria (idem).

Renegando a possibilidade de uma teoria geral de qualquer espécie de festa, Pereira de
Queiroz coloca a necessidade de se situar esses eventos em seu ambiente e buscar as relagoes
deles com as marcas préprias que uma determinada época imprime na vida coletiva. E o que,
segundo a autora, Bakhtin fez em seu estudo, relacionando aquelas caracteristicas do carnaval
a estrutura de poder especifica da época, a Idade Média. Na medida em que tal estrutura se
modificou, a partir do século XVII, o0 momento carnavalesco ganhou novos contornos. A
mudanca de uma sociedade inflexivel, em que a dominagio cabia perpetuamente A nobreza
para uma sociedade de classes, onde a possibilidade de fazer fortuna traz consigo a ascensio
social, fez com que o carnaval como uma festa popular e anirquica fosse desaparecendo. De

acordo com Bakhtin,

assiste-se a um processo de redugio, falsificacio e empobrecimento progressivos das
formas dos ritos e espeticulos carnavalescos populares. Por um lado, produz-se uma
estatizagdo da vida festiva, que passa a ser uma vida de aparato; por outro, introduz-
se a festa no cotidiano, isto é, ela é relegada a vida privada, doméstica e familiar. Os
antigos privilégios da praga publica em festa restringem-se cada vez mais. A visio do
mundo carnavalesco, particular, com seu universalismo, suas ousadias, seu cardter
utdpico e sua orientagio para o futuro, comega a transformar-se em simples humor
festivo (BAKHTIN, 1987:30).

O autor sublinha que o carnaval “quase deixa de ser a segunda vida do povo”
(idem:30). Quase, pois hd um “principio indestrutivel no carnaval”: o fato de ainda poder,
embora debilitado, fecundar os dominios da vida séria (idem:30). O que nao significa que o

carnaval seja “uma festa imutdvel no tempo e no espago”, mesmo que a alegria e as sensagoes

S
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de liberdade e fraternidade constituam sua base (PEREIRA DE QUEIROZ, 1992:215). Porém,
pensar o carnaval abstraindo-se desse corpus de nogdes desenvolvido no Ocidente nio é uma
equagio facil de ser resolvida. O certo é que o carnaval precisa ser entendido como uma festa
que, mesmo sendo realizada em todo o territério nacional, torna impossivel se falar de uma
teoria Unica: é preciso considerar o papel dos atores tanto na hierarquia do poder local
quanto na prépria festa e ainda considerar que as transformagdes no conjunto urbano geram
influéncias sobre a festa (idem:216-7). Nio se pode perder de vista também o individualismo
presente - embora de forma nio generalizada - nas sociedades modernas que vai colocar em
cheque a nocio de “todo popular” que Bakhtin constata no carnaval medieval®.

Estas consideracées, acredito, nio diminuem a forca do carnaval como um ritual ou
mesmo uma performance cultural que pode ser analisado antropologicamente. Minha
intengio nio é defender a inexisténcia de “mecanismos” de transformagio simbélica, como a
inversdo. Mas acredito nio ser este o Unico a ser encontrado no carnaval brasileiro e mais
especificamente no carnaval gay de Florian6polis. Seguindo as consideracbes de Stoeltje
(1992), tais festividades podem confirmar a ordem social, introduzir mudangas, promover
revolucées, expressar pontos de vista alternativos ou resisténcia a opressio, transformagoes
simbdlicas que podem se realizar “dependendo de que forgas estio no controle da realidade
social e encarregadas da performance” (STOELTJE, 1992:265).

No pedaco GLS de Florianépolis, focalizando-o durante o carnaval, é possivel
perceber um bordejar constante entre dois “mecanismos” de transformagio simbolica:
inversdo e intensificacio (ou reforgo) que, propiciando uma mediacio (AMARAL, 2001) entre
pessoas e valores, serio encontrados em maior ou menor medida. E através destas
transformacdes que as sociabilidades GLS tornam-se mais visiveis e ocupam espacos publicos
mas também criam formas de comunicagio que vao contrastar com a vida didria (idem:268) e
colocar em relevo uma série de questdes e conflitos que permeiam as sociabilidades do
pedago. E ainda, pensando neste carnaval e neste pedago em suas relagbes com o todo da
sociedade, estio também sendo dramatizados ali “aspectos da realidade social, facetas que,
normalmente, estio submersas pelas rotinas, interesses e complicagdes do cotidiano”
(DAMATTA, 1997:42). E o que apresento a seguir, no relato dos cinco dias de trabalho de

campo, realizado no carnaval de 2002.

% Sobre a relacio entre individualismo, carnaval e também homossexualidade, ver Capitulo 3.

e
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6.1 Fevereiro, 2002, carnaval

Depois que o Bar Roma, que deu origem ao carnaval gay da Ilha, fechou as portas em
setembro de 2001, este primeiro carnaval se iniciou com uma ddvida para mim: as pessoas
continuariam a chamar o espaco de Roma? Apesar de uma luminosa farmicia ter se
estabelecido no local, nada mudou, nem mesmo o nome da festa. O certo é que o bar ji nio
possufa grande destaque na festividade, desde que a prefeitura passou a ser a organizadora do
carnaval de rua, colocando ali, em frente ao bar, uma monumental estrutura para a realizagio
dos bailes pablicos. Os grupos que formam este carnaval gay, hi tempos desfrutavam da
festa sem contato com o bar*, espalhando-se pelas duas pistas da Avenida Hercilio Luz até o
Clube 12 de Agosto. Mas o nome da festa sempre foi Carnaval do Roma, sendo possivel que
muitos nem relacionem tal denomina¢io com o nome do bar.

Enquanto, em outras festas da cidade, a sexta-feira de carnaval costuma ser uma noite
fraca em comparagio com as outras quatro seguintes - uma vez que sibado é dia de trabalho
para comercidrios e prestadores de servigos -, 0 Roma encontra-se lotado antes mesmo da
meia-noite. De sexta 3 terga-feira, um publico mais ou menos constante estard lotando as
pistas da avenida e ruas adjacentes. H4 moradores da cidade, alguns freqiientadores assiduos
do pedago, outros nem tanto. H4 uma grande quantidade de turistas, rostos desconhecidos
dos que moram em Florianépolis e freqiientam o pedaco gay durante o ano. A cada carnaval,
eles, os turistas, sa0 mais numerosos, uma vez que o carnaval gay da Ilha é conhecido em
outras cidades do pafs, sendo comentado na internet em sites GLS e de agéncias de turismo
especializadas®’.

A principal caracteristica do Roma estd na configuracio de um cendrio, durante cinco
dias, em que praticas geralmente restritas a ambientes fechados, como bares e boates,
ocupam o espago publico. As demonstragdes de afeto, entre pessoas do mesmo sexo e o
transvestismo - com direito a um concurso, o Pop Gay, que elege as mais belas drag queen e

travesti, na segunda-feira - também marcam o lugar. Ao circular pela multidio, me divido

% Fora dos dias de carnaval, o Roma nio era conhecido como um bar GLS. O lugar também ji nio era, como
naqueles anos 70, o recanto da boemia da cidade, o que atraia a presenga de um publico alternativo, mas nio
exclusivamente GLS.

¥ Apesar do poder publico ter “orgulho” e sempre anunciar o carnaval do Roma como “o tnico evento do
género no pafs promovido pela prefeitura local” - texto que € repetido varias vezes pelos locutores do palco de

&7
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entre a preocupacio de colher dados para a minha pesquisa e a vontade de reencontrar velhos
amigos. Esta é mais uma das caracteristicas da festa: o reencontro com pessoas que deixaram
de freqiientar os bares e boates do pedago, com aqueles que j4 nio moram em Florianépolis,
com turistas que marcam presenga quase todo o ano e com todos os que sio verdadeiros
habitués dos territérios GLS da cidade. Me sinto mais um desconhecido nas primeiras horas
da noite.

Folides de outras épocas comegam a chegar e as drag queens vio se multiplicando. Na
sexta-feira, o nimero de drags é sempre menor. Grande mesmo é a vontade de velhos amigos
que comego a encontrar € me dizem: “amanha, eu vou vir montada!” Para “gays” que nio se
travestem diariamente, o carnaval é um momento propicio para tal, com os “devidos
cuidados” de se diferenciar dos chamados blocos de sujos, caracteristicos de regides do
Centro como a Praga XV. Nesta mesma sexta-feira, a rede de tevé local apresentou uma
reportagem em que focalizava este tipo de folido (dos blocos de sujos), com o “drama” de
suas esposas que ficam sem suas melhores roupas, depois que os maridos aprontam uma
verdadeira devassa em seus armdrios. Entre os “gays”, esse transvestismo é diferenciado,
resultando muitas vezes de semanas de planejamento e gastos com perucas, roupas e
assessorios.

Sdo as drags que mais me atraem para os primeiros contatos da noite. A forma de
abordagem que escolho desta vez é um pouco diferente dos outros anos, quando também
fervia e brincava com elas para estabelecer um didlogo. Desta vez, entrego fotos que eu tinha
tirado no carnaval anterior. A primeira delas é Fedra, uma drag de Curitiba, dona de uma
indisfargavel obesidade, com sua roupa extravagante, de muitas pedras e strass. Fica feliz ao se
reconhecer na foto e quando digo que estou fazendo um trabalho de resgatar a hist6ria do
Roma, Fedra dispara:

Venho ao Roma todos os anos. Esse é o oitavo ano. Sempre ouvi
falar de Floripa como um paraiso para ‘bichas’, drags e afins.
Quando vim na primeira vez, achei um luxo, tanto homem se

beijando. Mulberes também, légico! E a tinica cidade & qual fago
questdo de sempre voltar apenas por causa do carnaval. (Fedra)

shows - nio hda uma divulgagio especifica do Roma e do Pop Gay quando o carnaval da cidade ¢ divulgado
nacionalmente.
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Logo em seguida, encontro Vogue, uma das mais famosas drag queens de
Florianépolis. Montar-se para Vogue é uma profissio, assim como para alguns dos que
sempre estio pelo Roma. Drag queens profissionais geralmente possuem uma carga de
trabalho maior, animando e divulgando festas durante o carnaval. Vogue estd “montada” em
referéncia 2 novela “O Clone”, o que ji era esperado neste ano de 2002: muitas montarias
que teriam como referéncia as personagens mulgumanas da novela. Expressdes em drabe,
caracteristicas do folhetim, foram a marca do carnaval 2002, e nio apenas nos territérios
GLS*. Entrego a Vogue trés fotos: ela surpreende-se ao ver-se na produgio do ano anterior
que tinha como referéncia Madonna, no videoclipe de um de seus tltimos sucessos, Music.
As outras duas fotos foram tiradas no concurso Pop Gay, em que Vogue é apresentadora
desde 2001.

Minha circulagio por todos os pontos que constituem o Roma (ruas paralelas e
transversais, bem como pontos especificos em frente 3 multiddo que se concentra por cerca
de 500 metros a partir do palco) ndo tem apenas o objetivo de reencontrar velhos amigos e
conhecidos com os quais mantenho contato para esta pesquisa desde outros anos. Circulo
para perceber como se dd a ocupagio desse espago. Nio hd fronteiras entre um grupo e
outro, mas é interessante perceber que hd uma concentragio de determinados personagens
(gays, lésbicas, travestis e drag queens) em pontos diferentes da festa. A 1h da madrugada,
quando ainda tem gente chegando no Roma, ji é possivel perceber uma configuragio bisica,
que se repetird nestes cinco dias pelos vérios grupos que formam o chamado carnaval gay. Da
frente do palco até o Clube 12 de agosto, os virios personagens do carnaval do Roma se
distribuem. Penso ndo se tratar de uma separacio, uma vez que niao ha limites claros entre
um grupo e outro, mas de uma forma de ocupagio do espaco que pode revelar como esses
atores dividem-se dentro de um contexto discursivo maior, a homossexualidade.

Mais préximo do palco, onde acontecem apresentagdes de bandas e o Pop Gay, estao
as mulheres, numa multidio que vai se misturando a folides que nio sio tio tipicos do
pedaco. Muitas delas estio em grupo e formam casais, demonstrando afeto de forma

explicita. Em frente ao hotel, o nimero de drags é maior - elas nio possuem um lugar tnico

% Assim como nos territérios GLS, a utilizacio de personagens de novelas também é comum nos chamados
blocos de sujo. A reportagem da tevé, citada anteriormente, apresentava justamente isso: como os trajes usados
pela personagem principal da novela viraram moda entre as mulheres, era esse o figurino preferido de seus
maridos ao “assaltarem” seus armérios.
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neste espago -, mas é ali o principal ponto de concentragio dos freqiientadores homens do
pedago, “desmontados” que, no entanto, nio deixam de realizar pequenas performances de
humor camp, como se fossem drags desmontadas que sempre brincam e mexem com as
montadas que passam, se chamam por nomes femininos e fervem muito. E ali que se
concentram também muitas barbies. Cenas de beijos e quentes demonstracées de afeto sio
corriqueiras. Raramente se vé um casal gay em que apenas um dos dois estd “montado”.

Os virios grupos de “montadas” se subdividem no espago e também no figurino.
Estabelecidas ao lado do Clube 12, em frente a um quiosque de cachorro quente, hi um
grupo de freqiientadores mais antigos do Roma, que tinham como ponto de encontro o
préprio bar até ser fechado. O grupo geralmente busca figurinos mais cldssicos e bebem
muito. Entre eles, encontro Carlos, que me concedeu uma entrevista, uma vez que ele
conheceu 0 Roma, em 1978%. Os travestis concentram-se, geralmente, nas proximidades da
farméicia em que antes o bar Roma funcionava, sempre com pouquissimas roupas e fartos
seios, algumas vezes 2 mostra. Esta configuracio nio € estdtica e suas fronteiras, muito
ténues, podem desaparecer de uma hora para outra. Sdo tdo instiveis quanto as drag queens
que, com seus inusitados figurinos sempre rejeitam a possibilidade de pararem em um tnico
lugar: todas estio sempre circulando pelos recantos do Roma.

Uma primeira hipétese que poderia ser deduzida deste cendrio é a presenga de um
“mecanismo” de inversdo, por estarem estes folides ocupando um espaco publico, a rua,
imprimindo ali as marcas caracteristicas de sua sociabilidade, normalmente restrita a locais
fechados. A inversdo no carnaval brasileiro tem sido percebida na troca de papéis: pobres que
se fantasiam de ricos, ricos que desfilam na avenida ao lado de seus empregados e a rua
ocupada de forma diferenciada em relagio ao cotidiano, quando € vista, ao contrario da casa,
como desconhecida e perigosa (DAMATTA, 1997:58;90). Mas esta inversdo é relativa, no caso
do carnaval gay, se considerarmos que esses espagos fechados, os bares e boates, sio também
intermedidrios na oposi¢io casa/rua: as hierarquias ali sio reconhecidas, ao contririo da
defini¢io cldssica de rua (idem:91); e apesar de muitos dos freqgiientadores se sentirem “em
casa”, livres para estabelecer suas relagdes homoeréticas, elas vao contrastar com as relagdes
que geralmente esses homens e mulheres mantém em suas casas - principalmente no caso dos

que moram com a familia. Por outro lado, o espagco do Roma, apesar de publico, de ser a rua,

¥ Ver item 3.1, “As Trés Marias”, neste capitulo.
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pode ser entendido de outra forma por esses folides, uma vez que a rua é um espago
privilegiado para muitos deles durante todo o ano (GREEN, 2000:335) - como mostrel na
discussdo anterior sobre o pedago (subcapitulo 5).

Esta configuracio do Roma, a separagdo no espaco entre as diferentes categorias de
folides (gays, 1ésbicas, travestis e drag queens), a meu ver, revela uma intensificacio de uma
situagio que cada vez mais tem sido dramatizada dentro do pedaco GLS, ou seja, a
segmentagio entre esses grupos. Juntos no mesmo espago e separados a0 mesmo tempo em
grupos, eles dramatizam a idéia de que constituem uma “comunidade” (PARKER:2002:141-2),
uma vez que para a sociedade como um todo e para eles mesmos sio todos “homossexuais”.
Mas a diversidade de comportamentos no interior desta categoria - a de “homossexual” - é
tamanha que reuni-los sob um mesmo nome e pensar esses homens e mulheres como uma
comunidade é reduzir essa complexidade.

Durante o carnaval, todos eles ocupam o mesmo espago e reconhecem nele, o Roma,
o “seu lugar”. Mas fora desse periodo, tem havido uma separagio cada vez maior entre “gays”
e “lésbicas”, com a realizagio de festas exclusivas, em que se chega a cobrar valores para a
entrada do sexo oposto cinco vezes maiores do que se cobra para o publico alvo da festa,
homens ou mulheres. A discriminacio existente na sociedade em relacio aos travestis
também é comum em muitos territérios GLS, pela associagio deles com a prostitui¢io. O
paradoxo entre se reconhecer e se repudiar (idem:141-2) dramatiza-se nesta ocupacio do
espago e em outros aspectos desse carnaval - como veremos no préximo capitulo, a respeito

do humor camp.
6.2 Cartografando o Carnaval Gay

Como tem acontecido nos tltimos anos, as 3h da manha tudo acaba, com a desculpa
de se evitar a violéncia, uma vez que, no ano de 2000, houve duas mortes nas imediagdes do
Roma. Muita gente continua a circular pela cidade, j4 que a maioria chegou depois da meia-
noite. Praticamente todos os bares do centro da cidade continuam abertos, como é o caso de
cinco bares nas imediacdes do Roma que costumam abrir as 3h da madrugada, com festas
para o puablico gay, com shows de go-go boys e drags - estas tltimas circulam pelo Roma

distribuindo folhetos para a entrada com desconto nesses bares. A musica nesses lugares é

n
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geralmente a mesma da boate (dance, techno, etc.), mas também é possivel, numa delas,
continuar a dancar musicas de carnaval, ou ainda se aventurar nas cangdes eletronicas de um
videoké.

Nos dltimos carnavais, o destaque entre os bares tem sido o Mix Café que comega a
funcionar as 3h da manhi, com a realizagio de alguns shows de drags e de go-go boys™ ou
(raramente) go-go girls. O local permanece lotado até o comego da manhi com um publico
no limite de sua capacidade. No carnaval de 2002, um incidente marcou o Mix j4 na sexta-
feira. O bar estava lotado, apds o fim da mdsica no Roma, quando teve um problema de
curto circuito e faltou energia elétrica. O dono do local ndo quis ficar no prejuizo e trancou
as portas para que ninguém safsse sem pagar. Porém, parece que havia mais de mil pessoas
nos dois ambientes (pista de danga e bar) do lugar. Quase rolou pancadaria e a pressio dos
freqilentadores foi maior para quase arrombar a porta’'.

Todas as noites, permane¢o no Roma além das 3h para circular por esses bares, mas
nao sem antes presenciar o final da festa, quando muita gente permanece ali. A avenida nio é
liberada imediatamente, o que faz com que viaturas da policia obriguem a saida dos folides.
Numa dessas noites, presencio a chegada de trés drags “colocadissimas””. Elas riem muito e
brincam com a prépria situagio: mal se agiientam sobre os saltos. Uma delas nos informa:
“amanhi, as bichas vio todas pro Shopping”. E completa dizendo que ji na sexta-feira uma
“louca montada” tinha ido para 14 ferver. O shopping e a praia, apresentados anteriormente
(ver item 4.2), vao sendo inseridos no pedago a partir dos comentdrios feitos durante as
noites do Roma. Tanto em relacio ao shopping quanto 2 praia, hi sempre o rumor de que
haverd um desfile de “montadas”, que nem sempre se concretiza. Sio apari¢des quase sempre
esporddicas, em ambos os lugares.

Na tarde de sibado, com ou sem drags, a praia Mole estd completamente lotada, o que
se repetird nos proximos dias de carnaval caso nio chova. O ponto em frente ao Bar do Deca,
no costio esquerdo, faz parte do pedaco GLS da Ilha, reunindo um publico bem parecido

com o que 2 noite se concentra no Roma. No palco, de frente para a praia, a drag Birbara

*® Os go-go boys sio uma versio mais atualizada dos “leopardos” que ficaram famosos por seus shows em casas
noturnas no eixo Rio-Sio Paulo. Sio rapazes musculosos que nio necessariamente se identificam como
homossexuais e realizam performances de danga altamente erotizadas (PARKER, 2002:126).

' O episédio me foi narrado na noite de sibado, em comunicacio pessoal de Anna Paula Vencato.

?? Giria GLS para “completamente bébadas”.
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Blush, encena coreografias em que realiza um deboche de musicas comerciais, tipicas do
carnaval. Nos tltimos anos, os proprietirios do bar tém investido neste carnaval e contratado
o trabalho de drag gueens da cidade para animar as tardes, em que elas interagem com a
platéia e apresentam performances de danga, reproduzindo ali o que se tem em bares ou
boates GLS da cidade. Outras duas drags, Céia Pentelhuda e Tina Tunel - profissionais
conhecidas por seus shows em Florianépolis e Balnedrio Camborid - aparecem na praia para
um trabalho de divulgacio das festas que acontecem nas imediagdes do Roma, depois das 3h.

Para chegar na praia, nio hd hora. Com o sol brilhando até mais tarde, as 17h ainda
tem gente chegando. Servindo lanches, cerveja e refrigerante, o Bar do Deca, nestes dias de
carnaval, tem funcionado até préximo da meia noite - o que também é o melhor horério para
sair da praia” -, sendo que depois de um certo periodo as mesas do bar dio espago a uma
improvisada pista de danga na areia, onde se pode dangar ao som de musicas carnavalescas e
também da dance music. Da mesma forma que com o Roma, ali também é lugar de paquera e
sio comuns as cenas que, na maior parte do ano, sio restritas a bares e boates gays.

A chuva, na segunda-feira, leva um grande nimero de pessoas para o shopping,
localizado na Avenida Beira Mar Norte, regido central da capital. Grupos comegam a se
formar na praca de alimentacio e aqueles com quem converso sio undnimes em afirmar que,
desta vez, vird um grupo de drags. Encontro com um grupo de amigas que conheco hd pelo
menos cinco anos. Catherine tem 32 anos e, desde a época da faculdade, mantemos uma
amizade. Passamos pelo menos cinco carnavais juntos, em turma, quando chegdvamos a criar
camisetas com frases como: I'm not gay, but my boyfriend is>* ou Be happy! Be dike or queer,

195

without guilty!”. Catherine é figura conhecida no Roma e no pedaco, sempre fazendo

amizades com o pessoal que vem de outras cidades. E ela quem me informa:

Lembra daquele pessoal de Curitiba que sempre se monta em
grupo? Me disseram ontem vdo vir pra cd. Daqui a pouco vio
chegar. Parece vio vir com a mesma montaria de ontem.
(Catherine, 30 anos)

> A regido da Praia Mole é uma das que apresentam grandes engarrafamentos no verio, situagdo que costuma
ser mais intensa no carnaval. O trajeto de 25 quildmetros até o centro da cidade que, normalmente, levaria 30
minutos é feito em até duas horas.

** “Eu nio sou gay, mas meu namorado é.”

% “Seja feliz! Seja lésbica ou gay, sem culpa.”
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O grupo do qual falava Catherine é um dos mais animados a sempre marcar presenga
no Roma. Eles sio adeptos da montaria em grupo e sempre se destacam por produgdes
originais e, pelo visto, bastante onerosas. Lembramos do primeiro ano em que os
conhecemos: o grupo de cerca de dez rapazes resolveu adotar como tema um concurso de
beleza, Miss América do Sul. Cada um deles, de maid e perucas compridas, exibia uma faixa
com o nome de um pais. Na ocasido, ficamos amigos da Miss Colémbia, a quem batizamos
de Shakira, cantora colombiana.

Depois de trés horas de espera, nenhuma “montada” apareceu, o que, da mesma forma
que a praia, nio significa tempo totalmente perdido. Essa ida ao shopping, para alguns, pode
adquirir outros sentidos como uma paquera. Ali nio hi o clima de liberdade encontrado no
Roma ou na praia, mas também é possivel acontecer algum tipo de “paquera”, principalmente
para o publico masculino. Depois fiquei sabendo que uma drag profissional da cidade,
PAMela Sensitiv, esteve por 14, “parando tudo e fazendo a festa”, como me relatou
Catherine, me chamando a atengdo para escrever o nome da drag com as trés primeiras letras
em maidsculo: PAM é uma sigla comum nos territérios GLS para “passiva até a morte”, uma

das pérolas do humor camp.

6.3 “Sem fronteiras”

O carnaval de rua no centro da capital possui espagos que se destinam a diferentes
puablicos, sendo que o Roma tem sido reconhecido como o carnaval gay de Florian6polis.
Mas é praticamente impossivel defender que cada um desses itinerarios (falo aqui dos bailes
puablicos: Alfindega, Praga XV e Roma) seja exclusivo de determinados grupos. O que se vé
é uma grande mistura desses publicos, com familias, grupos de amigos de virias idades,
pequenos blocos de sujos e uma infinidade de pessoas dos mais variados estilos ocupando o
mesmo espago. O préprio Roma é divulgado amplamente na midia como o espago da
“meninada alegre” mas também “um espeticulo impar, capaz de reunir tanto o publico
homossexual e os simpatizantes, quanto uma multidio de curiosos que s6 freqiienta o espago

durante o carnaval™®. O que também nio significa uma comunhio entre estes diferentes

* Trechos do Book da Imprensa, um grande press-release distribuido todos os anos pela prefeitura aos jornalistas
da cidade, semanas antes do carnaval. E em cima dessas informagbes que sio elaboradas as noticias que
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publicos, j4 que ocupam pontos distintos dentro do espago do Roma”. Outro fato é que o
espaco do Roma nio é ocupado apenas por folides. Pelas duas pistas da avenida Hercilio Luz,
hi vendedores ambulantes e fixos que fornecem cerveja, dgua e refrigerantes. Cachorro-
quente e outros lanches ripidos sio encontrados nas proximidades do Roma. Dos
estabelecimentos comerciais, apenas o hotel, um bar e uma farmicia (onde funcionava o Bar
Roma) permanecem em funcionamento, durante o baile publico.

A mausica executada ao vivo pelas bandas no palco é quase que exclusivamente o som
tipico de carnavais como da Bahia e sucessos comerciais de pagode. Alguns anos atris, se
abria espago também ao samba mais tradicional e das escolas de samba e as musicas de
carnavais antigos. Nao hd um clima de empolgagio geral, apenas em alguns momentos
determinadas musicas executadas conseguem promover um clima de euforia. Todos pareciam
falar a mesma lingua e realmente ferveram com a musica de Ivete Sangalo, tocada pela banda,
chamada A festa. A musica diz, na parte do refrio: “e vai a rolar a festa, vai rolar, o povo do
gueto mandou avisar”. O piblico do Roma cantava a musica com tal vibragio como se o
gueto, falado na musica, se referisse ao “gueto gay”, como é comum se referir emicamente ao
pedaco. Numa outra noite, a banda tocou I will survive, a musica-hino”™ de Gléria Gaynor,
cantada por uma vocalista do conjunto.

Pela idéia comum de que os ambientes GLS tém como principal musica a eletronica,
em 1999 a prefeitura resolveu abrir espago para este ritmo em pleno carnaval do Roma. Mas
as musicas nio apresentavam o mesmo cariter de ferve¢io que se tem com a disco music de
grupos como Abba e Village People. As musicas ficaram a cargo de um D] conhecido na
noite gay por trazer novidades que nio tocam nas riddios, resultado da experiéncia
profissional dele em Londres. Resultado: os folides do Roma se dispersaram buscando a

fervecio de bares nas proximidades como o Escotilba.

anunciam como vai ser o carnaval da cidade. O Book contém informacées detalhadas de como serio as
apresentag6es publicas, o desfile de blocos e escolas de samba e como estard organizado o transito do centro da
cidade. Cada ponto do carnaval é apresentado com enfoque no publico freqiientador, o que propicia
informagdes curiosas. Ao se falar do desfile de drag queens e travestis, comum no Roma, sugere-se: “Para os
homens que durante o carnaval vestem roupa de mulher, mas s6 de brincadeira, a opgio é desfilar na Praga XV
de Novembro junto com os blocos de sujo” (PMF, 2002:47-9, grifo meu).

7 Folides que nio fazem parte do pedago, geralmente ocupam a 4rea em frente ao palco, enquanto os GLS se
estendem na dire¢io em dire¢io ao Clube 12, dividindo-se em grupos, como visto anteriormente (item 6.1,
neste capitulo).

% Desde que se tornou tema do filme Priscilla, a Rainha do Deserto, em 1994, “I will survive” tem sido
sistematicamente executada em festas e nas boates do pedaco GLS de Florianépolis.

~
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O problema ndo era o fato de tocar miisica eletronica, mas é que o
techno sé é moderno, tirando isso é uma chatice. Ndo é o tipo de
miisica para se ferver. Se ndo era pra tocar alguma coisa mais
animada, que apostassem no “mamde eu quero” (Catherine).

A musica constitui um paradoxo dentro do Roma, gerando surpresas inusitadas. Por
dois anos consecutivos, a drag queen paulistana Léo Aquilla tem sido contratada pela
prefeitura para animar o Pop Gay, na segunda-feira. Do repertério da drag - que gravou um
CD independente, com recursos préprios - fazem parte musicas dangantes, tipicas de boates
gays, mas bem diferentes das que sio executadas no carnaval. Com a presenga macica de
pessoas nao freqiientadoras do pedago - 0 que é comum nas noites do Pop Gay -, o show de
Léo foi muito bem recebido por esse publico nio-GLS, assim como o préprio concurso,
fazendo desta noite a de maior visibilidade para o carnaval gay.

Estes fatos poderiam apontar para uma possivel inversdo da estrutura social, em que
pessoas separadas no cotidiano ocupam o mesmo espaco (DAMATTA,1997:80), mas o que
permanece é uma rigida estrutura¢io. No caso do Pop Gay, dia em que parece haver uma
comunhio entre “homossexuais e heterossexuais”, nio hi, como Bakhtin mostrou em
relagio 2 Idade Média, a auséncia de palco e de platéia, quando a festa tinha a participacio
igualitiria de todos (BAKHTIN, 1987:231). Alids todas estas festas de carnaval tém sido
marcadas pela presenga de palco e platéia, a permanéncia de uma hierarquia. Se for possivel
falar em uma inversdo, ela acontece no momento em que quem estd ocupando o palco, o
lugar de destaque, sendo aplaudidas, sio as drags e travestis no momento do Pop Gay.

Mas a presenga desse publico “heterossexual” como platéia e mesmo a participagio
dele nos outros dias de festa, o fato de cantar e dancar ao som da musica de Léo Aquilla, a0
passo que os GLS dangam ao som de musicas ndo caracteristicas dos ambientes que
freqiientam, além de outros fatos citados - como a utilizagio de roupas que se referenciam a
personagens de novelas -, podem apontar para uma caracteristica da festa que é comum as
mais diversas festas brasileiras: a mediagdo. Amaral (2001) enfatiza as festividades brasileiras
como capazes de mediar “valores, termos e sentidos”, “conciliar o inconcilidvel” numa

sociedade “pluricultural”.

(...) pode-se dizer que a festa é uma das vias privilegiadas no estabelecimento de
mediagoes da humanidade. Ela busca recuperar a imanéncia entre criador e criaturas,
natureza e cultura, tempo e eternidade, vida e morte, ser e nio ser. (...) A festa é
ainda mediadora entre os anseios individuais e os coletivos, mito e histéria, fantasia e
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realidade, passado e presente, presente e futuro, nds e os outros, por isso mesmo
revelando e exaltando as contradi¢des impostas 3 vida humana pela dicotomia
natureza e cultura, mediando ainda os encontros culturais e absorvendo, digerindo e
transformando em pontes os opostos tidos como inconcilidveis (AMARAL, 2001:13,
grifos meus).

Por mais que nem todas as fronteiras sejam rompidas, percebe-se entio uma série de
mediagoes que sio realizadas no carnaval gay de Florian6polis. Ainda que nio haja uma
comunhio entre o pablico “heterossexual” com a legido de folides que se entendem como
“homossexuais”, uma vez que ocupam diferentes pontos no Roma, o que se tem é o carnaval
gay como um momento de “expressido da diversidade” e, pelo menos num nivel simbélico, a

possibilidade de “todos se reconhecerem como um povo tnico” (idem:71).

6.4 Fora do pedaco

Assim como em qualquer cidade brasileira, o transvestismo no carnaval em
Florianépolis nio é exclusividade daqueles que se identificam com os territérios de
sociabilidade GLS. Em qualquer dia ou noite do carnaval, encontra-se pela cidade desde
folides solitdrios até grupos inteiros de homens com roupas e acessérios considerados
femininos: vestidos, saias, biquinis, bolsas, perucas e muita maquiagem. Num pequeno bar
do bairro Agrondmica, a poucos quilémetros do centro, um grupo de travestidos realiza a
Festa do Galo Gay, possivelmente uma referéncia ao Gala Gay, concurso que até o ano de
2001, era realizado na extinta boate Chandon, para escolher entre drag queens e travestis a
rainha do ano.

No centro da cidade, o desfile dos travestidos comeca cedo, no meio da tarde. Alguns
formam os chamados “blocos de sujos”, sempre marcados pelo escracho mas com pouca
organizagio. O sibado, no calendério da prefeitura local, é o dia indicado para que esses
blocos circulem em torno da Praga XV, o que nem sempre é obedecido. A qualquer hora dos
dias e noites de carnaval, eles surgem. Mas hi também blocos tradicionais como o LIC Gay,
que redne sécios do Lagoa Iate Clube (LIC) e hd mais de 20 anos desfila pelas ruas da cidade,
nas tardes de sibado. O bloco se caracteriza por uma preparagio que comega no més de
dezembro e resulta em figurinos impeciveis e menos escrachados que os blocos de sujo
comuns, mas bem menos estilizados que as “montarias” que desfilam pelo Roma. O LIC

Gay conta até com um maquiador profissional.
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Considerando que grande parte dos que se “montam” no carnaval gay nio costumam
travestir-se em seus cotidianos, seria possivel perceber ai uma inversdo carnavalesca tipica, da

mesma forma que acontece com os blocos de sujo. Mas, como sugere Green,

travestir-se durante o carnaval brasileiro é mais do que simplesmente inverter papéis
de género e codigos de vestudrio socialmente definidos. (...) Homens considerados
heterossexuais podem tomar vestidos, bijuterias e maquiagem emprestados de suas
esposas, namoradas, mies ou irmis, vestir-se como uma mulher por um dia de folia e
participar de uma exploragio ladica sobre seus préprios conceitos de género, mas
essa incursio pelo universo feminino é temporaria. Depois da quarta-feira de cinzas,
voltam para suas familias e seus amigos, sua rotina didria e seu comportamento e
roupas socialmente adequados. Por sua vez, para muitos homossexuais brasileiros, o
carnaval, mais do que significar um ato de inversio, propicia a oportunidade para
uma intensificacio de suas préprias experiéncias como individuos que transgridem
papéis de género e fronteiras sexuais socialmente aceitdveis o ano inteiro (GREEN,
2000:334-5).

Nio pretendo fazer uma diferenciacio sistemdtica entre o transvestismo gay e dos
blocos de sujos, pois acredito que muitas vezes essa diferenciagio acontece muito mais em
termos de um territério. Explico: assim como o caso do LIC Gay, em que figurino e
maquiagem impecédvels contrastam com outras fantasias do carnaval nio-gay, dos blocos de
sujos, nio € raro encontrar em meio as tao produzidas drag queens do Roma produgdes que
da mesma forma parecem ter saido do armério da mie ou da irmi. Ou seja, muitas vezes é o
lugar que esses sujeitos ocupam (Roma ou Praga XV) que diferencia essas duas formas de
“homens vestidos de mulher”. Acontece que, em termos de diferenciacbes marcadas
empiricamente, é notério que o transvestismo gay das drags apresenta-se de forma muito
mais caprichada, elaborada, estilizada. Como pode ser percebido nos grupos que participam
do Roma, com fantasias em conjunto, o que demanda planejamento, criagio do desenho,
compra de material até a confec¢io que é feita por profissionais. Caracteristicas visiveis que
acabam sendo percebidas pela sociedade como um todo, como ilustra a situagio seguinte.

Natural do Recife (PE), Jaime, que trabalha como cabeleireiro em Florianépolis, é
figura conhecida do Roma por suas produgdes sempre bem elaboradas, desde que adotou a
cidade em 1999. Foi através de um convite de Jaime que decidi, no domingo de carnaval,
passar a noite na praia do Pantano do Sul. O lugar nio faz parte do pedaco GLS, mas tem a

realizagio de um concurso, nos moldes do Pop Gay, o que tem feito do lugar uma alternativa
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para algumas das figuras do préprio Roma”. Foi o que atraiu Jaime e seus amigos Flavio e
Janior que, na noite de domingo, se reuniram em minha casa para se prepararem. Junto deles
estd Eduardo que prefere s6 assistir: “tenho verdadeiro pinico de me montar. Sofro muito
com o calor”, me diz ele, enquanto os outros se “montam”. A inteng¢io deles nio é a
participagio no concurso, mas sim “ferver” na festa.

Quando chega a noite, uma multidio se concentra nas ruas da pequena vila, a maioria
indo em diregdo a praia, onde hd shows e o concurso. Jaime e Janior estdo muito engragados.
Sempre chegam para as pessoas e dizem “Ol4 criangas”. Muita gente estd para brincadeira e
parece receptiva. Mas nio demora muito e algumas brincadeiras comegam a incomodar
Jaime: “as pessoas confundem as coisas”, reclama. E que muitas das brincadeiras fazem
referéncia A prostituigio. Alguns rapazes passam e dizem: “essa é minha”, como se tivessem
chegando num bordel. Outros gritam de longe: “nio vai ganhar nem pro cigarro”. E
interessante notar que esse tipo de reagdo nio acontece em relagio aos rapazes, supostamente
heterossexuais, que estio vestidos do jeito tipico dos blocos de sujos.

Na volta pra casa, menos de uma hora depois, Eduardo questiona ao grupo por que
essa situagio nio acontecia no Roma e deu sua resposta:

O Roma é nosso. Mesmo sendo aberto, parece algo fechado, onde a
gente pode se sentir protegido (Eduardo, 27 anos).

Esta sensa¢do pode muito bem ser resultado do préprio processo de reterritorializagio
que acontece no Roma e em todos os pontos que formam o pedago GLS. Um processo que
se d4 no plano da relacio “cédigo-territ6rio”, ou seja, na auséncia de uma fixidez territorial é
a codificagio do territério, pelos sujeitos que o ocupam, que vai determinar seu
funcionamento (PERLONGHER, 1993a:57). Se nio possui nitidas fronteiras, favorece um
“sentir-se em casa” e, assim, pode-se ficar mais a vontade. No caso do Roma, um ambiente
de uma boate GLS acaba sendo recriado no espaco publico. Eduardo conta o caso de certa
vez em que estava no Roma, trocando beijos com o namorado, sendo observado de forma
fuziladora por uma mulher “novata” no lugar. Ele pergunta a ela se hd algum problema e a

mulher responde que nunca havia presenciado tal cena - se ele estivesse fora do pedago talvez

” No momento em que esta dissertacio estava sendo concluida, durante o carnaval de 2003, tive a informagio
de que a praia do Pantano do Sul nio tem sido alternativa apenas para as noites de festa, mas também para o
aluguel de casas por turistas “gays” que vém de outros estados.
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nao tivesse tido essa reacio. “No final, ela chamou o marido, rimos muito e ele j4 passava até

a mio nos meus peitos”.

6.5 A fervecio drag

A segunda-feira costuma ser o dia mais esperado do carnaval do Roma. Desde que foi
criado em 1993, o Pop Gay traz ao Roma uma multidio. Nos anos de 2001 e 2002, a
prefeitura local e a Policia Militar calcularam a presenga de 10 mil pessoas nas segundas-feiras
de carnaval. Chego no Roma as 23h, mas antes de me dirigir ao palco, onde acontece o
concurso, circulo pelos pontos de concentragio GLS. O movimento é fraco e s6 deve
melhorar depois da meia-noite. Nem mesmo o concurso faz com que os freqiientadores do
pedago venham ao Roma mais cedo - a ndo ser os que vio participar do Pop Gay. O concurso
é o que mais tem trazido visibilidade para o Roma e seus exéticos “homens vestidos de
mulher” - oferecendo uma mediacio entre os GLS e a sociedade maior, como enfatizei
anteriormente. Enquanto isso, uma multidio espera ansiosa em frente ao palco, em grande
maioria freqlientadora de outras regides do carnaval do centro, atraidos pelos personagens
exoticos que ali vao desfilar.

Me posiciono em um vio existente entre a passarela e a platéia, local destinado aos
jornalistas, ao qual tive acesso com uma autorizagio da Assessoria de Imprensa da prefeitura.
E também o espaco em que as candidatas esperam o momento do desfile e depois ficam
aguardando o resultado. Pelo calendirio oficial, o Pop Gay comegaria as 23h, mas como a
maioria das candidatas se inscreve na hora, o atraso pode chegar a uma hora e meia. Na
espera do inicio do concurso, as participantes promovem um festival de ferve¢io tGnico para
o publico. As que vio chegando sio recebidas como velhas conhecidas pelas que ja estio ali.
H4 um total de 33 candidatas, neste ano: 22 na categoria Drag Queen e 11 na Beauty Queen.

Nos primeiros anos de concurso, havia apenas uma categoria englobando todos os
transgéneros. Em 1997, dividiram as concorrentes em duas categorias, batizadas na época de
Caricatas (para as drags) e Elegantes (para travestis e transexuais). Um organizador afirma
que a separagio ocorreu em virtude de brigas que aconteceram no camarim, na edi¢io de

1996, entre representantes dos diferentes grupos. Desde 2001, as duas categorias foram
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rebatizadas. O concurso comega com a apresentagio de Vogue explicando as categorias e seu
texto torna-se significativo para esta discussio:

O desfile vai acontecer em duas partes. Primeiro é a categoria

Beauty Queen. Sdo meninas que por ventura nasceram meninos.

O gue vocés vio ver aqui é tudo delas, ein! Tem que aplaudir, essas

assumiram. Depois é a categoria Drag Queen que sdo meninos que

quando sairem daqui vio voltar a ser meninos. (Vogue)

A fala de Vogue é bem significativa por denotar a forma como tais diferenciagdes sio
construidas dentro do pedaco GLS. Além de uma maior proximidade com uma figura
idealizada de mulher, um travesti é entendido como aquele que inscreve em seu corpo, de
forma permanente esse “tornar-se mulher”, através do uso de hormonio e silicone (SILVA,
1993:117). “E tudo delas”, como enfatiza Vogue. As transexuais - hd duas participando na
categoria Beauty - sio percebidas de forma parecida com as travestis, com o diferencial de

lizad L d 0 A iy 4 fissionas
terem realizado a cirurgia para troca de sexo'®. Ao contririo, as drags, tanto as profissionais
quanto as que se montam apenas no carnaval, sio vistas a partir de uma transitoriedade
(VENCATO, 2002:103): voltam a ser meninos no dia seguinte, ou seja, o que estio
apresentando ali s3o personagens que construiram para a ocasiio. No caso dos travestis, os
personagens que desfilam podem confundir-se com os papéis de suas vidas cotidianas.

As diferengas entre as duas categorias do Pop Gay sio visiveis, no que se refere
principalmente as producdes. As concorrentes na Beauty Queen trazem ao palco personagens
que vao se pautar pela sensualidade e pela demonstracio de seus corpos perfeitos: nio hi
roupas em excesso e sim mindsculos biquinis estilizados com pedras e penas que também
compdem arranjos de cabega. H4 uma forte referéncia a personagens de destaque na midia
por conta também de sua sensualidade, como Tiazinha e Feiticeira, em relagio as quais nio se
realiza uma parédia, mas em alguns casos uma verdadeira cépia. Caso da transexual Maria
Eduarda Venturini que vence a categoria Beauty Queen com a produgio "Jeanny é um

Génio". Gaicha, ela foi campei pela segunda vez. No ano 2000, venceu com uma fantasia que

' A literatura sobre transexualidade geralmente é oriunda da medicina e da psicologia, onde o transexual é
entendido como alguém que se sente como pertencente ao sexo oposto, uma mulher num corpo de homem
(VENCATO, 2002:15). Os travestis, por mais que inscrevam as marcas de uma feminilidade em seus corpos, nio
necessariamente se pensam desta forma. Nos territérios GLS, sdo considerados transexuais os que realizaram a
cirurgia definitiva.

8l
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tinha como tema a “Feiticeira'®”

. A semelhanca era evidente, nio havia uma estilizacio em
cima desse personagem. Na época, como repérter, arrisquei lhe perguntar o seu nome
verdadeiro: “Meu nome é Maria Eduarda Venturini e estou aqui para valorizar as transexuais.
Nio somos travestis, nem mulheres. Somos transexuais e queremos reconhecimento”,
sentenciou.

Por sua vez, a categoria Drag Queen encontra nas palavras parédia e extrema
estilizagdo suas principais caracteristicas. A diferenca das montarias dos dois grupos pode ser
assinalada sobre o forte componente camp que permeia as produg¢des drags. Os personagens
apresentados aproximam-se de caricaturas - ainda que bem caprichadas - de figuras cléssicas
ou histéricas, ou mesmo animais'®. Céia Pentelhuda traz uma Carmen Miranda estilizada e

”10 Mas o titulo da

gravida com uma barriga transparente em que era possivel ver a “crianga
categoria fica com um grupo de quatro rapazes que sempre participam em conjunto. Em
2001, trouxeram baianas tipicas para o Roma e, em 2002, apostaram numa par6édia a um
personagem da histéria brasileira: eram as “Carlotas da Joaquina, Brava, Mole e Jureré”, com
suas perucas brancas e roupas em estilo imperial, numa referéncia nio s6 a Carlota Joaquina,
esposa do rei Dom Joio VI e mie de Dom Pedro I, mas também a quatro das mais famosas
praias da Ilha.

Depois de quase uma hora de desfile, Léo Aquilla faz um show de quase uma hora,
mantendo a animacio da platéia e das concorrentes, que assistem ao show com atengio. Léo
canta com sua prépria voz, em cima de um play back, musicas de ferve¢io, comuns em seus
shows de boates, e outras mais politicas como Blues da Piedade, de Cazuza. Entre outras
atragdes do show, ele apresenta um ntmero de vitrine viva, interpretando Like a prayer, de
Madonna, um dos poucos momentos em que ele apenas dubla. Apesar do repertério ser

totalmente inverso as musicas de carnaval, o ptblico vibra com Léo Aquilla que, no final do

show, pede para ser consagrada “madrinha do Pop Gay”. O pedido é aceito e endossado

%" Personagem interpretado por Joana Prado, vagamente lembrando uma odalisca, e presente em programas
jovens da televisio aberta.

2 No ano de 2001, uma das concorrentes era a “Vaca Louca”, em alusio ao mal que colocou em risco a
produgio de carne bovina em vérios paises.

1% Céia é uma das mais famosas concorrentes do Pop Gay, acumulando dois titulos (1999 e 2001). Em 1999, ela
tinha como produgio um vestido cldssico, estilo imperial, batizando sua producio de “Santa Catarina, 100 anos
de Histéria”, em alusio a um programa veiculado na tevé aberta local.
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pelos aplausos da multidio'®. Jacqueline Le Clerie, transformista brasileira, vem todos os
anos de Colonia, na Alemanha, onde trabalha, para freqiientar o Roma e como convidada
especial do Pop Gay. Vogue chama Jacqueline para receber uma faixa de hours concours, pelas
vitérias conquistadas em anos anteriores.

A noite do concurso acaba sendo a mais animada e concorrida do Roma. Em frente a
um trailer de cachorro quente, ao lado do Clube 12, dezenas de drags se retinem para desfilar
para as pessoas que ali se acomodam - muitos curiosos que nio se “arriscam” a entrar na
multidio do Roma. Nestes cinco dias, passei boa parte do tempo neste trecho do Roma pela
concentragio de folides mais antigos do Roma, também “montados” - mas com figurinos
menos exdticos e mais cldssicos, como vestidos de gala - que me contaram algumas histérias
sobre carnavais passados. O local também é mais aberto para as drags fazerem suas
performances e pousarem para fotos. Além dos flashs da imprensa, as drags tiram uma
infinidade de fotos com esses curiosos, sendo elas as verdadeiras atragoes desse carnaval.

Encontro Fernando, grande amigo de faculdade e outros tantos carnavais. Nao havia
se “montado” em nenhum desses dias e me garantiu que nio mais se “montaria” - mesmo
discurso que escutei dele mesmo nos outros anos -, apesar de seu olhar nio disfargar a
admiragio pelas outras “montadas”. De fato, Fernando deixou de realizar suas performances
carnavalescas de drag queen, das melhores e mais originais que presenciei em anos anteriores.
Sua voz, levemente aguda e suave, tornava-se estridente pelo Roma, nos bordées que
compunham sua performance: “Se manque, meu bem!”, dizia ele a todos com quem
encontrava. Agora, me diz que pretende encontrar alguém para namorar firme e que na pele
de uma drag nio se sentia confortdvel para encontrar seu “principe”. Nao consegui deixar de
observar nele um claro desejo reprimido.

Se para alguns as performances drags sio deixadas de lado por motivos até mesmo
sentimentais, para outros elas podem constituir o inicio de uma carreira de drag queen.
Vogue Star, Kim Khadja, entre outras drags profissionais da cidade, tiveram suas primeiras
experiéncias de transvestismo no Roma. Depois comegaram a participar de festas no pedago
em que as drags comegavam a se proliferar - isso em meados dos anos 90'”. Assim, o carnaval

de Florian6polis conta com a especificidade de abrir a oportunidade de “insergio publica e

'% Para uma apresentacio mais detalhada da performance de Léo Aquilla, ver capitulo 3.

)
)
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aparecimento de novas drags” (VENCATO, 2002:102). De onde se torna possivel também
pensar numa forma de mediacio entre a festa e a vida séria do trabalho, pensados
normalmente como incompativeis.

Nio pretendo resolver a questio que apresentei anteriormente sobre o porqué da
aceitagio das drag queens, ao passo que os travestis podem ser alvo de preconceito dentro de
territérios GLS. O certo é que as drags queens sio figuras - no mais estrito sentido do termo
- “carnavalescas”, numa carnavalizagio que extrapola os limites da festa e do préprio pedago,
uma vez que a carreira de uma drag queen conta também com participacbes em festas nio

gays, até mesmo em clubes da elite local.
6.6 Intensificacdo x inversao

A estruturagio de um pedago GLS em Florianépolis e a ampliagio do leque de
sociabilidades nas duas tltimas décadas do século XX, contribuiu para a reconfiguragio do
carnaval de rua, consolidando uma festa que passa a ser reconhecida como gay na cidade.
Acredito ser possivel falar em dois momentos distintos desta festa, em que as teorias
produzidas a respeito do carnaval podem ser aplicadas de diferentes formas. No final dos
anos 70, a inexisténcia de um aparato exclusivamente GLS, como bares e boates, poderia
acentuar a sensagio de uma inversdo do mundo no carnaval, que tem em DaMatta (1997) seu
maior defensor. Para o autor, o carnaval é “um momento em que as regras, rotinas e
procedimentos sio modificados, reinando a livre expressio dos sentimentos e das emogdes”
(DAMATTA, 1997:157). E uma situagio que vai ao encontro do que foi constatado por
Erdmann entre seus entrevistados. O carnaval de rua de Florianépolis, na regiao do Roma
entre as décadas de 1970 e 80, é apresentado como um momento impar, de comunhio entre
“homos” e “heterossexuais”, com a énfase em um comportamento desviante. Os que nio sio
desviantes na vida cotidiana, os “heterossexuais”, se desviam se vestindo de “mulher”.

Erdmann também utiliza a teoria de DaMatta.

Diz-se na brincadeira o que se queria sério, porque nio deixa de reproduzir aquilo
que estd conflitando na sociedade ampla, e no caso do comportamento sexual,
mostra o que pode ser diferente, opcional, alterado. Talvez justamente por isso,
como o maximo de manifestacio de informalidade, é tio importante para as

' Informagdes coletadas nas entrevistas realizadas por ocasidio da produgio do documentdrio Drag Story:

lendas e babados.
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categorias de homossexuais, porque na realidade vem a enfatizar, a reforgar aquele
comportamento que é visto como desviante, mas a0 mesmo tempo se aproxima das
pessoas que se consideram normais ‘pois estd todo mundo virado, estd de cabega
para baixo, no caos, na mesma panela, todo mundo louco, todo mundo mulher...’
fazendo com isso que a anormalidade seja estendida a todos (...) (ERDMANN,
1981:70, grifo da autora).

O segundo momento se d4, a meu ver, com a estruturagio de uma “vida gay” na
cidade, em que a légica do carnaval deixa de ser unicamente de inversdo e percebe-se uma
intensificagio das sociabilidades GLS - sem que alguns tipos de inversdes deixem de
acontecer. As possibilidades de “homos” e “heteros” dividirem a mesma “anormalidade” nao
se d4 mais no mesmo espago: apesar da freqiiéncia de um ptblico “ndo gay” no Roma, ele
estd ali mais na condigdo de espectador e curioso em relagio as figuras exdticas que marcam o
carnaval gay. O tranvestismo dos blocos de sujos raramente ocupa o espago do Roma, j4 que,
como me informou um dos meus entrevistados (Carlos), travestir-se ali pode denunciar uma
orientagio homossexual. Intensificam assim a divisio social entre homossexuais e
heterossexuais que talvez pudesse ser suspensa num momento de inversdo carnavalesca.

Se hd uma inversdo ela pode ser percebida na ocupagio do espago publico por este
publico gay, tanto em relagio a0 Roma quanto ao shopping e a praia, o que vai contrastar
com a restri¢do de suas sociabilidades a bares e boates gays nos outros dias do ano. O que vai
constituir, a meu ver, o grande paradoxo do carnaval gay de Florianépolis: se, por um lado,
ocupando um espago publico de destaque, estes homens e mulheres estio “dizendo” a todos
“estamos aqui, existimos”, por outro, dividindo-se entre os pontos do Roma, excluindo de
alguns bares, boates e mesmo da praia figuras como os travestis que foram tao importantes
para a conquista da visibilidade (GREEN, 2000), intensificam e dramatizam neste mesmo
espago suas diversidades e suas intolerincias internas.

O que fica claro é que o carnaval, assim como qualquer festa, precisa ser pensado
como possuindo varias possibilidades de transformacio simbélica, como os miltiplos planos
que o carnaval gay de Florian6polis nos revela. Assim, parece possivel pensar no carnaval
como um momento de forte liminaridade, marcado pela colocagio em relevo de
determinadas questdes do cotidiano destes folides. Mas considerando que as hierarquias

continuam presentes e que sio elas que acabam se destacando, a idéia de uma communitas

)
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generalizada'®, envolvendo todos os participantes do carnaval, cai por terra, acontecendo
entdo de forma especifica. Considerando a histéria recente da homossexualidade no Brasil,
Green oferece a idéia de uma communitas diferenciada para homens e mulheres que se

relacionam afetiva e sexualmente com pessoas de seu préprio sexo.

Na década de 1950, ji se registrava entre os “bichas” que eles ansiavam e se
regozijavam com os quatro dias de loucura do carnaval porque iriam encontrar seus
amigos nas ruas e bailes carnavalescos e deixar-se arrebatar pela febre do momento.
Sua communitas vinha do sentimento de solidariedade de grupo ao desfilar em
roupas exageradas pelas ruas e avenidas do Rio ou da excitagio de estar num salao
entupido de centenas, se nio milhares, de outros homossexuais. (...) Desse modo,
eles nio eram uma parte da communitas generalizada que DaMatta atribuiu ao
carnaval; pelo contririo suas experiéncias durante a festividade reforgavam
enormemente as diferengas eles e os demais folides (GREEN, 2000:337).

Ao utilizar este fragmento histérico, nio estou querendo pensar em “sujeitos
homossexuais” numa linha histérica, independentes de um contexto temporal e espacial. Mas
é que as condigdes percebidas por Green, na primeira metade do século passado, nio se
modificaram de forma radical. Mas existem diferengas cruciais. Se, naquela época, havia uma
divisio nds/eles, colocando os “homossexuais” de um lado e a sociedade maior de outro, essa
divisio hoje vai se mostrar multifacetada e incluir, além desta, uma separacio interna,
nds/nds, em que, mesmo nio se revelando num conflito explicito, vai oferecer a esses folides

formas de ocupar o territério do Roma'”

. Divisdes que, além de se mostrarem na forma
como o espago serd ocupado, se projetam também nas brincadeiras de humor camp, tema do

préximo capitulo.

1% O que promove a queda ou suspensio das hierarquias nio é o momento liminar em si, mas a communitas que
floresce nele e permite liberdade, fraternidade e igualdade, ainda que temporirias e utépicas (DAMATTA, 1997;
TURNER, 1974).

' Essa divisio por categorias nio costuma ser tio radical em outros espagos de pedaco. Quanto aos bares que
funcionam na madrugada, um deles conta com a presenga predominante de mulheres, enquanto nos outros hi
uma mistura. Na praia, homens e mulheres dividem o mesmo espaco, mas hd um predominio deles. Drags
podem ser presengas comuns nestes locais e travestis também circulam de forma esporidica - com excegio da
Praia Mole, em que hd uma auséncia de travestis que, no entanto, formam animados grupos na praia da Galheta.

8%
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Realizado nos ultimos carnavais
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Jacqueline Le Clerie, transformista
Roma, 2001

Drag queen, Roma, 2001

Travestis, Roma, 2001

“Os jodos de salto alto
sambam a noite no asfalto.
Muaitas plumas e paetés.
Carlotas, Cintias e Teté
juram que sdo sereias,

que sdo mulberes de areia

nas ondas do ser ndo ser.”
(trechos da poesia
Eternamente Carnaval)
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Vitéria, transexual, Roma, 2001

“Mas é carnaval, nao me diga
Mas quem é vocés

Amanhd tudo volta ao normal
Deixa a festa acabar,

Deixa o barco correr

Deixa o dia raiar que hoje en sou

Da maneira que vocé me quer...”
(Noite dos mascarados, Chico Buarque)
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Vogue Star, drag queen, Roma, 2001

Drag queens, Roma, 2001

“I am what I am,

I am my own special creation
So come take a look,

give me the hook,

or the ovation”
(I am what I am, Jerry Herman)®

““Fu sou o que sou,, e sou a minha prépria criagio especial. Entio venha dar uma olhada, me tire do palco ou me déa ovagio.”
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Drag queen, Concurso Pop Gay, 2001

“Serd que era en quando ela passou por mims”
(Carnavdlia, Tribalistas)
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Bar do Deca, Praia Mole, 2003

“Tanto faz qual é a cor da sua blusa
Tanto faz a roupa que vocé usa
Faga calor ou faga frio
E sempre carnaval no Brasil”
(Nem cinco minutos guardados, Titas)

Céia Pentelhuda, Bar do Deca Tina TUnel em aula de afroaerébica
Praia Mole, 2001 Praia Mole, 1999
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Carlotas da Joaquina, Brava, Mole e Jureré
Roma, 2002

“Minha gente era triste e amargurada
Inventou a batucada pra deixar de padecer

Salve o prazer, salve o prazer”
(Alegria, Assis Valente)

Drags
Roma, 2001
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“Gosto de ver vocé no seu ritmo

Dona do carnaval”
(Vocé é linda, Caetano Veloso)

Céia Pentelhuda, no Pop Gay 2002 e, embaixo, no
desfile da Escola de Samba Consulado, em 2001
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Travestis no
Pop Gay
Roma, 2001

“Todo ano eu lhe fazia
uma cabrocha de alta classe
De dourado eu lhe vestia
pra que o povo admirasse
Eu ndo sei bem com certeza
por que foi que um belo dia
Quem brincava de princesa
acostumou na fantasia

Hoje o samba sain procurando vocé
Quem te vin, quem te vé

Quem ndo a conhece

ndo pode mais ver pra crer

Quem jamais esquece ndo pode
reconhecer”

(Quem te viu, guem te vé, de Chico Buarque)
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Pop Gay, 2001, apresentacdo da drag queen Léo Aquilla

“Eu estou explodindo por dentro
Eu sinto vontade de gritar
Jé fui chamada de imunda,
7d fui chamada de vulgar
Jd cuspiram na minha cara,
7d me mandaram parar...”

“..Para ndo me morder, me beijaram
Me convencer que sou o lixo da
humanidade, tentaram
Mas, quando eu tive fome,
seguida de iniimeras dificuldades,
Eu ndo fui socorrida,

e o salto alto foi a minha vnica saida”

(trechos do poema Meus Sonhos, de Léo Aquilla)




UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

E%:? ?r(%‘}a%_; :t‘:r

™

Tina Tdnel, Pop Gay, 2001

y~—

“Enquanto os homens exercem seus
podres poderes
Indios e padres e bichas,
negros e mulberes

E adolescentes fazem o carnaval”
(Podres poderes, Caetano Veloso)

Drag no Pop Gay, 2001
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“A favor da comunidade
Que espera o bloco passar
Ninguém fica na solidao
Embarca com suas cores

Pra longe do seu lugar”
(Girassol, Cidade Negra)

Enterro da Tristeza, 2001

Bloco de Sujos, Pantano do Sul, 2002
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Drag queen, Roma, 2002

“Na nossa festa vale tudo
Vale ser alguém como en,

como vocé”
(Dancin’ days, Nelson Motta)

Drags e go-go boys de bares gays do centro
fazendo divulgagéo no Roma, 2001
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“Sou fera, sou bicho, sou anjo e sou mulber
Sou minha mae, minba filba,
minha irmd, minha menina
Mas sou minha, s6 minha e ndo de guem quiser

Sou Deus, tua Deusa, meu amor”
(Primeiro de Julho, Renato Russo)
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“Um dia, vivi a ilusdo de que ser
homem bastaria...”

(Super-Homem, a cancio, de Gilberto Gil)

Drags e travestis no Roma, 2002
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“Entra em cena

Faz seu nimero

Faz meu género
Ser seu fa niimero 1

Ali no gargarejo, soltando beijo”
(Fa n° 1, Guilherme Arantes)

Jacqueline Le Clerie, 2002
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Drags no Roma, 1997

Céia Pentelhuda e Lilica Repilica, Noite do
Recadinho, 1997
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CAPITULO 2

66 . 929
Foue to louca

O lugar da

Performance

“Eu sou louca, lonca por vocé
Tiro a roupa, me mostro pra vocé
Jd to rouca, en grito que é pro mundo saber
Que eu sou louca, tente me entender
Baby, apaga esse fogo em mim
Chame os bombeiros, toca o alarme, enfim
Desfaz seu feitigo, perdi o juizo
Baby, acaba com essa escravidao
Liberta de vez meu coragio
Sou doida varrida, maluca perdida
Na madrugada, feito alma penada arrasto
corrente atrds de vocé
Jd fui em vidente liguei pro presidente pra
saber se vocé vai me querer
Eu sou louca, louca por vocé
Tiro a roupa, me mostro pra vocé.”

(T4 16ca, Léo Aquilla)

'% A expressio “Eu t6 louca”, é provavelmente uma das mais ouvidas em festas - e principalmente no carnaval -
nos territérios GLS. No carnaval, esta mesma brincadeira torna-se deboche de um deboche quando, ji nos
tltimos dias de festa, alguns folides demonstram através dela o cansago de suas vozes: “Eu to rouca!”
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ensando o carnaval como um momento de intensificagio de muitas das sociabilidades

comuns em territérios GLS, temos como exemplo o transvestismo carnavalesco e a

ocupacio de variados espacos - assuntos vistos anteriormente. Pretendo trazer agora
para a discussio uma 4rea pouco explorada nos estudos de homossexualidade: o humor -
tanto verbal quanto em forma de posturas corporais - recorrente nas brincadeiras entre
muitos homens e mulheres que compartilham uma vivéncia homoerética, situagdes que em
muito diferem das referéncias comicas que socialmente sio apresentadas nos estere6tipos
relacionados 3 homossexualidade. Parto da idéia de que esse humor trabalha constantemente
em cima de discursos culturalmente produzidos a respeito da propria homossexualidade, em
que esteredtipos sio ressignificados e criticas aos comportamentos que tém se estabelecido
nestes territérios sio tecidas.

Tais performances sio comuns no pedago GLS em qualquer época do ano, mas é no
carnaval que ganham relevo e serdo aqui apresentadas. Compartilho de estudos realizados
sobre a homossexualidade no Brasil e acredito que essas performances podem ser
classificadas como camp (GREEN, 2000, MACRAE, 1990, LOPES, 2002), podendo também ser
encaixadas como performances verbais e corporais. Este humor faz parte de situagdes em que
hd um ténue limite entre o sarcasmo e a brincadeira e pode, a meu ver, ser considerado como
uma forma de compartilhar simbolos, marcar pertencimentos, contribuindo ainda mais na
idéia de um pedago que se forma entre estes espagos. E, principalmente, colocam em relevo

muitas das tensdes internas e externas dos territérios GLS.

1. A “METAFORA DA VIDA COMO UM TEATRO”: O CAMP

A primeira teorizagio do camp foi feita por Susan Sontag (1987), num ensaio
publicado em 1964, em que o camp é apresentado como uma sensibilidade, diferente de uma
idéia, que prima pelo artificialismo e pelo exagero, “uma sensibilidade que, entre outras
coisas, converte o que é sério em frivolo” (SONTAG, 1987:275-6). Trata-se uma visio de
mundo essencialmente teatral, nio em termos de beleza, mas em grau de artificialidade e
estilizagdo. Objetos e pessoas podem ser compreendidos através desse olhar camp que, ao
primar pela artificialidade de comportamento, passa a considerar uma série de questdes como

construidas culturalmente e uma dessas questdes é a dos papéis que sio atribuidos a homens
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e mulheres. “A androginia é uma das principais imagens da sensibilidade camp”, um exagero
de caracteristicas sexuais de ambos os géneros e maneirismos de personalidade. E a “metafora
da vida como um teatro” (SONTAG, 1987:280).

Entendido como uma forma de sensibilidade e de gosto, vérias atitudes e objetos
podem ser considerados camp, como a extravagincia de “uma mulher andando com uma
roupa de trés milhdes de penas” (idem:327). Para Sontag, os “homossexuais constituem a
vanguarda e o publico mais articulado do camp” (idem:335) porque ele, o camp “consiste em
ir contra a corrente do préprio sexo” e seria “uma tendéncia ao exagero das caracteristicas
sexuais e aos maneirismos da personalidade” (idem:323). Desde esta teorizagio, o camp,
apesar de ndo se referir exclusivamente a pessoas que se relacionam afetiva e sexualmente
com pessoas de seu préprio sexo, tem sido associado a elas como tendo um “papel singular e
relevante” (LOPES, 2002:96) em suas sociabilidades. “O camp nas suas origens nio pode ser
chamado de fundamentalmente gay, mas especialmente nesse século [XX] tornou-se um
elemento definidor sem ser totalizador, da identidade'” homossexual” (idem:94).

O camp pode ser compreendido tanto como um comportamento marcado pela
atitude “fechativa”, exagerada ou afetada de “certos homossexuais” - em que a personagem
da bicha louca, mais que um estere6tipo, representa o melhor exemplo - quanto uma estética
que encontra no “brega assumido” e estilizado seu campo mais fecundo (iden:95). “Parédia
da par6dia” (GREEN, 2000:336), a performance que pode ser classificada como camp ocupa
um espago central nos territérios de sociabilidade GLS, indo de conversas despretensiosas a
apresentagdes artisticas em que as drag gueens usam e abusam do universo camp. Nos termos

definidos por Green, o camp seria

a estilizacio extrema, artificial e exagerada; as relagbes tensas com a cultura de
consumo, comercial ou popular; o posicionamento alheio 3 cultura dominante; e a
afiliagio 3 cultura homossexual ou ao erotismo consciente que questiona a visio
“natural” do desejo (1dem:336)

O camp, no Brasil, encontrou no carnaval seu mais frutifero l6cus de producio e
reprodugio, estando j& presente nas mais antigas performances publicas de homens
entendidos como “homossexuais”, fantasiados com roupas consideradas femininas, ainda nos

anos 30, no Rio de Janeiro. Carmen Miranda se constituiu como um dos melhores exemplos

19 Apesar de nio concordar com a idéia de uma “identidade homossexual”, entendo o uso que Lopes faz dela,
nio se referindo a uma identidade tinica e homogénea.
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e foi grande inspiradora de um comportamento camp carnavalesco''’, uma vez que se tratava
de uma parédia muito estereotipada de uma baiana, sendo que foi imitada por muitos desses
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homens, nio apenas no Brasil'"'. Sendo uma espécie de humor em relacio a algo que por si s6

j4 é cOdmico, o camp acaba por implicar um esquecimento das origens, como no caso das
pessoas que se travestiam de Carmen Miranda que jd nio estavam a satirizar uma baiana tal
como poderia ser encontrada em Salvador (GREEN, 2000:336).

O camp, conforme Lopes, é herdeiro da aristocracia nas sociedades de massa, se
destacando pelo ludismo, o gosto pela fantasia no cotidiano e a valorizagio da beleza. Sua
origem é medieval mas teve seu apogeu na corte de Luis XIV, “onde a etiqueta representava
uma hierarquizagio e a0 mesmo tempo uma estetizacio do social” (LOPES, 2002:99). A partir
do século XIX, a burguesia fundamenta uma ética do trabalho em contraposi¢io a uma
estética do 6cio. O dinheiro ocupa o lugar de uma formagio pessoal e o consumismo o da
elegincia, situagio que ganha forca a partir da Primeira Guerra Mundial. Em contrapartida,
surge uma linhagem de estetas da vida: poetas malditos, dandis, punks e também os

“homossexuais”, com o surgimento de sociabilidades sustentadas “por c6digos especificos de

uma ética do estético em contraponto a uma moral universal” (iden:95).

Moldou-se uma ética estética que nutre a atualidade, seja na formagio de tribos de
jovens ou no préprio camp, ambos decorrentes de uma culturalizagio do politico e
de uma estetizagio do cotidiano (LOPES, 2002:100).

Foi através de uma atitude camp que se deu a conquista de espacos e a demonstragio
de reptudio a discriminagio. Green cita como exemplo, os bailes de travestis no Rio de
Janeiro dos anos 50 e 60 que, muitas vezes, foram alvos da violéncia policial, culminando

com a prisio de freqiientadores.

Quando os detidos eram liberados na quarta-feira de cinzas , ainda vestidos de trajes
carnavalescos, muitas vezes continuavam a comemorar, improvisando um espeticulo
nas escadas da delegacia de policia. Depois que os jornais comegaram a cobrir essas

"® Note-se que, mesmo antes da “pequena notdvel” tornar-se famosa no pafs, ocorriam manifestagées pablicas
de homens que se travestiam de mulher no carnaval, tal como informa a letra da musica Camisa listrada
(conforme comunicacio pessoal com Sonia Maluf, baseada em referéncia oral de Omar Ribeiro Thomaz), de
Assis Valente, que abre a Introdugio. Eram manifestagbes dtbias, como nesta musica em que o folido larga seu
anel de “doutor”, se “fantasia de Antonieta” e sai gritando “mamie eu quero mamar”, o que para Trevisan
(2000:283) revela um forte contetido homoerético.

""" Quando visitou o Brasil, em 1996, a drag queen norte-americana Ru Paul declarou: “Sou filha de Carmen
Miranda”. A cantora luso-brasileira também foi homenageada no Festival Internacional de Filme Gay, de
Turim, em 1997 (TREVISAN, 2000:390). Sendo “travesti de si mesma”, uma vez que criava suas préprias
fantasias que a tornaram famosa no mundo, Carmen Miranda tornou-se um mito icdnico, simbolo da cultura da
miéscara, comum no meio homossexual, “em que a mascara pode ser tio necessiria para se proteger quanto para
se impor” (idem:390).

21



.d UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

E‘_“;:? ?.f;g}!%gl:f’ ;F‘

manifestagdes, o lugar passou a ser uma 4rea de encontro popular para todos aqueles
que desejavam ainda um tltimo momento de folia antes do carnaval terminar. A
multidio se juntava para aguardar a demonstragio de imprudéncia camp, e aqueles
homens a quem havia sido negado o direito de exibir suas fantasias durante os bailes
de travestis era dada uma passarela em plena luz do dia e com uma festiva audiéncia
para apreciar sua debochada apresentagio. Denunciando publicamente sua detencio
e brincando com a multidio, esses homens arremedavam a imagem estereotipada do
travesti, transformando o lugar num palco de performance e provocacio. Em seguida,
formavam uma banda para desfilar pela cidade, chamada “O que é que eu vou dizer
em casa?” (GREEN, 2000:364).

O humor camp ndo nega o esteredtipo impingido a homens que compartilham uma
vivéncia homoafetiva, o da bicha louca, mas também nio o endossa sem antes ressignifici-lo e
esvaziar parte de seu contetido depreciativo. Mais do que pensar nestes homens como tendo
o desejo de “tornar-se mulher”, por assumirem, nestas situagdes, trejeitos socialmente
atribuidos ao sexo oposto, é possivel pensar nestas atitudes como uma percep¢io
diferenciada do mundo. MacRae (1990) defende que a sensibilidade camp, presente no
“comportamento fechativo”, faz dele um questionamento de valores pré-concebidos, como a
naturalidade dos padrées de masculinidade e feminilidade que, deslocados de uma base

biolégica, passam a ser entendidos como artificiais.

Esta forma de percep¢io do mundo seria uma decorréncia da condigio de oprimido
do homossexual, que torna possivel que ele enxergue a natureza artificial de
categorias sociais e a arbitrariedade dos padrdes de comportamento. A forca do
camp repousa em grande parte no seu humor corrosivo e iconoclasta, disposto a
ridicularizar a todos e quaisquer valores. Por exemplo, por ocasiio da visita do Papa
a0 Brasil, nos meios homossexuais a solenidade da ocasiio era freqiientemente
esvaziada através de referéncia ao luxo dos “modelitos”, envergados por aquele
digno personagem, e quando ele descia do aviio, as bichas mais tresloucadas
manifestavam séria preocupagio de que ele pudesse “quebrar seu salto” e por todo o
espeticulo a perder (MACRAE, 1990:231).

O comportamento fechativo, por mais despretensioso e cOmico que possa parecer,
muitas vezes foi rechacado, principalmente dentro dos movimentos de defesa da cidadania
dos “homossexuais” que proliferaram nos anos 70. Alguns integrantes acreditavam que se
estava seguindo um estereétipo maldito, a bicha louca efeminada, que devia ser evitado pois
era visto como um favorecimento as situagdes de preconceito. Mas, mesmo dentro da
militincia, houve quem apoiasse esse comportamento como forma de contestagio,
acompanhando o que muitos tropicalistas e outros artistas da época (Ney Matogrosso, o
grupo Dzi Croquettes) faziam em seus shows marcados pela androginia e pelas roupas

estilizadas (MACRAE, 1990:230-1) - legitimos comportamentos camp.
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2. O LUGAR DA PERFORMANCE

Nos territérios gays, o fendmeno drag queen se constitui como o melhor exemplo do
camp, em termos de uma constante verbalizagio humorada e também da prépria

122 Ha uma “estilizagio extrema” que centraliza a parédia em cima dos

“montaria
esteredtipos criados socialmente em relagio aos GLS ou sobre tipos que sio por si s6
caricaturados'”. Mas nio é preciso estar “montado” para experimentar um determinado
humor camp que, em vez de ter uma inscrigio fisica sobre o corpo (roupas), tem lugar nas
falas de seus praticantes e nas suas expressdes corporais. E também uma “parédia da
parédia”, uma vez que a maioria das brincadeiras, como pude constatar, recai sobre as figuras
mais proximas a esteredtipos nestes territorios, travestis e barbies, que se apropriam muitas
vezes de forma exagerada das caracteristicas femininas e masculinas, respectivamente. Assim,
o humor camp surge enquanto uma performance que, de certa forma, pode nos falar de
possiveis hierarquias e regras construidas nesses espacos de sociabilidade. Como a formacio
do pedagco e suas especificidades, tais performances sio momentos liminares em que varios
simbolos sio enfatizados e contribuem ainda mais para a polissemia do carnaval gay.

O material que coletei, em cenas presenciadas na minha observagio participante, me
leva a crer que esse humor camp pode ser analisado com base na teoria da performance verbal
de Bauman (1977). Pensando na performance como “uma experiéncia humana
contextualizada” (LANGDON, 1996:26), toda vez que me referir a0 “humor camp” estou
tendo em conta nio apenas uma forma de performance verbal, mas um discurso que inclui,
além da fala, as expressdes corporais que acompanham estas brincadeiras. Por vezes, a
performance verbal tem sido associada a géneros especificos. No entanto, Bauman (1977)

defende que nio se deve considerar como performance verbal apenas as lendas, os mitos, os

"2 Vencato (2002) faz uma diferenciagio entre drag queens “boas de texto” que se tornam conhecidas pela
interagio verbal com a platéia dos bares e/ou boates e outras que sio melhores em performances de dublagem.

> Uma das curiosidades do Roma, onde se concentra a maior parte dos GLS que praticam o transvestismo
carnavalesco, € a realizagio de parddias sobre personagens caricaturais como Tiazinha, Feiticeira, socialites
como a carioca Vera Loyola, e sobre figuras quase miticas como Marylin Monroe, Jackie O’ e Madonna. Entre
os “sujos”, estas par6dias também ocorrem, mas geralmente sio mais uma imita¢io do que uma estilizagio da
propria caricatura. Nio acredito, no entanto, que esta seja a chave para diferenciar o transvestismo carnavalesco
gay dos blocos de sujos, por acreditar na inexisténcia de claras fronteiras entre estes dois fenomenos. E certo
que uma estilizacio extrema e os figurinos impecdveis sio mais comuns em espagos como o Roma, mas nio se
pode descartar a ocorréncia deles em blocos como o LIC Gay, formados por homens supostamente
heterossexuais, em que o caprichos nas fantasias é comum.
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contos folcléricos, provérbios, adivinhagdes e outras formas literarias, definidas em termos
formais, e que é preciso pensar num largo espectro de atividade discursiva dentro de uma
cultura e encontrar nele os géneros performiticos (BAUMAN, 1977:14).

As performances de humor camp acontecem dentro de em contexto especifico, quer
seja o carnaval ou situagoes de “ferve¢io” no pedagco GLS. O carnaval, sem davida, constitui
um momento privilegiado disto que quero mostrar como sendo o humor camp. No Roma,
em suas imediagdes, na praia, sempre é possivel ver animados grupos, com ou sem drags, em
que um comportamento fechativo, trejeitos efeminados, a utilizagio de nomes femininos
(entre rapazes), da expressio “a senhora”, nio estio relacionados exclusivamente a uma
postura fixa - a “bicha efeminada”. O que estou querendo dizer é que essas performances de
humor camp estio ligadas a um espago, um territério, e nio a uma suposta identidade desses
sujeitos. E uma das muitas sociabilidades do pedaco que se intensificam durante o carnaval.

Para exemplificar, uma situagio comum durante os dias de festa. No ano de 1998,
quando o Escotilha Bar ainda funcionava, na rua Anita Garibaldi, presenciei virias dessas
performances, durante as noites de carnaval, quando o lugar era um dos poucos que
permaneciam abertos, nas adjacéncias do Roma. A concentragio em frente ao bar criava um
cendrio em que estas situagdes performaticas se multiplicavam. Durante a chegada de um
grupo de amigos, alguém do outro lado da rua grita:

- Oi Patsy! 86 no cabelio, amiga! - disse um rapaz de aproximadamente 20
anos, referindo-se a outro que acabava de chegar.

- E aiiiiiiii! - respondeu um dos rapazes, com uma estridente voz aguda,
balangando seus curtos cabelos, como se fossem compridos, e levantando os
calcanhares como se estivesse de salto alto e nio com um ténis que
acompanhava bermuda e camiseta, como de fato ele e seu interlocutor estavam
vestidos.

De dentro do Escotilha saiam drag queens que, antes, estavam no Roma e agora
pareciam nio agiientar o calor insuportivel do bar lotado. A mais famosa delas, Vogue,
sempre espalhafatosa, se dirige a um rapaz que estava préximo ao meu grupo de amigos,
junto de alguém que parecia ser seu companheiro, e diz:

- Vamos, mona! Vamos fazer pista! - e leva o rapaz pelo brago para a avenida
Hercilio Luz, a 30 metros do bar, onde comegam a ferver em frente aos carros.
- Oi delicia! - dizia a drag se referindo a0 motorista de um carro que passava
pela avenida, enquanto o outro rapaz “desmontado” subia em cima do cap6 do
carro e gritava:

- Eu t6 louca, caralho! - expressao que é ouvida em vérias noites como esta.
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Cenas assim e outras menos espalhafatosas, porém marcadas pelo humor camp, sio
comuns nos territérios GLS e se intensificam durante o carnaval e nas semanas do verdo que
antecedem a festa, quando o pedago tem a presenga maciga de turistas. A Noite do Recadinho
que era realizada no Escotilha Bar, no verio de 1997-98, foi por um periodo o palco perfeito
para o humor camp, porém em sua versio mais ferina. A festa, apresentada pela drag queen
Céia Pentelhuda, com o auxilio de sua assistente, Lilica Repilica, consistia na troca de
bilhetes entre os freqiientadores. Os recados eram entregues a Céia que, a cada uma hora,
ocupava o palco para ler as mensagens. Destinatirio e remetente se identificavam apenas por
um nimero recebido na entrada do bar, etiquetado no peito. A possibilidade de ter os textos
lidos por Céia atigava a criatividade de muitos. Havia todo tipo de recados: desde romanticos
até os mais recheados de um linguajar que poderia ser considerado “de baixo calio”. Num
destes dias, Patsy, o rapaz da situagio citada anteriormente, resolveu brincar com o ntimero
de identificacio de um outro freqiientador, 007, com referéncias aos filmes de James Bond.
Dizia o bilhete:

- Amiga, a senhora serd escalada para as seguintes produgcées hollywoodianas:
007, a bicha que me chupava; 007 as barbies ndo sdo eternas;
007, permissdo para aqgiiendar'"'; Com 007, ferva e deixe ferver.

E claro que esse tipo de humor camyp vai se apresentar de forma mais elaborada e
mesmo estruturada na fala e na corporalidade de uma drag gueen, quer seja ela profissional -
para a qual um “bom texto” e uma “boa montaria” sio premissas basicas (VENCATO, 2002) -,
quer surja apenas no carnaval. Mas, como ji afirmei, é um tipo de humor que nio pode ser
considerado exclusivo dos personagens “montados”. Entre amigos, como uma simples
brincadeira, as performances camp ocorrem de forma despretensiosa e nio necessariamente
precisam acontecer. Mas para os que se “montam”, ainda que seja esporadicamente, esta
performance é esperada. Quando circulam pelos espacos do carnaval, no pedaco, esses
personagens interagem com o publico GLS que, ao tecerem comentirios sobre a produgio, a
“montaria”, recebem respostas inusitadas.

- Poderosa! - grita um rapaz “desmontado” para a drag que passa.
- Poderosa é vocé. Eu sou é rica! - responde a drag.

!* “Aqiiendar” é uma expressio comumente usada em territérios GLS, com o sentido de “ficar com alguém”.
Usa-se também no sentido de paquerar e entender.
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Por que todos esses discursos e posturas podem ser considerados performances? De
acordo com Langdon (1996), nem todos os atos de comunicagio presenciados numa dada
comunidade podem ser entendidos dentro de uma “perspectiva performatica®. O que
distingue a comunicacio como performance é quando os usos referenciais da linguagem sio
alterados e a “fun¢io poética” é dominante (LANGDON, 1996:26) e, neste caso, é preciso
acrescentar o corpo como um suporte de significados (JARDIM, 1995:194) que terdo seus usos
referenciais alterados'”. Outra caracteristica destas performances é que chamam “a atengio
de todos os participantes por meio da produgdo da sensa¢io de estranhamento do cotidiano”
(LANGDON, 1996:26). Nas performances acima descritas, creio ter apresentado elementos
que se encaixam nestas caracteristicas. Ainda que nio acontega formalmente, hi uma
avaliacio por parte de uma audiéncia. Elaborar um texto de humor camp e engendrar o
comportamento fechativo que lhe acompanha implica assumir uma responsabilidade para o
ato performitico (BAUMAN, 1977:12), uma vez que se caminha pelo ténue limite entre o
deboche e o estereotipo, entre a caricatura e a afetacio explicita.

Como em outros eventos considerados performances verbais - contar uma piada, uma
narragio mitica -, aqui também temos a transformagio dos usos referenciais basicos da
linguagem e a existéncia do que Bateson (1988) vai chamar de frame, um contexto
interpretativo que fornece linhas mestras para a compreensio dos sentidos da mensagem. Da
mesma forma, também temos uma relagio entre falante e ouvinte, na medida em que o
primeiro deve seguir determinadas regras que o segundo vai avaliar (BAUMAN, 1977:11). Por
isso acredito que estamos diante de uma estrutura disponivel como recurso comunicativo
para os falantes de uma dada comunidade (idem:11), neste caso os freqiientadores de
territérios GLS.

Percebida dentro de um frame ou um keying (BAUMAN, 1977:9; LANGDON, 1996:27),
a performance ocorre num processo comunicativo que oferece ao espectador uma chave para
interpretar de forma especial o que estd sendo observado: posturas e palavras nio devem ser
interpretadas ao pé da letra. Se tais cenas fossem vistas por alguém que nio freqiienta

comumente o pedaco, provavelmente seriam entendidas como o préprio estere6tipo e nao

"> Ao me referir A alteracio dos usos referenciais do corpo, quero sugerir que assim como a fala pode ser
modificada e anunciar tratar-se de um momento especial, através de um estranhamento em relagio ao cotidiano,
o corpo, entendido também como um discurso, pode oferecer este estranhamento. Neste caso, é a exacerbagio
dos trejeitos efeminados que acompanham o humor camp e contribuem no antincio desse momento espacial.
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um deboche dele. J4 os que participam na construgio de sociabilidades nestes territérios
entendem o humor camp dentro de um contexto de fervegio e brincadeira, compreendem as

mensagens implicitas (frame) que carregam instrugdes sobre como aquela mensagem deve ser

lida: no caso, uma divertida e despretensiosa brincadeira.
3. BICHAS LOUCAS E GAYS MACHOS

Nio quero defender aqui uma teoria sobre o que essas performances estio falando
como se elas escondessem uma “possivel verdade” sobre as pessoas que se relacionam afetiva
e sexualmente com outras pessoas de seu proprio sexo. Optar pelo estudo da performance é
retirar o foco de preocupagdes que buscam “padrdes de cultura” que moldariam os sujeitos
(TURNER, 1987:72) e pensar na cultura como emergente, ndo estdtica, onde cada ator social é
um agente consciente, interpretativo e subjetivo (LANGDON, 1996:24). Significa dizer que os
sujeitos num ato performdtico nio estdo reproduzindo mecanicamente um “modelo
abstrato” (idem:24) de cultura, mas ressignificando e colocando em relevo aspectos de seus
cotidianos (BAUMAN, 1977:48).

Cabe, assim, pensar nestas performances como uma “forma de comunicar algo” e nao
como materiais residuais a serem analisados (idem, 1977:4). O que comunicam estas
performances? Acredito que elas nio acontecem num vazio, mas talvez estejam lidando com
os discursos que culturalmente tém sido construidos a respeito da homossexualidade e com
os conflitos internos que também se revelam nos aspectos territoriais (ver capitulo anterior).
E o que pode ser interpretado nestes textos e no ato performativo que constituem. Se estas
performances constituem “momentos de reflexividade” com possibilidade de modificar a
propria estrutura social, dadas as condi¢des de liminaridade em que acontecem (LANGDON,
1996:25), estes sio momentos privilegiados de observagio do que estd sendo colocado em
relevo. Sendo a ac¢io social um comentdrio dos atores sobre a realidade, essa é “uma histéria
sobre eles que eles contam a si mesmos” (GEERTZ, 1989:316).

Entendendo tais momentos como “dramas sociais”, Turner (1987:74) percebe neles a
possibilidade de se captar situacées de desarmonia e crise num dado contexto cultural. Nio
pretendo realizar aqui uma analise precisa destes discursos e comportamentos, mas ressaltar

neles aspectos que se tornam significativos para a compreensio de um certo conflito que tem
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se estabelecido em relagiao 2 homossexualidade, no 4mbito da cultura ocidental, ao longo dos
séculos XIX e XX, e, particularmente, dentro dos préprios territérios GLS - como mostrei
nas divises marcadas no Roma -, em que houve uma reconfiguragio nos conceitos e também
nas posturas relacionadas as relagdes afetivas e sexuais entre pessoas do mesmo sexo.

Desde que a homossexualidade comegou a passar por um processo de ressignificagao
social, deixando de ser entendida - pelo menos no Ambito das autoridades - como pecado,
crime ou doenga, houve a busca de formas de comportamento mais aceitdveis socialmente,
como mostrei na Introdugio. Mas este processo nio aconteceu sem promover a exclusio de
uma gama de personagens e préticas dentro do préprio “meio homossexual” que, segundo
Lopes (2002), vai acontecer por conta do “bom mocismo do gay e da lésbica de classe
média''®” que se integram no status quo, em busca mais de uma sociedade “legalista e
respeitosa” e nio “multicultural”. Para o autor, houve nas dltimas décadas uma
“normalizacio” nos ambientes gays que tendeu a rechagar o camp, entre outras formas de
comportamento, uma vez que imagens efeminadas comecaram a ser substituidas por outras
de uma masculinidade quase exagerada. Se, nos anos 60 e 70, a bicha louca foi uma resposta
criativa ao esteredtipo, o “macho gay”, hoje, é um elemento da industria do corpo perfeito, da
imagem do “gay saudavel” (LOPES, 2002:99).

Acredito que seja possivel dizer que alguns novos modelos e comportamentos
“homossexuais” podem possuir uma certa predominincia em alguns territérios GLS, mas
creio estarmos distantes de uma homogeneizacio em relagio 3 homossexualidade. Da mesma
forma, que se torna complicado falar de uma divisio das pessoas em homossexuais e
heterossexuais como categorias estanques e excludentes, penso ser dificil classificar homens e
mulheres que se envolvem homoeroticamente em dois tipos igualmente estanques e
excludentes: gay macho/bicha louca, no caso do homens, e sapatio/lady, no caso das
mulheres. Sio figuras opostas de um continuum que conta com “n” possibilidades de

comportamento e relacionamento.

"¢ A maioria dos autores que tratam do assunto (FRY, 1982; GREEN, 2000; PARKER, 1991), apresentam um
recorte de classe quando tratam da questio. Enquanto um modelo igualitdrio (gay/gay) se desenvolveria entre as
classes médias, nas proletdrias permaneceria o modelo hierdrguico (macho/bicha), fundado na idéia brasileira
que considera “homossexual” quem assume a posi¢io passiva no ato sexual. J4 no modelo igualitirio, “ser
homossexual” independe da posigio no ato sexual. Concordo que esses dois modelos podem ajudar a pensar os
modos de relacionamentos homossexuais, mas acredito ser complicado relacioni-los a uma classe social, nos
dias de hoje. Apesar desse modelo igualitdrio ter se desenvolvido junto as classes médias urbanas, hoje ele nio é
mais exclusivo dela, assim como o modelo hierdrquico nunca foi exclusivo das classes proletérias.
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Assim também nio seria possivel falar em um rechagamento total do camp nos
territérios GLS e nem mesmo associd-lo a um tnico personagem, no caso a bicha louca.
Prefiro pensar no humor camp e o comportamento fechativo como componentes discursivos
que, a despeito da proliferagio de tipos masculinizados entre os homens “gays”, sempre
estiveram presentes nestes territrios, muitas vezes ocupando um lugar periférico. Como
visto anteriormente, foi através de uma atitude camp que muitos espagos foram
conquistados, principalmente no carnaval (GREEN, 2000). E, se hoje esse comportamento
nio ocupa um espago central, mantém-se presente oferecendo virias possibilidades de se
questionar as sociabilidades que ali estio em permanente construgio.

Outros autores tém relacionado o camp com a homossexualidade, sugerindo a sua
presenca como diferentes estratégias. Green localizou o camp até em cartas que eram
trocadas entre amigos que compartilhavam uma vivéncia homossexual. Mas neste caso,
apesar do humor na utilizagio de nomes femininos e de expressdes como “a madame” para se
referir a outros homens, esta seria uma estratégia para disfarcar nomes verdadeiros, caso as
cartas fossem lidas por parentes e amigos que nio sabiam da condi¢gio homossexual de
remetente e destinatirio (GREEN, 2000:293). No entanto, o camp nio marcava sua presenga
apenas em situacbes de disfarce, mas também como uma forma de deboche em

despretensiosas brincadeiras com outros objetivos. Conforme Green,

entre amigos, em circulos fechados de “entendidos”, o humor camp, as parédias do
comportamento heteronormativo e a troca ladica do género dos nomes funcionam
como conforto contra as pressdes de ter de se adequar aos padrdes sociais estritos
(GREEN, 2000:293).

Pollak (1986) mostra que mesmo com a tendéncia desse comportamento ser menos
freqiiente frente a2 formagio de guetos e 3 homogeneizacio de tipos, o humor camp nio
deixou de ser uma forma de brincadeira comum, com outros objetivos. Nos guetos gays dos
anos 70 e 80 nos Estados Unidos, o humor camp seria uma forma de teatralizar desilusées
amorosas e uma constante contradi¢do entre constituir um casal amoroso e desfrutar um
“mercado sexual”, constituindo uma caricatura do préprio meio, desenvolvendo um humor
que se torna inteligivel apenas aos membros do préprio grupo - uma forte caracteristica dos

“atos performdticos™:

Este humor toma emprestada grande quantidade de imagens das comédias
sentimentais hollywoodianas. Alids, as herofnas do meio sio freqiientemente as
“estrelas” que simbolizam a mulher-objeto: esse ser apreciado e solicitado por suas
qualidades sexuais e que, a0 mesmo tempo, reivindica ser compreendido como um

97



.d UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA

E‘_“;:? ?.f;g}!%gl:f’ ;F‘

ser humano e frigil. Compreende-se por que Marilyn Monroe continua a ser uma
das estrelas mais queridas dos homossexuais. Dai vem também a admiragio por
todas as representagbes teatrais que levam ao extremo a intriga sexual e o falso
sentimentalismo kitsch (POLLAK, 1986:66-7).

Na realidade brasileira e, mais especificamente, da Ilha de Santa Catarina, esse humor
tem simbolizado outras relagdes que nio negam muitas das descritas acima por Green e
Pollak. Nio quero pensar neste humor camp como possuindo um objetivo central, mas sim
como constituidor de performances em que vérios discursos podem ser percebidos. As
atitudes camp podem ter deixado de ser predominantes em ambientes gays'’, mas nio
deixaram de estar presentes, ainda que muitas vezes restritas a alguns personagens como drag
queens e/ou travestis ou em brincadeiras entre amigos, onde se permite um comportamento
fechativo. Nos espacos que formam o pedago gay de Florian6polis é comum se presenciar a
utilizacio de nomes femininos e performances escrachadamente efeminadas, mesmo quando
os performers nio estio praticando o transvestismo. Entre as mulheres, embora com menos
freqiiéncia, acontecem brincadeiras sobre alguns estere6tipos de “lésbicas masculinizadas™'"®.

Talvez a proximidade com formas (relativamente novas) de transvestismo pode ter
feito com que este comportamento camp ndo continue a ser alvo de tanta demonizag¢io no
pedaco GLS, apesar de muitas vezes ocuparem uma posi¢io periférica quando tipos mais
masculinizados sao privilegiados. Cabe destacar que o “boom” das drag gueens na cidade, nos
anos de 1994-95'”, trouxe uma nova significagio para estas atitudes: o comportamento
fechativo nio estava mais relacionado apenas aos travestis'*® - entendidos nestes meios como
“gays que querem ser mulher” - mas principalmente as drags - percebidas como figuras

transitérias entre o masculino e o feminino (VENCATO, 2002:103).

" Para uma discussio mais aprofundada sobre os “modelos” de comportamento e relacionamento em
territérios GLS, ver o capitulo 3 desta dissertacio.

""" Nio quero defender o camp como exclusivo dos homens. Ele também faz parte das brincadeiras que tém
lugar nestes territérios entre as mulheres, “Iésbicas” ou “simpatizantes”, que também parodiam o efeminamento
das drags ou a super-masculinizagio das barbies ou, ainda, o estereétipo do “sapatio”. Nio disponho, no
entanto, de dados relativos a estas situagdes, por nio té-las presenciado com a mesma freqiiéncia das
performances masculinas.

""" Nio pretendo dizer ser esta a principal razio de ter havido um “boom” de drag gueens em Florianépolis, nos
anos de 1994 e 1995, mas nio posso deixar de fazer referéncia ao filme Priscilla a Rainha do Deserto (Austrilia,
1994) que, de certa forma, inspirou o aumento desses personagens nos ambientes GLS e também fora deles.

1 Apesar de serem percebidos nestes territérios como “homens a caminho de uma transformacio definitiva em
P p G

mulher”, os travestis sdo tio ambiguos nestas questdes de feminilidade e masculinidade quanto as préprias drag

queens. Ver, para uma melhor discussdo, as etnografias de Hélio Silva (1993) e Juliana Jayme (2001).
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De uma forma geral, nio hi a adocio de um comportamento homogéneo entre esses
homens e mulheres e sim a coexisténcia de diversos “modelos”, em que a classificagio como
hierdrquicos ou igualitirios (FRY, 1982) precisa ser cautelosa. E o que se percebe em relacio
a0 pedago GLS de Florianépolis, em que a existéncia de novos e antigos esteredtipos (tanto
em relagio a homens quanto mulheres) convive ao lado de experiéncias que, “em situagdes
liminares”, ndo se ajustam a rigidas classificagdes. O que nio significa que os espacos de
sociabilidade GLS se caracterizem por uma espécie de democracia total e aceitacio livre das
diferentes performances de seus freqiientadores. Como todo pedago, ali também hé regras e
hierarquias, bem como a ocorréncia de hostilidades entre esses personagens, como acredito
ser possivel perceber através das performances camp.

Este mundo de discursos, ambiguos e contraditérios, nio estaria sendo dramatizado
através das performances camp? A busca por modelos mais digeriveis socialmente e a
exclusio ou marginalizagio de personagens que antes foram ponta de langa da visibilidade,
como os travestis, muitas vezes ficam esquecidas frente a idéia utdpica de que “somos todos
homossexuais” e “lutamos pelos mesmos direitos”. Mas tais hierarquizagdes estio presentes,
tanto na ocupagio do espago quanto nos discursos que se articulam neles. “O que é que eu
tenho a ver com um travesti?”, me perguntou certa vez um entrevistado, representando uma
certa intolerincia existente entre travestis e os chamados “gays machos”. “Como é que pode?
Dois homens... assim... se beijando?”, diz o travesti, dentro de um bar gay, entrevistado por
Silva (1993:42).

Nestas despretensiosas brincadeiras de humor camp, além da utilizagio de nomes
femininos e de expressdes como “a senhora”, hd uma forte referéncia as girias comuns entre
travestis, como agiiendar, mona. A expressio “fazer pista” tem a conotagio de prostituir-se,
utilizada freqiientemente por travestis, retomada agora pela drag queen Vogue, na segunda
situagio apresentada, com o sentido de “ferver”, festejar na avenida. As performances sio
“momentos de reflexividade” que vdo além do pensar sobre a sociedade, situagdes liminares
em que os agentes sociais podem sugerir mudangas na estrutura social (TURNER, 1987:24;
LANGDON:1996:25). O humor camp mostrado pode ndo estar pregando mudangas mas
colocando em relevo as contradigdes de territrios que tantas vezes se mostraram libertarios

e questionadores da moral vigente.
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Como mostrei no capitulo anterior, cada vez mais tem se tornado comum em
Florianépolis a separacio das mais diversas categorias que formam um “mundo gay” na
cidade. Homens e mulheres ainda dividem os mesmos bares e boates, mas tem sido cada vez
mais freqiilente a realizagio de festas exclusivas, em que se chega a cobrar pregos
diferenciados para privilegiar apenas um grupo. E hi que se considerar ainda mais um
componente: o camp, ainda que com a possibilidade de ser entendido apenas como uma
brincadeira em cima de esteredtipos, nio é aceito em determinadas ocasides.

A realiza¢io das performances camp pode nio ser uma atitude bem vinda para um
freqiientador destes territérios se ele tiver como interesse paquerar alguém ou dar inicio a
um relacionamento firme, uma vez que se utilizar de trejeitos “femininos”, seria ameagar a
constru¢io de uma imagem masculina, como o caso de Fernando - mostrado no capitulo
anterior - que encerrou uma carreira de drag por conta disto. “Nem tanto ao mar, nem tanto
a terra”, a presenga do camp - ele mesmo multiplo e ambiguo - é permeada pelas mualtiplas

ambigiiidades discursivas presentes nos territérios GLS. Ao mesmo tempo em que revela

esses conflitos, o camp também pode ser negado por conta deles.
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CAPITULO 3
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Pessoa e Liminaridade

“Sempre senti que, se eu tivesse uma alma, ela seria travesti.
Ndo me pergunte por que, como. Eu sé sinto que
cada parte de mim transita por géneros que cada vez menos
consigo identificar. Agora que a angustiante adolescéncia e a
posterior necessidade de afirmagio da homossexualidade vio ficando distantes,
¢ o travesti em mim e seu Jogo de mdscaras que me constitui, me faz ser o que sou.”

(Denilson Lopes, in O homem que amava rapazes (2002:69)
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ternamente

Eu sambo

eu passo

eu acho um abraco

perdido na noite,

paradoxo em que me divirto e machuco
Oscilando entre choro, risada e gozo,
eu VISto O SOrriso tipico

dos palhacos e loucos

com a estranheza andrégina

que tanto me fascina e (a)trai.

Nesse fascinio teatral

nio sou fantoche

homem ou mulher:

sou ser ululante,

sou em carne, carnaval.

E no centro, em frente 20 Roma
que se ergue a moderna Sodoma,
a Sodoma da camisinha

onde hd muita alma sozinha

mas 0S COrpos se misturam.

Todos sdo rainha e rei.

O carnaval ali é gay,

mas S0 muitos 0s simpatizantes
e atraem curiosos bastantes

0S COrpos que se insinuam.

Na viagem de quatro dias
muito samba, androginias.
Adeus a mascara social

é festa-mor, carnaval.

Seminus ou bem vestidos
drag queens e enrustidos
no império do pé-de-arroz
nada deixam para depois,
querem é se divertir.

arnaval

Beija a boca do turista

a mogoila vinil-futurista,

da turma das drag queens,
com seios de espuma pura

e com escrachada caricatura,
samba sobre patins.

Tudo ali é metaférico.

O juiz virou Penélope

o folido se diz tedrico.

E todos se comunicam,
nio precisa intimidade,
bastam as unhas posticas,
perucas e muita vaidade.

Os jodos de salto alto
sambam A noite no asfalto.
Muitas plumas e paetés.
Carlotas, Cintias e Tetés
juram que sio sereias,

que sio mulheres de areia
nas ondas do ser nio ser.

Pan-cake, cilios posticos,

brancos, negros e mestigos,

gays, lésbicas e simpatizantes

samba, suor e frescura:

o carnaval é essa loucura.

Os labios cantam a folia,

e 0s corpos coreografam uma suposta
homogenia

Paula
Ilha de Santa Catarina
1995
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carnaval gay de Florianépolis foi apresentado, nos capitulos anteriores, do ponto

de vista da territorialidade, da performance e das teorias da festa. Nesta altima

parte da dissertagdo, tentarei retomar um ponto assinalado anteriormente, acerca
de uma especificidade da vida de grande parte dos homens e mulheres que compartilham de
uma vivéncia homoerética. Trata-se da idéia de “sujeitos da margem”, pensando esses
sujeitos a partir de um processo de desterritorializagio, ao qual sio submetidos pela falta de
legitimidade na estrutura social, e uma subseqiiente reterritorializagio em que estratégias
contra a opressio vio sendo criadas, como a construgio de um pedaco, entre outras.

Esta idéia leva em conta o conceito de liminaridade que, nio restrito a um momento
intermedidrio dos rituais, pode ser pensado em relagio as pessoas que constroem suas
sociabilidades em espacos intermedidrios ou de margem. Vimos, nos capitulos anteriores, que
a liminaridade, como algo que permeia a vida desses sujeitos, pode apresentar alternativas
criativas  opressio — como fica claro através do humor camp — e também novas formas de se
pensar sobre velhos conceitos — como no caso dos “mecanismos” de transformagio
simbdlica (inversdo, intensificagio) do carnaval. Cabe agora pensar na questio da construgio
das identidades desses sujeitos e observar que apesar delas serem multiplas, esses sujeitos sio
entendidos pela sociedade maior e por eles préprios como uma dnica categoria: os
homossexuais. O que vai nos apontar, no final desta discussio, para mais uma intensificacio
presente no carnaval gay: a resisténcia a uma “ordem heterossexual dominante” (PARKER,

2002:141).
1. HIERARQUIAS E SUBVERSOES

Como afirmei na introducio desta dissertagio, nio tenho por objetivo defender a
existéncia de uma identidade homossexual por acreditar que nio existem fronteiras a
delimitar uma determinada orientagio sexual. Entendo que cada individuo é resultado de um
entrecruzamento de vdrias experiéncias pessoais e coletivas com os intimeros discursos
existentes no conjunto da sociedade. Se todos os discursos que formam um corpus de nogdes
sobre a homossexualidade, ji apresentados na introducio desta dissertacio (pp. 15-22),
formam “sistemas de significado sexual” que estruturam os atos homossexuais da vida

brasileira (PARKER, 2002:52), é possivel afirmar que é a partir desse corpus e de intimeras
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varidveis (religido, etnia, local de nascimento, entre outras) que essas identidades serio
construidas.

Mas, na cultura ocidental, como bem assinalam virios autores (HEILBORN, 1996; FRY,
1982 ¢ MACRAE, 1990), tendo como base o pensamento foucaultiano, a identidade sexual
assume um lugar central na defini¢do da identidade social das pessoas, uma espécie de “marca
inescapdvel”, o que torna comum se pensar em termos de uma esséncia - quase biolégica -
quando o assunto é sexualidade. Entre as pessoas que se identificam com uma
homossociabilidade, acredito que esta sensacio é ainda mais delicada'?'. Para Heilborn, a
definicio dos sujeitos na modernidade passa pela “verdade” atribuida ao sexo, em que a
natureza de cada um pode ser revelada em suas préticas sexuais (HEILBORN, 1996:138). E a
partir deste contexto, que se torna possivel a divisio da sociedade em categorias que
privilegiam suas praticas sexuais.

A divisdo, antes de significar o resultado de uma esséncia, torna-se uma espécie de
mecanismo que situa os sujeitos frente a um conjunto de significados, atribuidos a cada
categoria, com os quais vai estabelecer um didlogo a partir de suas experiéncias pessoais e
coletivas. Mas, para a grande maioria de homens e mulheres, que se entendem como
homossexuais ou heterossexuais, o pertencimento a estas categorias é algo que tem a ver com
uma natureza e ndo com uma construgio cultural. Em sua etnografia sobre o grupo Somos de

Afirmagio Homossexual, de Sao Paulo, MacRae tem claro que,

mais que uma esséncia natural de certas pessoas, a homossexualidade revela um
mecanismo social de rotulagio que age de forma desigual, identificando como
homossexuais somente algumas das pessoas que manifestam um certo tipo de
atracdio e comportamento sexual para com outras do mesmo sexo fisiolégico
(MACRAE, 1990:39).

Sua perspectiva, no entanto, contrastava com a de seus entrevistados que se recusavam
a entender a homossexualidade como um “papel social” e se apoiavam na idéia de uma
“esséncia Incurdvel”, que seria a tnica forma de reconhecer essa pritica como legitima,
oferecendo assim possibilidades de militincia e de defesa do “assumir-se” e afastando o
“enfraquecimento da solidariedade”. A idéia da esséncia tornava-se assim uma estratégia para

se garantir um espago social.

1 “Se vocé é homossexual, vocé carrega uma orientagio sexual. Se vocé é negro, vocé tem cor. Mas se vocé é
branco e/ou heterossexual, vocé nio tem nada disso, vocé é ‘normal’,” do professor Dr. José Gatti (UFSCar),
em comunicagio pessoal.
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A poesia que abre este capitulo de certa forma comunga com essa visio naturalizada
do desejo que acaba por dividir as pessoas em categorias de acordo com a orientagio sexual.
Mas é também esta poesia, produzida a partir de experiéncias pessoais de seu autor, no
carnaval gay da cidade, que se coloca como uma possibilidade de se pensar nas possiveis e
diferentes articulagdes dos discursos sobre homossexualidade nos tltimos séculos. Acredito
que os discursos que dominaram a cena homossexual brasileira, nos anos de contestagio da
década de 1970, talvez nio possam ser resumidos apenas naqueles dois modelos preconizados
por Fry (1982): o hierdrquico (onde a dicotomia ativo/passivo reproduz as relagbes nio
igualitirias entre homens e mulheres) e o igualitdrio (em que os papéis sexuais sio relegados
a segundo plano e o que se valoriza é a uniio de dois homens ou duas mulheres - ambos
entendidos como homossexuais).

Creio que um terceiro discurso, muito mais fluido e nio tio fechado - por isso
prefiro nio utilizar o termo “modelo” -, acabou por acompanhar a recente histéria social
brasileira, permeando hierarquias e igualdades e destacando-se como um conjunto de
posturas criticas aos modelos fechados e a prépria naturalizacio do desejo. Estou falando de
um componente que, com cautela, vou chamar de potencial andrguico e subversivo'®,
relacionado 3 construgio de sociabilidades entre aqueles que compartilham de uma
homoafetividade. Presente desde a hora primeira em que um corpus de nogdes sobre a
homossexualidade comega a se moldar no Ocidente, esse componente veio A tona em meio as
discussoes de militantes dos anos 70 que queriam subverter as relagdes sociais rechagando o
tal “modelo hierirquico” e que perceberam no “modelo igualitirio” a criagio de um
comportamento aceitivel demais - e por isso questiondvel - pelos preceitos sociais
dominantes.

Seria impossivel ndo relacionar esse potencial com as performances de humor camp,
tema do capitulo anterior. Quero enfocar aqui, porém, como esse potencial, articulado ou
nao com uma atitude camp, é um discurso presente entre as homossexualidades brasileiras. E
as possibilidades que apresenta podem, aparentemente, nio ser nem andrquicas nem
subversivas. E na relagio com esses discursos que moldam a homossexualidade no Brasil que
surge tal potencial, desconstruindo e recriando formas de relacionamento e

comportamentos.

12 Por potencial entendo o sentido da palavra no diciondrio: virtual, possivel, nio necessariamente realizado.
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2. INDIVIDUO E LIMINARIDADE

A poesia Eternamente Carnaval que abre este capitulo, foi escrita no ano de 1995,
quando seu autor, estudante universitirio, realizou um trabalho sobre a estética do carnaval
gay de Floriandpolis, mais especificamente o carnaval do Roma. Mais do que descrever a
festa, o texto traz uma série de impressdes pessoais de um homem que é adepto do
transvestismo carnavalesco gay. Acredito tratar-se de um texto prenhe de elementos que
podem contribuir com esta discussio sobre identidades em constante construgio e/ou
desconstru¢io que caracteriza o pedaco GLS. A primeira estrofe resume a situagio
carnavalesca como um momento de liminaridade:

Eu sambo, eu passo

eu acho um abrago perdido na noite,

paradoxo em que me divirto e machuco

Oscilando entre choro, risada e gozo,

eu visto o sorriso tipico dos palhagos e loucos

com a estranheza andrégina que tanto me fascina e (a)trai.
Nesse fascinio teatral, ndo sou fantoche, homem ou mulber:
sou ser ululante, sou em carne, carnaval.

A idéia de liminaridade e a identificagio com o mesmo corpus de nocdes sobre o
carnaval, caracteristico do Ocidente, poderiam ser percebidos como contetidos que ressaltam
no texto. O autor faz referéncia a figuras liminares, “palhacos e loucos”, cita a androginia e
fala de um paradoxo entre divertir-se e machucar-se, “oscilando entre choro, risada e gozo”,
o que pode ser relacionado com a idéia cldssica de liminaridade (TURNER, 1974; DAMATTA,
1997). E parece que é justamente isto que o autor da poesia nos fala no final desta primeira
estrofe: “ndo sou fantoche [ndo estd submetido ds peias sociais], homem ou mulher
[colocando-se albeio a wma rigida classificacio], sou em carne, carnaval [referindo-se a uma
humanidade essencial]”.

Mas ao cruzar estas idéias com discussdes tratadas anteriormente nesta dissertagio,
outras interpretagdes podem ser engendradas. Dizer “niao sou homem ou mulher” pode
apontar também para a imprecisio que essas definigdes sugerem: masculino/feminino e
homem/mulber sio opostos num nivel discursivo, mas nada mais sio do que pontos extremos

de um continuum em que se revelam multiplas possibilidades. Desse modo, ser “em carne,

carnaval” pode estar longe de se referir a um “nds essencial” do qual compartilhariam os
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participantes da festa. Como apresentei no primeiro capitulo, tendo uma liminaridade que
perpassa as suas vidas, esses sujeitos vivenciam uma communitas diferenciada do todo da
populagio brasileira em festa. Por conta disto, “em carne, carnaval” pode ser uma referéncia a
um corpo carnavalizado, alheio A classificagio podadora e, a0 mesmo tempo, possuindo
multiplos significados.

Vale lembrar que a poesia foi feita a partir da experiéncia de transvestismo de seu
autor, em que “carnavalizar o préprio corpo”, montar-se como uma drag gueen, pode ser
entendido como uma forma de critica nio apenas em relacio a sociedade, mas em relagio aos
miultiplos e ambiguos cédigos do pedaco. Durante a realizagio de minha pesquisa, pude
observar como a personagem de uma drag queen, torna-se por si sé6 uma figura
questionadora, principalmente fora de territérios GLS. O transvestismo, entre os homens
que se entendem como gays, tem o seu potencial subversivo e também andrquico a0 mostrar a
arbitrariedade das atribuigdes de género e questionar a aura de naturalidade que permeia o

que se entende por masculino e feminino. Conforme Vencato,

O carnaval de rua é o espaco em que a presenga de drags mais pode questionar a
suposta ordem que damos as identidades pessoais e de grupo. Desestruturam
naquele espaco algumas certezas e rompidas sio fronteiras, as quais acabam
tornando-se fluidas. Sua transcondi¢io, enquanto drag queens, implica em estarem o
tempo todo indo e voltando... passeando pelo meio do publico, brincando com as
identidades de género... sendo masculinos, femininas, os dois (VENCATO,
2002:103).

Mais do que revelar um “nés essencial” propiciado pelo momento carnavalesco, o
autor da poesia aponta na diregio de um “eu essencial” que também pode ter lugar em
festividades coletivas como o carnaval. Essa idéia de uma experiéncia mais individual que
coletiva é apresentada por DaMatta (2000) em um artigo recente onde o “néds essencial”,
defendido duas décadas antes, no clissico Carnavais, Malandros e Heréis'>, é reavaliado
frente a uma série de consideracdes sobre o individualismo moderno. Ao reconsiderar o
assunto, DaMatta pde em questionamento o surgimento desse “nds essencial”, nos
momentos de liminaridade, para defender um “eu essencial” potencialmente criativo. O

carnaval, conforme o autor, “faculta entrar em um bloco, escola ou cordio, para relativizar

2 Uma das defini¢des de carnaval feitas por DaMatta é de um momento em que os homens deixam cair os
papéis sociais rigidos e se unem por aquilo que possuem em comum mas que perde relevo nas situacdes
cotidianas: “sdo seres humanos” (DAMATTA, 1997:81).
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velhas e rotineiras relagdes e viver novas identidades que possibilitam leituras inovadoras do
mundo” (DAMATTA, 2000:14).

DaMatta explica que, além do Brasil, esse processo tende a ser semelhante em
sociedades tribais, onde os participantes de um ritual, experimentam uma individualidade
por conta do isolamento, sem que isso signifique o individualismo como uma ideologia ou o
individuo como valor, nos termos de Dumont (1985, 1983). Trata-se antes de uma
“experiéncia individualizante que passa por uma visio relativizadora ou carnavalizada da
sociedade” (DAMATTA, 2000:19). Na sociedade ocidental moderna, essa experiéncia torna-se
uma ideologia, embriondria nos primérdios do cristianismo mas que, em 17 séculos, vai
tomando corpo. Contribuem para este fendmeno fatos que propiciaram a formagio do
Estado, a emancipagio dos dominios politico e econémico, bem como o redimensionamento

dos valores cristios, através das Reformas luterana e calvinista (DUMONT, 1985:26).
3. UMA VISAO CARNAVALIZADA DO MUNDO

Num primeiro momento, a poesia em questdo poderia ser compreendida a partir de
uma experiéncia individualizante numa situagio liminar, nos termos de DaMatta, que
propiciaria ao autor da poesia “um conhecimento novo e diferenciado da sociedade e de si
préoprio” (DAMATTA, 2000:14). Seria interessante questionar esta individualidade frente as
caracteristica de uma vivéncia homossexual. Na primeira estrofe, mostra-se um sujeito que,
desgarrado das peias sociais, poderia reconhecer um “nés essencial”, e fazer de uma festa
como o carnaval gay de Florian6polis - com a suspensio das regras do cotidiano - um
momento em que fosse possivel se experimentar as “novas avenidas de relacionamentos” de
que fala DaMatta (1997[1978]:88). Mas, num segundo momento, é possivel perceber o
surgimento de um “eu essencial” que vai relativizar a idéia de liberdade propiciada pelo
perfiodo carnavalesco, reconhecendo uma igualdade construida com elementos tio falsos
quanto os que constituem a fantasia de uma drag queen:

Beija a boca do turista a mogoila vinil-futurista,
da turma das drag queens, com seios de espuma pura
e com escrachada caricatura, samba sobre patins.

Tudo ali é metaforico.
O juiz virou Penélope, o folido se diz tedrico.
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E todos se comunicam, ndo precisa intimidade,
bastam as unhas postigas, perucas e muita vaidade.

O que estou querendo dizer é que esta igualdade que seria propiciada nas nogdes
ocidentais sobre o carnaval estd sendo relativizada pelo autor da poesia. Esta relativizacio
talvez nio tenha apenas como base a “visio carnavalizada” que surge da “experiéncia
individualizante” que o carnaval propicia (DAMATTA, 2000:19). Se considerarmos que o
carnaval para estes “sujeitos da margem” é muito mais uma intensificagio que uma invVersio
estrutural (GREEN, 2000), esta “visdo carnavalizada” pode ser trazida da prépria vivéncia
liminar e do processo de desterritorializagio/reterritorializagio comum na vida da maioria
destes sujeitos. Ou seja, esta individualidade que surgiria num momento liminar como o
carnaval pode j4 estar ligada a vivéncia cotidiana desses homens e mulheres, fazendo com que
os proprios territérios gays sejam potencialmente criativos e questionadores da ordem
vigente - o 16cus de um potencial andrquico e subversivo.

Ainda que nio seja o caso desta poesia, muitas vezes esta individualidade pode chegar
ao estagio do individualismo moderno descrito por Dumont, com o empreendimento de um
projeto préprio de vida, longe do circulo familiar e da cidade de origem, uma situagio
comum - mas nio generalizada - a muitos homens e mulheres que vivenciam experiéncias
homoafetivas. O projeto de uma sociedade individualista tem se dado no Brasil pela dialética
entre novos e antigos valores'”* e, como afirma MacRae, ao se referir A crescente tendéncia a
individualizagio nas grandes cidades ocidentais, “O homossexual, muitas vezes desenraizado,
fugindo da familia no anonimato relativo das grandes metrépoles, seria até mesmo uma
espécie de ponta de langa desse processo” (MACRAE, 1990:296).

Tanto Heilborn quanto MacRae apostam na idéia de que o surgimento de um
“modelo igualitirio” (gay/gay, lésbica/lésbica), descrito nos termos de Fry, pode ser melhor
compreendido 2 luz do individualismo moderno. Enquanto o “modelo hierirquico”
(macho/bicha, sapatio/lady) enfatiza uma totalidade social as custas de individuos empiricos,
o “igualitirio” mostra a prevaléncia do individuo sobre o social, uma vez que a ideologia

individualista preconiza uma fragmentagio desse todo social em dominios auténomos.

?* Conforme DaMatta, o Brasil seria um pafs obcecado “em tomar o trem da modernidade”, do
desenvolvimento econémico, mas que nio deixa de ser uma sociedade em que os valores hierirquicos da familia
e tradi¢des como o carnaval - “uma brecha que rejeita agendas e controles” (DAMATTA, 2000:14) - possuem
peso consideravel.
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Mesmo que ndo atinja o estigio do individualismo moderno essa individualidade
relativizadora e a visdo carnavalizada que propicia podem ser percebidas nas respostas
criativas que homens e mulheres que compartilham uma vivéncia homoafetiva tém dado 2a
opressio social: a formagio de um pedaco, o fendbmeno transgénero, entre outras.

Butler (1987) afirma que uma vivéncia social fora dos limites de género, estabelecidos
cultural e socialmente, provoca “um deslocamento radical que pode assumir uma significagio
metafisica” (BUTLER, 1987:143). Seria interessante questionar se este deslocamento nio se
dard também entre aqueles que vivenciam uma sexualidade que, de certa forma, escapa 2
heterossexualidade dominante - mesmo que tal fato nio implique numa transformagio do
género - provocando um questionamento da “prépria existéncia” (idem:143). E neste olhar
critico da prépria existéncia que acredito estar presente uma constelagio de posturas em
relagio 3 homossexualidade, livres de qualquer possibilidade de homogeneizacio. Permeando
estas posturas, penso estar presente um potencial subversivo e andrquico.

Este potencial subversivo faz com que o préprio modelo igualitdrio comece ele mesmo
a se fragmentar e apresentar uma série de possibilidades de se vivenciar a homossexualidade,
em que a propria nogdo de pessoa pode ser constituida sem as amarras da “verdade atribuida
20 sexo” vistas em Foucault (1997). E assim que temos o caso das mulheres de classe média,
estudadas por Heilborn, que se relacionam afetivamente com outras mulheres sem que a

condi¢io de “homossexual” seja determinante na construgio de suas identidades sociais.

Estamos diante de processos e dilemas de constituicio de identidade que ganham
sentido apenas dentro do individualismo moderno. Um quadro simbélico desenhado
sobre a premissa da singularidade dos individuos e de sua exterioridade ao social.
Trata-se de uma concepgio de pessoa, que enseja um distanciamento critico frente as
convengdes sociais e torna plausivel crer que tudo é determinado pelo social, menos
o préprio enunciante da fala. E uma flagrante ambivaléncia, mas ¢ dela que resulta
esse discurso sobre a identidade sexual. (...) Nessa configuragio da pessoa, nem tudo
é solar; é plausivel deixar na sombra, nio nomeadas certas dimensées da construgio
de si e uma delas é o espago entre o desejo e a elaboracio de uma identidade sexual
marcada (HEILBORN, 1996:142-3).

Considerando que, apesar dessas novas configuracdes, as relagoes homossexuais, no
entendimento da sociedade maior, sio pensadas ainda em termos de um “modelo
hierdrquico”, marcado nio pela relagio entre dois homens ou duas mulheres e sim pela
<« = “dd "dd» . « Z h d 1 AAP” A
preocupaciao com atividade e passividade” (FRY, 2000:15) - “quem é o homem da relagao?” é

ainda uma pergunta comum de se ouvir - esses novos arranjos homoafetivos podem ser
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pensados como possuidores de uma determinada anarquia ou subversio ao irem contra os

principais esteredtipos criados socialmente em relacio 3 homossexualidade.
3.1 Por uma vida menos ordindria

O discurso andrquico e subversivo pega carona no surgimento do modelo igualitdrio,
bebendo de suas inspiragdes individualistas, mas também retomando muito do que foi
considerado maldito no modelo hierdrquico, buscando uma estilizagio exacerbada de alguns
personagens (drag queens e barbies), ressignificando o humor camp (visto no capitulo
anterior) ou defendendo estilos de vida bem destoantes. Um dos melhores exemplos é citado
por MacRae e se refere 2 figura e 3 obra de Jodo Silvério Trevisan, um dos militantes de
direitos homossexuais mais atuantes e polémicos de Sio Paulo, nos anos 70. Trevisan
defendia em seus artigos para o jornal Lampido da Esquina - de circulagio dirigida ao pablico
gay de Sio Paulo e Rio de Janeiro - o que MacRae chama de “individualismo anarquista”,
propondo estratégias de liberagio que chocavam com a tradicional militincia de esquerda e
defendendo uma “primazia do individuo contra qualquer tipo de massificagio” (MACRAE,
1990:186).

O “individualismo anarquista” de Trevisan defendia uma politica em que cada um
deveria assumir uma postura subversiva, ou seja, que os homens e mulheres que
compartilham uma vivéncia homossexual deveriam assumir suas facetas mais indigeriveis pela
sociedade maior, sem se agregarem ao status guo. Como afirmava o préprio Trevisan, num

desses artigos:

Para questionar o militantismo sisudo, temos nas mios, a0 menos potencialmente,
fatores inegdveis como a cama e suas variantes, esse espago para o nosso desejo. E
entenda-se por cama tudo o que esteja relacionado com prazer, corpo, sexualidade,
quotidiano, nivel pessoal, etc. (...) a melhor maneira de afirmar nosso direito ao
prazer é fazendo boa cama, contra a chatice dos nossos discursos militantes. Nio
poderia ser uma das nossas contribui¢des, em termos de praxis politicas? (TREVISAN
apud MACRAE, 1990:86-7).

A provocacio de Trevisan tem o mérito de mostrar um alargamento da prépria nogao
de militdncia que nio pode ser resumida a uma agio organizada politicamente. Importante

ressaltar que o maior evento de militAncia gay do pafs, a Parada do Orgulbo GLBT'”,

' Sigla para “gays, lésbicas, bissexuais e transgéneros”.
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realizada em Sio Paulo sempre no més de junho na Avenida Paulista, tem como destaque a
mesma constelacio de personagens encontrados no carnaval gay de Florianépolis. Ou seja,
tem encontrado nas formas mais comuns dos territérios GLS o seu veio de militincia,
fazendo com que um beijo roméantico entre duas pessoas do mesmo sexo numa via publica
seja tdo militante quanto o transexual que exibe sua feminilidade. As principais diferengas
entre os dois eventos estio na mobilidade (enquanto o primeiro é um desfile que percorre
ruas, o segundo é uma aglomeragio popular, numa regido fixa do carnaval de rua) e na
quantidade: nada menos que 500 mil pessoas participaram da Parada 2002.

Uma situacdo, ji citada anteriormente, ocorrida no domingo, no carnaval de 2002,
quando estive com um grupo de trés drags na festa do Pintano do Sul, creio ilustrar essa
afirmacgdo. A chegada do grupo na praia, onde outras drags j4 marcavam presenga com sua
fervegdo, teve uma recep¢io nio tio agradivel por alguns dos participantes da festa, rapazes
supostamente “heterossexuais”, que diziam: “essa é minha” ou “ndo vai ganhar nem pro
cigarro”, numa alusdo a prostituigio. Jaime respondia com seu belo sorriso e dava conselhos
a Flavio, o menos experiente do grupo:

“Sempre um sorriso na cara. Ndo ‘compra’ nada (em relacio as
provocacdes) que tudo que a gente tem de fazer pra uma cara feia é
mostrar uma cara bem linda.” (Jaime)

O préprio carnaval gay ao se consolidar como um espago de sociabilidade no dominio
da rua, retirando a homossexualidade - e seus mualtiplos personagens: drag queens, barbies,
lesbian chics, caminhoneiras, bichas boy ou poc-poc, travestis e transexuais - do isolamento de
bares e boates, mostra muito mais o potencial andrquico e subversivo das sociabilidades GLS,
do que uma inversio de dominios como casa e rua, como a teoria cldssica do carnaval poderia

sustentar.
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3.2 Pop Gay: a militancia de Léo Aquilla

“Boa notte pra quem é Pop!
Boa noite pra quem é Gay!
Ea maiorial”

(Léo Aquilla)

Desde que eclodiu nos territérios GLS, nos anos 90, o fenémeno drag queen tem se
mostrado como uma das mais proeminentes formas de militincia gay - isto se nos
permitirmos entender a militincia como uma atitude que vai além da manifestacio politica.
De uma forma geral, o humor camp no pedago, como visto no capitulo anterior, nio passa de
uma despretensiosa brincadeira que pode nos dar pistas sobre como os discursos em relagio
3 homossexualidade surgem em “momentos de reflexividade” (LANGDON, 1996:25). Mas é
com as drag queens que esse humor camp mostra seu potencial contestatério em
performances muito mais elaboradas que as descritas anteriormente. Ao mostrarem a fluidez
das fronteiras de género (VENCATO, 2002:103), as drags mostram o transvestismo
carnavalesco gay como uma criativa resposta a idéia de categorias estanques
(homossexual/heterossexual, masculino/feminino).

Neste sentido, o maior evento de militincia gay que Florian6polis tem assistido nos
tltimos anos é o concurso Pop Gay, realizado nas segundas-feiras de carnaval no Roma. A
presenca de Léo Aquilla, nos carnavais de 2001 e 2002, com suas performances profissionais,
altamente camp, tem dado um tom politico ao evento, fazendo do Pop Gay um palco de
militdncia. Famosa na cidade de Sio Paulo, esta drag queen tem ganhado o Brasil - os
territérios gays, pelo menos -, desde que deu inicio a uma carreira de cantora, gravando um
CD de forma independente. Em 2000, Léo ficou famosa depois de ter alugado uma casa de
shows em Sio Paulo, uma das mais famosas, para a realizacio de seu show, sem contar com
patrocinio. “Vendi carro, apartamento. Tudo para investir na minha carreira”, me afirmou
numa entrevista concedida no final do Pop Gay de 2001.

Esta experiéncia, no entanto, nio impediu que Léo se “apavorasse” quando viu a
multiddo presente no Roma, nesta primeira participagio. Mesmo tendo se apresentado em
casas noturnas para um publico nio necessariamente gay, nada se comparava aquela multidio
heterogénea de 10 mil pessoas - segundo cilculos da Policia Militar e da prefeitura. Suas

performances, com sua prépria voz ao vivo, em cima de um play back, misturavam militdncia
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e autobiografia. Antes da primeira musica, “T6 16ca”, que abre este capitulo, Léo apresenta

texto introdutério, chamado “Meus Sonhos”, que dizia:

Hoje é 0o men dia

Esse é o meu momento mdgico

Agora ndo faz mais diferenga saber ou nio saber,

Vamos cantar, vamos dancar

Fazer de conta que a vida é um sonho, estilo conto de fadas.
S6 me deixem ser a Cinderela desta histéria.

Eu fiz de tudo que podia para estar aqui hoje

Eu farei qualquer coisa para termos esse momento.

Quero cantar até a garganta arranbar.

Quero suar até lavar minha alma.

Quero sorrir de tanta felicidade.

Mas se for para chorar, eu quero que seja de emogdo.

Vamos lutar pelos nossos ideas

Como se fossemos verdadeiros guerretros.

Eu estou explodindo por dentro

Eu sinto vontade de gritar

Jd fui chamada de imunda, jd fui chamada de vulgar

Jd cuspiram na minha cara, ji me mandaram parar

Para ndo me morder, me betjaram

Me convencer que sou o lixo da humanidade, tentaram
Mas, quando eu tive fome, seguida de invimeras dificuldades,
Eu ndo fui socorrida, e o salto alto foi a minha tinica saida
Agora ninguém me segura

Eu ndo sou hipdcrita, en ndo estou suja

E, se ndo me derem licenca pra passar, talvez eu passe por cima
Pra nao ter que desviar nos meus caminhos

E me perder dos meus sonhos. (Léo Aquilla)

O texto, que tem um tom bem politico, é seguido por intimeras cangdes marcadas
pelo deboche camp, “parddia da parédia” e outros componentes caracteristicos deste tipo de
humor. As mdusicas, a maioria composta pela prépria drag, sempre tém como expressoes-
chave “eu t6 louca”, “vocé é mona, meu bem, assuma-se”, e por af vai. Léo nio apenas canta,
mas exibe performances altamente profissionais, como um ndmero de vitrine viva que ele
realizou nas duas edi¢ées do Pop Gay. E também danca, acompanhado de trés bailarinos
profissionais. Em sua segunda apresentagio, no ano de 2002, Léo chega num tom mais solto,

ja entra cantando no palco uma de suas tipicas cangdes. E, no primeiro contato verbal com a
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platéia, entra com seu humor camp e a0 mesmo tempo militante que se repetiria por toda a
noite: “Boa noite pra quem é Pop! Boa noite pra quem é Gay! E a maioria!”'%,

Creio nao ser mais preciso voltar ao tema da importincia que teve a atitude camp para
a conquista de espagos e também da visibilidade gay (GREEN, 2000), mas mesmo que muitos
territérios ji tenham sido conquistados o camp surge como uma subversio. Assim, é possivel
seguir na linha de pensamento de Lopes e pensar no camp como uma “estratégia corrosiva”
frente ao esvaziamento capitalista que faz com que a homossexualidade, mais do que aceita,
seja englobada pela “nova velha ordem global do consumismo, em que a diferenca é oferecida
a todo momento, em cada esquina, em cada propaganda” (LOPES, 2002:103). Ainda segundo
Lopes,

o camp expressa nio o desejo de afirmacio do estereStipo envelhecido da bicha
louca, mas o desejo de empreendermos todos, das mais diversas sexualidades e
sensualidades, uma nova educagio sentimental, nio pela busca da autenticidade de
sentimentos cultivados pelos rominticos, mas pela via da teatralidade, quando,
apesar da solido, para além da dor maior da exclusdo, da raiva e do ressentimento,
possa ainda se falar em alegria, em felicidade (idem:113).

Se, como afirma Fry, a divisio da sociedade em duas categorias estanques
(homossexuais/beterossexuais) “é certamente uma maneira de controlar a experiéncia social e
reduzir a sua ambigiiidade” (FRY, 1982:109, grifo meu), o fendmeno drag pode ser lido como
um discurso que vai negar tal controle e oferecer a possibilidade de se continuar a conquistar
espacos sem que se esqueca os pioneiros desta conquista. Que o digam os milhares de
pessoas que, nas segundas-feiras de carnaval, tém aplaudido Léo Aquilla e as concorrentes do

Pop Gay.

4. “NAS ONDAS DO SER NAO SER”

As questdes apresentadas neste capitulo tornam, por sua complexidade, qualquer
tentativa de conclusio, no minimo, duvidosa. Minha posi¢io é que velhos e novos discursos
ou modelos nio se tornam predominantes e, antes, constituem um conjunto cultural de
nogdes com o qual esses homens e mulheres dialogam e marcam sua posi¢io no mundo

social (PARKER, 2002). Estas posturas nao sio determinantes de suas vidas como um todo,

1% Como afirmei anteriormente, é notério que a predominancia do ptblico na noite do Pop Gay nio é GLS, o
que apimenta ainda mais estas afirmagdes de Léo Aquilla.

17



m UMA ETNOGRAFIA DO CARNAVAL NO PEDACO GLS DA ILHA DE SANTA CATARINA
Al |

ES:" ?’K;:";,'?.

mas também nio sdo resultado de uma simples escolha. O que nio é exclusivo das pessoas
que compartilham de uma vivéncia homoafetiva, mas tende a ganhar contornos especiais
frente as peculiaridades de uma orientagio homossexual: sujeitos deslocados das regras da
sexualidade dominante que tém se tornado, em muitos casos, ponta de lanca do projeto
brasileiro de uma sociedade individualista (MACRAE, 1990).

Esses homens e mulheres talvez possam ser compreendidos como personagens em
constante construgio, caracteristica muito forte no pedaco GLS. E ali que os freqiientadores
encontram novas possibilidades de construirem suas identidades sociais - o que pode
também implicar na desconstrucio de identidades puablicas previamente (de) marcadas -,
onde percebemos metamorfoses entre os que se identificam com o universo das drag queens
ou aqueles que se (re) constroem na masculiniza¢io das barbies - para citar apenas duas
possibilidades. Como o préprio carnaval vai nos apresentar com sua constelagio de
personagens que bordejam por cadeias classificatorias e se reelaboram continuamente, ainda
que com a efemeridade de uma escultura de areia na beira da praia, como sugere a poesia-
tema deste capitulo:

Os jodos de salto alto
sambam a noite no asfalto.
Muitas plumas e paetés.
Carlotas, Cintias e Tetés
Juram que sdo sereias,

que sio mulberes de areia
nas ondas do ser ndo ser.

Como enfatiza Perlongher (1987) estes sujeitos devem ser pensados em relagio aos
territérios codificados, mas nio como ocupantes de um ponto fixo. Eles podem se deslocar
pela rede de c6digos e transformarem-se a si mesmos (PERLONGHER, 1987:152). Estamos
falando de sujeitos que tém uma vivéncia colada a uma constante situagio de liminaridade -
nio uma indefinigio classificatéria mas uma rejei¢io 2 fixidez desses cédigos -, onde é
possivel ocorrer uma proliferagio de diferentes homossexualidades, em que também as

mulheres estdo se reconstruindo e criando novas posturas. Conforme Parker,

Na emergente subcultura gay, as possibilidades implicitas de brincar com papéis de
género sio exploradas e avangam de maneiras conscientes e intensivas — as distingdes
que caracterizam essa subcultura urbana nunca sio vistas como absolutas. E parte
essencial da ideologia que estrutura este mundo que estas oposigdes ativo/passivo
podem ser freqiientemente invertidas, que bofes e michés podem ser convencidos a
“dar”, que travestis e bichas também “comem” (...) A reviravolta dessas distingdes
de categorias é possivel exatamente porque, ao contririo das distingdes da cultura
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tradicional, essas categorias sio determinadas e definidas dentro da prépria
subcultura gay (PARKER, 2002:78-9).

Esta proliferagio e nio fixidez de posturas é vista por Perlongher como os indicios de
uma carnavalizagio comum a estes homens e mulheres, que vai na contramio da construgio
de identidades. Carnavalizagio que se revela na proliferagio de nomenclaturas e se expressa
num “multimorfismo de condutas e representagdes” (PERLONGHER, 1987:151). E é através
dessa carnavalizagio que esses homens e mulheres vido expressar, ainda que

involuntariamente, a sua militincia.

Embora dificilmente tenham éxito na subversio da ordem heterossexual dominante,
essas alternativas, contudo, prestam testemunho de uma resisténcia e uma
determinagio impressionantes — uma capacidade de resistir e um compromisso de
cavar um espago para a expressio sexual mesmo diante da discriminagio, da violéncia
e da opressio sexuais (PARKER, 2002:141).

Uma resisténcia que vem a revelar o grande paradoxo do carnaval gay, a meu ver. Ela
acontece em conjunto, de forma coletiva por esses homens e mulheres que ocupam os
mesmos territorios, juntos, mostrando ao “mundo” a criatividade de seu potencial andrquico
e subversivo. Mas, a0 mesmo tempo, se revelam separados pela fragmentagio desse espaco.
Coreografam, assim, “uma suposta homogenia”, como diz a tltima estrofe da poesia que
impulsionou esta discussio:

Pan-cake, cilios postigos,

brancos, negros e mestigos,

gays, lésbicas e simpatizantes

samba, suor e frescura:

o carnaval é essa loucura.

Os libios cantam a folia,

e 0s corpos coreografam uma suposta homogenia.

E o que traz para o carnaval uma das principais caracteristicas das homossexualidades
brasileiras: o reconhecimento de suas diferencas internas e a simultinea formacio de uma
“comunidade”, afirmando uma diversidade, mas sem compartilhi-la (PARKER:141-2). A idéia
de pensar as homossexualidades brasileiras como formas de resisténcia parece ingénua
quando se considera um longo caminho a ser percorrido, frente 3 ocorréncia de assassinatos,
a repressio aos travestis, a falta de leis que realmente protejam e déem garantias aqueles que
vivem relagdes duradouras, a possibilidade de ser vitima de agressio fisica e/ou psicolégica

pela simples troca de afeto em via publica e mesmo o preconceito entre diferentes categorias

que circulam pelo pedago. Mesmo que se conquiste mudangas nestas situacoes - e é preciso
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questionar se uma agio militante politica e organizada as atingiria com mais facilidade - as
diferentes formas engendradas nas vivéncias homossexuais no Brasil apontam para uma visio
carnavalizada do mundo, em que tanto a “normalidade” dos “gays machos” quanto o
exotismo das drag gueens mostram-se resistentes ao se contraporem a determinados
estere4tipos e ao ocuparem cada vez mais espagos publicos (Roma, Praia Mole), ignorando

cada vez mais as fronteiras da culpa e do isolamento.
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“Uma parte do mundo se
fantasiard para enganar a outra, e
correrdo pelo meio das ruas como

loucos e insensatos;
nunca se viu uma desordem
de tal Natureza.”

(Rabelais, in BAKHTIN, 1987:204)
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“Vamos pra avenida
Desfilar a vida

Carnavalizar”
(Tribalistas, 2002)

Quando decidi escrever uma dissertagio sobre o carnaval gay de Florianépolis, tinha
como principal objetivo apresentar uma forma de anilise do carnaval diferenciada dos textos
clssicos sobre o assunto, em que o carnaval é apresentado como um momento de inversdo
da estrutura social. Impulsionado por uma vivéncia particular, tive a principio a idéia de
pensar este carnaval, a partir da histéria do Roma, o que também seria uma forma de registrar
memorias que correm o risco de se perder com o tempo. Questdes de tempo e mudanga de
cidade me fizeram apostar minhas fichas numa leitura do carnaval gay de Florianépolis,
incluindo além do Roma, a praia, o shopping, os bares, as boates e os pontos de “pegacio”,
percebendo como um pedago GLS se intensifica durante os cinco dias de carnaval.

Entendendo o pedaco como um roteiro seguido por determinados atores (MAGNANTI,
1996:38), encontrei nele a possibilidade de estudar a homossexualidade brasileira, mais
especificamente na Ilha de Santa Catarina, sem cair nas armadilhas de uma suposta identidade
homossexnal, acompanhando assim a tendéncia de vérios estudos realizados nesta drea (FRY,
1982; PERLONGHER, 1987, 1993a, 1993b; MACRAE, 1990; HEILBORN, 1996; GREEN, 2000;
PARKER, 2002; LOPES, 2002). Apostei assim numa territorialidade, recusando a idéia de
pensar os homens e mulheres que compartilham uma vivéncia homoafetiva como “unidades
totais” e sim como “sujeitos fragmentados por diversas segmentariedades” (PERLONGHER,
1987:154).

O pedagco, entendido como um espago intermedidrio entre a tradicional dicotomia
casa/rua (MAGNANI, 1986:32), revela a homossexualidade no Brasil como uma experiéncia
também intermedidria na ordem estrutural do mundo, ocupando espacos marginais, pela falta
de lugares legitimos. E o que traz para a vivéncia desses homens e mulheres uma liminaridade
que, ndo mais restrita a um espaco intermedidrio do processo ritual (VAN GENNEP, 1978:25),
faz deles “sujeitos da margem”, positivando a idéia de marginalidade ao apresentar respostas
criativas 2 opressao social. Deste ponto de vista, como entrecruzar a vivéncia liminar destes
individuos com uma situagdo liminar, o carnaval, tema principal de minha pesquisa?

As primeiras respostas a tal questionamento foram surgindo numa reavaliagio da

propria literatura que trata do carnaval, em que a festa no Brasil sempre foi percebida como
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um momento de inversdo da estrutura social (DAMATTA, 1997[1978]). Para tanto, encontrei
respaldo em Maria Isaura Pereira de Queiroz, para quem o carnaval deve ser analisado com
vista a4 prépria ordem do cotidiano para se saber em que medida as estruturas estio sendo
invertidas, uma vez que a festa nio deixa de possuir ela mesma as suas estruturas e
hierarquias, “embora se proclame o contririo” (PEREIRA DE QUEIROZ, 1992:150-1).
Pensando no caso do carnaval gay, o que se percebe é uma exacerbacio das sociabilidades
comuns nos territérios gays, nos cinco dias de festa, e um aumento significativo no ntimero
de freqilentadores destes espagos, principalmente por conta do grande nimero de turistas
“gays” que a cidade recebe.

Fatos que me levam a defender que o carnaval gay é muito mais uma intensificacio da
vivéncia ji liminar destes homens e mulheres, do que uma suposta inversdo. Intensificam-se
nestes cinco dias com a proliferagio de seus personagens caracteristicos - drag queens e
barbies -, bem como permanecem alheios ao carnaval como uma festa de comunhio entre
aqueles que normalmente estio separados pelas hierarquias do cotidiano (DAMATTA,
1997:88), ao reproduzirem ainda que em espacos ptblicos - 0 Roma, a praia - sua segregacio
em relacio A sociedade maior. Se acontece algum tipo de inversdo, talvez ela ocorra em
termos do préprio espago, uma vez que as sociabilidades gays, geralmente restritas a espagos
privados, ocupam um espaco publico nesses dias de carnaval. Mas é noté6rio que a oposigao
entre casa e rua se processa de forma diferenciada quando se trabalha com “territorialidades
marginais” (PERLONGHER, 1993a)'”.

O historiador americano James Green ji havia percebido esse mecanismo de
transformacio simbélica - a intensificagio - ao historicizar a homossexualidade no Brasil do
século passado, em que o carnaval propiciaria “a oportunidade para intensificagio de suas
préprias experiéncias como individuos que transgridem papéis de género e fronteiras sexuais
socialmente aceitas o ano inteiro” (GREEN, 2000:335). Percebendo esta intensificagio, passei
a entender o carnaval gay em termos de uma performance cultural que estaria colocando em
relevo comentérios a respeito da prépria sociedade (GEERTZ, 1989; TURNER, 1981, 1987),

uma leitura critica ao contexto sécio-cultural destes homens e mulheres. Acredito que, de

' Significa dizer que este espago publico nio estd em oposigio com os dominios da vida ordindria a casa ou a
rua, mas estd na drea marginal entre os dois domfnios. Como o préprio Magnani vai se referir ao pedaco como
um territério que apresenta “formas de sociabilidade que nio estio nos lagos familiares, porém com uma
densidade maior que as relagdes formais e individuais impostas socialmente” (MAGNANI, 1986:32).
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uma forma geral, o carnaval é um momento privilegiado para a observacio do pedaco e dos
discursos que tém moldado as homossexualidades no Ocidente, desde o século XVII, em que
a ascensdo de uma burguesia capitalista tem como premissa a “monogamia heterossexual” e
as sexualidades desviantes tornam-se alvo de discursos que vio da idéia de pecado a de
doen¢a (FOUCAULT, 1997:38-9).

A complexidade do “mundo gay” brasileiro estd no entrecruzamento de todos esses
discursos: dos sistemas racionalizados por médicos e advogados com os sistemas culturais
populares (PARKER, 2002:73). Se, como defende Magnani, “identificar os movimentos, os
fluxos e as diferentes formas de apropriagio no universo de significado dos atores é o
primeiro passo para [se] chegar a padrées mais gerais, responsiveis pela compreensio dos
comportamentos articulados a outras instincias e dominios mais amplos da vida social”
(MAGNANI, 1996:38), o que estaria sendo dito nesta configuracio de um pedaco? Penso que
a resposta estd no processo de desterritorializacio ao qual o homem e a mulher que se
relacionam afetiva e sexualmente com pessoas de seu préprio sexo estio relegados sem
legitimidade na estrutura social. E no pedaco que eles vio reterritorializar-se e desenvolver
sociabilidades mais desejantes (DELEUZE & GUATTARI, 1976).

Mesmo nio tendo realizado um resgate histérico de peso, algumas entrevistas e
estudos realizados no decorrer das ultimas décadas (ERDMANN, 1981; PERUCCHI, 2001),
apontaram para o desenvolvimento histérico deste pedaco e do préprio carnaval gay. Se no
final dos anos 70 - década que marca a efervescéncia da visibilidade gay no Brasil -, o que
havia eram territ6rios marcados pelo processo de “deriva” ou “paquera” (PERLONGHER,
1987:155-6), onde ressaltavam-se pontos de “pegagio” e bares com a presenca camuflada de
“gays”, a partir dos anos 80 este cendrio vai mudando até chegar aos anos 90 com a
consolidacio de um pedaco visivel e de conhecimento da sociedade como um todo.

Uma visibilidade que vai se dar também no carnaval: o Roma, na época da pesquisa
realizada por Erdmann, era um lugar de boémios e jornalistas, com um animado carnaval de
rua que reunia “heteros” e “homossexuais” que se vestiam de “mulher” e compartilhavam
uma “anormalidade” (ERDMANN, 1981:70). A partir dos anos 80, com a demarcagio de uma
visibilidade gay com novos territérios declaradamente abertos ao publico homossexual, essa
visibilidade faz com que o préprio Roma seja entendido mais como um carnaval gay que

alternativo, afastando dali o publico heterossexual, j4 que “vestir-se de mulher no Roma
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passou a ser percebido como ‘coisa de gay’” (Carlos, 59 anos, entrevistado no carnaval de

2002).

E nio sio apenas estes aspectos territoriais da sociabilidade gay que estio em relevo
no carnaval GLS de Florianépolis. A ocupacio de determinados espagos, como acontece na
irea da avenida Hercilio Luz, onde acontece o carnaval do Roma, tem apontado para outra
especificidade da vivéncia gay. Como mostrei no primeiro capitulo, “gays”, “lésbicas”,
travestis e drag queens se distribuem de forma separada por este espago da festa,
dramatizando ali uma separagio cada vez mais crescente entre esses varios grupos. Juntos no
mesmo espago eles parecem constituir uma “comunidade” (PARKER:2002:141-2), uma vez
que para a sociedade como um todo e para eles mesmos sio todos “homossexuais”. Mas nio
deixam de se entender, no entanto, como diferentes grupos, o que faz com que a reunido de
todos sob a mesma categoria seja, no minimo, uma redugio dessa complexidade.

Tais conflitos vio se mostrar nio apenas nesta ocupacio de espagos, mas também
num tipo especifico de performance verbal e corporal que tem lugar nos territérios gays, o
humor camp. Um humor que se coloca como um componente discursivo no pedago, ainda
que presente em brincadeiras despretensiosas, trazendo a tona toda uma sorte de
personagens que foram sendo esquecidos nas décadas recentes, em que a ressignificacio da
homossexualidade também se marca pelo privilégio de determinados tipos - afastados de
esteredtipos como o da bicha louca - mais digeriveis pela sociedade (LOPES, 2002:101). O
humor camp, marcado pelo “comportamento fechativo”, trejeitos efeminados, utilizagio de
nomes femininos entre homens, presente em muitas brincadeiras no pedaco, pode ser
interpretado como a colocagio em relevo de um comportamento que passou a ser de alguma
forma rechacado durante o processo de conquista da visibilidade, a partir dos anos 80.

Este humor camp encontra na figura das drag queens o seu melhor e mais elaborado
exemplo, fazendo com que a performance destes personagens atinja um estigio de militdncia.
Através de um humor inigualdvel, as drag queens enfatizam a fluidez de categorias ainda
pensadas de forma estanque como masculino e feminino, rompendo certezas e brincando
com as identidades de género (VENCATO, 2002:103). E se pensarmos neste “ser drag” como
uma forma de militdncia, cabe sugerir se nio hi outras formas de militincia presentes nas
homossexualidades brasileiras. Se uma drag queen milita ao desestabilizar as nog¢oes de

masculino e feminino, nio seria também uma forma de militincia a homossexualidade se
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apresentar muitas vezes como algo “normal”, destoante de todos os estereétipos impingidos
socialmente as relacdes de mesmo sexo? Como afirma Parker, todos estes novos arranjos
afetivos, a proliferagio de personagens exéticos e ainda a consolidagio de espagos para as
sociabilidades GLS sio mostras de uma resisténcia e do “compromisso de cavar um espago
para a expressio sexual mesmo diante da discriminagdo, da violéncia e da opressio sexuais”
(PARKER, 2002:141).

Todo este universo intensifica-se no periodo carnavalesco, com a exacerbagio de uma
liminaridade - o que pode explicar o grande nimero de “montados” - e de um processo de
individualizagio, em que sujeitos da margem apresentam e interpretam o mundo com um
olhar descolado da totalidade social, pendendo a carnavalizagio. Atrelada aquilo que chamei
de potencial subversivo e anirquico, esta carnavalizagio, assim como a liminaridade, também
tem “contaminado” as sociabilidades do pedago - uma vez que é ali, no carnaval gay, que
muitos dio inicio a uma carreira profissional de drag queen -, favorecendo a ressignificagio de
muitas préticas, como o préprio transvestismo, revestido no espirito carnavalesco das drags;
ou a masculinizagio quase exagerada das barbies, que ressignificam a postura do macho man
de outras épocas.

O carnaval gay de Florianépolis, por apresentar as sociabilidades comuns dos
territérios GLS, intensificando-as neste periodo de cinco dias, coloca-se, pelo menos num
nivel simbdlico, como um momento de “expressio da diversidade” (AMARAL, 2001:71).
Ainda que nio resulte na configuragio da cidade como um “paraiso gay” - como alguns dos
préprios freqiientadores sugerem -, este carnaval dramatiza esta diversidade e permite a
todos conhecé-la, mediando dominios inconcilidveis do cotidiano (idem) e apontando para a

possibilidade de uma vivéncia menos segregada.
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