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“Podemos, através da fala e da pena, tornar os homens

mais esclarecidos e melhores” (Voltaire)

""Pode-se de fato, teﬁtar obter um mesmo resultado seja pelo recurso a
violéncia, seja pelo discurso que visa a adesio dos espiritos. E em
Juncgdo dessa alternativa que se concebe com mais clareza a oposicao
entre liberdade espiritual e coagdo. (...)Consentir na discussio é
aceitar colocar-se do ponto de vista do interlocutor, é sé se prender ao
que ele admite e ndo se prevalecer de suas proprias crengas, senio na
medida em que aquele que procuramos persuadir estd disposto a dar-

lhe seu assentimento” (Chaim Perelman)
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RESUMO

Este estudo tem por objetivo apresentar a reflexdo que Jiirgen Habermas faz sobre o papel da
razdo a partir da modernidade. Para tanto, partiu-se da analise textual das obras de Habermas
e de outros autores por ele -estudados. A obra habermasiana procura conceber um escopo
acerca do fendmeno da racionalidade. Esta racionalidade é tomada sob os auspicios da
modernidade, enquanto que, pelas contribuigbes de Max Weber, de Adorno e de
Horkheimer, é considerada como a causa da instrumentalidade do mundo contemporéineo.
Habermas vai afirmar que na modernidade encontram-se elementos comunicativos
potenciais que foram obliterados, abafados pelos processos sécio-econdmicos. Na
modernidade emergiu a vontade de dominio da natureza, a necessidade de liberdade em
relagdo as tradigGes, mas também nela floresceu a vontade de libertagdo das opressdes, em
suma, necessidade de emancipagio. Esta saida racional pdde ser percebida principalmente a
partir de Descartes e de Bacon, dos arautos do Iluminismo e do Esclarecimento estabelecido
por Kant. Ele coloca a razdo comunicativa como- alternativa a razdo instrumental. A razdo
comunicativa se apresenta como um conceito amplo de razéo, visto que em seu uso
comunicativo permite transparéncia dos agentes e interlocutores, bem como uma busca de
entendimento ou consenso racional entre eles. A descoberta mais importante exposta ao
longo de nossa pesquisa, é que Habermas deixa transparecer que nio devemos imputar a
qualificativa “ma” ou “perversa” para a razo procurada pelo Esclarecimento moderno, visto
que as patologias como o dinheiro e o poder, por exemplo, sufocaram os potenciais
emancipatorios da razdo esclarecida, durante o processo de coloniza¢io do mundo da vida.
Deixa transparecer que é o uso que se faz da razio que pode ser valorado como positivo ou
negativo. Pois para ele, racionalidade tem mais a ver com a forma em que os sujeitos
capazes de linguagem e de agdo fazem uso do conhecimento do que a ver com o
conhecimento ou sua aquisigio. No mais, ndo ha duas razdes: a instrumental ma e a
comunicativa boa. O que parece haver, & mesma razio no seio da modernidade, ¢ a
possibilidade de um direcionamento para técnica e instrumentalidade de um lado e

direcionamento para didlogo e consenso de outro.
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ABSTRACT

This study has the purpose to present Jiirgen Habermas’ reflection about the role of reason
regarding modemnity. The starting point of the mentioned study took into consideration the
textual analysis of both Habermas’ own writings and different authors studied by him. The
habermasian thinking tries to establish a scope in relation to the phenomenon of rationality.
This rationality is taken under the auspices of modernity; on the other hand, according to
Max Weber, Adorno and Horkheimer’s contributions, it is considered as the cause of
instrumentality of the contemporaneous world. It is stated by Habermas that we can find the
potential communicative elements in modernity, elements which were obliterated and
disregarded by the social and economical processes. In modernity emerged the will to
dominate nature, the necessity of freedom in relation to traditions; however, it was this
modernity that caused the desire of oppression liberation; in short, the necessity of
emancipation. This rational solution could mainly be realized by Descartes’s and Bacon’s
influences, by the harbinger of the Illuminism, and the Enlightenment established by Kant.
The Habermasian project considers the communicative reason as an alternative to the
instrumental reason. The communicative reason is considered as an ample concept of reason,
due to the fact that its communicative use admits transparency of the agents and
interlocutors, as well as the seek of understanding or the rational consensus between them.
The most important discovery exposed through our whole research is that Habermas
suggests that we had better not to impute the adjectives “bad” or “perverse” to the wanted
reason by the Modern Enlightenment, because the pathologies as money and power, for
instance, suppressed the emancipatory potentials of the enlightening reason, during the
process of colonization of the life’s world. He points out that it is the use that we make of
reason that can be valued as positive or negative. According to him, rationality deals even
more with the way that subjects, who are able to speak and act, use the knowledge than to
the knowledge itself or its acquisition. Besides there are not two reasons: a bad instramental
one and good communicative one. It seems that there is, to the same reason in the kernel of
humanity, the possibility of a direction to technician and instrumentality in one side, and a

direction to the dialog and consensus in the other.
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INTRODUCAO

A partir da reflexdo critico-social realizada sobre a crise da modernidade, a
racionalidade foi trabalhada por diversas escolas, como, por exemplo, o modelo de
racionalidade trabalhada pela Escola de Frankfurt. Esta crise, e também toda a reflexdo
a ela pertinente, chegou ao terreno da moral e por seu intermédio a politica. O resultado
desta reflexdo critica teve ao menos trés vertentes: a ética do discurso de Habermés e
Apel; o neocontratualismo (cujo representante maior é John Rawls) e o neoaristotelismo
com Alasdair MacIntyre'. _

Seguindo a critica 8 modernidade, procurando fundamentar uma nova concepgao
de moral, de politica e de direito e de suas relagdes entre si, a proposta de Habermas
esta no fato de sua teoria contextualizar o terreno sociologico e epistemol()gico sob o
qual se constituiu o modelo de racionalidade presente nas ciéncias e na sociedade
contemporanea.

As considera¢des de Habermas acerca do itinerario da racionalidade, seus usos e
desvios na e a partir da modernidade, deixam clara a preponderancia do carater quase
exclusivamente instrumental na coordenagio do conhecimento e suas finalidades,
desprezando em sua estruturagio e aplicacdo os elementos axiologicos e as implica¢Ges
pratico-morais dai resultantes. Esta mesma racionalidade tende a negligenciar os
interesses que ndo se enquadram na ordenac¢do técnica, taxando-os bde irracionais,
contingentes ¢ desprovidos de significagao.

Enquanto Weber e, mais tarde, Adorno e Horkheimer, procuram mostrar o
quanto a operacionalidade da razdo se fundamenta como logos instrumental do mundo

moderno em todos os seus aspectos, Habermas busca constituir uma forma de reflexao

! Em brevissimas palavras, a ética do discurso procura fazer um reformulagio do imperativo categorico
kantiano (o principio U); o neocontratualismo defende um procedimento e argumentagio racional sobre
os principios da justi¢a, em busca de uma sociedade bem ordenada; o neoaristotelismo apresenta sua
proposta de uma ética contextualista.
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critica sobre tal instrumentalidade racional como forma de emancipagio social’. Ele
desenvolve uma teoria critica da sociedade contemporanea, a partir de uma critica dos
modos de racionalidade nela encarnados. Para ele, néo € propriamente a razdo que estd
em crise, mas uma. forma atrofiada e reducionista de razio que tem realizado seu
dominio na sociedade ocidental. Busca, entdo, resgatar o potencial de criticidade por
meio da elaborag¢do de uma teoria ampla de racionalidade.

Como veremos, segundo Habermas, o projeto iluminista ainda ndo esgotou suas
possibilidades. De Weber a Habermas, os ‘autores da teoria critica da sociedade
percebem que a idéia de libertagdo latente no projeto do iluminismo, ou seja, a idéia de
emancipagio, teria um duplo sentido: dominar as forgas da natureza, colocando-as a seu
servico, e superar as escraviddes que os homens mutuamente se impuseram,
especialmente pela forca dos dogmas, das crengas e das ideologias. De acordo com a
analise destes autores houve um desenvolvimento desigual entre os dois sentidos
propostos: os homens obtiveram um grande dominio tecnolégico sobre a natureza, mas
ndo souberam encaminhar devidamente os.problemas da convivéncia da ética e da
justica social; a razio técnico-instrumental floresceu e subjugou a razio pratica’.

A guisa de delimitagio metodol()gica da abrangéncia de nosso estudo, limitar-
nos-emos a tratar principalmente das obras filosoficas®, e mais especialmente de
Conhecimento e interesse, Teoria e prdxis, Para a reconstru¢do do materialismo

historico, Teoria da A¢do Comunicativa, Consciéncia moral e Agir Comunicativo,

2 Convém aqui salientar que Adorno demonstra consciéncia desta necessidade em Minima Moralia, p-169
eem DE, p.15.
3 ¢f. ROUANET, 1987, p.341ss; FREITAG, 1993a, p.66ss

4 Habermas é responsavel por uma imensa produgéo filosoéfica e sociolégica. Entendemos que sua obra
pode ser agrupada segundo trés conjuntos tematicos: as epistemologicas, as filosoficas e as sociologicas.
No grupo das epistemolégicas, temos: Técnica e ciéncia como ideologia, Sobre a Logica das ciéncias
sociais, Teoria da sociedade e tecnologia social?, Hermenéutica e critica da ideologia e os dois artigos
de A disputa positivista na Sociologia Alemd. No segundo grupo temos: Conhecimento e interesse, Teoria
e praxis, Perfis filosdfico-politicos, Teorias da Verdade, Para a reconstru¢do do materialismo histdrico,
O que quer dizer a Pragmatica universal?, Teoria da A¢do Comunicativa, Consciéncia moral e Agir
Comunicativo, Estudos preparatorios e Complementacées a Teoria do Agir Comunicativo, Discurso
filosdfico da modernidade ¢ O Pensamento pés-metafisico. No grupo das socioldgicas temos: Mudanca
estrutural da esfera publica, Cultura e critica, Legitimagdo e crise no capitalismo tardio, Notas sobre a
situacdo espiritual do tempo, Pequenos escritos politicos 1 — 1V, ¢ A Nova Intransparéncia (Pequenos
escritos politicos V). Neste particular seguimos a divisdo apresentada por Lucia Maria de Carvalho
Aragdo, in Razio comunicativa e teoria critica em J. Habermas, p.18.
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Discurso filosdfico da modernidade ¢ O Pensamento péds-metafisico. Assim sendo,
dentro das exigéncias de nossa pesquisa, a espinha dorsal de nossa andlise serd
fornecida pela Teoria da A¢do Comunicativa, sendo que é nesta obra que Habermas
desenvolve completamente sua teoria da racionalidade comunicativa, mas também
porque nesta obra ele retoma as questdes tratadas em obras anteriores.

Em nossa disserta¢do, trataremos de alguns aspectos da racionalidade moderna,
bem como de algumas criticas por ela sofrida; no primeiro capitulo, buscaremos
contextualizar a modernidade enquanto projeto 'racional, principalmente em seu aspecto
emancipatdrio, valendo-nos para isto principalmente dos autores que interessaram a
Habermas; no segundo capitulo, trabalharemos a recep¢do habermasiana da teoria da
racionalizag:ﬁo de Weber, em cujo autor Habermas também busca elementos para sua
teoria; no terceiro capitulo, trabalharemos a recepgdo habermasiana da critica a
racionalidade instrumental realizada por Adorno e Horkheimer. No quarto capitulo,
enfim, trabalharemos a teoria habermasiana enquanto continuagdo do projeto

emancipatdrio iluminista da modernidade.
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1 MODERNIDADE: UM PROJETO RACIONAL

Partindo da compreensdo que a tradi¢cdo filosofica apresenta sobre o conceito
“modernidade”, nosso intuito é apresentar reflexdes sobfe a relacdo existente entre razao
e modernidade, enquanto que possam nos auxiliar na compreensio da proposta
habermasiana de emancipagio. A razdo pode ser considerada a personagem principal (as
vezes heroina, as vezes vild) do projeto moderno. Seguimos, neste ponto, a idéia de

modernidade de Alain Touraine:

“na sua forma mais ambiciosa, foi a afirmac¢do de que -0 homem

¢ o que ele faz, e que, portanto, deve existir uma
correspondéncia cada vez mais estreita entre a produgio, tornada
mais eficaz pela ciéncia, a tecnologia ou a administragdo, a
organizacdo da sociedade, regulada pela lei ¢ a vida pessoal,
animada pelo interesse, mas também pela vontade de se liberar
de todas as opressdes. Sobre 0 que repousa essa correspondéncia
de uma cultura cientifica, de uma sociedade ordenada e de
individuos livres, sendo sobre o triunfo da razio?”

E racionalmente que o homem vai intentar uma correspondéncia entre a agdo
humana e a ordem do mundo, animando a ciéncia em suas aplicagdes, comandando a
adaptacdo da vida social as necessidades individuais e coletivas, substituindo a
arbitrariedade e a violéncia do Estado e do mercado, buscando, enfim, atingir a
abundancia, a liberdade e a felicidade.

Embora nosso maior interesse se concentre nos autores que foram trabalhados
por Habermas no que tange ao projeto racional da modernidade, mister se faz ir um

pouco além se quisermos entender sua reflexdo ética sobre o papel da razdo neste

> TOURAINE, A. Critica da modernidade, p.9.
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contexto. Este ir além, consiste em analisar a origem da presenga importante da razdo na

estrutura do projeto.

1.1 AMODERNIDADE E O COGIT O CARTESIANO

René Descarteé, que viveu na primeira metade do século XVIIL, foi um dos
primeiros grandes filosofos do novo periodo da ciéncia iniciado com Galileu. Sua
preocupacdo inicial foi com a validade do conhecimento humano e, suas idéias,
apresentadas no seu Discurso sobre o Método, dizem respeito, dentre outros aspectos,
ao desenvolvimento do método cientifico. Ja no inicio desta obra magistral ele deixa
transparecer uma nova atitude frente a existéncia e a pretensdo de conhecimento que o
ser humano tem concernente a ela. Comega rompendo com as tradi¢des filoséficas

antigas ao estabelecer que “a razo é a coisa mais bem distribuida do mundo™®.

Ele parte alicercado na divida e no raciocinio logico, tentando encontrar uma
base completamente nova para erigir um sistema filoséfico. Seu método comeca com a
divida metddica, levantando suspeitas sobre aquilo que nos contam os sentidos. E
famosa sua sentenca “cogito ergo sum”, isto €, “penso, logo existo”. Neste caso é o
mesmo que dizer que a Unica certeza que tenho de minha existéncia é o fato de estar
pensando.

A partir de entdo, Descartes estabelece a relagdo entre o “Eu” ¢ o mundo
através da polaridade entre “res cogitans” (coisa pensante) e “res extensa” (coisa
extensa), favorecendo a separagdo dos trés conceitos fundamentais para a época, ou
seja, Deus, mundo e Eu. Deus ficou entfio separado tanto do Eu quanto do Mundo,
algado bem alto, acima do mundo e dos homens. Ocorreu também a separagdo entre
matéria e espirito, entre alma e corpo, perdendo-se de vista o ideal dos antigos gregos

que tentaram achar uma ordem, na infinita variedade de coisas e fendmenos, procurando

¢ DESCARTES, R. Discurso do Método, p.5.
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algum principio fundamental de unificagdo, ao contrario do que fez Descartes

procurando estabelecer a ordem por meio de uma divisdo fundamental.

Nzo convém atribuir-lhe a responsabilidade de dar uma nova diregdo ao modo
de encarar o mundo. Na verdade ele apenas formulou de maneira sélida os pressupostos
subjacentes no pensamento humano, que ja eram sentidos na Renascenga Italiana € na
Reforma, apds terem sido langados pela filosofia de Platdo na Grécia. O Platonismo,
aproveitado por algumas religides, acabou disseminando a dicotomia existente entre
matéria e espirito no pensamento ocidental. Se esta dicotomia fundamentou diversos
alicerces de nossa vida, por que razio nosso espirito cientifico escaparia de seu campo

de acao?

Parecia haver também, na época de Descartes, uma premente necessidade
histérica de separagdo entre ciéncia e religido. Devido talvez aos abusos das proibigdes,
sangdes e perseguicdes da parte do poder religioso estabelecido, ndo s6 em Descartes,
mas também em todos os filosofos do iluminismo que fundaram o pensamento da
modernidade, encontramos uma buséa desta separagdo. Podemos ver que esta busca
muito influiu na fragmentagio que se iniciou no pensamento moderno € que algumas

propostas’ de pesquisa procuram abandonar nestes ultimos tempos.

Aventamos a idéia de que com Descartes a divisdo penetrou mais facilmente o
pensamento cientifico, todavia sem haver necessidade de imputar-lhe a responsabilidade
de um desastre epistemologico. Lendo suas obras encontramos muitas vezes a presenga
de um conjunto coeso, e a fragmentagdo como uma forma didatica apenas; os discipulos
que se intitularam cartesianos exageraram por demais esta divisdo. Os animais, por
conseguinte, foram considerados como maquinas e ndo foi dificil pensar 0 mesmo a
respeito dos homens. E ainda, visto que “coisa pensante” e “coisa extensa” eram
consideradas como sendo completamente diversas e separadas em esséncia, nio parecia

admissivel que uma agisse sobre a outra.

Ao pretender partir sem nenhum pressuposto em busca do conhecimento,

Descartes deixa de atribuir sua capacidade reflexiva a emanagdes divinas ou entidades

7 Temos como exemplo destas propostas as pesquisas das ciéncias cognitivas e as pesquisas da biologia
do conhecimento de Santiago do Chile.
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magicas. Esta postura denota uma faceta da Razdo moderna que assume ares de
subjetividade, isto é, a necessidade de autonomia. Esta autonomia da razdo é
fundamental para o conhecimento e para a existéncia, pois somente uma razdo
despojada de pressupostos e livre das amarras socio-culturais pode colocar tudo sob

discussdo, de sorte a ndo aceitar coisa alguma como verdadeira sem antes disseca-la.

A postura cartesiana vai instaurar um estilo de filosofar que vai perpassar a
Modernidade, na qual as disputas argumentativas acontecem no unico tribunal aceitavel
e confidvel: a razdo autébnoma e subjetiva de uma consciéncia. Em suma, uma postura
filosofica racional que busca a emancipagdo do homem das tradigdes metafisicas e

religiosas.

1.2 A MODERNIDADE NA FILOSOFIA DE BACON

E lugar comum a apresentagdo de Descartes como fundador da racionalidade
moderna. Nio ha duvida sobre a grande influéncia que exerceu seu rompimento com a
mentalidade medieval e sua preocupagdo com o método para o desenvolvimento
cientifico postérior. Contudo, ha um outro autor muitas vezes esquecido pelos
comentadores da modernidade, cujas palavras tiveram muita influéncia, principalmente
na racionalidade cientifica que se iniciou na época e que, passando pelo empirismo e
positivismd, ainda mantém seus tracos até hoje: Francis Bacon. Bacon tinha uma idéia

fixa a qual dedicou todas as sua forgas, que

“consistia simplesmente em acreditar que o saber devesse levar
os seus frutos a pratica, que a ciéncia devesse ser aplicavel a
industria, que os homens tivessem o sagrado dever de organizar-

P . 8
se para melhorar ou transformar as condigdes de vida™.

8 FARRINGTON, F. Francesco Bacone filosofo dell etd industriale, Einaudi, Turim, 1952, p.23.
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Ele dizia ainda que a diferenga entre os homens civilizados e os selvagens €
parecida com aquela que existe entre os deuses e os homens, e que esta diferenca se
encontra principalmente nas artes’.

O projeto de Bacon tinha como meta o desenvolvimento de uma sociedade
organizada sob pardmetros racionais, cuja orienta¢do era fundada na ciéncia. Entretanto,
o proprio Bacon percebe que a ciéncia de sua época esta longe de se constituir em
protétipo e referencial para esta nova sociedade, precisando ser, contudo, reformulada.

Primeiramente, Bacon vai apresentar a critica aos idolos, falsas concepgoes
oriundas da condi¢do humana enquanto espécie (idolos da tribo), da subjetividade
individualista e absolutizada (idolos da caverna), dos equivocos e imprecisdes
lingiiisticos oriundos da comunicagdo (idolos de foro) e das construgdes filosoficas e
sistemas teoricos estruturados a partir de devaneios ou bases meramente especulativas
(idolos de teatro). ’

Segundamente, ele vai langar seu projeto de reforma mediante uma estrutura
cientifica elaborada. Neste projeto o homem deve ser o “ministro e intérprete da
natureza”, aprendendo a domina-la pela observagao coletiva, mediante o uso de
instrumentos que possam melhor auxilia-lo; deve haver a presenga de critica aos
métodos adotados, localizando a causa dos erros cometidos; deve haver analise apurada
dos fatos e dados observados.

O homem conseguira o dominio total da natureza e o seu repouso sabatico,
mediante o refinamento do intelecto, desenvolvendo métodos de busca com o aumento
das proprias descobertas, melthorando sua condi¢do material. A idéia de bem-estar
material como busca obrigatdria, resultante da programagéo econémica‘ e profissional,
mediante o aperfeicoamento das maquinas, constitui-se num projeto emancipatorio via

racionalidade.

? ¢f. BACON, Novum Organum, 1, 129.
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“Podemos, através da fala e da pena, tornar os homens

mais esclarecidos e melhores” (Voltaire)

""Pode-se de fdto, tentar obter um mesmo resultado seja pelo recurso a
violéncia, seja pelo discurso que visa a adesiio dos espiritos. E em
Suncgao dessa alternativa que se concebe com mais clareza a oposi¢io
entre liberdade espiritual e coacgdo. (...)Consentir na discussdo é
aceitar colocar-se do ponto de vista do interlocutor, é so se prender ao
que ele admite e ndo se prevalecer de suas proprias crengas, senio na
medida em que aquele que procuramos persuadir estd disposto a dar-

lhe seu assentimento” (Chaim Perelman)
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INTRODUCAO

A partir da reﬂéxﬁo critico-social realizada sobre a crise da modernidade, a
racionalidade foi trabalhada por diversas escolas, como, por exemplo, o modelo de
racionalidade trabalhada pela Escola de Frankfurt. Esta crise, ¢ também toda a reflexio
a ela pertinente, chegou ao terreno da moral e por seu intermédid a politica. O resultado
desta reflexdo critica teve ao menos trés vertentes: a €tica do discurso de Habermas ¢
Apel; o neocontratualismo (cujo representante maior é John Rawls) e o neoaristotelismo
com Alasdair Mathtyrel.

Seguindo a critica & modernidade, procurando fundamentar uma nova concepgio
de moral, de politica e de direito e de suas relagdes entre si, a proposta de Habermas
estd no fa_to de sua teoria contextualizar o terreno sociologico e epistemoldgico sob o
qual se constituiu o modelo de racionalidade presente nas ciéncias e na sociedade
contemporanea.

As consideracdes de Habermas acerca do itinerario da racionalidade, seus usos ¢
desvios na e a partir da modernidade, deixam clara a preponderincia do carater quase
exclusivamente instrumental na coordenagdo do conhecimento e suas finalidades,
desprezando em sua estruturagdo e aplicac;io os elementos axiologicos e as implicagdes
pratico-morais dai resultantes. Esta mesma racionalidade tende a negligenciar os
interesses que ndo se enquadram na ordenagdo técnica, taxando-os de irracionais,
contingentes e desprovidos de significagio.

Enquanto Weber e, mais tarde, Adorno e Horkheimer, procuram mostrar o
quanto a operacionalidade da razdo se fundamenta como logos instrumental do mundo

moderno em todos os seus aspectos, Habermas busca constituir uma forma de reflexdo

! Em brevissimas palavras, a ética do discurso procura fazer um reformulagio do imperativo categérico
kantiano (o principio U); o neocontratualismo defende um procedimento e argumentagdo racional sobre
os principios da justiga, em busca de uma sociedade bem ordenada; o neoaristotelismo apresenta sua
proposta de uma ética contextualista.
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critica sobre tal instrumentalidade racional como forma de emancipagdo social®. Ele
desenvolve uma teoria critica da sociedade contemporanea, a partir de uma critica dos
modos de racionalidade nela encarnados. Para ele, ndo é propriamente a razdo que estd
em crise, mas uma forma atrofiada e reducionista de razdo que tem realizado seu
dominio na sociedade ocidental. Busca, entfio, resgatar o potencial de criticidade por
vmeio da elaboracdo de uma teoria ampla de racionalidade.

Como veremos, segundo Habermas, o projeto iluminista ainda nio esgotou suas
possibilidades. De Weber a Habermas, os autores da teoria critica da sociedade
percebem que a idéia de libertacd@o latente no projeto do iluminismo, ou seja, a idéia de
emancipbagéo, teria um duplo sentido: dominar as for¢as da natureza, colocando-as a seu
servico, € superar as escraviddoes que os homens mutuamente se impuseram,
especialmente pela forga dos dogmas, das crengas e das ideologias. De acordo com a
analise destes autores houve um desenvolvimento desigual entre os dois sentidos
propostos: os homens obtiveram um grande dominio tecnologico sobre a natureza, mas
ndo souberam encaminhar devidamente os problemas da convivéncia da ética e da
justica social; a razdo técnico-instrumental floresceu e subjugou a razdo pratica’.

A guisa de delimitagio metodoldgica da abrangéncia de nosso estudo, limitar-
nos-emos a tratar principalmente das obras filosoficas®, e mais especialmente de
Conhecimento e interesse, Teoria e praxis, Para a reconstrug¢do do materialismo

historico, Teoria da Ag¢do Comunicativa, Consciéncia moral e Agir Comunicativo,

? Convém aqui salientar que Adorno demonstra consciéncia desta necessidade em Minima Moralia, p.169
e em DE, p.15.
3 ¢f. ROUANET, 1987, p-341ss; FREITAG, 1993a, p.66ss

4 Habermas ¢ responsavel por uma imensa produgio filosofica e sociologica. Entendemos que sua obra
pode ser agrupada segundo trés conjuntos tematicos: as epistemologicas, as filosoficas e as sociologicas.
No grupo das epistemologicas, temos: Técnica e ciéncia como ideologia, Sobre a Logica das ciéncias
sociais, Teoria da sociedade e tecnologia social?, Hermenéutica e critica da ideologia ¢ os dois artigos
de A disputa positivista na Sociologia Alemd. No segundo grupo temos: Conhecimento e interesse, Teoria
e praxis, Perfis filosofico-politicos, Teorias da Verdade, Para a reconstru¢do do materialismo historico,
O que quer dizer a Pragmadtica universal?, Teoria da A¢do Comunicativa, Consciéncia moral e Agir
Comunicativo, Estudos preparatorios e Complementacées a Teoria do Agir Comunicativo, Discurso
filosofico da modernidade € O Pensamento pos-metafisico. No grupo das sociologicas temos: Mudanca
estrutural da esfera publica, Cultura e critica, Legitimagdo e crise no capitalismo tardio, Notas sobre a
situacdo espiritual do.tempo, Pequenos escritos politicos 1 — 1V, e A Nova Intransparéncia (Pequenos
escritos politicos V). Neste particular seguimos a divisio apresentada por Lucia Maria de Carvalho
Aragdo, in Razio comunicativa e teoria critica em J. Habermas, p.18.
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Discurso filosdfico da modernidade ¢ O Pensamento pds-metafisico. Assim. sendo,
dentro das exigéncias de nossa pesquisa, a Aespinha dorsal de nossa andlise sera
fornecida pela Teoria da A¢do Comunicativa, sendo que é nesta obra que Habermas
desenvolve completamente sua teoria da racionalidade comunicativa, mas também
porque nesta obra ele retoma as questdes tratadas em obras anteriores.

Em nossa dissertagdo, trataremos de alguns aspectos da racionalidade moderna,
bem como de algumas criticas por ela sofrida; no primeiro capitulo, buscaremos
contextualizar a modernidade enquanto projeto racibnal, principalmente em seu aspecto
emancipatorio, valendo-nos para isto principalmente dos autores que interessaram a
Habermas; no segundo capitulo, trabalharemos a recep¢do habermasiana da teoria da
racionalizagdo de Weber, em cujo autor Habermas também busca elementos para sua
teoria; no terceiro capitulo, trabalharemos a recep¢do habermasiana da critica a
racionalidade instrumental realizada por Adorno e Horkheimer. No- quarto capitulo,
enfim, trabalharemos a teoria habermasiana enquanto continuagio do projeto

emancipatdrio iluminista da modernidade.
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1 MODERNIDADE: UM PROJETO RACIONAL

Partindo da compreensdo que a tradi¢do filosofica apresenta sobre o conceito
“modernidade”, nosso intuito € apresentar reflexdes sobre a relagdo existente entre razio
e modernidade, enquahto que possam nos auxiliar na compreensdo da proposta
habermasiana de emancipagdo. A razdo pode ser considerada a personagem principal (as
vezes heroina, as vezes vild) do projeto moderno. Seguimos, neste ponto, a idéia de

modernidade de Alain Touraine; .

“na sua forma mais ambiciosa, foi a afirmagio de que o homem

¢ o que ele faz, e que, portanto, deve existir uma
correspondéncia cada vez mais estreita entre a produgio, tornada
mais eficaz pela ciéncia, a tecnologia ou a administra¢do, a
organiza¢do da sociedade, regulada pela lei e a vida pessoal,
animada pelo interesse, mas também pela vontade de se liberar
de todas as opressdes. Sobre o que repousa essa correspondéncia
de uma cultura cientifica, de uma sociedade ordenada e de
individuos livres, sendo sobre o triunfo da razdo?"”

E racionalmente que o homem vai intentar uma correspondéncia entre a agdo
humana e a ordem do mundo, animando a ciéncia em suas aplicagdes, comandando a
adaptagdo da vida social as necessidades individuais e coletivas, substituindo a
arbitrariedade e a violéncia do Estado e do mercado, buscando, enfim, atingir a
abundancia, a liberdade e a felicidade.

Embora nosso maior interesse se concentre nos autores que foram trabalhados
por Habermas no que tange ao projeto racional da modernidade, mister se faz ir um

pouco além se quisermos entender sua reflexdo ética sobre o papel da razdo neste

> TOURAINE, A. Critica da modernidade, p-9.
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contexto. Este ir além, consiste em analisar a origem da presenca importante da razdo na

estrutura do projeto.

1.1 AMODERNIDADE E O COGITO CARTESIANO

René Descartes, que viveu na primeira metade do século XVII, foi um dos
primeiros grandes filésofos do novo periodo da ciéncia iniciado com Galileu. Sua
preocupacdo inicial foi com a validade do conhecimento humano e, suas idéias,
apresentadas no seu Discurso sobre o Método, dizem respeito, dentre outros aspectos,
ao desenvolvimento do método cientifico. Ja no inicio desta obra magistral ele deixa
transparecer uma nova atitude frente a existéncia e a pretensdo de conhecimento que o
ser humano tem concernente a ela. Comega rompendo com as tradigdes filoséficas

antigas ao estabelecer que “a razdo ¢ a coisa mais bem distribuida do mundo’*®.
q _

Ele parte alicercado na duvida e no raciocinio légicb, tentando encontrar uma
base completamente nova para erigir um sistema filos6fico. Seu método comega com a
davida metddica, levantando suspeitas sobre aquilo que nos contam os sentidos. E
famosa sua sentenga “cogito ergo sum”, isto é, “penso, logo existo”. Neste caso € o
mesmo que dizer que a Unica certeza que tenho de minha existéncia ¢ o fato de estar
pensando.

A partir de entdo, Descartes estabelece a relagdo entre o “Eu” e o mundo
através da polaridade entre “res cogitans” (coisa pensante) e “res extensa” (coisa
extensa), favorecendo a separagdo dos trés conceitos fundamentais para a época, ou
seja, Deus, mundo e Eu. Deus ficou entdo separado tanto do Eu quanto do Mundo,
algado bem alto, acima do mundo e dos homens. Ocorreu também a separagdo entre

matéria e espirito, entre alma e corpo, perdendo-se de vista o ideal dos antigos gregos

que tentaram achar uma ordem, na infinita variedade de coisas e fendmenos, procurando

8 DESCARTES, R. Discurso do Método, p.5.
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algum principio fundamental de unificagdo, ao contrario do que fez Descartes

procurando estabelecer a ordem por meio de uma divisdo fundamental.

Nao convém atribuir-lhe a responsabilidade de dar uma nova dire¢ido ao modo
de encarar o mundo. Na verdade ele apenas formulou de maneira solida os pressupostos
subjacentes no pensamento humano, que ja eram sentidos na Renascenga Italiana e na
Reforma, apés terem sido lancados pela filosofia de Platdo na Grécia. O Platonismo,
aproveitado por algumas religi6es, acabou disseminando a dicotomia existente entre
matéria e espirito no pensamento ocidental. Se esta dicotomia fundamentou diversos
alicerces de nossa vida, por que razdo nosso espirito cientifico escaparia de seu campo
de agdo?

Parecia haver também, na época de Descartes, uma premente necessidade
histdrica de separagdo entre ciéncia e religido. Devido talvez aos abusos das proibigGes,
sangoes e peréeguig:6es da parte do poder religioso estabelecido, ndo s6 em Descartes,
mas também em todos os filésofos do iluminismo que fundaram o pensamento da
modernidade, encontramos uma busca desta separacdo. Podemos ver que ésta busca
muito influiu na fragmentagdo que se iniciou no pensamento moderno e que algumas

propostas’ de pesquisa procuram abandonar nestes uiltimos tempos.

Aventamos a idéia de que com Descartes a divisdo penetrou mais facilmente o
pensamento cientifico, todavia sem haver necessidade de imputar-lhe a responsabilidade
de um desastre epistemologico. Lendo suas obras encontramos muitas vezes a presenca
de um conjunto coeso, € a fragmentagdo como uma forma didatica apenas; os discipulos
que se intitularam cartesianos exageraram por demais esta divisdo. Os animais, por
conseguinte, foram considerados como maquinas e ndo foi dificil pensar o mesmo a
respeito dds homens. E ainda, visto que “coisa pensante” e “coisa extensa” eram
consideradas como sendo completamente diversas e separadas em esséncia, nio parecia

admissivel que uma agisse sobre a outra.

Ao pretender partir sem nenhum pressuposto em busca do conhecimento,

Descartes deixa de atribuir sua capacidade reflexiva a emanagdes divinas ou entidades

7 Temos como exemplo destas propostas as pesquisas das ciéncias cognitivas e as pesquisas da biologia
do conhecimento de Santiago do Chile.
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magicas. Esta postura denota uma faceta da Razdo moderna que assume ares de
subjetividade, isto é, a necessidade de autonomia. Esta autonomia da razdo €
fundamental para o conhecimento e para a existéncia, pois somente uma razio
despojada de pressupostos e livre das amarras socio-culturais pode colocar tudo sob

discussio, de sorte a ndo aceitar coisa alguma como verdadeira sem antes disseca-la.

A postura cartesiana vai instaurar um estilo de filosofar que vai perpassar a
Modernidade, na qual as disputas argumentativas acontecem no \inico tribunal aceitavel
e confiavel: a razdo autdnoma e subjetiva de uma consciéncia. Em suma, uma postura
filosofica racional que busca a emancipagdo do homem das tradicGes metafisicas e

religiosas.

1.2 A MODERNIDADE NA FILOSOFIA DE BACON

E lugar comum a apresentagio de Descartes como fundador da racionalidade
moderna. Ndo ha duvida sobre a grande influéncia que exerceu seu rompimento com a
mentalidade medieval e sua preocupagdo com o método para o desenvolvimento
cientifico posterior. Contudo, ha um outro autor muitas vezes esquecido pelos
comentadores da modernidade, cujas palavras tiveram muita influéncia, principalmente
na racionalidade cientifica que se iniciou na €poca e que, passando pelo empirismo €
positivismo, ainda mantém seus tragos até hoje: Francis Bacon. Bacon tinha uma idéia

fixa a qual dedicou todas as sua forgas, que

“consistia simplesmente em acreditar que o saber devesse levar
os seus frutos a préatica, que a ciéncia devesse ser aplicavel a
industria, que os homens tivessem o sagrado dever de organizar-

se para melhorar ou transformar as condi¢es de vida™®.

® FARRINGTON, F. Francesco Bacone filosofo dell eta industriale, Einaudi, Turim, 1952, p.23.
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Ele dizia ainda que a diferenca entre os homens civilizados e os selvagens é
parecida com aquela que existe entre os deuses e os homens, ¢ que esta diferenca se
encontra principalmente nas artes’.

O projeto de Bacon tinha como meta o desenvolvimento de uma sociedade
organizada sob pardmetros racionais, cuja orientagdo era fundada na ciéncia. Entretanto,
o proprio Bacon percebe que a ciéncia de sua época estd longe de se constituir em
protétipd e referencial para esta nova sociedade, precisando ser, contudo, reformulada.

Primeiramente, Bacon vai apresentar a critica aos idolos, falsas concepg¢des
oriundas da condicdo humana enquanto espécie (idolos da tribo), da subjetividade
individualista e absolutizada (idolos da caverna), dos equivocos e imprecisGes
lingiiisticos oriundos da comunicacdo (idolos de foro) e das construgdes filosoficas e
sistemas tedricos estruturados a partir de devaneios ou bases meramente especulativas
(idolos de teatro). .

Segundamente, ele vai langar seu projeto de reforma mediante uma estrutura
cientifica elaborada. Neste projeto o homem deve ser o “ministro e intérprete da
natureza”, aprendendo a domind-la pela observagdo coletiva, mediante o uso de
instrumentos que possam melhor auxilid-lo; deve haver a presenga de critica aos
métodos adotados, localizando a causa dos erros cometidos; deve haver analise apurada -
dos fatos e dados observados.

O homem conseguird o dominio total da natureza e o seu repouso sabdtico,
mediante o refinamento do intelecto, desenvolvendo métodos de busca com o aumento
das proprias descobertas, melhorando sua condigdo material. A idéia de bem-estar
material como busca obrigatoria, resultante da programagao econdémica e profissional,
mediante o aperfeicoamento das maquinas, constitui-se num projeto emancipatério via

racionalidade.

® ¢f. BACON, Novum Organum, 1, 129.
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1.3 O ILUMINISMO KANTIANO

A partir desta base chega-se ao [luminismo, movimento cujo proprio termo
indica uma metafora de ciaridade ou luz, como oposi¢do as trevas, ou seja, na época,
oposi¢do ao obscurantismo, a ignorancia, a supersti¢do. Mesmo sem descrever um a um
os filésofos deste movimento, percebemos que para todos eles o grande instrumento do
Esclarecimento'® é a consciéncia individual, autbnoma em sua capacidade de cdnhecer o
real com suas armas prediletas: o conhecimento, a ciéncia e a educacdo. Ao
conhecimento racional ¢ creditada a capacidade de libertar o homem dos grilhdes que
lhe s3o impostos pela ignorancia. Pois todos os homens s3o dotados de uma espécie de
luz natural, portanto, de uma racionalidade, uma capacidade que permite conhecer o real
e agir livre e adequadamente para a realiza¢do de seus fins. A partir destes pressupostos
vieram a noga@o de progresso racional da humanidade; de liberdade, exemplificada pela
defesa da livre iniciativa do pensamento liberal; de individualismo, que se baseia na
existéncia de um individuo livre, autbnomo e autodeterminador; de igualdade juridica,
visando garantir a liberdade do individuo contra os privilégios.

Seguindo este projeto, e principalmente a partir dele, chegamos ao seu carater
ético ¢ emancipador identificado por Kant, quando, na obra Resposta a pergunta: o que
¢ o Esclarecimento?, de 1783, faz uma andlise das razdes que mantém o homem na

menoridade.

"Esclarecimento (Aufkldrung) é a saida do homem de sua
menoridade, da qual ele proprio é culpado. A menoridade é a
incapacidade de fazer uso de seu entendimento sem dire¢do de
outro individuo. O homem é o proprio culpado dessa

19 Seguimos a preferéncia por Esclarecimento ao invés de Iluminismo. Como afirma Guido Anténio de
Almeida, no prefacio a sua traducgdo de Dialética do esclarecimento, prefere-se esta expressio, em
primeiro lugar, por questdo de fidelidade ao sentido mais amplo que lhe da os autores; em segundo,
porque o termo traduz melhor em portugués a expressdo alemd Aufkidrung, significando um processo
emancipatorio.
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menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta de
entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de
si mesmo sem a direcdo de outrem. Sapere aude! Tem a
coragem de fazer uso de teu proprio entendimento, tal é o lema
do esclarecimento™"".

Podemos salientar no trecho acima dois aspectos: a) Kant atribui ao proprio ser
humano, desde que ni3o venha a apresentar alguma debilidade mental, a
responsabilidade pela propria ignorancia (o ndo querer saber), proporcionando-lhe a
situagdo de mediocridade em que se encontra. Ele acentua ainda o cariter moral
presente nessa op¢do que o homem faz pela menoridade ou pela maioridade, fazendo

desse tema objeto de estudo da ética.

"A preguica e a covardia s3o as causas pelas quais uma tdo grande
parte dos homens, depois que a natureza de ha muito os libertou de
uma dire¢do estranha (naturaliter maiorennes), continuem de bom
grado menores durante toda a vida. S3o também as causas que

explicam por que ¢ tdo facil que os outros se constituam em tutores

deles. E tdo comodo ser menor”'?.

Outro aspecto b) € que Kant deixa transparecer nesta citagdo acima um conceito
de razdo, ou seja, ele a vé como uma capacidade (Vermdgen), e como tal, pode ser
desenvolvida. A menoridade, entdo, é posta como a incapacidade (Unvermogen) de se
fazer uso da razdo; usa-la implica o desenvolvimento de uma capacidade que todo ser
humano apresenta, embora nem todos necessariamente desenvolvem-na de modo pleno,
pois, "por preguica ou covardia", pode optar em se acomodar e transferir para tutores a
direcdo de sua vida. A razdo assim entendida deve se estabelecer numa dimensdo de
liberdade e ela propria deve assegurar a continuidade desta dimensdo; com ela somos
livres para construirmos nossa vida ou ndo; livres para a usarmos ou abdicarmos de seu
uso. No entanto, Kant constata que ¢ mais facil para a maioria das pessoas permanecer

na abstengdo do uso desta liberdade.

"' KANT, 1. Resposta d pergunta o que é o Esclarecimento? in Textos Seletos. 2.ed. Petropolis: Vozes,
1985, p.100.
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"A imensa maioria da humanidade (inclusive todo o belo sexo)
considera a passagem a maioridade dificil e além do mais
perigosa, porque aqueles tutores de bom grado tomaram a seu
cargo a supervisio dela. Depois de terem primeiramente
embrutecido seu gado doméstico, e preservado cuidadosamente
estas tranqiiilas criaturas a fim de ndo ousarem dar um passo
fora do carrinho para aprender a andar, no qual as encerraram,
mostram-lhe em seguida o perigo que as ameaga se tentarem
andar sozinhas™",

Malgrado esta situagdo humana, Kant acredita que uma coletividade possa
superar a mediocridade, desde que lhe seja garantida um minimo de liberdade,
possibilitando a expressdo publica de pensamentos individuais - é a passagem da
menoridade para a maioridade.

Convém ressaltar a importancia da esfera publica no exercicio da razdo. E este
contexto social ndo é somente do especialista e dos politicos, mas de todos,
responsaveis pela esfera publica. Talvez é desta necessidade de participagdo racional e
democratica de todos no ambito social, que partiu a idéia apresentada em Paz perpétua:
"A constituigdo civil de todo Estado sera republicana, e a guerra so sera declarada por
" um plebiscito de todo os cidadios™”.

A razdo entéo passa a ser compreendida como uma capacidade que o homem -
entre outras espécies - possui no sentido de orientar sua busca de conhecimento, sua

acdo e expressividade dentro dos limites dos principios de liberdade e autonomia; esta

busca tem em vista estabelecer condi¢Ges qualitativas de vida individual e coletiva.

2 Ibidem.
" Idem, p.102.
4 KANT, 1. Paz Perpétua, p.76.
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2 RECEPCAO HABERMASIANA DA TEORIA DA RAZAO EM WEBER

O conceito de razao ou racionalidade em Weber é intrincado € muitas vezes
complexo. Em parte devido a propria diversidade que marcou toda a sua produgido, mas,
sobretudo pela preocupagido em dar conta de um novo campo da ciéncia, a Sociologia, e
devido ao esforgo de apresentar uma interpretagdo do proprio tempo: o do fim do século
XIX e do inicio do século XX. _

Segundo Habermas, Weber submeteu os processos de racionalizagio a prolixos
estudos empiricos, evitando reducdes empiristas que pudessem eliminar os aspectos de
racionalidade nos processos de aprendizagem social'”.

Partindo de um estudo sobre as “comunidades” orientais, Weber detecta os
primeiros sinais daquilo que viria a chamar de burocracia. Este conceito fundamental
para a compreensdo das modernas organizacdes, enquanto manifestacdo pratica de
organizagdo, ndo ¢ fruto da modernidade: ha anos vem sendo lapidado nos costumes dos
mais variados povos, tanto do Oriente quanto do Ocidente'®.

Como ¢ que uma pratica de organizagdo tdo distante, ou seja, de origem tdo
distante, pode, no dapice da produgdo tecnoldégica da humanidade, tornar-se
preponderante? Quais as caracteristicas desta Razdo que norteia a agdo e o pensamento -
dos homens da nossa época?

Weber foi um pensador profundamente enraizado na tradi¢do iluminista de
pensamento. Este € um ponto fundamental que precisa ser alinhavado em quaisquer que
sejam as utilizagdes de suas contribui¢des conceituais ¢ analiticas. O ocultamento dessa
caracteristica obscurece grande parte dos trabalhos que tém por base o defensor
ardoroso da Wertfreiheit.

Weber busca fazer residir na histéria o telos de sua teoria, quando tenta

reconstituir de forma comparativa a tradicdo cultural do Oriente ¢ do Ocidente,

'S Cf. HABERMAS, TAC I, p.197.
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identificando grande parte dos conceitos da nascente Sociologia. No entanto, ndo leva
em considera¢do a historia do mundo, em termos de estagios (lembre-se de Vico e
Comte), em etapas, em blocos, onde todas as diversidades sdo hipostasiadas em torno de
uma determinada caracteristica tangencial a elas. Tampouco imaginou a histéria como
Marx e alguns de seus seguidores, de forma unilinear do transcurso historico. Para ele,
ndo ha um fator determinante, exclusivo, sobre o qual a historia obrigatoriamente tenha
que seguir. Porém, como nestes € em outros pensadores, Weber a imagina de um ponto
de vista progressivo, onde os encantamentos pouco a pouco dio lugar a uma forma mais
“racional” de ver, compreender e explicar o mundo. Poder-se-ia mesmo afirmar que os
textos weberianos tratam do processo de desencantamento do mundo ou desapego a

explicagdes de natureza transcendental ou magica.

2.1 O DESENCANTAMENTO DO MUNDO

Segundo Habermas, Weber analisa o processo universal de desencantamento
que se realiza na historia das grandes religides e que ao seu ver satisfaz as condi¢oes
internas necessérias para a aparigio do racionalismo ocidental'’.

O desencantamento do mundo perpassa por tudo aquilo que representou e
continua a representar a influéncia do iluminismo. Originariamente, 'representa uma
tomada de posi¢do, uma visdo de mundo, contraria a toda uma tradi¢io medieval e tem
por base ou fundamento a razio humana. Contra um mundo composto de entes
sobrenaturais, o iluminismo significou uma aposta integral na razio humana, uma
tentativa de dar fim a menoridade do homem, a concretizagdo do sapere aude kantiano.

A superacdo de tal menoridade ndo € a caracteristica de um momento isolado,

especifico de um determinado século onde as tradigdes sdo negadas para que outra surja

em seu lugar; antes, permeia todo um legado que ultrapassa suas proprias fronteiras.

' Cf. WEBER, M. 4 Etica protestante e o espirito do capitalismo, p.12-34.
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Tomemos o estudo de Weber sobre a evolugdo das imagens religiosas de mundo,
enﬁ cujo cerne se encontra a no¢do de desencantamento do mundo, que mais tarde
constituird o eixo da teoria weberiana da racionalizagdo.

A emergéncia da sociedade moderna ocidental é explicada em termos de um
processo de racionalizagdo, no qual as religides universais, em particular o cristianismo
imbuido de concepg¢des do judaismo e de filosofias do helenismo, tiveram um papel
preponderante.

Weber comega sua introdugio de 4 ética protestante e o espirito do capitalismo,
apresentando o problema a ser por ele resolvido, cuja formulagdo colocamos na forma
de uma pergunta crucial: a que circunstancias se pode atribuir o fato de na civilizacio
ocidental, e s nela, terem aparecido fendmenos culturais que apresentam uma linha de
desenvolvimento de significado de valor universais?'®

A questdo parte na identificacdo que Weber faz de uma realidade estatistica

consideravel:

“O fato de os lideres do mundo dos negécios e proprietarios de
capital, assim como dos niveis mais altos da m3o-de-obra
qualificada, principalmente o pessoal técnica e comercialmente

especializado das modernas empresas, serem

preponderantemente protestantes™®.

0] cédigb de ética protestante que surgiu, ao contrario da ética do cristianismo na
vertente catdlica, oportunizou a racionalizacdo do mercado e o desenvolvimento do
capitalismo (ao contrario de Marx, Weber procurou a explicagio do triunfo do
capitalismo ndo exclusivamente em questdes econdmicas). Na ética protestante se
assenta o aparecimento das sociedades racionalizadas somente no Ocidente — num nivel
superior, embora em outros niveis tenham aparecido universalmente. Ele parte de dados
estatisticos que lhe mostraram a proeminéncia de adeptos da Reforma entre os grandes

homens de negécios, empresarios bem-sucedidos e mao-de-obra qualificada. A partir de

'7Cf. HABERMAS, TAC I, p.198.
'8 Habermas aponta para esta pergunta crucial em TAC I, p.241.
' WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo, p-19.
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entdo procura estabelecer conexdes entre a doutrina e a pregacdo protestante, seus
efeitos no comportamento dos individuos € sobre o desenvolvimento capitalista.
Podemos sublinhar, conforme Habermas, os pontos principais da analise
weberiana sobre os fundamentos religiosos do comportamento racional na vida,
aproveitando-se a consciéncia cotidiana das idéias calvinistas, pietistas, metodistas, etc.:
- o abandono radical dos meios magicos (inclusive a ag¢do dos
sacramentos);
- o asilamento do crente que diviniza as criaturas;
- - a confissdo luterana: o crente se acredita instrumento de Deus através
do cumprimento dos deveres profissionais;
- o rigor metédico de vida regida por principios e centrada no eu®”.
Weber descobre que valores do protestantismo — como a disciplina ascética, a
poupanca, a austeridade, a vocagdo, o dever e a propensdo ao trabalho — atuavam de
maneira decisiva sobre os individuos desta confissdo. No seio das familias protestantes,
os filhos eram criados para o ensino especializado e para o trabalho fabril, optando
“sempre por atividades mais adequadas & obtengédo do lucro, preferindo o calculo € os
estudos técnicos ao estudo humanistico. Assim sendo, Weber mostra a formagio de uma
nova mentalidade, um ethos propicio ao capitalismo, em flagrante oposi¢do ao
“alheamento” e a atitude contemplativa do catolicismo, que levam o fiel a se resignar
diante dos problemas deste mundo esperando os beneficios do préoximo. O autor
encontrou na Etica Protestante a explicagio para a influéncia do elemento nio
econdmico de maior abrangéncia na vida econoémica individual, qual seja, o conjunto de
determinadas normas de comportamento que definem ser por meio do trabalho ¢ do
ndo-esbanjamento em consumo desnecessario, estando o individuo crente em busca da
graca divina. Segundo esta ética, a perda de tempo € o primeiro e principal de todos os
pecados, pois o trabalho, antes de tudo, constitui a propria finalidade da vida, ficando
claro que a falta de vontade de trabalhar ¢ um sintoma de que ndo se esta sendo

contemplado com as gragas divinas. A riqueza de alguém ndo o exime, de forma

20 Cf. Habermas, TAC I, p.223.
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alguma, de continuar trabalhando. Esta ética, sem duvida, traz junto consigo uma visdo

utilitarista, racionalizadora e calculista do mundo.

Vejamos alguns aspectos desta analise weberiana:

1.

Fica evidente que a relacdo entre a religido e a sociedade ndo se da por meios
institucionais, mas através de valores introjetados nos individuos e
transformados em motivos da agdo social. A motivagdo do protestante,
segundo Weber, é o trabalho, enquanto dever e vocagdo, como um fim
absoluto em si mesmo, € ndo o ganho material obtido através dele.

O motivo que mobiliza internamente os individuos ¢ consciente. Entretanto,
os efeitos dos atos individuais ultrapassam a meta inicialmente visada.
Buscando sair-se bem na profissdo, mostrando sua propria virtude e vocagdo
e renunciando aos prazeres materiais, 0 protestante puritano se adequa
facilmente ao mercado de trabalho, acumula capital € o reinveste
produtivamente.

Segundo Weber, ao cientista cabe estabelecer conexdes entre a motivagdo
dos individuos e os efeitos de sua acdo no meio social. Procedendo assim,
Weber analisa os valores do catolicismo e do protestantismo, mostrando que
os Ultimos revelam a tendéncia ao racionalismo econdmico que predominara
no capitalismo. ‘

A fim de constituir o tipo ideal do capitalismo ocidental moderno, Weber
estuda as diversas caracteristicas das atividades econémicas em diversas
épbcas e lugares, mesmo antes e apos o surgimento das atividades mercantis
e da industria. Desta forma, fica sendo o capitalismo, na sua forma tipica,

uma organizac¢do econdmica racional assentada no trabalho livre e orientada

, para um mercado real, ndo para a mera especulagdo ou rapinagem. Promove-

se a separagdo entre empresa e residéncia, a utilizagdo de técnica de
conhecimentos cientificos, o surgimento do direito e da administragdo

racionalizados.
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Segundo Habermas, malgrado reconhecer a analise profunda de Weber sobre o
papel do aspecto religioso no processo de racionalizagdo moderna, para haver maior
compreensdo da transicdo da sociedade neste periodo, mister se faz uma explicagdo
complexa que tenha em conta o concurso de idéias e interesses € evite suposi¢Ges a
priori sobre dependéncias causais unilaterais® . Para ele, Weber adota a perspectiva da
sociologia da religido para descrever os processos de modernizagdo, isto ¢, do
nascimento da sociedade capitalista e do sistema de Estados europeus. Weber olvida,
por exemplo, os movimentos sociais inspirados por atitudes defensivas de tipo
tradicionalista e por ideais de justiga, os ideais filosoficos relacionados com a ciéncia e
a arte e idéias primeiro de cunho burgués e depois de cunho socialista®?.

No entanto, o pensamento de Weber pode ja ter respondido para Habermas sobre
alguns destes pontos indicados por este autor como ausentes em sua obra; so para citar

um exemplo, para Weber, a ciéncia ¢ também fruto da mesma fragmentagao:

“O progresso cientifico ¢ um fragmento, o mais importante
indubitavelmente, do processo de intelectualizacdo a que
estamos submetidos desde milénios e relativamente ao qual

algumas pessoas adotam, em nossos dias, posi¢do estranhamente

negativa™>.

A racionalizagdo atinge todos os componentes sociais, a disseminagdo da
Wertrationdlitat torna-se hegemoénica sobre todos os tipos de interagdo social. Em seu
significado mais amplo, de ordem historico-antropoldgica, também a racionalizagdo

atinge o conhecimento, a sociedade e a politica.

2! Cf. HABERMAS, TAC I, p.285.
22 Cf. Idem, p.286.
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2.2 ACAO SOCIAL: RUMO A RACIONALIDADE

O problema da razio em Weber vem sendo discutido sob os mais variados
pontos de vista, em praticamente todos os campos de atuacdo das chamadas ciéncias do
homem, ou do espirito (Geisteswissenschaften), em contraposicdo as chamadas
(Naturwissenschaften).

Em Economia e Sociedade, apesar de ser uma publicagdo péstuma, Weber deixa
explicito, mesmo de forma ndo totalmente sistemdtica, que o fendémeno da
racionaliza¢do ocorre em diversas esferas de vida, como a politica, a economia, a
dominagdo e o proprio conhecimento. O autor d4 os contornos de seus conceitos de
racionalidade a partir de uma série conceitual relacionada com a questdo da agdo. Agado

Social seria:

“uma ac¢do que, quanto ao seu sentido visado pelo agente ou os

agentes, se refere a0 comportamento de outros, orientando-se

24
por este em seu curso””.

No mais, ele sempre chamou a aten¢do para a multiplicidade de interpretacdo
que pode emanar quando da utilizagdo do conceito de “racionalidade” e
“racionalizagdo””.

O carater subjetivo (ou o sentido pensado), ¢ marcante nesta definicdo pelo
aspecto de calculabilidade — enquanto sujeito agente — e da possibilidade que tal calculo

venha a se efetivar. Contudo, ndo ¢ um sujeito que detém o conhecimento exato das

2 WEBER, Ciéncia e Politica: duas vocagées, p-30.

* WEBER, Economia e Sociedade, p.3.

£ conveniente lembrar da pesquisa de Kalberg, apontando em torno da nogio de modo de vida, quatro
tipos de racionalidade em Weber: a racionalidade prética, a teorética, a substantiva e a formal, Kalberg,
Stephen. Max Weber’s types of rationality: cornerstones for the analysis of rationalization processes in

history. American Journal of Sociology. V. 85. N 5, 1980, P. 1149-161.
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conseqiiéncias que tal agdo possa vir a ter; antes, toma o direcionamento a partir de
expectativas ou possibilidade de expectativas de outros atores.

Na terminologia weberiana, os componentes do cotidiano estdo dispersos e,
paradoxalmente, aparecem como pano de fundo para o conceito de cultura ou aspectos
culturais tdo amplamente referidos pelo autor de Economia e Sociedade.

A acgdo social, portanto, detém ainda uma carga adicional de restri¢do: é
orientada a partir das a¢des de alter’®. Evidentemente que desse modo, o Ego tem que
levar em consideragdo a probabilidade de alter agir ou ndo de uma determinada forma, e
nisto Weber ¢é bastante insistente. No mais, nem toda classe de acdo é social para o

autor:

“A acdo externa, por exemplo, ndo o é, quando se orienta
exclusivamente pela expectativa de determinado comportamento

de objetos materiais. O comportamento interno s6 é ac¢do social

quando se orienta pelas agdes de outros”?’.

Assim seﬁdo, 0 ponto paramétrico, referencial para o conceito de agdo social € o
de que a agdo tenha sentido préoprio e esteja dirigida & agao de alter.

Para atingir o conceito de relacdo social, Weber distingue quatro tipos de agdo
social, cada qual denotando uma respectiva “racionalidade”, ou um tipo especifico de

racionalidade.

Segundo Weber, a a¢do social, como toda agdo, pode ser:
1. Racional com relagdo a fins (Zweckrationalitat): determinada por

expectativas no comportamento tanto de objetos do mundo exterior como de

% A agdo social (incluindo omissdo ou tolerdncia) orienta-se pelo comportamento de outros, seja este
passado, presente ou esperado como futuro. Weber, Max. Economia e Sociedade, p.13.

“’ Diz ainda Weber: “A atividade econdmica (de um individuo) unicamente o é na medida em que tenha
em conta a atividade de terceiros. De maneira muito geral e formal isso j4 acontece, portanto, quando ela
tem em Vvista a aceitagdo por terceiros d proprio poder efetivo de disposi¢do sobre os bens econdmicos.
De um ponto de vista material: quando, por exemplo, durante o consumo, também leva em consideragéo
os futuros desejos de terceiros, orientando por estes, entre outros fatores, as proprias medidas para
“poupar”. Ou quando, na ‘producio’, faz dos futuros desejos de terceiros a base de sua propria orientagdo
etc.” (Idem, p.14).
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outros homens, e utilizando essas expectativas como “condi¢des” ou “meios”
para o logro de fins proprios racionalmente calculados e perseguidos.

2. Racional com relagdo a valores (Wertrationalitdt): determinada pela crenca
consciente no valor — ético, estético, religioso ou de qualquer outra forma
como se lhe interprete — proprio-e¢ absoluto de uma determinada conduta,
sem relagdo alguma com o resultado, ou seja, puramente nos méritos desse
valor.

3. Afetiva, especialmente emotiva, determinada por afetos e estados
sentimentais atuais.

4. Tradicional: determinada por um costume arraigado®®.

Tal tipologia, de forma alguma pode ser considerada geometricamente; sdo tipos
ideais, compreendendo uma espécie de agdes ideais, ndo sendo encontrada na pratica
exatamente como descritas.

A agdo estritamente tradicional € mais bem caracterizada pelas "a¢des do

cotidiano, mediante os habitos de cunho pratico:

“O comportamento estritamente tradicional — do mesmo modo
que a imita¢do puramente reativa — encontra-se por completo no
limite e muitas vezes além daquilo que se pode chamar, em
geral, acdo orientada ‘pelo sentido’. Pois freqiientemente nio
passa de uma reagdo surda a estimulos habituais que decorre na
direcdo da atitude arraigada. A grande maioria das acoes
cotidianas habituais aproxima-se desse tipo, que -se inclui na
sistematica ndo apenas como caso-limite, mas também porque a
vinculagdo ao habitual (voltaremos mais tarde ao assunto) pode
ser mantida conscientemente, em diversos graus e sentidos:
nesse caso, esse tipo se aproxima ao do topico 2%

A acdo afetiva, para Weber, marca uma fronteira entre a acdo consciente € uma
acdo extraordinaria, principalmente se vinculada ao emocional, através de afetos e

sentimentos; esta agdo se distingue da racional pela sua for¢a motriz: as paix&es.

8 Idem, p.15.
% Ibidem.
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“O comportamento estritamente afetivo esta, do mesmo modo,
no limite da agdo ou além daquilo que é a¢do conscientemente
orientada ‘pelo sentido’; pode ser uma reagdo desenfreada a um
estimulo ndo- cotidiano. Trata-se de sublimagédo, quando a agio
efetivamente condicionada aparece como descarga consciente do
estado emocional: nesse caso encontra-se geralmente (mas nem
sempre) no caminho para a ‘racionalizagdo’ em termos
valorativos ou para a agdo referente a fins, ou para ambas”.

- Ja a acdo racional com relagdo a valores estrutura-se em uma crenga ou
convicgdo consciente no valor absoluto em si, podendo ser interpretado como ético,
estético, religioso, etc., de uma linha dada de conduta, puramente por si mesma, com
completa independéncia de resultados’’. '

Finalmente, é acdo racional com relagdo a fins caracteriza o calculo entre meios
e fins em beneficio do Ego; nisto advém expectativas da conduta de objetos do meio
externo e de outras pessoas, mediante o uso destas expectativas como condi¢Ges ou

como meios para fins racionais, racionalmente medidos € buscados.

“Age de maneira racional referente a fins quem orienta sua agdo
pelos fins, meios e conseqiiéncias secunddrias, ponderando
racionalmente tanto os meios em relacdo as conseqiiéncias
secundarias, assim como os diferentes fins possiveis entre si:
isto €, quem ndo age nem de modo afetivo (e particularmente
ndo-emocional) nem de modo tradicional”?,

Como s@o tipos ideais, podemos dizer que tais agdes jamais ocorrem de forma
exclusiva, ou sejé, uma acdo ndo pode ser caracterizada de absolutamente racional com
relacdo a valores ou afetiva, O para citar um exemplo. As a¢Ges conjugam a existéncia
de duas ou mais dessas caracteristicas, sendo comum encontrar varias manifesta¢ées em

um tipo especifico de agdo pratica™.

30 Idem, p.15.

3ICS. Idem, p.15-16.

32 Idem, p.16.

33 “Muito raras vezes a agdo, especialmente a social, esta exclusivamente orientada por um ou outro destes
tipos. Tampouco estas formas de orientagio podem se considerar em modo algum como uma
classificagdo exaustiva, sendo como puros tipos conceituais, construidos para fins da investigagdo
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No proprio texto de Weber encontramos a diferenciagdo do conceito de agdo

social do de relagdo social:

“Por ‘relagdo’ social entendemos o comportamento
reciprocamente referido quanto a seu conteido de sentido por
uma pluralidade de agentes e que se orienta por essa referéncia.
A relacdo social consiste, portanto, completa e exclusivamente
na probabilidade de que se aja socialmente numa forma

indicavel (pelo sentido), ndo importando, por enquanto, em que

se baseia essa probabilidade™*.

Um minimo de bilateralidade reciproca é uma caracteristica fundamental do
conceito, uma vez que se trata sempre de um sentido empirico, subjetivo, portanto livre
de qualquer evéntualidade de englobamento normativo (justo) ou metafisico
(verdadeiro).

Ja o caso da objetividade decorrente da relagdo social € descrita como unilateral;
¢ considerada como bilateral objetivamente apenas quando ha correspondéncias quanto
ao conteudo do sentido, segundo as expectativas médias de cada um dos participantes™.
A existéncia das relagdes sociais depende, dessa forma, do grau desta probabilidade de
correspondéncia “e nada mais” — afirma. '

Habermas vai criticar os aspectos da racionalidade a partir de uma concepgao
teleologica (com destino a fins), visto que para ele, tal especiﬁcidade racional &
“somente um ponto de vista sob o qual as agdes podem ser racionalizadas™®.

Podemos verificar que a primeira observagdo habermasiana vem do ponto de
vista metodolégico: Weber foi, acima de tudo, um observador dos fatos e fendmenos.

Conseqiientemente, foi vitima de uma de suas mais conhecidas formulagées, uma vez

que o proprio conceito de racionalizagdo esta prenhe de valorizagdes: “supomos

sociologica, a respeito dos quais a agfo real se aproxima mais ou menos, ou, o que é mais freqiiente, de
cuja mescla se compGe. SO os resultados que com eles se obtenham pode dar-nos a medida de sua
conveniéncia” Idem, p.16.

3* Idem, p.16.

3 Cf. Idem, p.17.

* HABERMAS, J. Teoria de la Accién Comunicativa complementos y estudios previos. , p.369. “La
racionalidad de las acciones la tematizamos, por lo general, bajo el aspecto de “racionalidad com arreglo

a fines” em la eleccion de medios. Al proceder asi, suponemos um modelo teleologico de acceion”.
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racionalidade aos agentes e consideramos sua ag@o (aqui sob o aspecto de organizacdo

3337

eficaz dos meios) como suscetivel de racionalizagao™".

A segunda observagio é de ordem metodoldgica. Vejamos:

“O observador pode explicar ambas as coisas: a ‘racionalidade
com relagdo a fins’ subjetiva do agente e o fracasso da agdo,
porque supde que a) a agdo de que se trata encarna um saber e b)
todo saber pode ajuizar-se conforme critérios objetivos’®.

Habermas traga quatro passos para especificar o que Weber entende por

racionalidade, mesmo suspeitando que o pensador da Wertfreiheit, ao descrever a

cultura e a sociedade, introduz mais dimensdes de racionalidade do que as admite no

plano da analise do conceito de agéo.

1)

b)

Weber emprega as expressoes “racional” € “racionalizacdo” para
caracterizar emissdes € acdes, para que assim possam Sser
denominadas. Segundo Habermas, isto fica claro quando se distingue
as dimensoes, as quais Weber chama de processos de racionalizagio,
quais sejam:

A sistematizagdo de Encadeamento de Sentidos: a racionalizagio
como sindnimo de “clarificacdo de conceitos, consisténcia logica das
proposigdes, estrutura metddica, complexidade 16gica, etc., em uma
palavra, 4 aplicagdio das operagdes formais no sentido de Piaget™.

A Ciéncia Moderna € a Técnica: identificagdo da racionalizagdo
como toda “.ampliac;ﬁo do conhecimento empirico, capacidade
produtiva, capacidade de combinagdo instrumental e organiza¢io dos
processos naturais”’. Dois conceitos que também permeiam - as
formulagdes habermasianas, denotam uma relagio de dialeticidade: a

capacidade de uma modificar a outra ininterruptamente e, em

37 Idem, p.370.

38 Ibidem.

** Idem, p.372.
4 Idem, p.373.
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conseqiiéncia, a propria relagdo social, uma vez que o
desenvolvimento de uma delas implica a transformagio das relagdes
entre os homens.

A FEtica regida por Principios ¢ o Modo Metddico de Vida: a

autonomizagdo cognitiva da moral.

“A separacdo das idéias pratico-morais e principio e doutrinas
éticas a respeito das imagens do mundo miticas, cosmologicas e
religiosas, as quais ndo permitem um tragado claro de limites
entre razio tedrica e razio pratica™’.

E importante considerar a preocupagio weberiana de “sepultar”
antigas tradi¢Ges explicativas a partir de referenciais miticos; tal
autonomizagdo representa um hiato entre aquilo que “€¢” e aquilo que

“nao o &”.

Tratando de maneira mais abstrata essas trés dimensdes da
racionalizagio, Habermas vé uma espécie de continuidade entre elas.
A formalizagdo das relagdes dentro dos sistemas simbdlicos
culturalmente transmitidos representa uma racionalizagio tanto dos
componentes cognitivos das imagens do mundo como dos proprios
componentes das imagens do mundo que servem a integragdo social;
com a formalizag@o dessas categorias, outras categorias sdo, por sua

vez, formalizadas, pondo-se a servico da dominagdo do mundo®’.

Weber havia partido da versdo kantiana da problematica da validez,

como demonstra a expressdo “esfera de valor”. Para Habermas,

! Idem, p.374.

2 E1 saber racionalizado se torna prético en la técnica y en las formas metddicas de conducirse en la vida.
La técnica sirve a la dominacion del mundo objetivo. El modo metodico de vida a la dominacion del
mundo social y del mundo interno”. Idem, p.374-75.
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“as propriedades formais da racionalidade, Weber as infere dos
sistemas culturais de saber e investiga a racionaliza¢do do ponto
de vista do saber teérico-empirico, por um lado, e do saber
prético-moral e pratico-estético, por outro™*

Neste ultimo ponto residem questdes éruciais para a racionalidade. Quais sdo os
caminhos que levam as estruturas de consciéncias inerentes as ciéncias experimentais
modernas, a moral regida por principios e a arte autébnoma a se transformarem em
processos de racionalizagdo social? Ou ainda: como chegam a se materializar?

Para Habermas, Weber as concebe da seguinte forma:

“as estruturas modernas de consciéncia se filtram do plano de
cultura ao plano do sistema da personalidade, em termos tipicos-
ideais, se encarnam no tipo de a¢do racional com relacdo a ﬁns
que se expressa no ‘modo metédico de vida™*.

E de se notar que Weber bifurcard o complexo “razio”, utilizando-se da
classificagio kantiana®. Diz que racionalidade formal é o grau de calculo que ¢
tecnicamente possivel € que se aplica realmente ‘a uma gestio econOmica e
racionalidade material ao grau e que o abastecimento de bens dentro de um grupo de
pessoas (quaisquer que sejam seus limites) tenha lﬁgar por meio de uma agao social de
carater economico orientada por determinados postulados de valor (qualquer que seja
sua classe), de maneira que aquela acdo seja contemplada da perspectiva de tais
postulados de valor. |

O que Weber chama.'de racionalidade formal, no entanto, do ponto de vista
kantiano, nada mais € que a aplica¢@o logica guiando a acdo do agente. A racionalidade
material, por sua vez, corresponderia - mutatis mutandis — a aplicabilidade de uma agdo
tendo por base alguns principios morais. E bom lembrar que Kant éonsidera a

racionalidade material como também sendo do Ambito da dimensdo ética.

* Idem, p.377.

* Idem, p.377.

 Kant afirma no prefacio de sua Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes: “Todo conhecimento
racional é ou material e refere-se a gualquer objeto, ou formal e ocupa-se exclusivamente com a forma do
entendimento e da razdo, um e outro em si mesmos considerados, € com regras universais do pensamento
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“(...)e nesta encruzilhada a razdo, sob o ponto de vista
especulativo, acha o caminho da necessidade natural muito mais
plano e praticavel do que o da liberdade, no entanto sob o ponto
de vista pratico, o caminho de pé posto da liberdade ¢ o tnico
por que ¢ possivel fazer uso da razdo nas nossas agdes e
omissdes; pelo que sera impossivel a mais sutil filosofia como a
razdo humana mais vulgar eliminar a liberdade com argumentos
sofisticos™*

Assim sendo, ndo seria por acaso a “exigéncia” weberiana dos postulados
valorativos na condugio deste tipo de agdo, principalmente devido aos grandes debates
de que participdu durante seu periodo formativo.

O processo de modernizagao e industrializagfio levou & predominéncia crescente
da orienta¢do racional-formal nas esferas da vida. |

Para Weber, a “racionalidade formal” significa uma orientag@o tanto cognitiva
‘quanto pratica na rela¢do do homem com a realidade™’.

O autor de Conhecimento e Interesse reconhece que essa complexa questdo esta
encerrada na propria tipologia racional de Weber. Para melhor compreensdo, retoma o
processo tipoloégico weberiano, como segue:

e sob o aspecto da racionalidade instrumental, da solu¢do racional de
questdes técnicas, como constru¢do de meios eficazes que dependem do
saber empirico; também

e sob o aspecto da racionalidade estratégica, da decisdo entre

_possibilidades de escolha, e tendo em conta as decisdes de oponentes
racionais; e, finalmente,

e sob o aspecto da racionalidade normativa, da solucdo racional de

questdes praticas sob a égide de uma moral regida por principios*®

em geral, sem distingio de objetos. KANT, I. F undamentacao da Metafisica dos costumes, p. 45, SP:
Companhia Editora Nacional, 1964.

% KANT, Idem, p.156.

7 Cf. BENHABIB, S. Critique, Norm and Utopia, p.162-3. “For Weber, ‘formal rationality’ signifies a
cognitive as well as a practical orientation toward reality”.

8 Cf. Habermas, J. Teoria de la Accién Comunicativa complementos y estudios previos, p.377.
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A tematizagdo da racionalidade habermasiana parte também de um ponto de
vista teleologico: “a racionalidade das agdes é tomada sob o aspecto da racionalidade

com relagio a fins™*

, simplesmente porque o sujeito agente intervém no mundo com a
firme inten¢do de agir sobre ele tendo em vista determinados fins e que, para isso,
utiliza-se da escolha e aplicacdo de meios adequados para tal. Entretanto, assevera o
autor, que a racionalidade com relagdo a fins nada mais ¢ que um dos pontos de vista
possiveis sob os quais as agdes podem ser consideradas racionais.

Ao processo de racionalizagdo subjaz imediatamente o processo de valorizagio,
porque os aspectos axiologicos também fazem parte de toda descrigdo que se possa
‘fazer relativa a agdes sociais. Este € o equivoco apontado por Habermas que Weber ndo
teve claro acerca do significado metodolégico da Wertfreiheit, porque, conforme
suspeita do primeiro, o segundo introduz mais dimensdes de racionalidade do que
admite no plano de andlise do conceito de agdo. Tendo-se em vista a relagdo entre as

pessoas gramaticais anteriormente apresentadas, entende-se a seguinte afirmagio de

Habermas:

“Pode ser que um sujeito, num caso dado, eleja meios que,
segundo seu conhecimento das circunstincias, tenham que lhe
aparecer apropriados, ainda que o observador disponha de um
saber empirico mais confidvel, com cuja ajuda possa explicar a
efetiva ineficacia dos meios e o fracasso da agdo. O observador
pode explicar ambas as coisas: a ‘racionalidade com relagdo a
fins’ subjetiva do agente ¢ o fracasso da agdo, (porque supde que
a) a acdo de que se trata encarna um saber e b) todo saber pode
ser avaliado conforme critérios objetivos”™".

Um dos pontos centrais da argumentacdo habermasiana das dimensGes
conceituais ndo vista por Weber € relativo aos subsistemas da economia, da politica e do
Direito, onde somente os aspectos da racionalidade com relagio a fins podem ter efeitos
formadores de estrutura, em detrimento da agdo racional com relacdo a valores.

Contudo:

* Idem, p.369.
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“Através das técnicas estratégicas penetra na agdo racional com
relagdo a fins um saber tedrico-empirico e através das
competéncias e motivos da agdo penetra na ac¢do racional com
relagdo a valores tanto um saber pratico-moral como também

um saber pratico-estético™ .

Do problema apontado acerca da tipologia weberiana (racional com relagdo a

valores, com relacdo a fins, afetiva e tradicional), que sé considera como aspecto

suscetivel de racionalizag@o a relacdo meio-fim — o que pode ser concebido como uma

acdo monologica em termos teleoldgicos, como demonstra o quadro abaixo — Habermas

o transforma fazendo uma relagdo entre os graus de racionalidade e o tipo de

coordenagdo da acdo, porque as dimensdes racionais ultrapassam as implicagdes

weberianas.

Segundo o frankfurtiano:

“Se comporta de forma racional com relacéo a fins, o agente que
a partir de um horizonte de valores claramente articulado
seleciona fins e organiza os meios apropriados, tendo em conta
os efeitos secunddrios alternativos. Nos sucessivos tipos de a¢do
vao-se estreitando, passo a passo, a consciéncia do sujeito
agente: desaparecem do campo da consciéncia e com eles ficam
subtraidos a um controle racional a) na ac¢do ‘racional com
relacdo a valores’ as conseqii€ncias secundarias, b) na agéo
afetiva as conseqiiéncias secundarias e os valores € ¢) na agdo
determinada somente pelo costume desaparece do campo da
consciéncia inclusa no fim”.

%0 fdem, p.370.
*! Idem, p.377.
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Tipos de acdo social — construidos a partir de Weber

Graus de racionalidade | Baixo Alto
Tipo de coordenagdo da

acao

Mediante interesses Acgdo faticamente | A¢do estratégica

determinada pelo costume

Mediante acordo normativo |Ac¢do consensual de tipo[Acdo consensual de tipo

convencional pos-convencional

Fonte: HABERMAS, J. Teoria de la Acion Comunicativa. Madrid: Taurus
Humanidades, 1999, p.365.

O primeiro passo dado por Habermas para delinear sua agdo comunicativa diz
respeito a ﬁxa{;ﬁo da dicotomia entie as agOes orientadas ao €xito e as orientadas ao
entendimento. As agdes orientadas ao éxito baseiam-se exclusivamente na consecucao
de um objetivo global, perfeitamente delineado a partir de fins concretos, submetido ao
calculo de todas as conseqiiéncias da a¢do como condicionantes secundarias de tal
objetivo em vista. Conseqiientemente, a definigio do éxito buscado é dado pela
ocorréncia de um estado no mundo onde uma situagdo dada pode ser causalmente
produzida mediante a acdo ou mesmo omissdo intencionadas. Quando a ac¢do orientada
ao éxito & considerada sob o aspecto da observagio de regras técnicas de agdo,
avaliando-se o grau de eficacia da intervengdo em estado fisico, é chamada de acdo
instrumental; em contrapartida, uma agio voltada ao éxito considerado sob o aspecto de
regras de escolha racional, avaliando-se o grau de eficacia buscada com a intengdo de
influéncia sobre as decisdes de alter (enquanto oponente racional), chama-se de agdo
estratégica. |

No entanto, nada impede que as a¢des instrumentais possam vir associadas a
interagdes sociais; as agdes estratégicas sido consideradas a¢des sociais. E justamente na

oposi¢do as acdes estratégicas que Habermas vai direcionar a sua a¢do comunicativa,
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pois ele chama de a¢do comunicativa exatamente aquelas agdes em que os atores
participantes ndo ficam coordenados através de calculos egocéntricos de interesses, mas
a partir do entendimento (Verstindigung). E a busca do entendimento que caracteriza a

a¢do comunicativa, ndo o €xito em si, conforme o quadro explicativo abaixo:

Tipos de Acdo
Orientada ao éxito Orientada ao
entendimento
Nio social Acdo instrumental
Social Acgdo estratégica - | Agdo comunicativa

Fonte: Idem, p.366.

A ac¢do comunicativa busca o entendimento, pois se conduz através de um
acordo entre os participantes. Esse acordo comunicativamente alcangado ndo cumpre
somente as condigdes que permitem uma base racional comum, uma convicgdo comum.
A agdo comunicativa de um Ego s6 alcanca seus objetivos quando o Alter aceita a
forma especifica, tomando postura afirmativamente ou negativamente em relagdo a
pretensdo de validez suscetivel de critica. Alter ¢ ego sustentam suas decisdes em bases
racionais potenciais.

Evidentemente que nem todas as a¢des estabelecidas com meios lingiiisticos
podem pretender a denominagdo de agdo comunicativa. Como exemplo disto, podemos
dizer que um ego pode muito bem, servindo-se de meios lingiiisticos, levar um ouvinte
(alter) a um comportamento desejado, instrumentalizando-o para seu proprio €xito. Nas

palavras de Habermas:

“Na acdo comunicativa os participantes nido se orientam
primeiramente ao proprio €xito; antes perseguem seus fins
individuais sob a condi¢do de que seus respectivos planos de
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acdo possam harmonizar-se entre si sobre a base de uma
9952

defini¢do consentida da situagdo™”.

Nio significa que os sujeitos que atuam comunicativamente nido possam
orientar-se também para seu proprio €xito; a questdo € que a principal marca da agdo
comunicativa é que, por meio dela, s6 se pode alcangar também o €xito préprio quando
buscado através de um entendimento consentido: o entendimento ¢ determinante para a
coordenagio de suas agdes.

Contudo, pode haver distor¢des acerca da compreensdo pratica da agdo
comunicativa e suas implica¢Ges. Quanto a isto, Habermas esclarece que nas situagdes
onde a acgdio estratégica fica encoberta, com pelo menos um dos participantes se
comportando estrategicamente, pode ocorrer um engano quando este mesmo
participante - engana outro simulando um cumprimento das condi¢des da agdo

comunicativa. Podemos verificar isto no quadro abaixo:

2 HABERMAS, TAC I, p.367.
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Acdes sociais

Acédo comunicativa

Engano inconsciente

Comunicagdo
sistematicamente
distorcida

Acfo estratégica

Acdo estratégica
encoberta

Acdo abertamente
estratégica

Engano consciente

Manipulagio
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3 RECEPCAO HABERMASIANA DA TEORIA CRITICA DE ADORNO
E HORKHEIMER

A’ teoria critico-social apresenta-se em dois aspectos: 1) diagndstico-
explanatorio, no qual as decisdes e métodos das ciéncias sociais sdo apropriadas para
desenvolverem uma analise do potencial de crise no presente; 2) utdpico-antecipatério,
que se constitui no aspecto mais normativo da critica, ao explicar as disfun¢bes do
presente; ela (a critica social), deve ser feita em nome de um futuro melhor e de uma
sociedade mais humana.

Apés a DE, a teoria critica da Escola de Frankfurt deixou o aspecto (1), visto que
as realidades da Guerra Fria, os horrores do stalinismo, tendéncias restauracionistas e
conservadoras de algumas democracias ocidentais, conseqiiéncias da Segunda Guerra
Mundial, nfo deixaram muito espago para esperanga. Com a dimens@o (1) bloqueada, a
teoria critica continuou como critica em seu aspecto (2).

Os pensadores da Escola de Frankfurt, principalmente Theodor Adorno e Max
Horkheimer, procuraram desenvolver uma teoria critica do conhecimento e da
sociedade inspirados na obra de Marx e em suas raizes hegelianas, relacionando o
marxismo com a tradi¢do critica moderna, sendo que o principal aspecto dessa critica
diz respeito a racionalidade técnica e instrumental que dominou a sociedade rhodema
apos a Revolugdo Industrial. Apés o primeiro experimento do socialismo na Unido
Soviética, a experiéncia do fascismo e do nazismo assolando a Europa, pareceu haver
uma insisténcia sobre a insuficiéncia da racionalidade moderna em construir € manter
uma estrutura social, moral e justa®. A teoria critica comegou a trabalhar com a idéia do
fator progressivo, em busca do melhor; contudo, néio o melhor irrealizavel no espago,
mas do melhor que pode ser realizado no tempo, ou seja, a espera da realiza¢do do

projeto de emancipagio. Quanto a isto, Marcuse expde que:

33 Cf. Cf. Benhabib, S. Critique, Norm and Utopia, p.148.
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“Quando a verdade ndo é realizavel dentro da ordem social
existente, para esta ultima ela simplesmente assume carater de
utopia... Tal transcendéncia fala ndo contra, mas a favor da
verdade. O elemento utépico foi por um longo tempo na
filosofia o unico fator progressivo: como a constituicio do
melhor estado, do mais intenso prazer, da felicidade perfeita, da

paz eterna... Na teoria critica, obstinacdo serd mantida como

uma qualidade genuina do pensamento filosofico™.

3.1 A TEORIA CRITICA

A teoria critica, como desenvolvida pelos membros da Escola de Frankfurt apos
a década de 30, pode ser considerada como uma mistura da reflexdo filoséfica com a
pesquisa socio-cientifica. Os membros de Frankfurt, usando o “materialismo historico
contra si mesmo”’, foram capazés de analisar as condigdes historicas da possibilidade da
economia politica marxiana, expondo-se a serem confrontados com a tarefa de articular
uma teoria critica de transi¢io do capitalismo liberal de mercado para uma nova
formacao social, chamada por eles de Capitalismo de Estado.

Com os escritos de Horkheimer em Teoria critica e tradicional, houve uma
reformulagdo do primeiro programa® de pesquisas da Escola de Frankfurt, marcando o
inicio da transi¢do da critica da economia politica para a critica da razdo instrumental.

Esta ultima, para ser realizada com sucesso, recorre-se a ajuda das categorias tiradas da

54 . . s . . ..
“When truth is not realizable within the existent social order, for the latter it simply assumes the

character of utopia...Such transcendence speaks not against, but for truth. The utopian element was for a
long time in philosophy the only progressive factor: like the constitution of the best state, of the most
intense pleasure, of perfect happiness, of eternal peace... In critical theory, obstinance will be maintained
as a gen uine quality of philosophical thought” (Apud Benhabib, op. Cit. P.148).
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consideragdo de Max Weber sobre a racionaliza¢do e desencantamento do Ocidente. O
trabalho de Weber é tomado por eles de forma ambivalente: 1) de um lado aceitam a
tese weberiana sobre a dinamica autodestrutiva do processo de racionalizacdo; 2) de
outro, insistem que ela € possivel ou desejavel para conceber uma razdo ndo
instrumental. ‘

A unidade das forgas sociais que prometem libera¢do ¢ uma unidade de conflito.
Horkheimer enfatiza o valor da atitude critica do pensador para quem a relagdo para tais
forcas sociais é vista como uma critica do conflito potencial e agressivo. A propria
atitude do pensador deve ser critica; a critica que ele exerce contra o “status quo” deve
ser exercida também contra sua propria casa. A situagdo existente, enquanto conflitiva,
leva, forca o pensador a voltar-se para si mesmo. A critica ndo deve estar presente
apenas na filosofia. Eles véem que o materialismo requer a unifica¢do da filosofia e
ciéncia; ora, a unificagido da filosofia e ciéncia sighiﬁca que nem uma- nem outra, ou
seja, tanto os resultados especializados quanto o auto-entendimento das ciéncias, devem
ser aceitos acriticamente. As constatagdes (realizagdes) das ciéncias especializadas ndo
podem ser integradas com a filosofia sem exercer logo apds uma critica dos
fundamentos sobre os quais elas se baseiam. Tanto a filosofia como as ciéncias
especializadas que consideram suas aquisicdes como unico modelo valido de
conhecimento perpetuam uma ilusio epistemolégica®

Horkheimer se move de uma critica “externalista” para uma critica “internalista”
da ciéncia e teoria: o primeiro objeto deste ataque ndo € o uso com o qual a ciéncia e
teoria sdo postas em acdo (externalismo), mas a maneira como seus frutos, de acordo
com o modo antigo de pensar, reproduz (internalismo) a imagem distorcida da
realidade®

Ainda em Teoria critica e tradicional € visto que a causa das “desgragas” nio

pode ser somente a economia, ou melhor, a teoria das crises econdmicas sozinha nio

> Programa baseado na analise e critica da economia politica, inspirados na obra de Marx e em suas
raizes hegelianas.

%% Dentro desta ilusdo epistemolégica podem ser situados os seguintes aspectos: a unilateralidade (a ndo-
interdisciplinaridade); total separacdo das disciplinas; a particdo cartesiana. Um exemplo disto: a
supervalorizaggo por parte do positivismo de conhecimentos matematicos e cientificos.

*7 Para fortalecer nosso argumento, citamos Benhabib: “Philosophy asserts its right agamst the sciences in
its capacity as ‘critique’” (cf. id., p153).
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pode mais dar conta em analisar as contradigdes do periodo entre as duas guerras
mundiais, mas ¢ preciso também uma teoria que considere como se “vive as crises
geradas pela economia™®. Para este esforgo entra em cena o mecanismo da “praxis”. Na
visdo de Horkheimer, praxis tem dois significados: A) processo de trabalho pelo qual as
espécies reproduzem sua existéncia pela transformagdo externa da natureza; B)
atividade critica da humanidade, como reflexdo moral do pensador que vé a sociedade
como objeto de decisdo e determinacdo racional de objetivos. Os homens tornam-se
sujeitos conscientes do processo historico a medida que reconhecem que é seu labor
enquanto atividade de trabalho transformador que forma a propria realidade.

Podemos dizer que o nucleo do que veio a ser conhecido como teoria critica
social da Escola de Frankfurt desde 1960 ¢ a andlise da transformagdo do capitalismo
liberal do séc. XIX em democracias de massa de um lado, e formagdes totalitarias do
tipo nacional socialista de outro. Adorno, Horkheimer e Marcuse desenvolveram as
conseqiiéncias sociologicas, psicologicas e filoséficas desta transformagdo. Por
exemplo, em seus escritos entre 1939 e 1947, estes autores afirmaram que sob o
nacional-socialismo bem como sob as democracias de massa na industria, mudangas na
estrutura da economia politica levaram o aparato administrativo do Estado a ter

primazia sobre a economia’’.

3.2 A RACIONALIDADE INSTRUMENTAL

Na estrutura deste modelo sociolégico que considera um relacionamento
funcional entre estrutura-institucional da sociedade e formagdo da personalidade, os
conceitos de “racionaliza¢do” e “razdo instrumental” sdo usados para descrever os

principios organizacionais da formagio social bem como as orienta¢bes de valores da

% of. id., p.155.
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personalidade, ¢ as estruturas-de significado da cultura®. Nisto acaba-se estendendo os
aparatos de dominagdo politica e administrativa as esferas da vida social.

Em seu texto Conceito de Esclarecimento, Adorno € Horkheimer afirmam:

“No sentido mais amplo do progresso do pensamento, o
esclarecimento tem perseguido sempre o objetivo de livrar os
homens do medo e de investi-los na posi¢do de senhores. Mas a
terra totalmente esclarecida resplandece sob o signo de uma
calamidade triunfal”®’,

Os autores ressaltam que o programa basico do Esclarecimento era livrar o
homem e o mundo do feitico. Recordam de Bacon, o qual denominam de “o pai da

- 2
filosofia experimental”®

, por ter desprezado os adeptos da tradi¢do, ter combatido os
“idolos” que impedem o acesso humano ao verdadeiro conhecimento. Segundo estes
autores, Bacon captou de forma satisfatoria o espirito da ciéncia que se seguiu a ele,
mesmo sendo um pensador alheio & matematica. Contudo, salientam que esse saber ja
preconizado por Bacon, serve aos erhpreendimentos varios, sem distingdo de origem e

de finalidades.

“Do mesmo modo que estad a servico de todos os fins da
economia burguesa na fabrica e no campo de batalha, assim
também estd a disposi¢do dos empresarios, ndo importa sua
origem”®.

A técnica, a operation, acaba sendo a esséncia desse saber, ndo tendo mais como
objetivo somente a felicidade humana e a contemplagdo, mas via método, objetiva a

exploragdo do trabalho dos outros. Eles atacam diretamente:

 Esta primazia, entre outros aspectos, se traduz no controle total do Estado sobre os assuntos
econdmicos, permitindo até o controle total dos meios de comunicagio e tentativa de controle da vida
pessoal dos individuos. :

80 ¢f. id., p.162.

¢ ADORNO, T & HORKHEIMER, M. DE, p.19.

62 Ibidem. Este epiteto, eles retiram de Voltaire, Lettres Philosophiques XII, Oeuvres Complétes, Ed.
Garnier, Paris, 1879, vol. XXII, p.118.

¢ ADORNO, T & HORKHEIMER, M. DE, p.20.
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“O que os homens querem aprender da natureza é como

emprega-la para dominar completamente a ela e aos homens.

Nada mais importa”®.

A paftir deste projeto acaba ocorrendo o desenfeiticamento do mundo com a
erradicacdo do ‘animismo. Mas este projeto também ja se fazia presente entre os gregos,
desde a zombaria de Xendfanes contra a multiplicagdo dos deuses até o logos filosofico
que, desde as idéias platOnicas, substituiu os deuses patriarcais. A magia, 0s ritos
xamanistas, ja sdo para os autores formas de dominagao; eles eram usados para aplacar
a furia das tempestades, o vento, para favorecer a chuva, contra os animais ferozes e
contra as for¢as demoniacas. O mito, de forma idéntica, passa também a fazer parte
(como mecanismo) da esfera de dominagio. O mito, como um antecedente do conceito,
“passa a ser iluminago e a natureza, mera objetividade.”® A objetividade excessiva
provoca uma distdncia, ou seja, os homens pagam um preco muito alto pela
multiplicagdo de seu poder: a alienagdo daquilo que estd sob seu dominio. Esta critica
eles estendem a razdo iluminista, que para eles nada mais é do que Razio Instrumental.
Porque a distancia do sujeito em relacdo ao objeto, pressuposto da abstrac;ﬁd, leva
inevitavelmente ao distanciamento do sujeito em relagdo a outro sujeito no campo das

relacoes.

% Ibidem.
5 Cf.id., p.7.
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3.3 ESCLARECIMENTO E DOMINACAO

Na Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer sustentam que a
promessa do Esclarecimento para o homem livre de sua tutela auto-imposta ndo pode
ser alcangada via razdo, visto que esta € um mero instrurhento de autopreservagdo. Isto é
retratado por sua reflexdo sobre o mito de Odisseu. Como a regressdo da cultura ao
barbarismo ocasionada pelo Nacional-Socialismo veio mostrar, a asticia de Odisseu
(considerada como a origem da ratio no ocidente) ndo € capaz de superar o medo que a
humanidade tem do outro. A astucia de Odisseu consiste na tentativa de apaziguar o
outro via acdo mimética tornando-se como ele; dessa forma Odisseu oferece sangue
humano como drink aos Ciclopes, dorme com Circe e escuta as sereias.

Considerando estas reflexdes, na DE% os autores integram a teoria
psicoanalitica freudiana a teoria social para analisarem as dindmicas das civiliza¢des. O
medo que a humanidade manifesta em relagcdo a natureza ja é vista por Horkheimer e
Adorno como medo. de se envolver e resisténcia patoldgica em relacdo de aproximagdo
e ndo apenas de inteng@o. O desencantamento do mundo, a perda do magico, ndo é uma
conseqiiéncia que se inicia na transicdo da pré-modernidade para a modernidade. A
passagem do simbolo para o conceito ja significa desencantamento. A razdo abstrata

procura compreender através de conceitos € nomes.

“Adorno e Horkheimer perseguem a irracionalidade do
racionalismo cultural em suas fontes, nomeadamente, em sua
identidade logica com a qual € realizada a estrutura da razdo
ocidental™®’.

86 Usaremos a abreviagio DE para o titulo da obra Dialética do Esclarecimento.
67 «(...) Adorno e Horkheimer pursue the irrationality of cultural rationalism to its sources, namely, to the
identy logic which is the deep structure of Western reason” (cf. Benhabib., p.169).
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O préprio excesso de confian¢a no Esclarecimento ja aponta uma patologia. O
pensamento deve deixar de ser cegamente pragmatizado para ndo deixar de ser
superador, esclarecedor, sem perder sua relagcdo com a verdade. Podemos verificar isto
ainda em nossas esferas atuais: quando as massas educadas se deixam dominar
tecnologicamente pelos encantos dos totalitarismos e outras formas sociais
autodestrutivas, percebemos “a fraqueza do poder de compreensdo do pensamento

tedrico atual”®®.

Os autores da DE apresentam, seguindo o pensamento de Kant, a menoridade

atual:

“O medo que o bom filho da civilizagdo moderna tem de afastar-
se — fatos esses que, no entanto, ja estdo pré-moldados como
clichés na prépria percepcdo pelas usancas dominantes na
ciéncia, nos negocios € na politica — é exatamente o mesmo
medo do desvio social”®.

Os proprios autores, contudo, procuram uma saida, quando salientam que o
Esclarecimento tem que tomar consciéncia de si mesmo, visto que para eles o
iluminismo perdeu esta caracteristica essencial como autocritica. Em suas palavras:
“Nzo é da conservagio do passado, mas de resgatar a esperanca passada que se trata”’".
Nao podemos esquecer do capitulo final da obra de Adormo Educa¢do e Emancipagao.
Ele inicia o texto ja indicando que a exigéncia de emancipagdo numa democracia parece
ser evidente’'. Contudo, como afirma o tradutor desta obra, Wolfgang Leo Maar, como
caminho tradicional para a autonomia, “a formagao cultural pode conduzir ao contrario
da emancipagfo, 4 barbérie””?. Ainda nesta obra, Adorno demonstra ter clareza quanto 4

necessidade de tomada de consciéncia quanto aos atos de barbarie, caso queiramos

buscar emancipacao.

88 Cf. ADORNO, T. & HORKHEIMER, M. DE, p.13.
% Idem, p.14.

" 1dem, p.15

! ADORNO, Educacio e Emancipagdo, p.169.
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“E preciso reconhecer 0s mecanismos que tornam as pessoas
capazes de cometer tais atos, € preciso revelar tais mecanismos a
eles proprios, procurando impedir que se tornem novamente
capazes de tais atos, na medida em que se desperta uma
consciéncia geral acerca desses mecanismos™’.

Os autores fazem uma relacdo entre a fuga preconceituosa da metafisica da parte
do Esclarecimento (atitude que vai influenciar o positivismo) e a dominagao das esferas
sociais. Como exemplo, acusam que o espaco higiénico da fabrica e tudo o que o
acompanha levam a liquidacdo da metafisica, todavia, tornam-se eles proprios na

tecitura social, uma metafisica, como cortina ideologica que aprisiona’”.

Tudo isto pressupde o que chamam de Ag¢do Instrumental. A esséncia desse
saber, desde Bacon, ¢ o poder. Nao visa esclarecer conceitos € imagens, muito menos

buscam o prazer do discernimento, visa, isto sim, 0 método, a utilizagdo do trabalho de

175

outros e o capital”. A Ac¢3o Instrumental pressupde como fundamento a Razdo

Instrumental:

“O Esclarecimento’® comporta-se com as coisas como o ditador
se comporta com os homens™”’. No mais, é bom nio esquecer
que na maioria das vezes o ditador se comporta com os homens
fazendo uso dos meios do Esclarecimento. Dominar ou
submeter-se, eis a questdo: ‘Os homens sempre tiveram de
C'SCO%ICI‘ entre submeter-se a natureza ou submeter a natureza ao
eu”"”.

Ou ainda:

7 Citado in Idem, p.15.

 Idem, p.121. :

" Cf. Adomo, T. & Horkheimer, M. Dialética do Esclarecimento, p-14.

7 Cf. 1dem, p.20.

76 Convém lembrar que a ciéncia, como nés a entendemos, ¢ apenas um dos aspectos do Esclarecimento.
Aqui os autores parecem se referir a caracteristica cientifica do Esclarecimento.

’7” ADORNO, T. & HORKHEIMER, M. DE, p.24.

8 Cf. Idem, p.43.
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“O homem de ciéncia conhece as coisas na medida em que pode

fazé-las””’.

O problema maior € que com o tempo o Esclarecimento comegou a comportar-se
com os homens tal qual ele se comporta com as coisas. Esta transi¢do na esfera
comportamental nem sempre é visivel ¢ muito menos 6bvia; na maioria das vezes é

sutilmente justificada por interesses pessoais ou coletivos.

“O preco da dominacdo ndo ¢ meramente a alienacdo dos
homens com relag@o aos objetos dominados; com a coisificagio

do espirito, as proprias relagdes dos homens foram enfeiticadas,

inclusive as relagdes de cada individuo consigo mesmo™®’.

Os autores véem de forma realista as conseqiiéncias do pensamento
esclarecedor, quando se comporta objetivamente de forma cega durante as relagdes

tanto entre homens e objetos quanto entre homens e homens.

“Toda tentativa de romper com as imposi¢des da natureza
rompendo a natureza, resulta numa submissdo ainda mais

profunda as imposi¢des da natureza. Tal foi o rumo tomado pela
”81

civilizagdo européia™ .

Podemos perceber o quanto isto é verdade quando percebemos as avarias feitas

pela Acdo Instrumental na esfera ecoldgica. A auséncia desta reflexdo possibilita que
um quimico produza um aroma sem ao menos se dar conta de que seu produto ira
provocar um buraco na camada de ozonio. A ecologia humana também pode acusar os
estragos realizados no proprio homem, quando se torna um mero meio de transformagao

da natureza numa linha de montagem, vendo-se privado da satisfagdo de ver o produto

7 Idem, p.24. Aqui fica visivel a influéncia de Marx nos autores, preconizando a esséncia do Homo
Faber.

% [dem, p.40.

8 Idem, p.27.
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acabado; ora, desta forma, tanto eles quanto seus superiores se verdo livres de qualquer

responsabilidade futura.

A pseudo-razdo, a razdo apenas voltada para o cdlculo e para objetivos
comerciais da classe burguesa, ou seja, como a razio distanciada da vida pode ser
claudicante enquanto instrumento é demonstrado pelos autores da seguinte forma,
quando comentam sobre o governo fundamentado na razdo e ndo mais em premissas

religiosas:

“Nao estava dentro das suas intengdes, como Lutero pensava,
disciplinar e castigar a fera humana, mas apenas criar condi¢des
favoraveis para o comércio e a industria, para solidificar a lei e a
ordem, para assegurar aos seus cidaddos a paz dentro do pais e a
protecio fora do mesmo™®.

3.4 A PARTIR DA ESCOLA DE FRANKFURT

Na maioria das vezes, mesmo sem alimentar a pretensdo a este titulo, Habermas
¢ considerado como o representante mais jovem da Escola de Frankfurt, ou seja, a
personifica¢do da segunda geragio desta Escola. Ele trabalha com ela para que, a partir
dela, possa ir além em suas elucubragdes filosoficas. Habermas desde o inicio buscou
diversificagdo das fontes de inspira¢do, nutrindo-se ecleticamente de varios autores da
contemporaneidade. Denota uma inser¢do em varios ramos do conhecimento cientifico,
do didlogo travado com expoentes destas particularidades cientificas e, principalmente,
com os problemas filoséficos acerca das preocupagdes de Adorno e Horkheimer, ou
seja, acerca da instrumentalidade do mundo contemporaneo.

Contudo, ele esta unido a Escola de Frankfurt pela critica a sociedade. Esta

critica segue um processo imanente, debrucando-se sobre a teoria a ser criticada e
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recebendo dela, no mesmo momento da critica, impulsos de pensamentos que nascem
precisamente das brechas e contradi¢Ges. Aos olhos da critica dialética, as contradi¢bes
da teoria criticada ndo constituem indicios de fraqueza de pensamento do autor
criticado, mas indicadores de que um determinado problema ainda nio foi resolvido ou
se mantém a coberto. Ha ainda um outro ponto de unifo: sdo as idéias de uma possivel
reconciliacdo do h_orhem consigo mesmo € com a natureza, bem como da possibilidade
de uma analise interdisciplinar, critica e dialética da sociedade.®®

Habermas reconhece a busca da parte de seus mestres por uma saida

reconciliatoria para a razdo, quando cita um texto de DE:

“Desde que a razdo se converteu em instrumento de dominagdo
da natureza humana e ndo humana pelo homem -, isto é, desde

seus mais remotos come¢os -, ficou frustrada sua prépria

intengio de descobrir a verdade”™,

Nao obstahte os pontos de unido podemos salientar alguns pontos de
distanciamento enfre Habermas e a Escola de Frankfurt. Esta dltima a) trabalha com um
conceito de razio unico, estreito e com um conceito de verdade herdado de Hegel, que
por sua vez ndo se coaduna com o falibilismo da pesquisa cientifica ocidental. Em seu
representante mais conseqiiente, b) Adorno, perde-se o nexo com as ciéncias, pois seu
trabalho ndo pode mais se apoiar em qualquer forma de analise empirica ou discursiva
de questdes e de estados sociais. E por fim, ¢) a Escola de Frankfurt subestima as
tradigdes democraticas do Estado de direito e ndo leva a sério a mudanga de estrutura da

esfera puiblica no interior da democracia burguesa®.

“A Dialética do iluminismo nio faz justi¢a ao contetdo racional
da modernidade cultural que se fixou nos ideais burgueses (e
que com eles também foi instrumentalizada). Refiro-me a
dindmica tedrica propria que leva as ciéncias e mesmo a auto-

%2 HORKHEIMER, M. Eclipse da Razdo, p.22-23.

% Para expressio destes pontos de unifo, fizemos uma adaptagiio de SIEBENEICHLER, Flavio B. Jiirgen
Habermas:razdo comunicativa e emancipagdo. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p.27.

% In TAC I, p.486-7. De DE, p.165.

% cf. SIEBENEICHLER, Flavio B. Jiirgen Habermas:razédo comunicativa e emancipagdo. Rio de
Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989, p.27-28:
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reflexdo das ciéncias sempre para la da produgdo de um saber
tecnicamente aproveitavel; refiro-me ainda aos alicerces
universalistas do direito e da moral que, nas instituigdes dos
estados constitucionais, em formas de formag¢ido democratica da
vontade, em padrdes individualistas de formagdo da identidade,
apesar de tudo encontraram corporizagdo (por demais
desgastada e imperfeita que ela seja)”®.

Habermas, no entanto, percebe o valor que tem a socializagdo na critica de
Adorno e Horkheimer, ao destacar que para eles a individuagdo sé é possivel via
socializa(_;5087. Contudo, salienta que esta critica fica presa ainda dentro da filosofia do
sujeito ou filosofia da consciéncia, quando ela ndo supde uma saida da coagdo da
identidade a que se submetem os sujeitos®. Habermas vai falar da transi¢io da razio
instrumental para a razio comunicativa. Para esta ultima, o paradigmatico ndo ¢é a
relagdo de um sujeito solitario com algo no mundo objetivo, que se pode representar e
manipular, sendo a relagdo intersubjetiva que travam os sujeitos capazes de linguagem e
de agdo quando se entendem entre si sobre algo®.

Ha um prém’mcio de distanciamento entre Habermas e a Escola de Frankfurt na
obra A Crise e Legitimagdo do Capitalismo Tardio, onde Habermas aponta alguns
elementos fundamentais para a compreensdo. de sua contribuigdo acerca da
racionalidade do mundo e das teorias das a¢Ges. Tal separacdo foi decorrente das
concepgdes metodicas e sistematicas da analise da sociedade, que em Habermas ¢ um
ponto central, por trazer intrinseca uma analise da captagdo dessa sociedade ndo apenas
sob o ponto de vista filoséfico, mas pela forma através da qual as diversas
fragmentagGes cientificas captam a sociedade. Esse inter-relacionamento da filosofia e
da ciéncia em formas de captaq:éd da sociedade € o ponto nevralgico do distanciamento.

A resultante é um esbogo dos conceitos de Sistema ¢ Mundo Vital — justamente
os primeiros esclarecimentos necessarios para que pudesse chegar a uma definigdo de
crise -, centrais e nodais em seu “sistema”. Vista como uma teoria do sisfema, a crise

ndo representaria mais a crise do sujeito ou da consciéncia cultural, mas uma crise do

% HABERMAS, DM, p.115.
% Cf. TACT, p.498.

8 Cf. Ibidem.

8 Cf. Idem, p.499.
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proprio sistema, isto €, uma crise da estrutura funcional do organismo que nio
possibilita a solu¢do de problemas requerida para a sua autoconservacio’. Habermas
vai analisar o sentido da interagdo entre sistema € mundo vital, preﬁunciando a
necessidade de uma‘ abordagem " mais aprofundadla sobre tal sentido relacional,
desenvolvido na obra maxima Teoria da A¢ao Comunicativa.

Voltando uma vez mais a questdo do distanciamento entre Habermas e a Escola
de Frankfurt, ¢ importante salientar o fato do proprio Adorno recusar a “orientagdo” da
tese habermasiana sobre a Mudanca estrutural da Esfera Publica, .onde sdo
apresentadas as formas de condugdo cientificas caracteristicas da maturidade do autor.
O conhecimento desses mecanismos metamoffésicos da sociedade capitalista, ainda
entusiasticamente chamada de burguesa, ¢ o comeco do fim da conjugacdo de
compreensdo e sistematizagdo cientifico-filosofica entre Habermas e¢ a Escola de
Frankfurt.

Ocorre um descompasso entre o sistema e o mundo vital, fazendo surgir a crise
substancial, ou seja, a crise do sujeito ou da propria cultura. A praxis filoséfica da
Escola de Frankfurt na consideragdo da ciéncia enquanto forma de captagdo do sentido
da sociedade é apontada como uma das causas principais de sua anélise em relagdo ao
mundo e ao fendmeno da racionalidade. A proposta habermasiana tem sua fonte neste
inter-relacionamento entre a filosofia e a ciéncia. De uma certa forma, representa uma
tentativa de fuga a crise da filosofia tradicional, pois na contemporaneidade nio havia a
necessidade de uma fundamentagdo filosofica — mais precisamente uma fundamentagao
metafisica -, que estava sendo substituida progressivamente pela ciéncia, pela critica da
arte e pelo direito. Isto representa, dentre outras coisas, o que Habermas vai chamar de
colonizagdo do mundo da vida, fendmeno capital para a compreensdo do sistema
habermasiano.

Se bem que ndo podemos deixar de perceber algumas indicagdes de que os
autores da Escola de Frankfurt supracitados tinham ja consciéncié desta colonizagao,

embora expressa com outros termos:

% Cf. HABERMAS, 1. A crise de legitimacio do capitalismo tardio, p.13.
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“A idéia de uma atividade sem peias, de uma procriagdo
ininterrupta, de uma insaciabilidade de boca cheia, da liberdade
como uma empresa a todo vapor, nutre-se daquele conceito
burgués de natureza que serviu sempre e tdo-somente para’

proclamara violéncia social como inalteravel, como um trecho

da si eternidade’™”.

Evidentemente, podemos afirmar que o distanciamento entre Habermas e a
Escola de Frankfurt ndo conduziu a uma negacdo total desta ultima. Ora, a concepgéo
habermasiana se fundamenta na necessidade de se transformar o sentido da filosofia, ou
seja, dessacralizar o ja decadente sentido filosofico enquanto separado dos problemas da
sociedade na sua  historicidade. A busca do esclarecimento representaria,
fundamentalmente, uma preocupagao com a compreensdo do momento historico
presente em toda a amplitude; esta compreensdo deveria conjugar uma forma de
cumplicidade com a compreensdo cientifica, enqﬁanto critica filosofico-cientifica da
sociedade. Assim sendo, surge a concepgdo de uma filosofia transformada em critica e
em teoria da racionalidade.

A filosofia enquanto critica da sociedade ¢ uma das manutengdes dos ideais da
Escola de Frankfurt. Esta filosofia deixa de ser transcendental e se apega ao seu carater

critico-prético.

“A fenomenologia ontoldgica, sob pretexto da fmitude, da
temporalidade e da historicidade, rouba da razdo os atributos
classicos: a consciéncia transcendental deve concretizar-se na

pratica do mundo da vida, adquirir carne e sangue em

. 1. 2
encarnagdes histéricas™”.

Podemos recordar aqui de dois tipos de interesses inerentes ao conhecimento, o
técnico e o pratico, que acabam por exprimir as relagdes de dominagdo da natureza e
violéncia contextual das intera¢Ges humanas. A analise dessas relacdes de dominagéo
sob a forma de conhecimento cientifico foi amplamente realizada pela Escola de

Frankfurt na década de 40, sob o tema da “razéo instrumental” e da “dialética negativa”.

! ADORNO, T. Minima Moralia, p.137 (100).
2 HABERMAS, PPM, p.15.
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A razio instrumental representa esse modo de conhecer no qual o sujeito se apropria dos
objetos de conhecimento unicamente com a finalidade de dominé-los e utilizar-se deles
para fins instrumentais. Isto leva a uma relagdo indissolivel entre emancipagdo e
subjugacdo. A dialética negativa vai exprimir a crenga de que a subjetividade “trabalha
para sua extingdo pela for¢a de sua propria logica™?. Assim fica explicito que cada
avango no processo de subjetivagdo, a humanidade se torna cada vez mais embaracada
na reificagdo.

Habermas demonstra consciéncia das implicagées de tais andlises e das
dificuldades a que elas levam quando sugerem em si uma abdicacdo da razdo como
forma de conhecimento. Para ele, a razdo ndo pode ser assimilada imediatamente a
subjugacdo, a dominagdo, como queriam os frankfurtianos. Habermas considera a forma
da razdo instrumental como apenas uma das formas possiveis de razdo, mas nio unica.
A razdo pode servir para subjugar, para controlar ou dominar a natureza e os homens,
mas também para liberta-los através da critica. Como veremos em outro capitulo, esta
outra forma de uso da razdo, ou seja, a razdo critica e libertadora, correspondente ao
interesse emancipatorio, ¢ precisamente a razio comunicativa, que Habermas introduz
em seu sistema para contrapor a razao subjugadora.

A diferenga entre uma e outra forma de uso pode ser sentida através do
paradigma utilizado para refletir sobre a razdo (conhecimento e agdo, no caso da
primeira; linguagem, no caso da segunda); pode ser sentida também pelo tipo de relagdo
que se estabelece entre os sujeitos que fazem uso de uma ou outra forma de razdo. Na
razdo instrumental a relagdo de conhecimento e a¢do se faz nos moldes da filosofia da
consciéncia, isto €, entre um sujeito que conhece e um objeto apreendido (podendo este
objeto ser um outro sujeito), uma relagdo monoldgica e autoritdria; na razdo
comunicativa a relagdo ¢é intermediada pela linguagem, realizada entre sujeitos
igualmente capacitados, essencialmente dialdgica e transparente. Esta guinada

lingiiistica representa o grande ponto de distanciamento de Habermas da Escola de

Frankfurt.

% “Jiirgen Habermas fala a Tempo Brasileiro”. In Tempo Brasileiro, 98, Rio de Janeiro, p.5-21.
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Segundo o comentador Delamar V. Dutra, a racionalidade comunicativa
permitiria apresentar o que propriamente perde-se com a racionalidade instrumental que

atinge todos os aspectos da vida no seu processo de racionalizagao.

“O perdido € a dimensdo da intersubjetividade, condi¢do mesma
da propria racionalidade discursiva, pois o sujeito assim
mutilado perde um dos pressupostos da racionalidade
comunicativa, a possibilidade de pronunciar-se, de forma veraz,
com um sim ou um nio frente a um ato de fala. Avaliada em
termos de determinacgdo sistémica, a racionalidade instrumental
deforma uma forma de vida baseada no discurso € no consenso,
dimensdo na qual a humanidade poderia construir um projeto de

sociedade emancipada™.

Ao tratarmos desta outra forma de utilizar a razdo (ja encontrada no ambito da
modernidade), podemos dizer que também neste ponto Habermas ainda procura
trabalhar junto aos mestres da Escola de Frankfurt, visto que eles tinham ja consciéncia
de elementos emancipatorios no projeto do Esclarecimento e que estes elementos foram

obliterados pela logica de acdo burguesa.

“A razdo contém enquanto ego transcendental supra-individual a
Idéia de uma convivéncia baseada na liberdade, na qual os
homens se organizem como um sujeito universal e suprem o
conflito entre a razio pura e a empirica na solidariedade
consciente do todo...”.

“(...) Mas ao mesmo tempo, a razdo constitui a instdncia do
pensamento calculador que prepara o mundo para os fims da
autoconservagao € nao conhece nenhuma outra fung¢do senio a
de preparar o objeto a partir de um mero material sensorial como
material para subjugacio’™’.

Habermas vai trabalhar para identificar e melhor esclarecer os meandros da
razdo identificada na primeira parte da citagdo acima. Para suprir o conflito entre estas

duas formas de razdo, ele vai propor a razdo comunicativa.

* DUTRA, Delamar V.Dominacdo da natureza e dominag¢do do Homem: verso e anverso do iluminismo.
In Modernidade critica e modernidade acritica. Hector Ricardo Leis, Ilse Scherer-Warren, Sergio Costa,
organizadores. Florianopolis: Cidade Futura, 2001, p.177-198.

» ADORNO & HORKHEIMER, DE, p.83.
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4 A PROPOSTA HABERMASIANA

Vimos como ap6s a DE, a teoria critica da Escola de Frankfurt deixou o aspecto
(1)96, a saber, diagnostico-explanatério, no qual as decisdes e métodos das ciéncias
sociais sdo apropriadas para desenvolverem uma anélise do potencial de crise no
presente, visto que as realidades da Guerra Fria, os horrores do stalinismo, tendéncias
restauraéionistas e conservadoras de algumas democracias ocidentais, conseqiiéncias da
Segunda Guerra Mundial, ndo deixaram muito espago para possiveis utopias. Com a
dimensdo (1) bloqueada, a teoria critica continuou como critica em seu aspecto (2), a
saber, utépico-antecipatorio, que sev constitui no aspecto mais normativo da critica, ao
explicar as disfungdes do presente. Aqui pode ser apontado o mérito da teoria sécio-
critica de Habermas, em ter restaurado este momento de colaboracdo entre filosofia e
ciéncias sociais; ele ndo somente iniciou uma critica filoséfica do paradigma da acdo do
trabalho, mas também mostrou como o modelo da a¢3o comunicativa ¢ mais
conveniente de um ponto de vista filos6fico, implicando numa rejeicdo do
funcionalismo marxista. Habermas, tanto em CLC*” quanto em TAC” tenta revelar as
tendéncias imanentes de crise dos processos de racionalizacdo. Na verdade, tanto para
Weber quanto para Escola de Frankfurt, racionalizagdo social significa a sujei¢do do -
dominio da agdo as regras formais, abstratas e previsiveis.

Embora permanecendo fiel ao espirito critico da Escola de Frankfurt, Habermas,
por fazer parte da segunda geracdo de representantes dessa Escola, ja assumia, no
comego dos anos 60, uma postura mais moderada frente ao fracasso da modernidade em
estabelecer o bem-estar geral e o esclarecimento dos homens. Desse modo, ele ja
procurava manter uma interpretagdo menos diversa daquela tracada por seus

antecessores, sobretudo seus mestres Theodor Adorno (1903-1969) e Max Horkheimer

% Vide nesta Dissertagio sobre as duas dimensdes supracitadas, na p.45.
%7 Usaremos a abreviagio CLC para o titulo da obra Crise da legitimaggo do capitalismo tardio.
% Usaremos a abreviagio TAC para o titulo da obra Teoria de la acion comunicativa.
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(1895-1973). Nao obstante, Habermas manteve a critica ao capitalismo e a razdo
instrumental dominante - aquela que se preocupa apenas em conhecer 0 meio para
atingir um determinado fim, sem se preocupar com as conseqiiéncias praticas (morais)
do modo de agir. Apesar disso, € ao contrario da concepcdo negativa de Adorno e
Horkheimer, ele acredita que o projeto emancipador da modernidade ndo foi ainda
plenamente realizado. _

Até a publicagio de Conhecimento e Interesse (1968), Habermas procurava
resolver o problema epistemologico de uma teoria critica da sociedade "mediénte uma
clarificagio metodologica", ainda nos moldes conceituais de uma filosofia da
consciéncia tradicional, isto é, na perspectiva em que separava o sujeito dos objetos.
Quando Karl-Otto Apel publicou Das Apriori der Kommunikationsgemeinschaft (O
Apriori da Comunidade de Comunicagdo, 1973) e Das Problem der philosophischen
Letztbegriindung im Lichte einer transzendentalen Sprachpragmatik (O Problema da
Fundamentagio Ultima a Luz de uma Pragmdtica Transcendental da Linguagem,
1976), Habermas tomou definitivamente o rumo de um novo paradigma pragmatico,
cuja guinada ja havia esbogado em Crise de Legitimagdo no Capitalismo Tardio (1973).

Desde entio, ele buscou aprofundar a exposicao da abordagem de uma éfica do
diséurso, procurando para isto "reconstruir a ética kantiana com o auxilio da teoria da
comunicagdo". O resultado dessas investigagdes pode ser encontrado em TAC, de 1981,
onde estio as bases de uma Teoria da Sociedade fundada numa racionalidade
comunicativa. Mas ¢ a partir de 1983, com o langamento de Consciéncia Moral e Agir
Comunicativo, que Habermas tenta tornar mais claro o principio de ética comunicativa,
ao mesmo tempo em que formula seu programa de fundamentag@o.

Ao nivel metodologico, Habermas rejeita o funcionalismo implicito da Escola de
Frankfurt”. Este funcionalismo considera a racionalizagio um processo todo abrangente
no qual a organiza¢do das forgas produtivas, instituicGes sociais, padrdes culturais e
mesmo estruturas de personalidade submetem-se a mesma logica da fragmentagao,
atomizacdo e formalismo. Habermas contrapGe a isto um modelo socioldgico

diferenciado, no qual distingue integracdo “social” e “sistema” e refuta a existéncia de
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uma “funcdo adequada” entre a economia de um lado e cultura e personalidade de outro.
Por integracdo de sistema entende-se um modo de coordenagio da agdo social por meio
de interconexdo funcional das conseqiiéncias da agdo, e por integracdo social entende-se
a coordenacgdo da acdo por meio da harmonia das orientagdes de acdo. Neste ultimo
caso, os individuos orientam suas agdes porque entendem as regras de agdo social em
questao.

Na pagina vinte e trés do primeiro volume da Teoria de la Accion Comunicativa,
Habermas exp&e o plano de sua pesquisa, que procuraremos seguir de certa forma: 1)
comegar com uma discussdo do conceito de racionalidade; 2) situar este conceito na
perspectiva evolutiva do nascimento da compreensdo moderna do mundo; 3) mostrar a
conexdo interna que existe entre a teoria da racionalidade e a teoria da sociedade; 4)
mostrar as implicagdes que resultam do acesso ao objeto da sociologia em termos de
compreensdo. Todo este esbogco argumentativo tem por finalidade mostrar que
necessitamos de uma Teoria da A¢do Comunicativa se queremos abordar de forma
adequada a problematica da racionaliza¢do social — entronizada ap6s o trabalho de
Weber e da discussdo socioldgica especializada.

Seyla Benhabib explica da seguinte forma a tese central da TAC:

“Posta em poucas palavras, esta é a tese central de Teoria da
Acdo Comunicativa: processos de racionalizacdo sdo processos
paradoxais porque eles solapam a verdadeira racionalidade do
mundo vivido que faz a racionalizagdo social possivel. A
racionaliza¢do do mundo vivido, iniciada com a modernidade,
contém um potencial emancipatério com o qual ¢é
constantemente abafado pela dinamica da racionalizag¢do social

realizada pelo crescimento capitalista”' %,

% Cf. HABERMAS, TAC I, p.441-51. :

190 <Pyt in a nutshell, this is the thesis of The Theory of Communicative Action: rationalization processes
are paradoxical because they undermine the very rationality of the lifeworld which first made societal
rationalization possible. The rationalization of the lifeworld, initiated by modernity, contains an
emancipatory potential which is constantly being threatened by dynamics of societal rationalization
spurred on by capitalist growth.” (Benhabib, op. Cit., p.236).
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4.1 MODERNIDADE EM HABERMAS

Desde seu primeiro ensaio sobre Teoria e Pratica, uma das principais
preocupagdes de Habermas tem sido mostrar que o projeto da modernidade implicou um
potencial politico e moral que ndo pdde ser esgotado pelas realizagdes da razio técnica.
Habermas tenta resgatar a heranga pratica da modernidade apresentada por Adorno,
Horkheimer e Marcuse, rompendo ao mesmo tempo com o projeto utdpico de
reconciliagdo com a natureza interna e externa por eles postulado.

No entanto, convém lembrar a descoberta significante de Weber. Em suas
consideragdes sobre o reencantamento possivel do mundo, ele expde o perigo inerente a

esta empresa. Ele ndo coloca sua confianga especificamente na razao.

“Desde que a unidade cognitiva da natureza e cultura, dos fatos
e valores, foi destruida, tal unidade ndo pode ser restabelecida
pela razdo; ela deve agora ser restabelecida via um ato da
vontade”'"'.

Nao se pode reduzir, também, toda a heranga da modernidade como razdo
instrumental. A preocupacio fundamental de Habermas em desenvolver uma teoria da
acdo e racionalidade comunicativa ¢ fornecer uma proposta diferente daquela que pode
resultar da reducdo da heranga da razdo moderna a racionalidade instrumental, ndo
somente em Weber, mas presente também na tradi¢do da teoria critica.

O programa da razdo comunicativa € o programa de uma razdo processual, uma
racionalidade formal mediadora dos aspectos plurais da realidade, trabalhada no que o
autor afirma como projeto da modernidade, considerado por ele atual e inacabado. E a

idéia central que guia Habermas em sua leitura da modernidade, é a de que um

191 «Since the cognitive unity of nature and culture, of facts and values, has been destroyed, such unity
cannot be reestabliched through reason; it must now proceed via na act of will”. Idem, p.259.




64

diagnostico critico de nossa época deve colocar em evidéncia ndo um excesso, mas uma
insuficiéncia de razdo' .

Habermas propde uma critica da razdo sem preconizar um retorno as antigas
imagens de mundo ou refugio na nostalgia das mitologias explicativas dos antigos. A
critica habermasiana se fundamenta na reconquista de uma razdo que se instaura como
vinculo entre nds pela comunicagdo cotidiana. Assim sendo, reformula o conceito de
racionalidade nos termos de uma razio comunicativa, permeada de uma estrutura
intersubjetiva que permite a universalizacdo dos interesses implicitos no discurso.
Segundo o autor, a modernidade deve ser criticada com os meios fornecidos pela
propria dialética da razdo moderna'®. A razdio nfo deve ser tomada de forma totalizante
e muito menos de forma irracionalista. Contudo, a razdo comunicativa ndo abandona as

promessas contidas no projeto iluminista da modernidade. Ao invés de abandonar,

Habermas...

“(...)retoma o contradiscurso inerente a modernidade, para
retira-lo da frente de combate, sem saida, que opde Nietzsche a
Hegel. Esta critica renuncia a originalidade excessiva de um
retorno as origens arcaicas; ela liberta a forga subversiva do
proprio pensamento moderno contra o paradigma da filosofia da
consciéncia imposto desde Descartes até Kant.'**”

Habermas procura avaliar os progressos de tal projeto de modernidade numa
releitura de seu sentido interno de carater universal, da racionalidade e seus progressos,
tais como uma defesa pertinente da democracia como forma civilizada e madura de
resolver conflitos, e pela aceitagdo que beira a convicgdo inabalavel de que as questdes
praticas sdo suscetiveis de argumentagio.

O projeto habermasiano pode ser entendido como uma reconciliagdo da
modernidade consigo mesma, visando uma racionalidade que permite criticar as

patologias da sociedade burguesa moderna, resistindo por sua vez ao ceticismo pos-

192 Cf. HABERMAS, DM, p.287ss.

1 Habermas se situa como diferente das formas de conservadorismo presentes nas criticas da
modernidade: diferente do antimodernismo dos jovens conservadores inspirados em Nietzsche, como
Bataille, Derrida e Foucault; diferente dos pés-modernos como Daniel Bell nos Estados Unidos.

1% 1dem, p.288.
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moderno ou antimoderno. Esta reconciliagdo se dara na multiplicidade das vozes da
propria razdo iluminista, quando a razdo comunicativa se apresenta como um conceito

de razdo cético e pds-metafisico, porém ndo derrotista.

“O primado metafisico da unidade perante a multiplicidade e o
primado contextualista da pluralidade diante da unidade sdo
cumplices secretos. Minhas consideracdes caminham em diregéo
a tese de que a unidade da razdo ndo pode ser percebida a ndo
ser na multiplicidade de suas vozes...”'”.

O esclarecimento habermasiano, ao inserir-se na linha do projeto da
modernidade, principalmente no que concerne a emancipac¢io e a maioridade racional,
abre espaco a abordagem de varias questdes importantes da atualidade; temos como
exemplo disso o esclarecimento da crise da sociedade contemporinea, ou ainda a
superagio da distincia que ha entre os circulos especializados e o grande publico (as
massas). Este esclarecimento ndo estd voltado apenas para a saida da menoridade
culpada (como queria Kant), ou da falta de liberdade e da incapacidade do sujeito
servir-se de sua propria razdo sem a tutela de outros, mas, e principalmente por isto,
para a incapacidade de o homem atual fazer uso da razdo comunicativa. Habermas
apresenta-se como representante da modernidade critica, pois para ele, dentre os
mecanismos de poder inerentes a modernidade, esta a razdo comunicativa que teria sido
liberada pela modernidade cultural ¢ em seguida soterrada pela dindmica da
modernizagdo social. Antes dele, a filosofia procurava entender e curar os males da
modernidade com os recursos intelectuais da propria modernidade, sem contestar seus
valores fundamentais. Para Habermas, a modernidade liberou for¢as que conduziram a
diminuigdo de liberdade, principalmente pelo mecanismo da burocratizagdo, mas

também liberou forgas que aumentaram a autonomia do homem.

1% HABERMAS, Pensamento Pés Metafisico, p.153. Tempo Brasileiro, 1990.
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4.2 RAZAO INSTRUMENTAL X RAZAO COMUNICATIVA

4.2.1 A Importancia da Razao

Habermas concede importancia fundamental ao papel da razio no exercicio
filosofico, a tal ponto de identificar a fungdo de ambas. Como vemos em suas proprias

palavras:

“o pensamento filoséfico nasce da reflexdo da razdo encarnada
no conhecimento, na fala e nas a¢des. O tema central da filosofia
é a razio™". '

Para ele, as doutrinas filosoficas tém algo em comum enquanto pensam o ser ou
a unidade do mundo por meio de uma explicacdo das experiéncias que t€ém a razdo no
trato consigo mesma. Este conceito de razdo ele busca fundamentar a partir da
modernidade: “ao falar assim, me estou servindo da linguagem da filosofia moderna™'"’.
Procura pensar a racionalidade voltada para a acdo, visto que “os intentos de
fundamentacdo ultima em que persistem as intencdes da Filosofia Primeira tém
fracassado™' %,

Habermas sublinha que ndo devemos de forma alguma ter confianga apenas num
dos aspectos nos quais a razdo se cindiu a partir da modernidade, mas em todos os
aspectos: o racional 16gico, o normativo, social e o estético. A tomada unilateral destes
aspectos supracitados leva ao esclarecimento unidimensional. Assim sendo, o autor
interpreta o processo de fragmentacdo de modo positivo, como uma chance nova,

mesmo apesar da ameaga que possa representar para o mundo vital hodierno. Procura

1% HABERMAS, TAC I, p.15.
17 Tbidem.
%14, p.17.
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'

encontrar na propria modernidade um discurso voltado & modernidade, um contra-
discurso que tem inicio na obra de Kant. v

A teoria da racionalidade proposta por Habermas apresenta-se como uma
tentativa globalizante de abarcar todas as manifestagdes racionais do sujeito, tanto em
suas acOes diretas sobre o mundo nas suas variadas formas, como nas expressdes
simbolicas que medeiam essas relagdes com o mundo. Desde que suscetivel de critica e
fundamentacdo, isto ¢, desde que possa fornecer fundamentos, uma assercao ou agéo
podera ser considerada como racional. Desta forma, o conceito de racionalidade antes
restrito ao aspecto cognitivo instrumental das realizagdes humanas, pode ser ampliado
para dar conta das outras formas de expressdo do sujeito falante e agente, expressoes
estas ndo orientadas meramente para a verdade ou a eficacia. Dentre estas expressdes
podemos citar as agdes normativamente reguladas e as expressdes valorativas, nio
passiveis de qualquer avaliagdo objetiva. O maior contraste que pode haver entre a
racionalidade cognitivo-instrumental e a racionalidade comunicativa, aparece
principalmente quando um individuo se apega ao aspecto meramente descritivo do
conhecimento, ndo levando em conta todo o trabalho interpretativo que possibilita
revelar o maior ou menor grau de racionalidade das expressdes. Enfim, a racionalidade
de uma expressdo depende de ser suscetivel de critica e fundamentagdo.

Como bem o afirma Habermas:

“As emissdes ou manifestagdes que estdo associadas as
pretensoes de retiddo normativa ou de veracidade subjetiva, de
forma similar a como outros atos levam consigo associada uma
pretensdo de verdade proposicional ou de eficiéncia, satisfazem
o requisito essencial para a racionalidade: sdo suscetiveis de

~ I 1
fundamentacio e de critica” ”

Uma agdo somente pode ser racional se o autor satisfizer as condi¢des
necessarias para realizar sua inten¢do de intervir com sucesso no mundo, ao passo que

uma asser¢do pode ser considerada racional somente se o falante satisfizer as condi¢Ges

1 HABERMAS, TAC I, p.34
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necessarias para a meta ilocucionaria de alcangar entendimento sobre algo no mundo

com pelo menos um participante na comunicacao.

4.2.2 Atos de Fala

Para Habermas, o entendimento é o fundamento das relagées com uma intengdo

comunicativa: “o entendimento é imanente como felos 4 linguagem humana™''®

, Ou seja,
alcangar entendimento é o Telos inerente da fala humana. Entre a fala e o entendimento
a relagdo sera de interpretagdo reciproca e ndo mais de meio e fim. Assim sendo, o
modo original da linguagem humana € o uso comunicativo, que busca o entendimento:
um modo que emprega os meios lingiiisticos sempre com uma orientacdo para alcangar
entendimento. Fica claro entdo que o uso da linguagem de forma instrumental ndo € o
modo original da linguagem. Para demonstrar estas teses, Habermas vai se valer da
teoria de Austin sobre os atos de fala.

A disting@o de Austin ¢ feita entre atos ilocuciondrios e perlocucionarios, além
dos atos locucionarios, ou seja, aqueles pelos quais o falante diz algo, expressa um
estado de coisas. Pelos atos ilocucionarios o falante realiza uma agio enquanto diz algo;
pelos atos perlocucionarios, o falante causa um efeito sobre o ouvinte, produzindo algo
no mundo. O parimetro da distingdo fica por conta da diferenca entre agdes
comunicativas e agdes teleologicas. Para aquelas, o que € constitutivo para o ato de fala
¢ o sentido do que € dito, para estas, € a inteni;éo do agente. Nas acoes teleologicas o
falante instrumentaliza os atos de fala com propositos estratégicos; nas acdes
comunicativas o falante faz o ouvinte saber que ele quer que o que ele diz seja
entendido de forma expliéitam. Ao utilizar-se de um ato de fala, o sujeito verbaliza o
conteudo e manifesta explicitamente sua intencdo ao ouvinte. Ocorre como que uma
identificag@o entre o componente ilocuciondrio € o componente proposicional. Para se

aceitar o proferimento descrito (o componente proposicional) o ouvinte destinatario se

" HABERMAS, TAC I, p. 369. “El entendimiento es inmanente como telos al lenguaje humano”.
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plde ante certas obrigagdes e o falante se pOe ante certas expectativas (meta
ilocucionaria). Mas pode-se dizer que mesmos os atos perlocuciondrios podem servir a
meta ilocucionaria de influenciar os ouvintes. Ao agir estrategicamente, o falante, tem
que se fazer entender pelo ouvinte, caso contrario ndo sera capaz de fazer o ouvinte
comportar-se da maneira desejada através de atos comunicativos. O “modo original da
linguagem” sé se realiza através de atos ilocucionarios; os atos perlocucionarios, que
fazem uso da linguagem com uma orientagdo para fins, ndo podem ser considerados
como originais, mas derivativos ou parasitarios, visto que sdo subordinados as
condi¢des de acdo orientada para o sucesso, porém, servindo a metas ilocucionarias
sempre.

A fim de podermos tecer posteriormente uma reflexdo ética sobre o papel da
razio, devemos relembrar as quatro condigdes ideais de fala: primeiro, cada participante
deve ter uma chance igual ao iniciar e continuar a comunica¢io (A);‘ segundo, cada um
deve ter uma chance igual para fazer assergdes, recomendagdes e explanagdes (B);
terceiro, todos devem ter chances iguais como atores para expressarem seus desejos,
sentimentos ¢ intengdes (C); e quarto, os falantes devem agir como se (als ob) no
contexto da agdo existisse uma distribuigo igual de chances para ordenar e para resistir

a ordens, .para propdr e refutar (D).

As condi¢des contrafiticas supracitadas desta situagdo idealizada s3o as

condigdes de toda a interagdo que se da através da fala. Vamos explicita-las.

A) A igualdade de chances na utilizagdo do discurso tedrico de que toda

a opinido e conjectura pode vir a ser tematizada e criticada.

B) O emprego simetricamente distribuido de atos de fala regulativos

pode evitar ou impedir normas que coagem unilateralmente.

6 A distribuicdo igual de chances na utilizagdo de atos de fala
representativos garante a reciprocidade nas auto-apresentagdes

subjetivas.

" Quanto a este assunto, conferir TAC I, p.370ss.



70

D) Os representantes partem de um acordo sobre o acordo, fugindo assim
da unilateralidade, da ignorancia e da falta de transparéncia na

comunicagao.

Todas estas condi¢des prefiguram uma forma de vida ideal, emancipada. Esta
forma de vida, mesmo que pensada de diferentes maneiras (pois os atores sdo
diferentes) em épocas diferentes, tem de ocupar-se constantemente com os seguintes

elementos: verdade, justiga, liberdade, reciprocidade.

4.2.3 Da razio Instrumental a Razio Comunicativa

Para Habermas existe um saber na base de toda a existéncia humana, que pode
apresentar-se tanto implicita quanto explicitamente, seja sob a forma de manifestagdes
lingﬁisticas ou agoes teleoldgicas. Assim, pela articulag@o e uso desse saber, os sujeitos
demonstram sua racionalidade, valendo-se da pretens3o de validade revelada na
linguagem e na acdo de suas relagdes, colocando—os sob juizo da avaliagio da
coletividade.

Habermas veicula dessa forma a racionalidade dos sujeitos aos elementos da
acdo comunicativa, presentes no mundo da vida, mundo compartilhado coletivamente, -

repleto de potenciais comunicativos.

“Transportando os conceitos fundamentais da “raz@o pratica”
para os da “racionalidade comunicativa”, ndo ha necessidade de
langar fora os questionamentos e as solugdes desenvolvidas na
filosofia pratica, desde Aristoteles até Hegel, o que constitui
uma grande vantagem para a teoria da sociedade. Em nenhum
lugar esta escrito que as premissas do pensamento pos-
metafisico implicam necessariamente indiferenca em relagdo a
questdes que jamais emudecem no mundo da vida™'"2.

ZHABERMAS, DD I, p.26.
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Vejamos como Habermas contrapde a agdo comunicativa 4 acao instrumental.

A agio orientada ao €xito, quando a consideramos sob o aspecto de observéncia
de regras de agdes técnicas e avaliamos o grau de eficicia da intervengdo que esta agdo
representa, pode ser considerada uma ag3o instrumental. A ag¢do orientada ao
entendimento, sob o crivo da critica, pode ser considerada como a¢do comunicativa.

Nas palavras de Habermas:

“Falo, ao contrario, de a¢des comunicativas quando os planos de
acdo dos atores implicados ndo se coordenam através de um
cilculo egocéntrico de resultados, mas mediante atos de
entendimento™' ", '

Os modelos de racionalidade remontam as duas relagdes fundamentais em que o
homem se envolve ao realizar suas agoes: as relagdes com a natureza e as relagées com
os outros homens. Com a natureza a relagdo ¢ de conhecimento e de dominio; com os
outros homens a relagdo tem a caracteristica basica de uma interagdo simbolicamente
mediada'"®. ‘

A nogdo de "racionalidade" emerge' exatamente dessa capacidade de os homens
agirem sobre a natureza e de interagirem com os outros. Na realidade somente as
pessoas atribuimos o predicado de racionais ou de irracionais, € isso tio-somente sob o
ponto de vista do que falam ou do que fazem. Interagindo pela fala ou agindo pela
intervengdo na natureza, as pessoas podem comportar-se de forma mais ou menos
racional.

Enfim, o que determina a racionalidade de uma fala ou de uma acgdo?
Percebemos em primeiro lugar (jue ha uma estreita relagido entre racionalidade ¢ saber,
mas Habermas argumenta que a racionalidade diz respeito nem tanto ao saber em si ou a

sua- aquisigdo, e sim a forma como os sujeitos capazes de linguagem e de acdo fazem

uso desse saber! ',

'S HABERMAS, TAC I, p.367.

14 Cf. OLIVEIRA, Manfredo Aratijo de. 4 filosofia na crise da modernidade. Sio Paulo :
Loyola, 1989, p.15-16.

15 Cf. HABERMAS, TAC I, p.24.
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Sendo que o critério de racionalidade estd na forma como os sujeitos fazem uso
do saber encarnado em suas a¢Ges e manifestagGes simbdlicas, podemos chamar de
racional o sujeito que é capaz de fundamentar a convicgdo que motiva sua agdo ou sua
fala e que, em principio, sempre € susceptivel de critica. Assim, tanto nas suas agoes
sobre a natureza como nas suas manifestacdes simboélicas, um sujeito pode ser
considerado racional a medida que age de modo intencional, isto &, persegue um sentido
motivado e fundamentado.

No caso de uma a¢do sobre a natureza a racionalidade reside na capacidade de o
agente dar garantias, a um possivel observador critico, de que sua intervengao alcangara
o &xito esperado, isto é, que sera eficaz. Ja no caso de uma manifestagdo simbolica a
racionalidade reside na capacidade do falante justificar, caso seja questionado por algum
interlocutor, que sua opinido é verdadeira, justa ou sincera, ou seja, que ela € valida''®.

A analise das a¢gOes do homem sobre a natureza, explicita um conjunto de regras
técnicas fundamentais num saber empirico que aponta para “as condi¢cdes necessarias a
uma intervencdo, eficiente do ponto de vista causal, no mundo dos estados de coisas

existentes"!!’.

Como essas regras técnicas enfatizam a busca dos fins previamente
definidos sob determinadas condigdes, temos ai o modelo de uma racionalidade
cognitivo-instrumental.

A analise das manifestagdes simbolicas por sua vez revela a operatividade de um

conjunto de normas que aponta para as

"condicOes de validade exigidas para atos de fala, por pretensoes
de validez, que se manifestam através de atos de fala, e por
razdes para o resgate discursivo dessas pretensdes”' .

Nas manifesta¢des simbolicas, os sujeitos estabelecem expectativas reciprocas
de comportamento, visando a compreensdo e ao reconhecimento de convicgdes. As
normas se orientam para a constru¢do da vida intersubjetiva, configurando o modelo de

uma racionalidade comunicativa.

16 Cf. Idem, p.28.
""" HABERMAS, Jiirgen. Pensamento pés-metafisico: estudos filoséficos. Rio de Janeiro:
Revista Tempo Brasileiro, 1990, p.70.
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Segundo Habermas'', se tomarmos como modelo as agdes do homem sobre a
natureza, em que ha a utilizagdo de um saber (cbonvicqio) ndo comunicativo, estaremos
optando por um conceito de racionalidade cognitivo-instrumental que tem a conotagao
de uma auto-afirmagdo em éxito no mundo objetivo, possibilitada pela capacidade de
manipular informadamente e de adaptar-se inteligentemente as condigdes de um entorno
contingente. |

Mas se tomarmos como modelo as manifestagdes simbolicas dos homens que
encarnam saberes (convicgdes) intersubjetivamente partilhados, estaremos optando por
um conceito de racionalidade comunicativa. Esse conceito aponta para a capacidade de
agir sem coagdes € de produzir consensos mediante a fala argumentativa, com o que os
sujeitos da comunicagdo asseguram a unidade do mundo objetivo, a intersubjetividade

do contexto em que desenvolvem suas vidas.

“A razdo comunicativa distingue-se da razdo pratica por ndo
estar adscrita a nenhum ator singular nem a um macrosujeito
sociopolitico. O que torna a razdo comunicativa possivel € o

médium lingiiistico, através do qual as intera¢Ges se interligam e

as formas de vida se estruturam”™'*°.

Tanto as agGes de carater cognitivo-instrurhental como as agles orientadas ao
entendimento s3o comuns ¢ indispensaveis no planejamento ‘estratégico de uma
organizagdo. O agir estratégico ndo pode ser concebido simplesmente como uma
manipulagio instrumental. |

O agir comunicativo resulta da aplicagdo, em contextos de acdo social, do
modelo de racionalidade que emana dos processos de entendimento de validez
criticaveis. A linguagem aparece com todo o seu potencial de motivar a convicgdo e de
gerar consenso.

O Agir estratégico que resulta somente do modelo da racionalidade que emana
dos processos de intervencdo na natureza com o fim de uma manipulagdo com éxito,

ndo passa de um meio de transmissdo de informagGes e de influéncia de uns sobre os

12 Ibidem.
" HABERMAS, TAC I, p.27.
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outros ¢ sobre a situa¢do da agdo, induzindo o comportamento. Neste sentido o capital -
humano nao € levado a sério.

E importante notar que o aspecto cognitivo-instrumental ndo fica excluido da
reflexdo habermasiana, mas é integrado como momento particular de uma idéia de
racionalidade mais ampla. A racionalidade comunicativa tem essa maior amplitude
sendo um conceito mais rico, porque a linguagem permite que se estabelega um
entendimento ndo sé acerca de objetos dos quais se possa predicar a verdade, mas
também sobre normas e vivéncias que podem ser justas ou sinceras. Com isso, além do
elemento cognitivo-instfumental a racionalidade comunicativa permite integrar também

.- _ ” . 121
os elementos pratico-moral e estético-expressivo

4.2.4 Descentragio, os Trés Mundos e 0 Mundo da Vida

Habermas vai estudar as mudangas possiveis que podem ocorrer nas imagens de
mundo. Estas mudangas dependem de fatores externos, tais como econdmicos, politicos,
etc., mas também de fatores internos. No que concerne a estas estruturas internas,
Habermas recorre a Piaget, percebér_ldo >que o desenvolvimento cognitivo humano
envolve a atividade construtiva de uma subjetiv_i_dade que se langa ao conhecimento do
mundo objetivo, mas ganha vigor pelo relacionamento intersubjetivo, fazendo com que
o discurso sobre 0 mundo objetivo adquira pretensdes de verdade, que a convivéncia
social passe a gerar normas pratico-morais € que a subjetividade seja respeitada no que
tange a expressividade'”. Assim sendo, o que era inicialmente uma compreensio
egocéntrica transforma-se numa compreensdo ampla tanto do mundo subjetivo quanto
do mundo social e objetivo. A isto se da 0 nome de descentragdo.

Habermas vai tomar a descentragdo na perspectiva das imagens de mundo. Em

suas palavras:

120 HABERMAS, DD 1, p.20.
2 HABERMAS, Jiirgen. O discurso filoséfico da modernidade. Lisboa : Dom Qulxote 1990, p.291.
122 Cf. HANSEN, Modernidade, Utopia e Trabalho, p.28-29.
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“Sé a medida que se diferencia o sistema formal de referéncia
que constitui os trés mundos pode formar-se um conceito
reflexivo de mundo e, com ele,  obter-se acesso ao mundo
através do meio que representam esfor¢os comuns de
interpretagdo no sentido de uma negocia¢do cooperativa de
defini¢des de situagio™'?,

Os trés mundos adquirem desta forma o carater de orientagdes comuns aos
individuos, a partir das quais eles (os individuos) efetivam suas praticas comunicativas e
tém possibilidade de chegar ao entendimento ao reconhecer as pretensdes de validade
das proposigoes relativas aos respectivos mundos.

A agdo comunicativa tem uma tripla referéncia de mundo: “mundo”,
“sociedade” e “self” — ou respectivamente, mundo objetivo, mundo social e mundo
subjetivo —, pressuposi¢des pragmaticas de nossos atos de fala. O mundo da vida
contém todos os trés padrdes de referéncia: uma realidade interpretada cognitivamente,
uma realidade social interpretada normativamente e uma esfera subjetiva interpretada
individualmente. Em cada um destes dominios, o que foi combinado, uma vez perdido,
pode ser restabelecido pelo processo de argumentacdo. Nos podemos tematizar a
validade da afirmacgdo da verdade das proposi¢Ges que referem ao mundo externo, a
retiddo das normas que sdo invd_cadas para si e autenticidade de uma referéncia do
falante para o mundo interno. A linguagem pode servir-nos como meio para
coordenarmos a agdo somente porque ela permite continuar e restabelecer, via

argumentagao, a estrutura do consenso que se destruiu.

Alguém poderia se perguntar, como os adeptos da teoria sistémica, o que esta
por tras disso tudo, ou ainda, qual ambiente que sustenta tais formula¢des? Habermas

vai responder convergindo para o conceito de mundo da vida.

“Ao atuar comunicativamente os sujeitos se entendem sempre
no horizonte de um mundo da vida. Seu mundo da vida estd
formado de convicgdes de fundo, mais ou menos difusas, porém
sempre aproblematicas. O mundo da vida, em sua transparéncia,

123 HABERMAS, TAC I, p.103.
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¢ a fonte donde se obtém as defini¢gdes da situagdo que os
implicados pressupdem como sem problemas™*.

O mundo da vida teria a caracteristica de um pano de fundo de vivéncias, o qual
¢é compartilhado pelos individuos e que serve de fonte para a obtengdo das definigdes

das situagdes que os envolvidos enfrentam.

“O primeiro passo reconstrutivo das condigdes da integragdo
social nos leva ao conceito mundo da vida. O ponto de
referéncia é dado pelo problema: como ¢ possivel surgir ordem
social a partir de processos de formagdo de consenso que se
encontram ameagados por uma tensdo explosiva entre a
facticidade e validade?”'”

~ Partindo deste prisma e seguindo o pensamento de Seyla Benhabib, a distingdo

entre integraqéb de sistema e integracdo social na CLC ¢ precursora da distingdo entre

sistema e mundo da vida da TAC. O mundo da vida pode ser compreendido a partir da

perspectiva normativa do outro e eu, enquanto que sociedade como sistema pode ser
entendida do ponto de vista do observador'?®,

Habermas, a partir destas consideragdes, vai tecer o grande éenério, em termos

de perspectivas daquilo que chama de processo de entendimento mutuo entre 0 mundo, -

por um lado, e o mundo da vida, por outro.

“O mundo da vida forma o horizonte para situagoes de fala e
constitui, a0 mesmo tempo, a fonte das interpretagdes,
reproduzindo-se somente através de agdes comunicativas™?’.

2 HABERMAS, TAC I, p.104.

12 HABERMAS, DD I, p.40.

126 Cf. HABERMAS, TAC I, p.239.
2 HABERMAS, DD I, p.41.
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Decorrente disto, se os agentes comunicativos querem executar os seus planos
de a¢do consensualmente, tendo por base algo pré-defmido e acordado, eles t€ém que
entender acerca de algo no mundo. E a partir disto que se pode presumir um conceito
Jformal do mundo (enquanto totalidade dos estados de coisas existentes), pardmetro para

a capacidade de decisdo de ser ou ndo o caso em questdo.

Como vimos anteriormente, os atos de fala servem tanto para representar (ou
pressupor) os estados e acontecimentos, quando o falante se refere a algo no mundo
objetivo; para produzir ou renovar as relagdes interpessoais, quando o falante se refere a
algo no mundo social das interagdes legitimamente reguladas; e para manifestar
vivéncias, isto é, para a auto-representacio, quando o falante se refere a algo no mundo

subjetivo a que tem um acesso privilegiado.

O modelo comunicativo da a¢do é o meio pelo qual a pluralidade se revela. E
agindo e pensando que mostramos o que somos € mostramos nossas diferencas uns dos
outros. No modelo da agdo do trabalho a pluralidade é vista como o “contexto” da agdo,
ao passo que no modelo da acdo comunicativa ela € constitutiva da a¢do desde o inicio.

Tanto em CLC como em TAC, Habermas enfatiza que o bem-estar social
enfrenta um dilema. Reformas que foram instituidas ao longo do tempo para corrigir as
disfungdes do crescimento capitalista trazem como conseqiiéncias a desintegragdo do
mundo da vida que elas procuraram antes proteger. Habermas faz justica a sua primeira

‘teoria critica que diagnostica as possiveis patologias do mundo da vida: apds a Segunda
Guerra Mundial, a crise assumiu um carater psicolégico e cultural. Com a pacificagio
das lutas de classes, um nimero maior de novos atores sociais apareceu em cena:
movimento ecolégico, movimento para limites de crescimento populacional, de
mulheres, de liberagdo gay, prote¢do ao consumidor, etc.

O processo de racionalizagdo do mundo faz com que Habermas faga a distingdo

entre sistema ¢ mundo da vida.
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“Por isso vou tratar de analisar as conexdes que se dao entre o

aumento de comgalexidade do sistema e a racionalizacdo do

mundo da vida”'®.

A diferenga entre o mundo da vida e sistema refere-se ndo s6 a distingdo logica
entre fungOes integradas existentes em todas sociedades como também pelo proprio
processo evolucionario estabelecido pela racionalizagdo do mundo da vida (pela logica
pratica dos individuos). Essa distin¢do entre sistema e mundo da vida ¢ importante para
especificar as esferas da reproducdo social (material e simbdlica) que designam as
fungdes integradas da sociedade (do sistema e do social) nos diferentes contextos da
acdo (estratégica e comunicativa).

Essa diferenciagdo (entre mundo da vida e sistema) foi a que estabeleceu as

diferencas entre o publico e o privado.

“Sociedades modernas sdo integradas ndo somente através de
valores, normas e processos de entendimento, mas também
sistematicamente, através de mercados e do poder
administrativo. Dinheiro e poder administrativo constituem
mecanismos da integracdo social, formadores de sistema, que
coordenam as agdes de forma objetiva, como que por tras das
costas dos participantes da interagdo, portanto ndo
necessariamente atraves da sua consciéncia intencional ou
comunicativa”'?,

O Sistema integra as diversas atividades (da sociedade) no sentido de regular as
conseqiiéncias ndo-pretendidas da agdo estratégica por mecanismos de mercado ou
burocraticos que limitam o escopo das decisdes voluntarias. Em sintese, o conceito de
sistema refere-se as implicacdes funcionais das agdes para a reprodugdo de uma
sociedade determinada.

O mundo da vida contribui para manter a identidade social e individual ao
organizar a a¢do em torno de valores compartilhados, de modo a alcangar um acordo

sobre aspectos de validade que sdo passiveis de critica. Em sintese, o mundo da vida se

2 HABERMAS, TAC II, p. 219.
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traduz através de mecanismos pelos quais os agentes sociais chegam a uma

compreensdo compartilhada do mundo ("Visdo de mundo").

“(...)a racionalizagdo do mundo da vida torna possivel um
aumento da complexidade sistémica, complexidade que se
hipertrofia até o ponto de que os imperativos sistémicos, ja sem
freio algum, transbordam a capacidade de absor¢do do mundo
da vida, o qual fica instrumentalizado por eles™" .

A separagdo entre mundo da vida e sistema ocorre em sociedades estratificadas

em classes e organizadas pelo Estado, onde a integragdo do sistema ao mundo da vida

estd condicionada a sua propria racionalizagio'!. Desse modo, reduz-se,

gradativamente, o mundo da vida a um apéndice do sistema (através da racionalidade

instrumentalizada). Este mecanismo de redugio permite que areas inteiras (da produgao

e da reproducdo) sejam transferidas para o sistema (o que Habermas chama de geragio

de valor).

“Porém, ao proprio tempo, o mundo da vida € o subsistema que
define a consisténcia (Bestand) do sistema social em seu
conjunto. Dai que os mecanismos sistémicos tenham
necessidade de uma ancoragem no mundo da vida — tenham que
ser institucionalizados. Sem  estes mecanismos de
despolitizacdo, os mecanismos sistémicos controlam um
comeércio social amplamente destituido de normas e valores™' %,

Entretanto, Habermas observa duas tendéncias contrarias que surgem a partir da

generalizagdo do valor: de um lado, a comunicagio orientada para o consenso torna-se

tdo geral na sua aplicagdo, que toda interagdo exige, cada vez mais, uma justificacdo

imediata e uma longa negociagdo. De outro lado, a comunicagdo pode ser generalizada

' HABERMAS, DD I, p.61.

B3 HABERMAS, TAC II, p.219.

131 “Enquanto que nas sociedades primitivas a diferenciagfio sistémica s6 conduz ao que as estruturas de
parentesco ja dado se tornem cada vez mais complexas, nos niveis de integragfo superiores se formem
novas estruturas sociais, a saber: Estados e subsistemas regidos por meios” (Cf. HABERMAS, TAC /],

p.217).

32 HABERMAS, TAC II, p.217.
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mediante os meios de comunicacdo de massa de forma que servem para construir tal
tendéncia.

" Desse modo, a comunicagdo ¢ liberada de perigo constante da disseminagdo por
dois mecanismos: o de condensar a comunicagio e ovde substitui-la pela agao orientada
para o éxito. Estes mecanismos, por sua vez, possibilitam a aplicacdo de dois métodos
para induzir a aceitacdo; o da autoridade e o do prestigio. Ambos podem ser
empregados para motivar a acgdo estrategicamente (no sentido empirico) ou
consensualmente (no sentido racional). Para Habermas a condensa¢do da acgdo
comunicativa tem vantagens ¢ desvantagens, embora seja indispensavel para gerar
consenso; ela " possui um potencial de abuso manipulativo nas sociedades
contemporaneas.

Para Habermas, os problemas do Sistema ndo sd3o sempre econdmicos, mas
derivados, geralmente, da base social da sociedade. Entretanto, s6 a sociedade
capitalista, através da institucionalizagdo formal, permite um mecanismo baseado
exclusivamente no mercado para regular o acesso 4 propriedade e a distribui¢io de
riqueza. A distribuigdo desigual da riqueza, nas sociedades capitalistas, gera novos
problemas de conflitos de classe. Estes conflitos sdo contidos por mecanismos de
despolitizagdo das relagdes de classe, onde o Estado garante as condigdes gerais de
producdo e de reprodugdo, através da lei e da ordem que prbpiciam, de modo
sistematico, a educagdo, transporte, comunicagdo etc., mas deixam o mercado
inviolavel, no sentido de "atuar" como mecanismo autdnomo de troca e distribuigdo de
bens e servigos.

A fungdo do mercado é liberar a ordem politica das pressdes em favor da
legitimagdo (no sentido da lei). Assim, a ideologia burguesa oculta a exploragdo do
trabalho através da fachada impessoal dos contratos de trabalho involuntarios (no
sentido das condic¢des de liberdade universal na troca de equivalentes no mercado).

Desse modo, o conflito de classes se desloca da arena politizada da intera¢do
social para o dominio n3o-normativo e impessoal das transagdes do mercado.

Descolando-se, assim, o eixo das relagdes de produgdo e de acumulacio de capital para
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a demanda de consumidores (transmutam-se produtores e vendedores de forca de
trabalho em consumidores de bens € servigos). - }

A construgdo teodrica sobre o mundo da vida Habermas fundamenta-se em Weber
em dois aspectos:
1) Em relagdo a questdo da diferenciagcdo entre "ambitos culturais independentes”, onde
a ciéncia, o direito, a moralidade e a arte constituem praticas culturais independentes,
cada uma ¢é regulada por seus principios proprios e especificos. Este processd de
autonomizagdo envolve, segundo Habermas, a "racionalizagdo das imagens do mundo".
Ha uma desfetichiza¢do do mundo na medida em que se separa natureza da cultura e se
traca uma distingdo entre mundo fisico, governado por leis causais € 0 mundo humano,
permeado de significados e propdsitos. Nesta distingdo, a natureza deixa de ser uma
proje¢do das preocupacdes ‘humanas. Este processo de racionalizagdo implica a
formalizagdo da mesma razdo. Segundo Habermas,‘ a racionalidade ja ndo consiste em
certas idéias substantivas, sendo nos procedimentos que sustentam as idéias e estdo
implicitos em todo ato de fala.
2) A modernizagdo implica uma segunda forma de diferenciagdo que se estabelece entre
sistema e mundo da vida. E condigfio necessaria para o
desenvolvimento dd capitalismo que a integracio sistémica se desprenda

da integragdo social, como vimos.

4.3 INTERESSE EMANCIPATORIO

Pensar a modernidade ndo € uma das tarefas mais faceis a que pode aspirar um
filésofo, sobretudo quando sabemos que uma das grandes marcas do nosso tempo € a
auséncia de modelos, de paradigmas. A visdo realista de alguns autores (como Adorno,
Horkheimer ¢ Benjamim, entre eles) entende a pés-modernidade como um novo tempo,

suceddneo a Modernidade, impregnado de muitas expectativas, porém que sucumbiu
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aos efeitos de suas proprias maselas e ilusGes. Porém, outros autores (como Weber,
Habermas) identificam a pés-modernidade como neomodernidade, como um periodo de
crise interna da préopria razdo moderna que, sob critica ferrenha, agudiza e expde os
males que atingem a razdo no século XXI. Para a interpreta¢do neomoderna, a critica vé
que a crise instaurada no interior da Modernidade ¢ decorrente da insuficiéncia de um
modelo de racionalidade que se tornou preponderante, ja que ndo foi capaz de responder

de modo satisfatério as crises no &mbito do mundo vital dos seres humanos.

“Na cena intelectual alastra-se a suspeita de que o esgotamento
das energias utopicas denuncia ndo apenas um dos estados de
animo passageiros do pessimismo cultural, mas toca mais fundo.
Ele poderia denunciar uma transformagdo da moderna
consciéncia do tempo em geral. (...) Julgo infundada essa tese do
surgimento da pés-modernidade. Nem a estrutura do espirito da
época nem o modo de debater as futuras possibilidades de vida
se modificaram; nem as energias utdpicas em geral retiraram-se
da consciéncia da historia. Antes, pelo contrario, chegou ao fim
uma determinada utopia que, no passado, cristalizou-se em torno
do potencial de uma sociedade do trabalho™'®,

Tal crise acima apontada deve ser encarada nio como o fim da Razdo como
instrumento na existéncia humana, mas como momento propicio para revisio e critica a
proépria razdo. Segundo tal interpretagdo, a Modernidade € ainda um projeto inacabado.

Em pouéas palavras, pode-se dizer que o discurso moderno forjou a imagem de
um mundo esfacelado, descentrado, fora dos eixos. Isso, evidentemente, trouxe como
conseqiiéncia direta uma pluralidade de pontos de vista e de interpretagdes que jamais
se unificam, seja no campo da arte, da moral ou de qualquer outra esfera da civilizagdo.

Habermas propde um consenso baseado em critérios de verdade e de justiga.
Configura-se, pois, tal alternativa, numa estrutura comunicativa livre de distor¢des
ideoldgicas, na qual a unica pressdo consentida seja a do melhor argumento e o Gnico
motivo o da busca cooperativa da verdade.

O interesse emancipatorio - ou, como Jiirgen Habermas o chama, com a giria de

Kant e do idealismo pos-kantiano — o interesse da razdo, assumiria como tarefa libertar

133 Cf. J. HABERMAS, A nova Intransparéncia, p.105.
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de dogmatismo o nosso conhecimento e a nossa agdo, orientando a coletividade na
busca da verdade e na realizagdo da justica, instaurando nesses ambitos da vida social
do homem o reinado da razdo tedrica e pratica. A tarefa, em suma, de consumar o
programa do esclarecimento que Kant, mais uma vez, descrevia como. "a passagem da

. e 134
humanidade a maioridade” " .

A

Para o autor, este é o interesse diretor das “ciéncias de orientagdo critica”.

Segundo Mcarthy'*®

, as linhas basicas da concepgdo de uma teoria critica da sociedade
estdo tragadas em Conhecimento e Interesse, mas>seu desenvolvimento posterior, em
um nivel mais geral, programatico, veio com a construgdo de uma teoria geral da
comunicagdo. Assim como a modernidade é um projeto inacabado, o desenvolvimento
de uma investigacdo filos6fica coerente com o interesse emancipatério € algo também a
ser feito.

Seguindo sua linha de raciocinio, explicita Habermas que o impulso para a
emancipag¢do ndo € o produto de uma fantasia qualquer. Ele pode ser vislumbrado
naquilo que nos arranca do estado de natureza e nos coloca no mundo da cultura, ou
seja, a linguagem. Com a estrutura da linguagem, € posta para nos a emancipagdo via o

. . . ;. \ g 1
entendimento, pois “O entendimento é imanente como telos a linguagem humana” 38,

“Emancipagdo tem a ver com libertagio em relagdo a
parcialidades que, pelo fato de ndo resultarem da causalidade da
natureza ou das limitagdes do proprio entendimento, derivam, de
certa forma, de nossa responsabilidade, mesmo que tenhamos
“caido” nelas por pura ilusdo. A emancipagdo € um tipo especial
de auto-experiéncia porque nela os processos de auto-
entendimento se entrecruzam com um ganho de autonomia”'®’.

Habermas faz diferenca entre a emancipagdo em relagdo a natureza exterior € a

emancipagdo em relagdo as formas de dominagao social; esta se realiza através de novos

134 Este é um dos temas da Aula Inaugural dada por Habermas na Universidade de Frankfurt em 28 de
junho de 1965: ela reproduz um dos pensamentos mais antigos e centrais de seu pensamento, ou seja, a
idéia de que a humanidade desenvolve sua maioridade na histéria mediante o didlogo; demonstra ainda
que o interesse em emancipagio € um a priori para a tradigdo filosofica. (Cf. Técnica e interesse como
ideologia).

35 MCARTTHY, T. La teoria critica de Jiirgen Habermas, p.99.

"* HABERMAS, TAC I, 369.
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niveis de reflexdo, que se consubstanciam em posi¢des de aceitagdo ou recusa da

tradi¢do, das normas e das formas de identidade vigentes, aquela se realiza através do

progresso técnico.

“Enquanto que o agir instrumental corresponde a coercdo da
natureza exterior, € o nivel das forcas produtivas determina o
alcance da disponibilidade técnica sobre as forgas da natureza, o
agir proprio a comunicagdo estd em relagdo direta com a
repressdo da natureza de cada um: o quadro institucional decide
sobre o alcance de uma repressdo através do poder embrutecedor
da dependéncia social e da-dominagdo politica. Uma sociedade
deve sua emancipagdo da violéncia da natureza exterior aos
processos do trabalho, a saber: a produgdo de um saber
tecnicamente aplicavel... (...) a emancipacdo frente a coergédo da
natureza interna se processa 3 medida que institui¢cdes detentoras
do poder coercitivo sdo substituidas por organizagdes da
interagdo social exclusivamente comprometidas com uma

5138

comunicagio isenta de dominagdo™ .

No que concerne a emancipagdo devemos recordar que Habermas faz distingdo

entre dois tipos de agdo social ja vistos (o agir instrumental € o agir comunicativo). Ora,

a estes dois tipos basicos de agdo social corresponderiam dois interesses inerentes a

espécie humana: o interesse técnico, correspondente ao dominio da natureza para fins

instrumentais e o interesse pratico, correspondente a organizagdo das relagdes que os

homens estabelecem entre si.

E ainda:

“Chamo de interesses as orientagdes basicas que aderem a certas
condi¢des fundamentais da reprodugdo e da autoconstitui¢do
possiveis da espécie humana: trabalho e interagio™"*’.

“Interesse cognitivo técnico e pratico s6 podem ser entendidos
isentos de ambigiiidade — isto é, sem decairem ao nivel de uma

3" HABERMAS, Passado como futuro, p.99.
133 HABERMAS, J. CI, p.68-9.

139 1dem, p.217.
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psicologizagdo ou reavivarem os critérios de um novo
objetivismo — como interesse orientador do conhecimento em
base de sua conexdo com o interesse emancipatorio do
conhecimento da reflexio racional'*”,

O agir comunicativo corresponde ao interesse pratico e nele ha a necessidade de
se libertar da dominagdo social e politica, para que realmente se converta em agado
comunicativa. Isto pode ser realizado mediante novos niveis de reflexdo na pratica
comunicativa, possibilitando um acordo verdadeiramente racional. A este procedimento
verdadeiramente racional, que propicia avaliar criticamente as posi¢Ges assumidas em
relagdo aos mundos objetivo, social e subjetivo, também corresponde a um terceiro
interesse inerente a espécie humana: o interesse emancipatorio. Ele difere do interesse
pratico, embora se confunda nele. O interesse pratico acarreta repressdo da natureza .
interna nas esferas de dependéncias sociais; ja o interesse emahcipatério_se orienta pela
critica exposta e transparente, visando a libertagdo de todas as formas de coer¢do, tanto
internas quanto externas.

Ao se afastar da posicdo frankfurtiana do desbrédito da razdo, procurando,
contudo, manter viva a inten¢io desta escola de desenvolver uma teoria social critica,
Habermas se langa a buscar uma fundamentagdo para a teoria critica. Ele busca a
“fundamentag:ﬁo substantiva”, contrapondo-a a problematica epistemoldgica. Nao se
trata de encontrar uma forma de conhecimento especial ou um conhecimento de tipo
superior, mas de algo que possa dar a teoria critica o suporte concreto € ndo apenas
epistémico. N#o seria propriamente uma “substincia”, mas uma “estrutura de
racionalidade heterogénea a razfo instrumental”. Habermas coloca esta fundamentagao
inerente as proprias formas de vida. Assim sendo, ele vai inverter o postulado de
Adorno ¢ Horkheimer da “razdo-dominagdo” para o postulado da “razio-libertacdo”.
Contudo, como veremos mais adiante, nao se trata de simplesmente cindir a razdo em
razdo instrumental e razdo comunicativa, mas estabelecer formas de uso da mesma
razdo. Esta inversdo e todo o estudo por ela acarretado, torna possivel projetar um novo
tipo de sociedade, guiada pela idéia regulativa do mundo da vida, produzido pela agio

comunicativa tornada pratica. Desta forma, a possibilidade de entendimento entre os
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homens exclusivamente em fungdo da racionalidade dos argumentos na comunicagéo,
ou seja, numa atividade critica voltada para o conhecimento, linguagem e agdo, a seu
turno torna também possivel e viavel a emancipagdo — guiada pela critica — das formas
de dominagdo existentes em determinado estagio de desenvolvimento de uma
sociedade.

Os potenciais de emancipacdo se desenvolverdo somente se:

e houver a substitui¢io da férmula “razio-dominagdo” pela férmula
“razdo-libertagdo”, mediante a critica;

e houver a ampliagdo do conceito de razdo comunicativa, fazendo com
que se construa uma teoria cujo objetivo seja refletir sobre seus proprios
pressupostos, quer dizer, sobre a base deinteresses inerente ao proprio
conhecimento humano, e a partir dai submeter a critica os produtos

desse conhecer.

10 1dem, p.219.
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4.4 REFLEXAO: A RAZAO NA MODERNIDADE

Vendo que um diagnéstico truncado conduz, de um lado, a condenagdo
unilateral da modernidade, e de outro, a condenagdo de seu contetdo racional e suas
perspectivas futuras, € que esta situa¢do acaba gérando aliangas conservadoras entre
antimodernos e pos-modernos, Habermas vai fazer uma andlise do papel da razdo na
modernidade valendo-se ecleticamente de varias disciplinas e de muitos autores.

Habermas nio quer eliminar o potencial de razdo visualizado e estabelecido, por
exempl-o, por Descartes, ao estabelecer o cogito, e por Bacon, ao delinear a estrutura da
razdo técnica a fim de que o homem possa dominar as forgas naturais. O que ele quer é
uma analise da razdo moderna que leve em consideragido a multiplicidade de suas vozes,
todavia evitando a perda de sua unidade'*'.

Para Habermas, a modernidade ndo é mero resultado de uma secularizagdo do
cristianismo, como pregara Weber, ndo obstante a importincia desta tradi¢do religiosa
no ambito da raciohalidade da conduta da vida. Foi o encontro, a “relagdo de tensdo
produtiva” de varias imagens de mundo (entre elas, a doutrina cristd, o helenismo € a
metafisica grega) que, no contexto medieval, permitiu a eclosdo da ciéncia moderna'*.

Indo além de Weber, em Habermas, o que provoca o empobrecimento
comunicativo da pratica corrente, a perda de sentido, resulta de uma separagdo elitista
entre as culturas dos experts e os contextos ordinarios do agir comunicativo; € o que
provoca a reificagdo da pratica comunicacional, a perda de liberdade, ¢ a conseqiiéncia
de uma “penetragdo das formas de racionalidade econémica e administrativa nas esferas
de acdo que se opdem a conversdo aos meios reguladores do dinheiro e do poder”'®.

Com sua nog¢do de razio comunicativa, Habermas propde um modelo ndo

seletivo de racionalizagio; esta possibilita uma compreensido descentrada do mundo,

141 Cf. HABERMAS, PPM, p.153.
142 cf. HABERMAS, TAC I, p.225.
143 Cf. HABERMAS, TAC II, p. 568-9
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que por sua vez, vai permitir a adogdo de varias atitudes — de objetividade,
normatividade e expressividade — ante os mundos objetivo, social e subjetivo,
respectivamente.

O autor procura em sua obra enfatizar que a idéia de razdo é a idéia de uma
forma de vida'*. Esta idéia s6 pode ser plenamente realizada em uma sociedade
emancipada e sobre a base de uma comunicagio livre de dominagdo. E mais: a forma
filosofica de razdo como teoria pura, divorciada da pratica e auto-suficiente, apresenta-
se como sendo ideoldgica. Esta razdo ideoldgica acaba se pondo acima da realidade
histérica da comunicagdo, minando a pratica critica dos elementos de uma transparéncia
de interesses.

Sua razio comunicativa procura romper com o fundamento monologico
estabelecido pela epistemologia cartesiana do pensador solitario — solus ipse -, o
pensador da filosofia do sujeito, que veio dominar o conhecimento e a moralidade no
pensamento filosoéfico moderno. A este pensamento aliou-se a concepgdo de Bacon,
cujo lema ficou conhecido — Conhecimento € poder -, estimulando o homem a se tornar
livre tanto da opressdo das forcas naturais quanto da opressdo exercida pelas idéias
erroneas ( os idola) que o circundam.

O fundamento monolédgico acabou deixando suas marcas nos empiristas e até
mesmo na obra inicial de Kant. Contudo, este ultimo buscou posteriormente uma saida
na razdo pratica e naquilo que ficou conhecido a partir da filosofia alemd como a
Miindigkeit (a maioridade), ou seja, a saida do homem de seu estado de menoridade
(Unmiindigkeit), no qual se esta sob a tutela de outrem'®.

Segundo Habermas, um outro papel da razdo na modernidade € estabelecer
condi¢Ges de obtencdo de um acordo (Verstindigung), para se chegar a um
reconhecimento intersubjetivo de pretensdes de validez suscetiveis de critica.

O autor ndo atribui & propria razdo os erros humanos (estes, muitas vezes
considerados como uma forma negativa de utilizagdo da razdo). Habermas deixa
entrever que € o uso que se faz da razdo que pode ser valorado como positivo ou

negativo. Pois para ele, racionalidade tem mais a ver com a forma em que os sujeitos

1% Quanto a esta idéia, confrontar com MCARTHY, T. La teoria critica de Jiirgen Habermas, p.131.
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capazes de linguagem e de agdo fazem uso do conhecimento do que a ver com o
conhecimento ou sua aquisigﬁom. No mais, ndo ha duas razdes: a instrumental ma e a
comunicativa boa. O que parece haver, 4 mesma razdo no seio da modernidade, é a
possibilidade de um direcionamento para técnica e instrumentalidade de um lado e
direcionamento para didlogo e consenso de outro.

O projeto frankfurtiano acabou por combater exclusivamente o inimigo “a razao
instrumental”, deixando de encarar as coercdes econdmicas, sociais € politicas que,
usando a razdo, comprometeram o projeto iluminista de emancipagdo do homem.

Nas palavras de Habermas:

“A partir da possibilidade do entendimento através da
linguagem, podemos chegar a conclusdo de que existe um
conceito de razdo situada, que levanta sua voz, seja na forma de
pretensdes de validade transcendental, se na forma e (sic)
pretensdes de validade contextuais...”"*.

O conceito de mundo da vida; por exemplo, seria obtido a partir da analise das
estruturas universais existentes nas sociedades, as estruturas da agdo e do entendimento
mutuo de seus membros. O conhecimento intuitivo dos sujeitos dotados de competéncia
lingliistica, cinética e de juizo, tem que resultar de um pano-de-fundo comum,
estruturado lingiiisticamente € com contextos de sentido gramaticamente pré-
estabelecidos, a fim de que os sujeitos possam entender.

Podemos aplicar o supraéitado postulado da razio comunicativa a visdo
habermasiana de modernidade. Seu projeto que contempla a racionalidade poderia ser
designado como uma reconciliagdo da modernidade consigo mesma. Sua teoria critica
da racionalidade permite criticar as ‘“patologias” da sociedade moderna, porém
resistindo ao ceticismo dos autores pdés-modernos; além disso, permite também
identificar os elementos emancipatorios implicitos na razao iluminista, abafados pelas

esferas s6cio-econdmicas. Ele proprio o afirma:

14> 0 tema da maioridade em Kant foi trabalhado nesta dissertago no ponto 1.3.
146 Cf. HABERMAS, TAC,, p. 24.

¥ HABERMAS, “Motivos do Pensamento Pos-metafisico” e “A Unidade da Razdo na Multiplicidade de
suas Vozes”. In: Revista Filosofica Brasileira, Habermas, Rio de Janeiro, out. 1989, p. 73. (p.24-81)
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“Minhas consideragdes caminham em dire¢do a tese de que a

unidade da razdo ndo pode ser percebida a ndo ser na
e 148

multiplicidade de suas vozes...” ™.

A pluralidade dos jogos de linguagem vai encontrar “unidade” nas pretensdes de
validade comprovadas pela argumentagdo. Esta no¢do de racionalidade se demonstra
capaz de revisar o proprio projeto racional implicito na modernidade.

Algumas patoldgias ‘do mundo da vida podem ser induzidas através de
mecanismo interno do sistema, que podem tirar a for¢ca da comunicagdo mediada pela
linguagem (que € o mecanismo de integragdo do mundo da vida), substituindo-a por
meios destituidos de linguagem, tais como o dinheiro € o poder'*’; outras patologias
podem ser induzidas externamente, por meio de guerras, epidemias, terremotos,
insuficiéncia dos meios de reproducio material e fome.

Segundo o comentador Delamar Dutra, as patologias induzidas internamente

decorrem de meios de comunicagdo ndo lingiiisticos:

“Em outras palavras, as patologias sociais como a tecnocracia e
a ideologia decorrem da invasdo de meios de comunicagdo ndo
lingiiisticos como o dinheiro e o poder sobre dmbitos do mundo
vivido' que deveriam se reproduzir por meios de comunica¢io
lingiiisticos, isto €, voltados ao entendimento, por meio da agdo
comunicativa e nio da agdo estratégica.” >’

Ora, Habermas deixa transparecer que nao devemos imputar a qualificativa “ma”
ou “perversa” para a razdo procurada pelo Esclarecimento moderno, visto que as
patologias como as citadas acima sufocaram os potenciais emancipatorios da razdo
esclarecida, durante o processo de coloniza¢do do mundo da vida.

Aplica-se aqui o verdadeiro papel da filosofia, segundo Habermas: a de

guardadora de lugar da racionalidade e de intérprete.

148 HABERMAS, PPM, p.153.
199 Cf. HABERMAS, TAC II, p.568-9
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Segundo nosso autor: -

“Os processos de entendimento mutuo do mundo da vida
carecem por isso de uma tradi¢do cultural em toda sua latitude e
ndo apenas das bénclos da ciéncia e da técnica. Assim, a
filosofia poderia atualizar sua relacdo com a totalidade em seu
papel de intérprete voltado para o mundo da vida.”"*!

Aplicando a modernidade esta nova fun¢io ou missdo da filosofia, poderemos
descobrir em quais esferas sociais modernas as patologias minam as for¢as de
entendimento matuo. A razdo em seu uso instrumental permitiu que no ambito da
modernidade ocorresse a colonizagdo ou coisificagdo do mundo da vida, e juntamente
com a justificagdo do “progresso” fizesse vir a tona o dominio do “poder” e do
“dinheiro”. A raz3o em seu uso comunicativo permite, além de transparéncia dos reais
interesses dos agentes e interlocutores, uma busca de entendimento, um consenso
racional.

Centrada num conceito amplo de razdo - a razdo comunicativa -, a teoria de
Habermas permite uma abordagem vantajosa sobre o projeto inacabado da
modernidade. Esta forma de uso da razdo permite interpretar a sociedade como um
complexo que abraﬁge simultaneamente valores culturais e imperativos do sistema. Este
complexo, no entanto, de forma alguma se apresenta inerte; ¢ dindmico enquanto se
moderniza continuamente, apresentando em seu interior, através da racionalizagdo,
espacos cada vez mais amplos para o mundo da vida cultural, para a comunicagdo e para
o entendimento racional entre os homens, configurando sua identidade racional; de
outro lado, ha o desenlace progressivo entre mundo da vida e sistema.

Partindo da concep¢do de que a poés-modernidade se estabelece como um
periodo de crise interna da propria razio moderna, podemos dizer que, enquanto
momento critico, uma reflexdo ética sobre o papel da razio na modernidade agudiza e
expde os males que atingem a razdo nestes novos tempos. Contudo, nos processos

terapéuticos existem periodos em que os sintomas alertam o organismo, fornecendo

3 DUTRA, D. J. V. Razdo e Consenso: uma introducdo ao pensamento de Habermas. UFPL, 1993,
p-47.
13! Habermas, Consciéncia moral e agir comunicativo, p.33.
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pistas sobre a propria doenca, & espera de tratamento adequado. Se levarmos em
consideragdo a teoria habermasiana, a pés-modernidade se estabelece como um sintoma
que deve ser estudado com atencdo pelos indicativos que agrega em seu bojo; estes
indicativos evidenciam que a crise no interior da modernidade é decorrente da
insuficiéncia de um modelo de racionalidade que se tornou preponderante, ndo sendo
capaz de responder de modo satisfatorio aos problemas levantados no mundo da vida.
Esta posi¢do poderia ser taxada por muitos de utdpica, quando requer a situagdo
ideal de fala. No entanto, quando Habermas fala da utopia da a¢d3o comunicativa que
ocorre num espago livre de coer¢des, ndo tem em mente a necessaria construgio de uma

sociedade concreta na qual tais caracteristicas se facam presentes.

“Certamente que o conceito de racionalidade comunicativa
contém também uma perspectiva utopica. Das estruturas da
intersubjetividade ndo-reduzida podem inferir-se condigdes
necessarias para um entendimento ndo-coativo dos individuos
entre si, assim como para a identidade de um individuo que pode
entender-se consigo mesmo sem fazer-se violéncia. Mas essa
perspectiva s6 compreende determinagdes formais da infra-
estrutura comunicativa das formas de vida e biografia possiveis
— ndo se estende a forma concreta do que seria uma forma de
vida exemplar ou do que seria um modelo paradigmatico de
- biografia”?.

Ainda que possa existir eventualmente no futuro uma sociedade onde exista uma
situacdo de fala ideal, na qual as pessoas estabelecam relacdes de comunicagdo livre
entre si, 0 mais provavel € que isto ndo ocorra. Mas o que realmente importa ndo € a
existéncia concreta de tal modelo ideal, mas sim a idéia de que, na condigdo de seres
humanos racionais, devemos buscar contextualmente a melhor organizagio social
possivel, que permita uma vida mais digna e menos ameagada para as pessoas, contando
com um horizonte de comunicagio real estabelecido entre os sujeitos reais.

O conteudo utdpico da sociedade da comunicagao se reduz aos aspectos formais
de uma intersubjetividade intacta. A expressdo ¢ situagdo lingiiistica ideal’ ainda engana

tanto quanto sugere uma forma concreta de vida. O que se deixa discernir

2 HABERMAS, Teoria de la accion comunicativa: complementos y estudios previos, p.410-11.
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normativamente sdo condigdes necessarias, embora gerais, para uma praxis
comunicativa cotidiana e para um processo de formag&o discursiva da vontade, as quais
poderiam criar as condi¢gGes para os proprios participantes realizarem — segundo
necessidades e idéias proprias, e por iniciativa propria — possibilidades concretas de

uma vida melhor e menos ameagada. Nas palavras de Habermas:

“A emancipa¢do — em sentido categérico — torna os homens
mais inde3pendentes mas nio necessaria € automaticamente mais
felizes”!>.

Ou ainda:

“O conceito da modernidade ndo esta mais ligado a nenhuma
promessa de felicidade. Todavia, apesar de todo o palavrério
sobre a pés-modemidade, ainda nfio temos alternativas racionais
para as formas de vida da modernidade. O que nos resta entdo a
ndo ser procurar ao menos melhoramentos praticos no interior
dessas formas de vida?”'**

133 HABERMAS, Passado como futuro, p.102.
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CONCLUSAO

A partir das reflexdes da Escola de Frankfurt, a obra habermasiana procura
conceber um escopo acerca do fendmeno da racionalidade. Esta racionalidade é tomada
sob os auspicios da modernidade, enquanto que, pelas contribuigdes de Max Weber, de
Adorno e de Horkheimér, ¢ considerada como a causa da instrumentalidade do mundo
contemporineo. Habermas discorda, por exemplo, do descrédito weberiano, das
concepgdes marcuseanas da instrumentalidade inexoradvel do mundo, do fim da histéria
ja muitas vezes prenunciadas no 4mbito filosofico. Essa discordancia tem seu ponto de
partida nas analises e reflexdes acerca do periodo desenvolvido do capitalismo, expostas
na obra A crise de Legitimagdo do Capitalismo Tardio, onde Habermas aponta alguns
elementos fundamentais para a compreensio de sua contribui¢do acerca da
racionalidade do mundo e das teorias das agdes.

Sua teoria busca novas concep¢des metodicas e sistemdticas da andlise da
sociedade, sendo um ponto central por trazer intrinseca uma andlise da captagdo dessa
sociedade ndo apenas sob o ponto de vista da filosofia, mas pela forma através da qual
as diversas fragmentagles cientificas captam a sociedade. Embora partindo da critica
realizada pelos frankfurtianos, sua teoria propde uma saida algumas vezes ja -
prenunciada por eles, como demonstramos em alguns momentos de nossa dissertag@o.

Habermas vai afirmar que na modernidade encontram-se elementos
comunicativos potenciais que foram obliterados, abafados pelos processos socio-
econdmicos. Na modernidade emergiu a vontade de dominio da natureza, a necessidade:
de liberdade em relagdo as tradi¢gdes, mas também nela floresceu a vontade de libertacao
das opressdes, em suma, necessidade de emancipagao.

Esta facanha toda esta subordinada ao trabalho da razdo. E racionalmente que o

homem vai intentar uma correspondéncia entre a agdo humana e a ordem do mundo,

13 Idem, p.102.
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animando a ciéncia em suas aplica¢cdes, comandando a adaptagdo da vida social as
necessidades individuais e coletivas, substituindo a arbi_trariedade e a violéncia do
Estado e do mercado, buscando, enfim, atingir a abundéncia, a liberdade e a felicidade.

Esta secularizagdo do conhecimento vai ser responsavel pelo desenvolvimento
cada vez mais acentuado da procura em relagdo a fundamentacdo epistemoldgica.
Qualquer que seja o conhecimento, somente tera sua validade reconhecida se se
submeter a critérios racionais ¢ métodos de averiguacdo confiaveis, separado do poder
das autoridades eclesiais ou politicas.

No entanto, a valorizagdo da razio como critério de fundamentacdo das
estruturas da existéncia humana traz consigo um outro elemento ndo menos
fundamental na modernidade: a subjetividade racional.

Esta saida racional pode ser percebida principalmente a partir de Descartes —
arauto do racionalismo — e de Bacon — arauto do empirismo inglés. Apresentam-se
como duas orienta¢des metodologicas que abrem as principais vertentes do pensamento
moderno, procurando responder a [;reocupag:éo que se generaliza a partir do século
XVII: a necessidade de se achar o método para a ciéncia. O primeiro inaugura o
racionalismo moderno, buscando na razdo — que as matematicas encarnavam de maneira
exemplar — os recufsos para a reéuperag:éo cientifica, ou seja, a natureza sera dominada
pela matematica e pelo método; o segundo, preconiza uma ciéncia sustentada pela
observagdo e pela experimentacdo, que formularia indutivamente suas leis, partindo da
| consideragdo dos casos ou eventos particulares para se chegar a generalizagdes.

Malgrado o fato destes autores ndo possuirem total clareza com relagdo a
propor¢do da tarefa por eles empreendida, foram ansiosos por estabelecer alternativas
filosoficas para o seu tempo, que pudessem explicar e responder aos problemas
emergentes no ambito da sociedade e da cultura. Gragas ao trabalho deles e de muitos
outros que por razdes metodolégicas ndo estiveram presentes neste texto, o projeto
moderno se consolidou, ou melhor, se quisermos ser fiéis ao pensamento de Habermas,
teve inicio, permitindo que o conhecimento seja permeado de criticas € novas

perspectivas.
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A razdo teve seu apogeu também no momento chamado Iluminismo. O grande
instrumento do Iluminismo € a consciéncia individual, iluminada pela razdo, autbnoma
em sua capacidade de conhecer o real. O conhecimento tem a capacidade de libertar o
homem dos grilhdes que lhe sdo impostos pela ignorancia e pela supersﬁc;éo, fazendo
dele presa facil dos mecanismos de dominagdo. O pressuposto basico do esclarecimento
¢ que todos os homens sd3o dotados de uma espécie de luz natural, ou seja, de
racionalidade, uma capacidade natural de aprender, capaz de permitir que conhecam o
real e que ajam livre e adequadamente para a realizagio de seus fins.

E com Kant que o Esclarecimento se demonstra em todo seu vigor
emancipatorio, quando delimita o sapere aude, instando o homem a fazer uso de sua
racionalidade ao invés de seguir tutores que o fazem de rebanho manso, que ndo venha
oferecer perigo ao sistema estabelecido.

Adorno e Horkheimer vdo criticar o esclarecimento que fracassou tentando
libertar 0 homem. A terra toda esclarecida e iluminada jaz em misérias. O homem fica
aprisionado pelas peias que ele criou com a propria razdo que o haveria de libertar dos
mitos e supersti¢des.

A nogdo de "racionalidade" emerge exatamente dessa capacidade de os homerns
agirem sobre a natureza e de interagirem uns com os outros. Na realidade, somente as
pessoas atribuimos o predicado de racionais ou de irracionais, € isso tdo-somente sob o
ponto de vista do que falam ou do que fazem. Interagindo pela fala ou agindo pela
intervengdo na natureza, as pessoas podem comportar-se de forma mais ou menos
racional.

O que determina a racionalidade de uma fala ou de uma aciao? Percebemos em
primeiro lugar que ha uma estreita relagdo entre racionalidade e saber, mas Habermas
argumenta que a racionalidade diz respeito nem tanto ao saber em si ou a sua aquisigdo,
e sim & forma como os sujeitos capazes de linguagem e de agdo fazem uso desse saber.

Sendo que o critério de racionalidade est4 na forma como os sujeitos fazem uso
do saber encarnado em sua a¢gdes € manifestagdes simbolicas, podemos chamar de
racional o sujeito que € capaz de fundamentar a convic¢do que motiva sua a¢do ou sua

fala e que, em principio, sempre é susceptivel de critica. Assim, tanto nas suas agdes
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sobre a natureza como nas suas manifestagdes simbolicas, um sujeito pode ser
considerado racional a medida que age de modo'intencional, isto &, persegue um sentido
motivado e fundamentado.

No caso de uma ag@o sobre a natureza a racionalidade reside na capacidade de o
agente dar garantias, a um possivel observador critico, de que sua intervengdo alcangara
o éxito esperado, isto €, que sera eficaz. Ja no caso de uma manifestagdo simbdlica a
racionalidade reside na capacidade do falante justificar, caso seja questionado por algum
interlocutor, que sua opinido € verdadeira, justa ou sincera, ou seja, que ela € valida.

Habermas ja deixa entrever em sua obra que busca fazer uma retomada do
pensamento esclarecedor kantiano, buscando retirar o homem da menoridade em que se
encontra. A emancipacdo no projeto de Habermas perpassa pelo o que ele fala da
linguagem e da a¢3o comunicativa. Para ele, o projeto do Esclarecimento, com sua idéia
central de emancipagdo, teria um duplo sentido: dominar as forgas da natureza,
colocando-as a seu servigo, e superar as escraviddes que os homens mutuamente se
impuseram, especialmente pela for¢a dos dogmas, das crencas e das ideologias.
Seguindo seus mestres de Frankfurt, Habermas concorda que houve um
desenvolvimento desigual entre os dois sentidos propostos: os homens obtiveram um
grande dominio tecnologico sobre a natureza, mas ndo souberam encaminhar
~ devidamente os problemas da convivéncia da ética e da justica social; a razdo técnico-
instrumental floresceu e subjugou a razio pratica.

E neste sentido que o projeto habermasiano pode ser designado como uma
reconciliagdo da modernidade consigo mesma, visto que permite identificar os
elementos emancipatorios implicitos na razio moderna, abafados pelas esferas socio-
econOmicas. Vimos que estas esferas sociais, em alguns aspectos, minam de forma
patologica as forgas de entendimento mituo. A razdo em seu uso instrumental permitiu
que no 4mbito da modernidade ocorresse a coloniza¢do ou coisificagio do mundo da
vida, e juntamente com a justificacdo do progresso fizesse vir a tona o dominio do poder
e do dinheiro.

A razdo comunicativa se apresenta como um conceito amplo de razdo, visto que

em seu uso comunicativo permite transparéncia dos agentes e interlocutores, bem como
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uma busca de entendimento ou consenso racional entre eles. Convém salientar, no
entanto, como expomos em nosso texto, que Habermas tem consciéncia de um certo
cardter utdpico da agdo comunicativa. Essa perspectiva comunicativa compreende
determinagdes formais da infra-estrutura comunicativa das formas de vida e biografia
possiveis, mas n3o se estende a forma concreta do que seria uma forma de vida
exemplar. O que verdadeiramente importante podemos tirar desta tentativa de
Habermas, é que nfo importa a existéncia concreta de um modelo ideal de sociedade
onde exista uma situagdo ideal de fala, mas principalmente um modelo de sociedade que
favoreca que seres humanos racionais possam - buscar contextualmente a melhor
organizagdo social possivel, permitindo uma vida mais digna, a partir de um horizonte

de comunicagao real.
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