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RESUMO

A presente etnografia trata sobre o ministério pastoral feminino na IECLB (Igreja
Evangélica de Confisséo Lutérana no Brasil), -tendovcomo foco as relac;ées de poder e género
presentes no processo de inclusdo e de legitimagiio das mulheres no ministério pastoral.
Através das falas de pastoras e tedlogas sobre suas trajetorias individuais e sobre a insergéo
das mulheres neste Campo, ¢ possivel éompreender que essas mulheres constréem e percebem
toda sua trajetoria, baseadas na idéia de luta, e comunicam as estratégias que elaboram na
pe_rsecﬁc;ﬁo de urﬁa mudanga profunda na eStruturac;éé do ministério pastoral da IECLB. O
argumento teologico luterano da igualdade de esséncia entre homens e mulhéres ﬁndamenta a

luta.



ABSTRACT

This is an ethnography of the feminine pastoral ministry of IECLB. The focus is
power and gender relations present in the process to legitimize the inclusion of women in the
pastoral ministry. Female pastors and theologians speak about their individual trajectories
and express their view of the insertion of women in this field of activity. They perceive and
construct their trajectories based on the concept of struggle and open their strategies in pursue
of a deep change in the structuring of the pastoral ministry in the IECLB. The Lutheran
theological argument of the equal essence of all human beings is the fundament of their

struggle.
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INTRODUCAO
DA AUSENCIA FEMININA AS MULHERES SEM TRANCAS

Meu primeiro contato com este tema foi através daquilo que poderia chamar de
auséncia. Durante minha trajetéria, comommembr@1 da Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil, sempre convivi num meio bastante masculino, sendo que poucas foram as
mulheres presentes de uma forma marcante nessa vivéncia. A auséncia continua a minha
volta, de mulheres lideres e pastoras, causava-me questionamentos que foram sendo alargados
pelos conhecimentos adquiridos no curso de Ciéncias Sociais. Os textos que problematizavam
as questdes de género possibilitaram que eu desnaturalizasse as questdes do cotidiano e
problematizasse a participagio das mulheres nas Igrejas.’

Minha inser¢do na Comunidade Evangélica de Floriandpolis desde 1992 e minha
intensa participacdo no grupo de jovens, a Juventude Evangélica (JE), permitiu-me pensar as
relagBes estabelecidas nessa Igreja especifica, especialmente, no que diz respeito a
participa¢do de mulheres em espacos de lideranga. Em pesquisa realizada, em 1999, percebi
que as mulheres eram a maior parte d@s fiéis, participando ativamente na comunidade
religiosa estudada®, entretanto eram poucas as que ocupavam uma posigio na lideranga local.

Nesse sentido, pude também observar que os espagos ocupados por elas estavam muito

' O uso de @ serve como recurso para englobar homens e mulheres na tentativa de ndo definir o masculino como
sindnimo de humanidade. Sobre este recurso, ver: Miguel, 2000. Procuro utilizar esse simbolo sempre que me
refiro a situagdes onde uma linguagem inclusiva deva ser usada, na falta de um correspondente feminino de
adjetivos ou substantivos, como por exemplo na palavra membro, que ndo possui como feminino a palavra
membra (nfo existente em portugueés).

% Minhas primeiras incursSes de campo na graduacfo ocorreram ja direcionadas para este tema. Agradego ao
Prof. Rafael M. Bastos pelos primeiros incentivos ao trabalho de campo em Antropologia e a Prof® Maria Regina
Lisboa que como professora de Métodos ¢ RelagGes de Género se prontificou a orientar-me em meu Trabalho de
Conclusio de Curso (TCC).

3 Meu Trabalho de Conclusio de Curso para titulagio de Bacharel em Ciéncias Sociais pela Universidade
Federal de Santa Catarina, orientado por Maria Regina Lisboa, enfoca a participagdo de mulheres no presbitério
(grupo de leigos eleito para coordenar a comunidade/paréquia), consistindo basicamente na compreensdo de
como acontece a participagdo das presbiteras nas decisées da Igreja.

* Comunidade Evangélica de Florianépolis, pertencente & Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB).
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ligados a tarefas consideradas “da casa”, ou seja, aquelas “tradicionalmente” femininas, como
organizar cafés, recepgles e garantir a manutengdo do jardim, enquanto os homens ficavam
encarregados das farefas “mais administrativas” e financeiras (DA MATA, 1987).

Meu Trabalho de Conclusio de Curso deu énfase as mulheres pertencentes ao
Presbitério da Comunidade Evangélica de Florianopolis, eleito pela Assembléia Geral, que,
segundo o regimento Interno da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB),

tem as seguintes caracteristicas:

Art.6° - A Assembléia Geral € o 6rgdo maximo da Comunidade, como foro
de dialogo, discussdo ¢ decisdo sobre os assuntos relacionados com a sua
missdo, € reune os irmdos na € com a finalidade de deliberarem sobre todas
as perguntas referentes a Igreja de Jesus Cristo neste mundo, visando o
crescimento da obra redentora de Deus entre as pessoas.

Paragrafo unico - A Assembléia Geral da Comunidade requer a participagio
responsavel ¢ ativa de cada um dos seus membros, os quais contribuirdo,
assim, nas deliberagdes que a Comunidade deve tomar em todos os setores
de sua vida espiritual, assistencial e administrativa.

Art.7° - A Assembléia Geral elege o Presbitério, que tem a responsabilidade
de dirigir a Comunidade, responde pela execugdo das resolugdes da mesma e
assegura a continuidade do trabalho eclesiastico em todos os seus setores.
(IECLB, REGIMENTO INTERNOQ, 1998).

As atividades desempenhadas por homens e mulheres,. neste mesmo espaco de
lideranga - o presbitério -, eram diferenciadas. No espago “publico”, as mulheres transpunham
uma vivéncia do espago “privado”, isto é, o feminino era visto (por elas mesmas) como
“tradicional”, diferenciando mulheres de homens e associando mulheres a tarefas domésticas.

Mesmo depois de realizada essa pesquisa, o problema da auséncia ainda provocava em
mim uma certa inquietude. Até, entdo, em toda minha vida, eu nunca conversara com uma

mulher pastora, e isso havia se tornado uma espécie de anedota. Certa vez, numa das

disciplinas do Programa de Pés-Graduagio em Antropologia Social (PPGAS)’, quando

> A disciplina a que me refiro é Relagdes de Género, ministrada pela professora Dra. Miriam Pillar Grossi. Essa
‘disciplina foi fundamental para que eu pudesse mergulhar definitivamente no campo de inter-relagdo entre
género e religido.
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conversava com colegas sobre pesquisas que estavamos desenvolvendo, resolvi contar o fato
de eu nunca ter estado na presenga de uma pastora, de qualquer religido que fosse, e nem
mesmo saber "como elas eram". A professora, na tentativa de sanar (ou despertar ainda mais
minha curiosidade), afirmou entusiasmada, em tom de brincadeira: “Elas séo lindas, algumas
tém umas trangas compridas!”.® Agora, depois de um pequeno caminho percorrido, posso
dizer que encontrei mulheres tedlogas e pastoras, ndo exatamente as que a professora disse
que encontraria: elas ndo usam trancas!

Esta pequena apresentagio de minha pesquisa revela exatamente o que quero
desenvolver ao longo desta dissertagdo — uma etnografia das mulheres sem trangas. Isto €,
quero partir de suas proprias trajetorias e reflexdes para compreender o processo de insergéo
no pastorado e percepgdes de gé€nero, assim como poder ver quais s3 0S cortes e
penteados que elas desfilam, sem ter em mente a frustragdo por ndo ter encontrado suas
trangas. Adianto, porém, agora, que essa trajetoria me foi narrada como sendo de luta e re-
elaboragdo (re-significagdo) de cohcepgc”)es e fazeres na Igreja e na sociedade.

O conceito de género, que tomei como mais significativo para pensar a inser¢éo da
mulher no ministério pastoral, ¢ o de dimenséo dupla, elaborado por Scott: “1. O género € um
elemento constitutivo das relagdes sociais baseadas nas diferengas percebidas entre os sexos;
2. o género é uma forma primaria de dar significado as relagdes de poder”.

Assim, partindo da defini¢do de Scott de género como uma construgdo social,
considero que a religido, como produto e produtora de representagdes simbdlicas, também
legitima determinadas concepgdes de masculinos e femininos. Essas concepgdes favorecem

ou ndo a participagdo da mulher no “corpo de especialistas religiosos”. As diferengas

¢ A professora Mirim Grossi estava se referindo as pastoras que costuma encontrar nos encontros que abordam
tematicas comuns em Relagdes de Género (como os promovidos pelas Catdlicas Pelo Direito de Decidir).
Quando contei esta anedota para Maria Amélia, minha orientadora, as trangas evocaram em sua memoria um
esteredtipo da moga alemi, que geralmente usava trangas, constante em sua infincia e adolescéncia no Rio
Grande do Sul. Nossas conversas sobre estas lembrangas suscitaram algumas questdes presentes nesta etnografia.
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construidas/atribuidas entre 0s sexos servem para determinar ﬁpos de “competéncias”, como a
religiosa.

Defino essa esfera de atuagdo das mulheres tedlogas e pastoras como campo religioso,
através de Bourdieu (1992), isto é, entendendo-o como um espago social caracterizado pelas
disputas entre especialistas religiosos e leigos (aqueles estranhos ao sagradd e/ou a0 corpo
administrador do sagrado). E, principalmente, como um espago social marcado pelas relagdes
de disputas, no meio dos diversos especialistas, entre si, pela imposi¢do do religioso e das
diferentes maneiras de desempenhar as agdes religiosas e, conseqiientemente, pelas disputas
em torno da acumulagio dos capitais religiosos.

Esse autor é importante para a compreensio da legitimagdo desse conhecimento
especifico (Capital Religioso), para que as mulheres alcancem o pastorado e estejam no
mesmo patamar de autoridade de seus colegas homens. Segundo Bourdieu (1998), h4 um
poder simbdlico que se apresenta na forma de um discurso institucional.

No entanto, o discurso de autoridade s6 pode ser compreendido e, principalmente,
reconhecido enquanto tal, se a pessoa esta autorizada e legalizada a fazé-lo. As mulheres da
IECLB configuram o quadro de disputas pela legitimagdo e autoridade religiosas na medida
em que tém se dedicado a legitimar-se enquanto tedlogas e pastoras, portanto, combatendo no
campo religioso.

Dessa maneira, direciono meu olhar da perspectiva das relagdes de género, procurando
compreender a percep¢do das mulheres sobre si, seu lugar na Igreja, as relagdes de poder das
quais sdo parte e sua perspectiva teoldgica em relagdo ao sacerddcio e as praticas religiosas.
Considero importante compreender como elas se véem enquanto individu@, sujeit@
produtor@ de significados, posto que, como parte da intelligentsia da Igreja, refletem sobre
sua condi¢do e atuagdo nela, enfocando os planos‘ de construgio da identidade de género, das

relagBes de poder (sobretudo o simbdlico) e da hierarquia.
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Penso, igualmente, ser de extrema importéncia identificar os lugares ocupados por
mulheres pastoras nos diversos espagos da organizagdo da Igreja, bem como as suas formas de
legitimagdo no exercicio desse pastorado. Assim, partindo das suas proprias defini¢cles e
conceitos realizo neste trabalho a tentativa de compreender a trajetoria’ das tedlogas na
IECLB, privilegiando relagSes de género/poder.

O primeiro capitulo € dedicado a algumas questdes teodricas. Nele busco localizar a
pesquisa no campo da Antropologia e entre os estudos de Género e Religido. Também,
exponho o caminho por mim percorrido para que esta etnografia pudesse ser realizada. Nessé
sentido, elaboro uma pequena reflexdo sobre a metodologia de pesquisa nas Ciéncias
Humanas, especialmente, na Antropologia. Encerro o primeiro capitulo, com a tentativa de
tragar um perfil geral das interlocutoras da pesquisa, visando preparar a leitura das partes
seguintes.

O segundo capitulo discorre sobre uma série de aspectos historicos (contextuais) que
auxiliam a compreensio do processo de inser¢do das mulheres na formagdo teologica e no
ministério pastoral da IECLB. Remete especialmente ao periodo fundamental do processo de
legitima¢do das mulheres no estudo teol()gico (com fins pastorais) na IECLB, seus
desdobramentos na Escola Superior de Teologia e na propria IECLB.

———— —— O terceiro capitulo expde as experiéncias_das pastoras e tedlogas entrevistadas a partir
de aspectos relevantes levantados durante o processo da pesquisa, extraidos
fundamentalmente das entrevistas realizadas. A intengdo desse capitulo € trazer a perspectiva
das proprias pastoras e tedlogas acerca das suas experiéncias individuais e das relagdes das
mulheres com a IECLB.

O quarto capitulo € a tentativa de problematizar aspectos importantes do processo de

7 Neste trabalho, o conceito de trajetoria (das mulheres) estard sendo usado conforme o definido por Bourdieu: a
série de posi¢Oes sucessivas ocupadas pelo mesmo agente em estados sucessivos do campo em que se insere,
sendo essa trajetoria sempre definida relacionalmente.
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inser¢do das mulheres no pastorados assim como elementos fundamentais de suas trajetorias
individuais. (Caps. I e III). Nesse capitulo, a teologia feminista é destacada como elemento

de re-significagdo e estratégia para legitimac¢do das mulheres nas esferas de poder da Igreja e

da Sociedade.
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CAPITULO I

PENSAR RELIGIAO ATRAVES DO GENERO?

A construgdo do objeto [...] é um trabalho de grande folego, que se realiza
POuUCo a pouco, por retoques sucessivos, por toda uma série de corregdes, de
emendas, sugeridos pelo que se chama de oficio, quer dizer, esse conjunto
de principios praticos que orientam as opgdes ao mesmo tempo maiusculas e
decisivas (BOURDIEU, 1989, p. 27).

1.1 INDO DIRETO AO PONTO: ALGUMAS REFLEXOES

Nio pretendo que esta dissertagdo seja um tratado sob nenhum aspecto. No entanto,
considero importante realizar uma pequena reflexdo, em torno do campo de estudos de género
e religido - onde localizo este trabalho -, considerando alguns de seus estudos (da inter-relagdo
entre género e religido). Tal reflexdo fez farte do processo de construgdo do objeto desta
pesquisa.

Minha primeira impressdo € de que mapear todas as tematicas envolvidas neste campo
seria um grande passo para que novas possam Surgir € para que questionamentos sobre a
abordagem de certos assuntos sejam introduzidos na reflexdo sobre a produgdo de
conhecimento nesta area de estudo especifico.

Minha opg¢@o é, neste momento, realizar um pequeno esfor¢o reflexivo em torno da
categoria de género, em algumas das principais temdticas abordadas no campo de trabalho
de género e de religido, privilegiando estudos e reflexdes mais recentes (meados da década de
1990), considerando que os mesmos tém uma historia de pelo menos 30 anos.

E interessante notar qué as grandes tematicas que permeiam as discussdes em torno da
categoria de género ndo tém enfocado os estudos sobre religido, tendo abordado na maior
parte das vezes as questdes que dizem respeito ao trabalho, violéncia e sexualidade
(CAVALCANTI, FRANCHETTO; HEILBORN, 1981; HEILBORN, 1992; SORJ;

HEILBORN, 1999). Contudo, é sabido que esse campo tem crescido muito, seja na énfase
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dada as Comunidades Eclesiais de Base (CEB's), aos pentecostais e a outros grupos que tém
tido menos destaque.

Nos. poucos estudos que focalizam este cruzamento entre religido e género, € possivel
perceber uma trajetéria, no uso do conceito de género, bastante semelhante ao tratamento de
outros temas especificos. Pesquisadoras que privilegiam investigacGes sobre a violéncia,
trabalho ou sexualidade estdo inseridas no mesmo contexto académico e social das
pesquisadoras do campo da religido e género.

Autoras como Grossi € Miguel (1990) apontam uma preocupagdo inicial da
Antropologia para a questdo dos “papéis sexuais” ainda na Escola Cultura e Personalidade.
No Brasil, os primeiros estudos estdo ligados ao feminismo e tém como foco a “condigdo
feminina” e os “estudos sobre as mulheres”. Essa aproximagio entre “feminismo e academia”
da o tom dos trabqlhos sobre as mulheres a partir da década de 70 e traz consigo uma nogao
de género que n\f;"to contempla a dimensdo relacional (CAVALCANTI, FRANCHETO;
HEILBORN, 1981). Mas, a partir da década de 80, comega uma paulatina substitui¢do do
termo “mulher”, entendido como uma “categoria empirica/descritiva”, pela categoria de
“género”, uma “categoria analitica”, introduzida no Brasil através das académicas norte-
americanas.

Tal mudanga acarretou a rejeicdo do determinismo biologico implicito no uso de
termos como “sexo” ou “diferenga sexual” e deu énfase aos aspectos relacionais e culturais da
constru¢do social do feminino e do masculino (GROSSI, MIGUEL, 1990; SORJ;
HEILBORN, 1999). Segundo Scott (1990), as pesquisadoras feministas concebiam que a
nogdo de género viria levantar ndo s6 “novas” tematicas, mas também impor uma revisdo das

bases do pensamento cientifico.

Somente nas ultimas duas décadas, com o uso do termo/categoria/conceito de

!
i

( :
“género”, que os trabalhos t€m sido direcionados ao seu aspecto relacional, em que a

‘
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compreensdo e a reflexdo acerca das mulheres implicariam necessariamente na reflexdo
acerca dos homens (SCOTT, 1990), sendo que uma nova tematica tem surgido com grande
énfase nos estudos sobre masculinidades.

No final dos anos 80 e inicio dos anos 90, o tema "mulher" comega a se deslocar para
os estudos sobre as relagdes de género,b sendo que a produgio teorica e as pesquisas na area
passam a ser feitas também por pesquisador@s sem uma influéncia marcante do movimento.
Os estudos passam a contar com pesquisadoras que ndo se consideram feministas
(pertencentes a0 movimento) e com pesquisadores homens ndo ligados diretamente com a

pratica do feminismo. -
1.1.1 RELIGIAO: DAS MULHERES AS RELAGOES DE GENERO

Em se tratando especificamente dos campos de género e religido, Couto (1999), que
tem realizado uma importante pesquisa sobre a trajetoria dos estudos de género,
especialmente no pentecostalismo e no catolicismo, defende que a pobreza tem sido um
elemento fundamental para entender as mudangas no campo religioso nacional. A autora
remete a uma gama de estudos na qual a preocupagio central esta na relagéo da religiosidade
com a pobreza, principalmente, com as mulheres pobres.-

Segundo Couto (1990), o

duplo carater de marginalizagdo, via classe € género, ¢ as possibilidades
abertas por esses grupos religiosos aos sujeitos marginalizados, parecem
mover os estudiosos na busca do entendimento da afinidade eletiva entre a
mulher ¢ a religiosidade no contexto de pobreza [.]. E esta,
fundamentalmente, a questio primeira dos estudos de religifo com base
numa perspectiva de género.

O foco, entdo, neste primeiro momento dos estudos recai sobre as mulheres e sobre as
“questdes das mulheres” pobres e marginalizadas, via classe e via género.

Ainda, de acordo com Couto, os estudos dividem-se em duas grandes linhas
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interpretativas. Uma primeira, ligada ao “’feminismo da igualdade’ [...] considera que a magia
e o emocionalismo presente no pentecostalismo vem servir para um refor¢o da posicdo
subalterna da mulher na religio e na sociedade” e uma outra linha que “busca entender o
significado das trajetorias religiosas das mulheres e as possiveis transformag¢des processadas
em suas vidas [...] numa possivel diminui¢do da opressdo feminina” (COUTO, 1990).

Mesmo reconhecendo o aspecto relacional do estudo de género nas investigagdes
recentes, a énfase analitica ainda repousa sobre a mulher. Em algumas exceg¢des, os homens
sdo o foco, como em Mariz (1994), que trata da recuperacdo de homens alcodlatras. Os
estudos de Maria das Dores Campos Machado (1995 e 1998a) e outros buscam a analise dos
desdobramentos da adesdo religiosa, seja masculina ou feminina, na esfera familiar, assim
como de outras tematicas como as relagdes conjugais, planejamento familiar, aborto e
comportamento reprodutivo que também sdo consideradas sob a otica do género, no qual o
masculino n3o é apenas um mero coadjuvante, embora a grande referéncia ainda seja posta
nas mulheres (MACHADO, 1995, 1998, 1998a; MACHADO; MARIZ, 1995).

Um outro campo de estudo ainda pouco explorado € o das religiosas (freiras, tedlogas
e pastoras). Grande parte dos artigos fala sobre freiras (FERNANDES, 1999; ROSADO
NUNES, 1998; GROSSI, 1990 e 1995), destacando a percepgdo de género e representacdes
de envolvimento com os movimentos de mulheres ‘c‘atc')licas; também ha estudos sobre
vocagdo e poder religioso.

Miriam Grossi, ao tratar da tematica da "vocacdo religiosa feminina", entre freiras de
Santa Catarina, permite pensar sobre a "vocacio" como projeto e realizagdo individual. Essa
perspectiva parece ser interessante para refletir sobre a decisdo das teologas pela carreira
religiosa, ou seja, pelo pastorado. Apenas faco a ressalva de que a vocagdo para @s
protestantes ndo se refere apenas 4 esfera religiosa (WEBER, 1967).

No que tange as tedlogas (majoritariamente catolicas, mas também protestantes), o
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trabalho de referéncia no Brasil € de Fabiola Rohden (1995), que desdobrou sua disserta¢do
em alguns artigos, publicados em 1996 e 1997. A proposta de seu trabalho ¢ a exposig¢do do
conjunto de idéias que compdem a Teologia Feminista no Brasil, tendo como foco o
pensamento de tedlogas reconhecidas no Rio de Janeiro, privilegiando a analise de suas
produgdes, na tentativa de identificar um novo tipo de reflexdio feminista, em contraste com
outras linhas leigas da mesma natureza.

Com respeito as pastoras, localizei o trabalho de Santos (2002), que teve como
objetivo compreender o discurso de mulheres que alcangaram o ministério pastoral em
diversas igrejas protestantes, identiﬁcando as contradigdes que emergem, seja quando tentam
Justificar o seu direito ao cargo, seja quando descrevem a forma pela qual conciliam trabatho
e familia no exercicio do ministério.

Até este momento, minha sintese recaiu especificamente sobre as religides chamadas
cristds, no entanto, € importante mencionar que estudos sobre religides afro-brasileiras
apontam, pelo menos no que diz respeito aos “papéis” que homens e mulheres executam
nessas religides, para uma horizontalidade nas relagdes de género, ou seja, para um modo
especifico de lidar com as questdes hierarquicas e de poder (BIRMAN, 1995). Qualquer
homem ou mulher iniciados dentro do culto aﬁo tem a possibilidade aberta de tornar-se chefe
de uma familia de santo (SEGATO, 1995).

Segato (1995, p. 421) afirma que no culto Xangd, de tradigdo Nagd, ha “um esforgo
sistematico de liberar as categorias de parentesco, personalidade, género e sexualidade das
determinagGes biologicas e biogenéticas a que se encontram ligadas na ideologia dominante
da sociedade brasileira”. E, mais, que “o determinante natural do sexo biolégico é subvertido
na defini¢gdo do género da personalidade pela atribuigdo de um orixa na ‘cabega’ da pessoa”
(SEGATO, 1995, p. 431).

E importante que eu mencione tais aspectos nos cultos afro-brasileiros para ser
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possivel dar a dimensio exata de minha pesquisa € perceber que ela € apenas o recorte de uma
das possibilidades que oferece o campo religioso no Brasil, no que diz respeito ao sacerddcio
feminino®.

Ao retornar as discussdes especificas do cristianismo, volto a utilizar Rohden como
referéncia. A autora afirma que o pano de fundo de sua dissertagdo € a discussdo acerca da

2¢L

“interpolagdo entre ‘feminismo’ e ‘academia’®. A pretensdo desse trabalho, segundo a autora,
¢ mostrar como a chamada Teologia Feminista, que se constituiu a partir de meados da década
de 80, no Brasil, significa uma “singular investida” na composigéo entre religido e feminismo,
algo aparentemente distante, mas que se inicia a partir de um “movimento de mulheres”
dentro da Igreja (ROHDEN, 1995, p.1-2).

Rohden descreve essa investida como uma “reencenagdo” com originalidade de
antigas tensdes, como aquelas advindas da oposig¢ao “igualdade x diferenga”. Para a autora, a
Teologia Feminista ¢ “[...] essa reunifio de pensamentos e propostas dotados de coeréncia e
significa¢do e intrinsecamente ligados”, que € o objeto do seu trabalho. Seu tema néo €
abordado da perspectiva de um grupo ou movimento politico. Assim, a énfase € dada as
“representagdes que aparecem no discurso teologico feminista”, na busca de uma “narrativa”
e ndio na procura de uma analise sociologica do grupo (ROHDEN, 1995, p. 2-3).

E a partir da reflexdo das proprias tedlogas que Rohden chega a dicotomia
“hierarquia” e “igualdade”, inserindo-a, como ela mesma diz, numa tensdo mais ampla, entre

“universalismo” e “particularismo”, que, segundo ela (numa releitura de Dumont), esta

presente na sociedade, a da “experiéncia moderna”. Segundo a autora, nessa experiéncia, a

¥ Aconteceu em Setembro de 2002, no projeto Antropologia e Cidadania, promovido pelo PPGAS, uma mesa
redonda, organizada pelo NUR (Nucleo de Antropologia das Religifes) cuja tematica era Sacerdécio Feminino e
Cidadania. A mesa era composta por mulheres que desempenhavam a funcdo de sacerdotisas em suas religides.
Participaram: uma pastora metodista, uma pastora luterana (IECLB), uma M3ie de Santo ¢ uma representante da
Igreja Messidnica. Minha orientadora, Maria Amélia S. Dickie, atuon como mediadora. Esta mesa foi de
fundamental importincia para que eu percebesse as diferentes concepgdes das mulheres acerca da sua figura
como sacerdote e como estas religides trabalham questdes de género internamente.
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valorizagdo de um substrato Unico e universal se contrapde a preeminéncia de uma
“singularidade”, que define cada ser. E a consideragio de homens e mulheres, dotados
igualmente desse substrato, contrasta com a singularizagdo por caracteristicas particulares de
S€X0 Ou género.

Essa tensdo expressaria uma “tensio” mais ampla, entfe o “Universalismo” e o
“Romantismo”, entre o “universal” e o “singular”, que para a autora pode ser traduzida nos
termos “individualismo” e “holismo”, na valorizagdo do principio da “igualdade” ou da
“hierarquia” (ROHDEN, 1995, p. 5-6).

De maneira periférica, a autora faz uma comparagdo entre a Teologia Feminista
catolica e a protestante, defendendo que o grande diferencial nas duas perspectivas esta na
possibilidade de ordenagdo das teologas protestantes e a impossibilidade e ndo reivindicagdo
por parte das catolicas de exercer um ministério ordenado. Aponta, portanto, para diferengas
entre especialistas religiosas em fungdo das instituigdes/hierarquias nas quais se inserem. A
autora caracteriza a Teologia Feminista catolica como essencialmente um “feminismo da
diferenga” (portanto distante dos ideais do movimento feminista leigo “da igualdade”) e a
protestante como estando mais proxima de um didlogo com o feminismo “leigo” e dos ideais

de igualdade.
1.1.2 PROTESTANTISMO?... PROTESTANTISMOS!

Ao considerar de maneira ainda superficial a gama de investigacdo que envolve o
campo de género e religido, é possivel afirmar que muitas tematicas estdo em
desenvolvimento e outras que historicamente poderiam ter sido abordadas ainda sdo pouco
exploradas. Isso acontece com o caso das igrejas do protestantismo histérico® e com a

ordenagdo de mulheres para o exercicio do ministério pastoral, a qual ocorre no Brasil desde a

“Para esta categoria, ver Mendonga, 1990.
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década de 70, mas que ndo tem sido objeto de tdo extensa reflexdo. Ha trabalhos de tedlogas e
pastoras que tratam deste assunto, mas também n@o sdo muito NUMeErosos.

Apesar de levar em consideracdo as autoras (do campo de estudos de Género e
Religido) , a questdo do sacerdocio feminino parece ser ainda pouco problematizada no Brasil.
A maioria das autoras pesquisadas privilegia as fi¢is em detrimento das mulheres pertencentes
ao corpo de especialistas religiosos (a excecdo de Rohden e Santos, ja mencionadas). Talvez
essa perspectiva se aeva ao fato de que as mulheres sdo a grande “massa” de fiéis das igrejas,
mas ndo tém “visibilidade”. Esse € o ponto central das autoras, dar voz ao invisivel.

Assim, na tentativa de tornar visivel ou “dar a voz” as mulheres, grande parte dos
estudos de género e de tedricas feministas privilegia as fiéis, a “massa”. A questio da
“visibilidade” tem marcado a trajetoria dessas analises. Por outro lado, nas igrejas protestantes
historicas que instituiram o pastorado para as mulheres (a partir da década de 70), elas
constituem apenas uma pequena parcela do corpo de especialistas religiosos. Nesse sentido, €
possivel pensar na problematica da visibilidade da mulher, tendo em mente o fato de que
mesmo estando em grande maioria nos bancos das ig}ejas, ndo ocupam os pulpitos na mesma
propor¢ao.

Outra caracteristica recorrente nos trabalhos que contemplam as tematicas do género e
da religido € o uso genérico da categoria protestante que considero muito ampla. Até em
estudos comparativos, ha sempre a definigdo de um grupo especifico, como por exemplo, o
catdlico, sendo que os outros grupos religiosos ficam englobados pela categoria abrangente
protestantes, ndo contemplando, segundo minha visdo, as dimensGes especificas dos
diferentes grupos religiosos, ou mesmo dos diferentes protestantismos (historico, pentecostal,
neopentecostal), muitas vezes, imputando ao catdlico uma homogeneidade ndo existente.

Além do mais, considero que a categoria catdlico pode sofrer o mesmo grau de generalizagdo, -
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se atentarmos para as diferentes vertentes do catolicismo (Teologia da Libeftagﬁao, Movimento
Carismatico).

No entanto, existem estudos que focam as especificidades. Machado e outras autoras
tém realizado muitos trabalhos sobre aspectos do Movimento Carismatico € das CEB's na
Igreja Catdlica. Rohden tem sua perspectiva direcionada para um setor espec;iﬁco, o das
tedlogas feministas catdlicas, caracterizado por uma formagdo teoldgica e também por uma
“ideologia individualista.

b

1.1.3 A ESPECIFICIDADE DO LUTERANISMO.

Como ja mencionei, um aspecto que destaco no trabalho de Rohden ¢ a questdo da
diferen¢a e da igualdade. Portanto, proponho pensar especificamente o luteranismo dentro
dessa suposta oposi¢ao. Penso que a partir do contetido da Reforma, na Igreja Luterana (assim
como em grande parte das protestantes), o discurso parece estar mais proximo de um sentido
de igualdade que ndo diferencia homens e mulheres, como o faz a Igreja Catolica. No entanto; -
mesmo sendo o conteudo da Reforma de Lutero fundamentado na idéia igualdade, nio gerou
proposi¢des de superagio das desigualdades de género no interior da religido.

A formulagdo do conceito de igualdade no luteranismo esta associada a idéia de que
ambos sdo iguais perante Deus, como humanos, isto €, iguais em “esséncia”. No entanto,
exercem diferentes papéis, o que na realidade explicitaria as diferencas de “funcdo”'’
(BAUBEROT, 1990). Apesar disso, a partir do momento em que se inserem como pastoras, a

perspectiva das mulheres na IECLB aponta para que essa “Igualdade de esséncia” deva ser

estendida também para uma “Igualdade de fungdo”.

90 uso dos termos “esséncia” e “funcdo” esta ligado especialmente ao corpo doutrindrio da Reforma
(BAUBEROT, 1990). “A idéia global de Lutero ¢ a seguinte : qualquer cristdo baptizado ‘pode gabar-se de ser ja

. consagrado padre, bispo e papa ainda que ndo convenha cada um exercer semelhante fungo.” (op. cit. p.239)
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Aqui, finalmente, chego ao cerne de minha pesquisa que ¢ compreender o significado
que as mulheres atribuem a presenga feminina no exercicio do pastorado. Pretendo realizar
isso através do discurso sobre a trajetoria e a experiéncia de mulheres pastoras € tedlogas na
Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil. Como ja citei anteriormente, muitas
Igrejas Protestantes instituiram o sacerdocio femihino a partir da década de 1970, entre elas a
IECLB. Sua Faculdade de Teologia (EST) abriu as portas as mulheres na década de 50, mas
sua inclusdo no corpo de especialistas religiosos € recente (década de 70).

Nos Estados Unidos, a ordenagdo de mulheres ﬁa Igreja Luterana Alem& acontece a
partir da década de setenta, mas, como nas outras denominagdes protestantes, 1sso ndo
assegurou que as mulheres tivessem acesso a todos os espagos possiveis dentro das

institui¢des religiosas:

Equal access to the ordained ministry has not resulted in equal access to
positions of leadership traditionally available to the clergy. Everywhere
women ministers face longer periods of unemployment, lower salaries, less
opportunity to shoulder full responsibility for parishes- especially large ones-
and less likelihood of appointment or election to leadership positions within
ecclesiastical structures (RUETHER; MCLAUGHLIN, 1979, p. 303)

Essa disparidade entre o acesso de homens e mulheres as posi¢des de lideranga e aos

espagos de poder € localizada no interior das igrejas protestantes no Brasil (SANTOS, 2002) e

também na IECLB.

1.2 CAMPO: CAMINHO PERCORRIDO E ALTERACOES DE ROTA

Quando o projeto foi elaborado, eu ainda n3o havia sido contemplada com a
bolsa/CNPq, o que acabou definindo uma estratégia de pesquisa que privilegiava o material
documental (atas, cartas, estatutos, pareceres, reportagens € etc.) e os contatos via e-mail

(entrevistas on line) com as pastoras e tedlogas da IECLB.
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Muitos contatos por e-mail foram estabelecidos e obtive respostas positivas a minha
intengdo de pesquisa de grande parte das mulheres contatadas. Porém, o intervalo de tempo,
entre o envio de minhas correspondéncias e a resposta das mulheres, foi bastante grande.
Quando enviei o roteiro'! para que elas escrevessem sobre sua trajetoria, recebi efetivamente
apenas quatro textos, que demandavam, de minha parte, um retorno a muitas questdes que
ainda estavam em aberto. Algumas mulheres que ndo enviaram textos narrando suas
trajetOrias, escrevem esporadicamente, mandando noticias e arquivos com informagdes e
documentos que julgam me interessar. Esses e-mails informam sobre discﬁssées recentes nas
tematicas de género e da mulher na Igreja.

No inicio do ano de 2002, com a defesa do projeto e depois de ter sido contemplada
com a bolsa, decidi que realizar entrevistas pessoais seria fundamental para a realizagdo da
pesquisa, pois queria ter contato com o ambiente de discussdo que descobrira existir na
Faculdade de Teologia em S.Leopoldo. Entdo, fui ao Rio Grande do Sul visitar a Escola
Superior de Teologia, coletar documentagdo e conviver durante uma semana com tedlogas e
pastoras, sendo que 14 realizei entrevistas com algumas delas.

Em 30 de junho de 2002 fui a Blumenau, para acompanhar a investidura de Mariane
Bayer Ehrat, no cargo de Pastora Sinodal do Sinodo Vale do Itajai. Essa foi a primeira vez

que uma mulher assumiu tal fung¢&o na IECLB.
1.2.1 REALIZACOES EM CAMPO

A viagem para Sdo Leopoldo aconteceu na primeira quinzena de margo de 2002 e
fiquei 1a pouco mais de uma semana. Ja tinha uma agenda provisoriamente estruturada com

algumas entrevistas marcadas e com as tarefas que deveria priorizar.

10 roteiro a que me refiro esta anexado ao final do trabalho.
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Nessa semana realizei oito entrevistas, baseadas no mesmo roteiro elaborado para a
coleta de narrativas via e-mail, que tiveram um tempo de duragdo bastante variado (os
encontros duraram | entre 2 ¢ 6 horas) e foram realizadas no local escolhido pelas
colaboradoras da pesquisa. Grande parte das entrevistas foi realizada nas dependéncias da
Escola Superior de Teologia (EST), apenas duas foram feitas nas casas das informantes ou
colaboradoras da pesquisa'’. Realizei também uma entrevista com um ex-professor desta
faculdade que durante anos organizou e ministrou seminarios sobre a “histéria da mulher na
Igreja”.

Participei de um encontro do Nucleo de Estudos de Género da Escola Superior de
Teologia, onde pude entrar em contato com uma dimensdo ndo pensada anteriormente para o
meu trabalho: a Teologia Feminista/feminismo como um importante componente na atuagio e
percepgio das mulheres dentro da EST e também em seus trabalhos pastorais.

Durante esse curto periodo de campo, pude realizar uma pesquisa na biblioteca da
EST e entrar em contato com a producdo académica das proprias tedlogas/pastoras e
estudantes de Teologia. Recolhi documentos, atas, trabalhos e outros materiais bibliograficos

que encontrei a respeito do sacerdocio de mulheres na IECLB.
1.2.2 AS ENTREVISTAS EM SAO LEOPOLDO

As entrevistas foram feitas com base no roteiro que segue em anexo, com exce¢io da
realizada com o ex-professor da EST. O objetivo desse roteiro era servir apenas como

referéncia. Assim, durante as entrevistas, procurei trabalhar os aspectos que interessavam a

'2 Coloco estas duas categorias em relagdo de equivaléncia pois ndo pretendo dar énfase na relagdo sujeito x
objeto, mas entendo o processo de pesquisa como uma relagdo entre sujeito x sujeito. Para essa discussdo, ver:
Geertz, 2000. Nesse sentido, a experiéncia de pesquisa também me insere no proprio movimento de construgio
das mulheres na IECLB. Minha condi¢io de membr@ da IECLB ¢ meu interesse pela temdtica acabaram por
identificar-me como uma igual nos didlogos sobre as mulheres na Igreja.
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pesquisa, a partir de cada relato, por isso as narrativas variaram muito em sua forma. Como
minha énfase estava sendo dada a percepg¢do das mulheres, procurei deixa-las “livres” para
falarem de suas experiéncias na Igreja e sobre questdes que elas consideravam importantes
para minha etnografia’: sempre antes das entrevistas conversivamos um pouco sobre o meu
trabalho e eu tentava responder a todos os questionamentos. Nesse sentido, foi possivel
analisar as entrevistas, pensando também em seu contexto, isto é, em momentos onde as
perguntas ndo eram respondidas, quando havia mais entusiasmo, momentos em que as
entrevistadas davam pistas para ir adiante e outras situagdes singulares.

Percebi durante as entrevistas que muitas das mulheres ficavam emocionadas em
contar sua historia € em saber que alguém “de fora” tinha interesse em saber sobre sua
trajetoria.

As entrevistas, muitas vezes, foram realizadas em meio a um turbilhdo de emogdes.
Num dos encontros, a pastora parecia tdo feliz em estar me contando sua histéria e tdo
entusiasmada em fazé-lo que quase ndo precisei recorrer ao meu roteiro de questdes para que
as minhas “perguntas” fossem “respondidas”. Entramos num didlogo que acabou em lagrimas
de ambas as partes.

Com outra pastora convivi um tempo maior, participando de todas as atividades
previstas para aquele dia. Em sua casa, a entrevista foi sendo realizada com repetidas pausas,
ora para o cumprimento de suas atividades, ora porque ela pedia para se recuperar um pouco
das sensagdes que relembrar sua trajetoria lhe causava.

Foi neste clima intenso, porém, de curta duragdo que realizei as entrevistas a partir das

quais construi esta etnografia.

'3 H4 inameras restrigdes feitas por pesquisadores ao uso do gravador como recurso metodoldgico, sobre isso ver
em Queiroz, 1988. Todavia - ¢ esta ¢ a razdo de minha opgdo por seu uso -, esse recurso oferece a possibilidade
de @ pesquisad@r atentar para o momento de entrevista como uma experiéncia de didlogo, sem ser necessario
preocupar-se em anotar palavra por palavra do que esta sendo dito.
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1.2.3 OS E-MAILS

Os relatos por e-mail eram bastante mais curtos que as entrevistas e geralmente se
concentravam em responder de maneira bem objetiva “as perguntas” do roteiro. Por mais que
eu tenha insistido para que as pastoras/tedlogas fossem as mais extensivas possiveis,
. . . [13 M i1a??
justificando que o roteiro era apenas para “dar uma idé€ia” do que eu esperava delas, os textos
-nunca alcangaram mais do que cinco paginas. Avalio que tal situagdo se deva principalmente
a natureza do texto de e-mail, geralmente, curto e monossilabico. Nao posso avaliar, nesses

qa s 14
casos, os siléncios !

Minha primeira preocupagdo foi perceber as especificidades na construgdo dos dois
discursos (as entrevistas e os relatos). Primeiro, porque o contexto era demasiado diferente:
nas entrevistas, as respostas eram dadas no calor do didlogo, sem muito tempo para a
elaboragio, existindo intersubjetividade. Nos relatos, havia uma tentativa bastante grande de
objetividade, e a preocupagdo com a construgdo de um discurso coerente ficava muito mais

evidente. No decorrer do trabalho, minha énfase foi sendo dada as entrevistas gravadas.

1.2.4 OS TEXTOS DA ACADEMIA

Os textos foram selecionados por mim, pois tratavam do processo de inclusdo das
mulheres no estudo de Teologia e no pastorado na IECLB, auxiliando-me a compreender
como o processo de inclusdo de mulheres no pastorado é percebido por elas dentro da

academia e também porque esses trabalhos tratam de sua inser¢io no pastorado e/ou seu

O contato por e-mail se realiza na auséncia do contato olho a olho, ndo permite espontancidade e
intersubjetividade. Outro fator de dificuldade que esta forma de comunicagio apresenta € dada pela forca da
escrita, pois tem carater de documento fixo que requer coeréncia, exatiddo e objetividade. E importante que eu
mencione também que Maria Amélia escreveu antes para as pastoras, “oficializando” minha posic¢do de aluna de
mestrado do PPGAS e pesquisadora, esse fato somado a auséncia do olho a olho pode ter sido um fator de
inibi¢do das respostas.
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lugar na IECLB.

Escolhi apenas quatro textos que tratam especificamente da questdo do pastorado
feminino na IECLB, todos elés sdo trabalhos realizados como parte das avaliagdes na EST e
disponiveis na biblioteca'’, sendo que apenas um esta fora desse contexto, € produto de uma
“pesquisa mais socioldgica” e também o mais antigo deles. Trata-se de “Um esbogo do perfil
da pastora da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB)” de Jarschel e
Altmann (1992)*¢, fomentado a partir da iniciativa das proprias pastoras da IECLB.

O segundo texto, “As mulheres em diregdo a0 Estudo Teologico” (ZIRBEL; KLEIN,
1994), é um “trabalho semestral” e tem como objetivo “preencher um vécuo historico” que ¢

justificado pelo paragrafo que se segue:

Quando nos perguntamos pela presenga de mulheres no Ministério pastoral
feminino na IECLB, sobre sua especificidade, encontramos um vacuo
histérico que nos leva para um passado que ndo foi devidamente explorado.
Uma vez que ha poucas décadas em nosso meio comegamos a resgatar a
memoria das mulheres, ha uma enorme dificuldade em arrolar documentos
que apontem com precisdo os fatos que desencadearam esses processos
dentro da IECLB (ZIRBEL; KLEIN, 1994, p. 5).

O terceiro, também um trabalho semestral, tem como titulo “As mulheres ¢ o
ministério ordenado na Igreja — um estudo sobre a ordenagdo de mulheres na IECLB”

(KRUGER, 1996), cujo objetivo &,

fazer um levantamento de todas as mulheres que ja passaram pela faculdade
de teologia e que, posteriormente, entraram no pastorado ou ndo. A intengédo
por detras deste objetivo, ¢ manter viva a memoria das mulheres, sua ativa e
concreta ocupagdo dos espagos na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana
no Brasil (KRUGER, 1996, p. 4-5).

'3 Segundo uma das autoras destes trabalhos, s6 vdo para a segdo de trabalhos académicos da biblioteca aqueles
que tiveram a avaliagdo maxima por parte dos professores € que tenham sido sugeridos para publicacio. Desta
forma, considero a possibilidade de existirem muito mais trabalhos sobre o pastorado feminino que ndo estdo
disponiveis para consulta, por ndo terem sido encaminhados para a biblioteca da EST, ndo havendo nenhum
outro acervo onde eu poderia ter pesquisado mais trabalhos sobre o tema.

16 Essas autoras so as organizadoras do trabatho.
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O altimo trabalho escolhido € uma dissertagdo de mestrado na area de Teologia
Pratica. Intitula-se “Retratos do processo de formagdo e atuagdo das primeiras pastoras da
IECLB - Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil” (FREIBERG, 1997) foi
realizado por uma pastora ¢ propde ser “uma pesquisa historica inclusiva a partir da

perspectiva feminista” com o objetivo de,

retratar a presenga de mulheres na formagdo teologica ¢ no ministério
pastoral da Igreja evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, registrando
estas experi€ncias sob o ponto de vista histdrico e sob o prisma do discurso
das proprias estudantes de teologia e das pastoras. [...] A intengdo de resgatar
os discursos das proprias pastoras tem como proposito tornar visivel as suas
praticas € sua percepgdo, para que nossa heranga histérica ndo se perca, mas
passe a fazer parte de nossa consciéncia coletiva (FREIBERG, 1997, p.12).

Tais trabalhos possibilitaram que eu acessasse as concepgdes de género que as autoras

adotam/assumem/revelam em suas pesquisas.

1.2.5 DOCUMENTOS, CARTAS E RECORTES...
L.

Os trabalhos académicos citados acima e outros que ndo serdo diretamente analisados
nesta dissertagio ofereceram, em seus anexos, uma grande quantidade de documentos da
Igreja, possibilitando que eu chegasse mais facilmente as suas discussdes internas, em relagio
ao pastorado feminino e a formagdo teoldgica das mulheres na IECLB. Eles me pouparam
uma grande pesquisa de arquivo, sendo que na primeira busca aos documentos (especialmente
das décadas de 60,70 e 80) percebi que ja estava de posse de boa parte deles (ou pelo menos
daqueles aos quais eu realmente teria acesso). Entre os vdocumentos estavam cartas, atas,
pareceres, reportagens dos meios de comunicagdo da Igreja e textos do Boletim Informativo

da TECLB (uma espécie de diario oficial da Igreja). Eles ajudaram a compor uma espécie de
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“quadro histérico” contextual'’ da entrada de mulheres na teologia e no pastorado,

contextualizando os discursos e as fontes como interpretagdes.

1.3 REFLEXOES SOBRE O CAMINHO PERCORRIDO

Como ja havia mencionado na introdugdo deste trabalho, minhas expectativas em
relagdo ao campo foram aos poucos sendo retiradas de cena na medida em que eu fui
mergulhando na pesquisa e na relagdo com as entrevistadas, colaboradoras da pesquisa.

Ndo foi apenas o "olhar antropoldgico”, naquele sentido atribuido por Cardoso de
Oliveira (1998), que levei a campo, levei a0 mesmo tempo minhas impressdes de "adepta" da
religido estudada. Além de toda a "teoria social" e o "senso comum" da disciplina que
"estrutura" o olhar, levei também comigo minha personalidade e as questdes pessoais que
motivaram as primeiras investigagdes sobre o tema. Mas, na medida em que eu ficava mais
treinada em "ouvir" o qué me diziam, procurava éompreender o sentido que as mulheres
davam a sua trajetéria, pois sO dessa forma poderia acontecer o tdo esperado "encontro

etnografico",

[...] um espago seméntico partilhado por ambos interlocutores, gragas ao
qual pode ocorrer aquela ‘fusdo de horizontes™ [...] desde que o pesquisador
tenha a habilidade de ouvir o nativo ¢ por ele ser igualmente ouvido,
encetando formalmente um dialogo entre “iguais’, sem receio de estar, assim,
contaminando o discurso nativo com elementos de seu proprio discurso.
Mesmo porque, acreditar ser possivel a neutralidade idealizada pelos

defensores da objetividade absoluta, ¢ apenas viver uma doce ilusdo
(OLIVEIRA, 2000, p. 24).

Antes de entrar em campo, como pesquisadora, eu empregava minhas forgas para
manter o distanciamento necessario para ouvir as tedlogas e pastoras. Em campo, elas me

viam, se ndo como uma igual (por ser “luterana” e mulher), como alguém que compartilhava

17" Ser4 visto no Capitulo II.



34

de mﬁitos elementos comuns a elas. Nesse sentido, muitas vezes, empreguei minhas forgas
para mostrar minha estranheza com respeito a alguns temas e a necessidade que eu tinha de
ser informada sobre eles. Se, na academia, minha proximidade com o tema revelava
desconfiangas quanto ao meu distanciamento, entre minhas colaboradoras, causava espanto a
minha falta de entendimento sobre o que falavam.

No entanto, apesar de eu entender que essa relagdo se deu também pelo meu status de
membr@ da IECLB, algumas questdes relacionadas ao modo de exposi¢do dos dados foram
significativas para a negociagdo de um didlogo possivel. Algumas das entrevistadas, ainda na
fase do primeiro contato, evidenciaram a necessidade de se manterem incognitas (na
exposi¢io de suas falas) para que ndo sofressem nenhum tipo de reag@o por parte da 1greja, ou
por acharem que certas coisas que dissessem causariam desconforto até mesmo para suas
colegas pastoras e tedlogas.

Tal situagdo aponta para uma ética que vai mais além do que simplesmente cumprir
com o codigo de Etica da Antropologia. Ha dimensdes especificas de cada pesquisa que
devem ser cobertas pelas reflexdes sobre a pratica antropoldgica, pois, como alerta Miller
(1990, 64-65):

Muitos cientistas almejam ser objetivos, portanto nido envolvidos nas
realidades que se apresentam [...] [mas] a objetividade nio esta € nem pode
estar dentro do cientista, que sendo uma pessoa, pode conhecer o mundo
subjetivamente.[...] A’objetividade’ do cientista ¢ um mito [...] no momento
em que o cientista se recusa a tomar uma posigdo, acreditando que assim ndo
esta envolvido, ja esta tomando a posi¢do de tacitamente apoiar a situagdo
como ela esta, portanto, os responsaveis pela situagio.

A objetividade na ciéncia € muito mais uma convengdo do que algo que possamos
efetivamente alcangar, mesmo porque ser objetivo pode significar muitas coisas e a0 mesmo
tempo nada significar. O que aponto aqui através de Miller é que como pessoas lidando com

outras pessoas temos muito que pensar, acima de tudo na autoridade que acabamos por

imprimir nas pessoas com as quais pesquisamos.
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Nio vejo como possivel nos desprendermos desta autoridade, nossa escrita sempre €
uma construgio realizada a partir da construgdo das pessoas, mas precisamos deixar claro de
que modo dizemos o que dizemos. A idéia de que a relagdo entre o observador € o observado
pode ser controlada pressupde que a relagdo entre autor (assinatura) e texto_ﬁcaré clara por si
s6. Contudo, ndo € possivel construirmos textos ostensivamente cientificos (objetivos) a partir
de experiéncias biograficas e, assim, subjetivas (Geertz,1989).

Por, muitas vezes, durante as entrevistas, era-me dito: "eu estou te dando as pistas,
agora tu vé€s como vais escrever". Eu aceitei estas "pistas" e as interpretei como um ato de

confianga, de que 0 que eu escreveria ndo trairia suas expectativas em relagdo a mim.
1.4. AS INTERLOCUTORAS DA PESQUISA

Todas as interlocutoras se conhecem entre si e algumas mantém relagdes continuas.
Durante o processo de pesquisa, determinados contatos foram estabelecidos comigo pelas
proprias mulheres, em certos casos eu pude realizar entrevistas, e em outros apenas
aconteceram conversas rapidas informais ou troca de poucos e-mails.

Para resguardar as interlocutoras desta pesquisa, utilizarei como forma de
identificacdo a citag@o de letras, que ndo necessariamente remetem aos seus proprios nomes,
mas ao modo como eu as identifiquei nas entrevistas. Por ser professora da EST, Wanda
Deifelt autorizou-me a utilizar seu nome nas citagdes, porém, quando a estiver mencionando
na entrevista, eu a citarei pelas letras escolhidas.

Estardo relacionadas no quadro abaixo apenas as mulheres com as quais dialoguei
mais longamente em forma de entrevista gravada. Tentarei tragar um perfil geral delas através
do quadro que segue abaixo. Nele constam elementos importantes para a compreensdo do

universo pesquisado.
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E necessario considerar que, no campo “atuagdo”, estou me referindo ao periodo em

AB 30-35 1990 Pastora. Vinculada a IECLB
Estudante de Pds-graduag@o.
AC 35-40 1980 Sim | Pastora em comunidade
50-55 1970 Sim Pastora. Ligada a IECLB.
AD Estudante de Pés-graduagdo.
AE 35-40 1980 Sim Pastora. Professora
universitaria.
30-35 1990 Nao Ligada a IECLB, sem
AF comunidade. Estudante de
Pds-graduagdo.
30-35 1990 Nio Ligada a IECLB, sem
AG comunidade. Estudante de
Pos-graduagio.
35-40 1980 Sim Pastora. Professora
AH universitaria. Estudante de
Pos-graduacio.
Al 45-50 1970-80 Sim Pastora em comunidade.

QUADRO 1: PERFIL DAS INTERLOCUTORAS DA PESQUISA
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CAPITULO 1T

“MAIS CEDO OU MAIS TARDE”: A IECLB E AS MULHERES

Ndo se trata somente de haver mulheres assumindo postos normalmente
ocupados por homens. O importante é desafiar uma estrutura social e
eclesidstica que pré-determina papéis (DEIFELT, 1996, p. 268).

2.1 A INSERCAO DAS MULHERES NA FACULDADE DE TEOLOGIA E A IECLB

Para compreender que sentido essas mulheres ddo as suas trajetorias e que lugares elas
ocupam na estrutura da Igreja, considero necessario conhecer a hierarquia da IECLB e
garimpar a historia compartilhada por elas, isto €, reunir suas referéncias a "acontecimentos
historicos” que de uma forma ou outra sdo constitutivos de suas proprias trajetorias como
pastoras e teélogas. Por isso, através de uma pesquisa bibliografica em documentos e
periddicos da propria Faculdade de Teologia (FACTEOL/EST/IECLB), fui em busca das
mesmas informagdes que estavam presentes em seus discursos, para ver como apareciam em

outras fontes de registro historico produzidas pela IECLB.
2.1.1 A ESTRUTURA ORGANIZACIONAL DA IECLB

A Igreja Luterana foi introduzida no Brasil com a chegada de imigrantes alemaes no

Século XIX. Atualmente a IECLB esta organizada da seguinte forma:
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ORGANOGRAMA — ORGANIZACAO HIERARQUICA DA IECLB
FONTE: www.ieclb.org.br


http://www.ieclb.org.br
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" De acordo com a versdo oficial da Igreja, tal como apresentada em seu site e em sua
Constitui¢do, a IECLB se organiza da forma que sera descrita nos proximos paragrafos. Ao
contrario do que parece indicar o organograma acima, a base da Igreja Luterana é a
comunidade local, que € a menor unidade organica da IECLB, e congrega @s membr@s em
torno de um centro comum de c.ulto, pregacdo e celebragio dos sacramentos’®.

A pardquia é a unidade que coordena o trabalho desenvolvido por uma ou mais
comunidades, respondendo perante o Sinodo e os oOrgdos superiores da IECLB pela
administragdo geral e regularidade do trabalho desenvolvido na area de sua jurisdigio. A
paroquia é regida por estatuto proprio que se orienta pelo estatuto-padrdo de pardoquia da
IECLB. .

O Conselho Paroquial é o 6rgdo méaximo de decisdo da paroquia. Cabe a ele, por
exemplo, eleger @s obreir@s e os representantes na Assembléia e no Conselho Sinodal. O
Conselho Paroquial elege uma Diretoria, cuj@ presidente € sempre uma pessoa leiga.

O Sinodo ¢ a unidade descentralizada da IECLB. E formado pelo conjunto de
comunidades e paroquias existentes em uma determinada area geografica. Cabe-lhe o
planejamento e a coordenagido do trabalho eclesiastico na sua area de abrangéncia, podendo
estruturar-se em setores de trabalho regionalizados. Assim como a comunidade e a pardquia, o
Sinodo tem or¢amento proprio e pode desenvolver atividades autonomas na sua area.

A Assembléia Sinodal é o orgdo soberano do Sinodo e a ela compete, por exemplo:
aprovar o plano de objetivos e metas da missdo da Igreja na area do Sinodo; promover a

reflexdo e o debate sobre os temas fundamentais da Igreja e de interesse das comunidades,

'® A Igreja Luterana no Brasil JECLB) e na Alemanha se alicerca nas comunidades e se estruturou a partir delas.
Diferente € o caso da Suécia, porém, em que a Igreja se estruturou a partir do monarca € tem uma organizagio e
uma hierarquia diferentes, possuindo templos mais suntuosos ¢ rituais mais elaborados. (informacio pessoal de
AH). Além de ter como base as comunidades, sdo elas que na IECLB tem autonomia para aceitar ou nio um
pastor ou uma pastora. O/a pastor/a ¢ contratado/a pela comunidade, o que configura uma situagfio original,
diferente do catolicismo e também dos pentecostalismos, nos quais, em geral, tem o pastor como “dono” da
igreja. (Agradego a Maria Amélia pelas comparagdes)
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paroquias e do Sinodo; incentivar e promover, entre as comunidades do Sinodo, a comunh3o e
o compartilhamento de experiéncias de fé e de trabalho.

O Conselho Sinodal ¢ responsavel pelo trabalho realizado no Sinodo. Ele elege uma
Diretoria entre @s membr(@s constituintes, que executa a administragdo do Sinodo. O
presidente deste Conselho € o chefe da administragdo sinodal. Ao/a Pastor/a Sinodal compete
ani.mar, motivar e supervisionar o trabalho eclesiastico, liderando e orientando os obreiros em
seu trabalho.

O Concilio da Igreja ¢ o 6rgdo soberano da IECLB. Tem competéncia para decidir
sobre qualquer questdo do interesse da Igreja. As normas e regulamentos definidos por ele
devem ser acatados por todos os Sinodos e comunidades, pelos 6rgédos administrativos e pelas
instituigoes.

Somente o Concilio pode modificar a Constituigdio, o Regimento Interno e os
regulamentos do Ministério Eclesiastico. O Concilio estabelece o plano de agdo da Igreja em
territorio brasileiro € sua atuagdo missionaria no exterior. Cuida da unidade da Igreja e decide
sobre as finangas € o or¢gamento central. Elege o Pastor Presidente ¢ os Pastores Vice-
Presidentes, bem como o Presidente do proprio Concilio e o seu Vice'”.

E interessante notar que na Constituigio da IECLB, ndo foi utilizada uma linguagem
inclusiva para tratar dos cargos de presidéncia. Isso sugere que a possibilidade de uma mulher
acessar a esses cargos ainda ndo € vislumbrada pelos lideres eclesiasticos desta Igreja, porém
para as suas demais posigdes hierarquicas esse recurso ja foi utilizado.

A maioria das membr@s do Concilio € eleita nas assembléias sinodais, sendo que 50%
dos participantes com direito a voto ¢ leigo. A Presidéncia é composta de um Pastor

Presidente e dois Pastores Vice-Presidentes, eleitos pelo Concilio, com mandato de quatro

Y A ordenagiio é a condigio sine qua non para a participagio na hierarquia da IECLB. Apenas pastores €
pastoras que recebem a ordenacgdo podem se candidatar aos cargos eletivos da Igreja (com excecdo daqueles
destinados & membr@s).
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anos, desde que tenham no minimo dez anos de comprovada experiéncia no exercicio do
ministério na IECLB, sendo permitida uma reeleigdo para o mesmo cargo. Eles tém as
seguintes atribuigdes: coordenar a atividade eclesiastica da IECLB, zelando por sua unidade e
identidade confessional; estar em permanente sintonia com todas as areas da Igreja, buscando
e sentindo suas necessidades e seus anseios; ordenar obreiros da IECLB, podendo delegar
essa atribui¢do aos pastores sinodais, supervisionar os 6rgdos administrativos da IECLB;
convocar e presidir reunides com os pastores sinodais e presidentes dos conselhos sinodais;
indicar nomes ao Conselho da Igreja para eleicdo ao cargo de Secretario-Geral; exercer as
relagOes dav IECLB com outras entidades religiosas e civis € com os 0rgdos publicos; propor
revisdo de normas e documentos aprovados ou homologados pelo Conselho da Igreja, quando
entender que sejam conflitantes com a doutrina, as normas da IECLB ou ainda que contrariem
seus interesses; acompanhar os projetos de missdo entre as Comunidades ou Paroquias com
outras Igrejas ou instituigdes e apresentar relatorio anual de suas atividades ao Conselho da

Igreja ou ao Concilio (CONSTITUICAO DA IECLB, 1997)%°.
2.1.2 O INSTITUTO PRE-TEOLOGICO

A formagdo teologica de cunho luterano comegou a ser planejada no Brasil logo apos a
Primeira Guerra Mundial (FREIBERG, 1997). Até entdo as comunidades eram atendidas por
leigos ou por pastores vindos da Alemanha (DICKIE, 1996).

O primeiro centro de formag@o a ser instalado no Brasil foi o Instituto Pré-Teoldgico
(IPT), na cidade de Cachoeira do Sul, no Rio Grande do Sul, em 1921. O IPT era um curso
secundario preparatério para a formagdo teoldgica, a qual posteriormente deveria ser realizada

na Alemanha. Em 1927, o Instituto foi transferido para Sdo Leopoldo e, em 1931, passou a

20 As descrigdes dos 6rgdos hierarquicos da IECLB foram reproduzidas do site oficial www.ieclb.org.br e da
Constitui¢do desta Igreja.
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sediar-se no Morro Do Espelho“, nessa mesma cidade, e € onde hoje se encontra também a
Escola Superior de Teologia.

Apesar de a tradi¢do educacional alemd ser bastante forte no Rio Grande do Sul e
considerada de boa qualidade, as diversas Escolas Evaﬁgélicas ofereciam as “mocas” uma
formagdo direcionada ao “lar e 4 maternidade”.*® Porém, tais entidades nio sanavam as
necessidades de uma “formagdo propria” para filhas de pastores, professores, funcionarios da
IECLB e da “pequena burguesia” da época. As “boas escolas” que preparavam para uma
profissionalizagdo eram direcionadas aos meninos.

Portanto, para as “mogas”, ndo havia muito a perspectiva de profissionalizagdo, isto &,
uma “formagdo propria” que possibilitasse a continuidade dos estudos para uma carreira
universitaria leiga (como professoras, enfermeiras, etc.). Para suprir esta necessidade:
“Durante muito tempo o IPT foi considerado o caminho natural para o estudo dentro da Igreja
luterana. Apesar disso as mulheres do Pré-Teologico ndo tinham esta perspectiva, pois o
ministério pastoral era algo comumente exercido por homens” (ZIRBEL; KLEIN, 1994, p.

15).

2.1.3 AFACTEOL

Terminada a Segunda Guerra Mundial, foi fundado em 26 de marco de 1946 o

primeiro curso oficial de Teologia da IECLB. Essa entidade foi transferida, em 1948, de uma

1 O Morro do Espellio ¢ onde ficam atualmente concentradas varias entidades educacionais luteranas. E um
lugar que permanece, ainda, hoje, de certa forma, isolado, porque nfio h4 transporte urbano. Nesse local, também
ficam as residéncias dos professores das entidades educacionais, aproximando-se do modelo britdnico de
campus.

ZA partir deste momento, passo a identificar “moga” como uma categoria nativa, atrelada ao “papel feminino”.
Isto €, “moga” € um termo diferente de mulher, que remete a sexualidade. A categoria “moga” remete a um ser
docilizado, que esta de acordo com o papel idealizado da mulher, tendo sido levado ao extremo com o nazismo:
essa concepgdo ¢ perfeitamente compreendida através dos trés “K” atribuidos as mulheres: Kirche —igreja;
Kinder - criancas (maternidade, mas nfio sexualidade);, Kiichen — cozinha. Nessa concepgiio, “o fim da educacio
feminina deveria ser irrevogavelmente, a futura mie”. (MICHAUD, 1996).
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modesta casa no Morro do Espelho para a Casa Sinodal, no prédio que atualmente abriga o
Sinodo Rio dos Sinos d‘a IECLB. Anos mais tarde, em 1956, inaugurou-se a Casa dos
Estudantes, favorecendo assim o sistema de internato. |
Anteriormente pertencente ao Sinodo Rio-Grandense,” a Faculdade de Teologia
passou a ser, a partir de 1958, uma instituigdo da Federag@o Sinodal, hoje, Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), com abrangéncia nacional. Nas primeiras décadas,
0 corf)o docente dessa faculdade era constituido em sua maioria por professores provenientes
da Alemanha. A partir de 1968, no entanto, comegam a integrar o quadro também professores

brasileiros, sendo eles todos homens.
2.1.4 A ESCOLA SUPERIOR DE TEOLOGIA (EST)

Em 1984, o que inicialmente era a Faculdade de Teologia passou a constituir a Escola
Superior de Teologia (EST), que atualmente congrega varios Institutos com caracteristicas
especificas:

- Faculdade de Teologia (FACTEOL) - com trés énfases: Pastorado, Educagéo

Cristd e Diaconia; reconhecido pelo Ministério da Educagio desde 2002;

- Instituto Ecuménico de Pés-Graduagio (IEPG) - reconhecido em 2002, sendo

que, na ultima avalia¢do da CAPES, obteve o conceito maximo - nota 7+

- Instituto de Pastoral (IP): visa a formagdo continua de obreir@s;

- Instituto de Capacitagdo Teologica Especial (ICTE): visa a formagdo dos

membr@s da Igreja para servigos especiais nas comunidades;

- Escola Sinodal de Educag@o Profissional (ESEP) - ensino profissionalizante

2 O Sinodo Rio-Grandense foi o primeiro Sinodo formado por imigrantes alemées no Brasil, fundado em 1886,
congregando as comunidades evangélicas alemas num corpo eclesidstico de orientacdo comum aos fundamentos
da Reforma Luterana. Atualmente a [ECLB estd dividida em 18 Sinodos abrangendo todo o Brasil.

2 Informag#o sobre avaliagdo da CAPES, obtida em entrevista com Wanda Deifelt, em setembro de 2002.



44

que oferece Cursos Técnicos de Musica, Desenvolvimento de Comunidade e

de Enfermagem.

2.1.5 O DEBATENAIECLB

A entrada das mulheres no estudo teologico e a possibilidade delas alcangarem o
pastorado suscitaram uma série de discussdes na IECLB e na EST. A admissgo e a ordenagéo
das mulheres ndo foi passiva, foi um longo processo permeado por inmimeras discussdes.
Segundo as entrevistas que realizei, até a década de 80, as mulheres que ingressavam no

estudo teologico, sofriam certos tipos de discriminagao,

[...] 2 mulher, embora tenha vencido a batalha para conquistar o direito a
formagdo teoldgica, ainda estid consolidando seu espago no ministério
pastoral. O maior desafio das mulheres na Teologia tem sido romper com a
visdo patriarcal”® sobre o papel da mulher na sociedade ¢ no ministério,
infelizmente ainda presente em segmentos de comunidades ¢ entre colegas
pastores [...] (BOLETIM DA EST, 2000, grifo nosso).

Os impedimentos para a ordenagdo de mulheres até a década de 70 nunca foram
explicitos, os documentos, cartas e depoimentos revelaram que os argumentos nunca foram
teologicos, eram de “ordem pratica”.

No ano de 1968, foi publicado, na Folha Dominical, um jornal de circula¢do da Igreja
um artigo sobre a FACTEOL, que informava a presenga de “mogas”, que “mais cedo ou mais
tarde” se formariam. O artigo também informava as comunidades que nos paises da
Europa “ha mulheres desempenhando fung@o de pastora. Na nossa Igreja isso é algo novo e

desde ja4 devemos pensar no que serd delas, quando terminarem o curso” (ANEXO 9). A

25 Sobre esta nogdo, ver Grossmann, 1997, no Capitulo II1.
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presenga de mulheres como estudantes de teologia vinha sendo colocada como um problema
futuro para a Igreja.

Em 1969, o conselho diretor da Igreja sugere que se limite a entrada de mulheres nessa
institui¢do, “levando em conta o ambiente de trabalho existente em nossas comunidades”. No
inicio de 1971, o Boletim Informativo do Conselho Diretor da IECLB (CD) declara,
(explicitando o que anteriormente fora apenas sugerido) qué a “admissdo regular de
estudantes do sexo feminino, na Faculdade de Teologia da IECLB, ndo constitui problema
teologico”. Os impedimentos seriam de ordem prdtica, relativos as condigdes de trabalho
existentes nas comunidades.

Nesse boletim, a Igreja expressa a permissdo a principio que uma pastora exerca a
administragdo de uma Comunidade, mas que no entanto "sdo limitadas, por enquanto, as
possibilidades para o aproveitamento da mulher no ministério eclesiastico” (ANEXO 8).

O posicionamento da IECLB parece refletir, por um lado, os ideais de igualdade da
reforma, quando declara que ndo ha impedimentos teologicos para que as mulheres exer¢am o
pastorado. Por outro lado, a Igreja entende que ha problemas de ordem prdtica e isso reflete
uma conformidade da Igreja com a estrutura social que diferencia papéis. A questio da
igualdade de esséncia esta expressa na afirmacdo de auséncia de impedimentos teolégicos,
porém, a diferencga de fung3es € o que reforga aquilo que a Igreja chama de questdes de ordem
pratica.

Entretanto, as estudantes de Teologia manifestaram seu descontentamento com a
postura da Igreja. Em 1969, foi publicado um artigo de uma estudante de Teologia®® no
mesmo jornal (Folha Dominical), com um tom bastante desafiador, tanto para a Igreja quanto

para a sociedade.

% A estudante de Teologia, Lorita Manske, ndo terminou o curso, abandonando a Facteol tempos depois de
escrever este artigo. Ndo se sabe, entretanto, se sua saida teve algo a ver com esse fato. (ZIRBEL; KLEIN,
1994).
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Quando um pequeno nimero de mogas (3) decidiu cursar teologia em nossa
FACTEOL, isto gerou: admiragdo, choque, criticas, aprovagio e
desaprovagao.

Assim a moga que decidiu cursar teologia foi langcada num mundo de
controvérsias (ANEXO 10).

O artigo continua e analisa que se, por um lado, a “moga” é admirada por sua
coragem, por outro lado, a cupula eclesidstica ndo reconhece o valor das estudantes. Ainda
segundo o artigo, “os mais velhos batem com o pé no chdo e afirmam que o lugar da mulher €
na cozinha” (ANEXO 10).

A inquietude da estudante frente as concepg¢des tradicionais e sua decepg¢do com a
Igreja é revelada ainda mais no paragrafo que se segue, “[...] ninguém lhe disse qual a sua
fungdo apos formar-se. Ninguém vé que ela necessita de apoio e estimulo. Pensa-se que ela
esta na faculdade para arranjar um marido-pastor” (ANEXO 10).

Juntamente com sua decepg¢do, a estudante aponta a Igreja o desafio de lidar com a

presenca das mulheres em sua hierarquia, |

Uma vez que ndo se encontram leis que vetam cargos publicos a mulher, nos
codigos brasileiros, colocamos a diregdo da Igreja Evangélica de Confissdo
Luterana no Brasil diante da pergunta: -Que fardo vocés com a tedloga
brasileira? Que tarefas lhe dardo quando ela se formar? (ANEXO 10).

Ainda com respeito as condigdes que as futuras pastoras enfrentardo, a estudante de
Teologia coloca para seus colegas pastores sua inquietagdo em relagdo a atitude que terdo
diante do problema do pastorado para as mulheres. “Perguntamos também aos pastores no
Brasil: Que reagéo terfio vocés quando nos quisermos comegar a trabalhar? Apoiar-nos-3o ou
serdo contra n6s?” (ANEXO 10).

A posigdo adotada pela Igreja ndo veta a ordenagdo e nem o exercicio pastoral das

mulheres, mas entende a questdo como um problema, pois compreende que as fungdes que os

pastores tradicionalmente desempenham néo sdo adequadas as mulheres.
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2.1.6 ASDISCUSSOES NA EST

Entre os docentes da EST, em 1970, ha uma intensa discussdo acerca da inclusdo das
mulheres na Faculdade de Teologia e no ministério pastoral. Nesse ano, o corpo docente da
Escola Superior de Teologia elabora um “Parecer Referente & Admissdo de Mogas ao Estudo
de Teologia” (grifo nosso) e solicita que o “Conselho Diretor da IECLB se pronuncie com
referéncia a questio do emprego de pastoras na IECLB”.

No parecer, o corpo docente declara:

~ A faculdade de Teologia ndo se v€ em condigdes de apoiar de bom grado a
matricula de mogas, enquanto nfo existirem, por parte da Igreja, concepcdes
e diretrizes concretas sobre o futuro aproveitamento de pastoras na IECLB ¢
nas suas comunidades (ANEXO 5).

Esse parecer também sugere que o conselﬁo da Igreja distinga as fungdes de pastora
casada e ndo casada. Dentre as possibilidades de atuagdo sugeridas pelos docentes, destaco:
“[...] ela podera assumir responsabilidades em uniGes paroquiais ou como pastora qo lado de
um pastor em comunidades maiores” (ANEXO 5). Ainda, segundo o mesmo texto, a presenga
de “mogas” poderia “corrigir, de certa forma, o clima acentuadamente “masculino” no
convivio dos estudantes” (ANEXO 35, grifo nosso).

Os docentes da EST, em grande parte, eram alemaes ou formados na Alemanha, onde
o processo de inclusdo das mulheres no ministério pastoral ja estava acontecendo
(FREIBERG, 1997). Portanto, eles ndo colocavam empecilhos para a formagio de mulheres,
porém, exigiam que a Igreja decidisse qual a fungio daquelas formadas em Teologia e qual o
seu campo de trabalho, entendendo-o como especifico (reaﬁrmando a diferencas de papéis).

Segundo as entrevistadas, a EST deu abertura para que @s estudantes discutissem o
pastorado feminino, e muitas das iniciativas para a efetiva¢do dessa modalidade de pastoradg_

foram desencadeadas a partir dessas discussdes com o apoio do Centro Académico Dr.
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Ernesto Schlieper (CADES) (FREIBERG, 1997; NUETZEL, 1996). Segundo Freiberg (1997,
p. 90), “o ingresso das mulheres no ministério pastoral ocorreu sem um planejamento por
parte da dire¢io da TECLB. As proprias mulheres foram conquistando, primeiramente, o

acesso ao estudo na FACTEOL e, em seguida, o direito ao ministério pastoral”.

2.1.7 ASPRIMEIRAS MULHERES

Em 1952, a primeira mulher figurou na lista de matriculas da FACTEOL. Durante essa
década mais de uma dezena de mulheres passou pela formagio, sem terem concluido os
estudos. Em 60, a crescente presenca das estudantes comecgou a gerar discussdes dentro da
IECLB (como apontei nos itens anteriores), no entanto muitas abandonaram a Institui¢do
depois de alguns anos.

A primeira a concluir o curso foi Elisabeth Dietschi, que fez seus estudos entre 1966 e
1970. “No entanto, ndo atuou no Brasil: foi ordenada em Berlim, na Alemanha, onde se casou
e exerceu 0 ministério. Até entdo, no Brasil, o campo teologico era totalmente privativo do
mundo masculino” (BOLETIM DA EST, 2000). Segundo a Pa. Dra. Wanda Deifelt, esse fato
se deveu n3o tanto a uma opg¢do pessoal, mas as barreiras existentes para a ordenagdo de
Elisabeth no Brasil?’. “Ela teve que ir pra Alemanha pra ser ordenada. L4 isso ja estava bem
adiantado” (informagao pessoal).

As primeiras mulheres, flue se formaram na EST como pastoras, receberam como
oferta da IECLB o trabalho de coordenagdo da Ordem Auxiliadora de Senhoras Evangélicas
(_OASE)zg, todavia nenhuma delas aceitou o convite porque queriam atuar da mesma forma

que seus colegas homens. (NUETZEL, 1996).

%7 Para informagdes maiores sobre a Pastora Elisabeth ver no ANEXO 12.

% OASE ¢ um grupo tradicional da Igreja que congrega mulheres para o convivio e para assumirem na Igreja
papeis considerados femininos. Sua proposta de trabalho com mulheres estava (¢ ainda estd) bastante distante
dos ideais de trabalho propostos pelas tedlogas e pastoras feministas. Ver Nuetzel, 1996.
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Na década de 1960, a IECLB estava em processo de expansdo € 0 nimero de pastores
ndo supria as necessidades da Igreja, a entrada de mulheres poderia preencher essa falta
(FREIBERG, 1997, NUETZEL, 1996). Nesta mesma década, matriculou-se a estudante Maria
Luisa Schwanke, que se formou em 1974, e que atualmente é pastora da Igreja Presbiteriana,
ndo tendo sido ordenada, nunca chegando a atuar como pastora da IECLB.

A primeira mulher a ser ordenada pela IECLB foi Rita Panke, qﬁe entrou no curso de
Teologia em 1971. Hoje, com 60 anos, € a primeira mulher (e unica até agora) a receber

aposentadoria como pastora na Igreja. (BOLETIM DA EST, 2000).
2.2. AINSTITUCIONALIZACAO DA DISCIPLINA DE TEOLOGIA FEMINISTA

Segundo as entrevistadas, as primeiras leituras em Teologta Feminista aconteceram
fora das salas de aula, nos grupos extra-académicos, na tentativa de compreender a situagio
das mulheres na Igreja. O Grupo de Mulheres, criado na década de 70, surge corﬁo uma forma
das estudantes de Teologia discutirem questdes relativas as mulheres e “sob a Otica da
mulher”. Esse grupo tinha o propésito principal de fazer discussdes direcionadas as mulheres,
como resgatar a sua histéria na Biblia e na Igreja, com a perspectiva de dar visibilidade
aquelas que se percebiam como omitidas na historia do Cristianismo.

De acordo com as colaboradoras da pesquisa, o Grupo de Mulheres era um dos
instrumentos de /ufas tanto das estudantes de Teologia quanto das pastoras que ja atuavam em
comunidades. Esse grupo procurava discutir questdes relacionadas as mulheres tanto de forma
teologica quanto no que diz respeito ao trabalho das pastoras.

Em 1986, por iniciativa do Grupo de Mulheres, um conjunto de estudantes, a partir do
centro académico, forma uma comissdo para promover estudos teoldgico “sob a dtica da

mulher” .
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.[...] se ndo me falha a memoria, em 85 ¢ 86 comegou essa discussdo. 'O
grupo de mulheres quer uma cadeira’. Entdo, queriamos uma mulher dando
aula aqui, uma tedloga bem uma coisa da tedloga né e... também... tinha um
quadro de professores s6 homens [...] (AF, em entrevista)

O Grupo de Mulheres participou de a¢Ses concretas dentro e fora da Faculdade de
Teologia com proposi¢des para regulamentar o trabalho das pastoras da IECLB e para garantir
direitos como salario equivalente aos pastores e direito a licenga-maternidade que ndo
estavam previstos até a década de 90. O grupo propds que houvesse seminarios sobre a
historia da mulher na Igreja e sobre a Teologia Feminista. Ao final da década de oitenta,
formou a Comissio Pro-Teologa, cujo objetivq era a contratagdo de uma professora para
ministrar uma cadeira de Teologia Feminista; a qual deveria fazer parte do curriculo base do
curso (ANEXO 13, 14, 15 e 16).

O processo de legitimagido das mulheres nas esferas de poder da Igreja passa pela
criagdo do Grupo de Mulheres e pela introdugio da disciplina de Teologia Feminista na EST,
pois, ao reivindicarem que a disciplina fosse ministrada para tod@s @s alun@s, estavam
encaminhando o discurso para igualdade de papéis, atuando politicamente dentro da propria
estrutura de formagio do pastorado. Esse processo inicia-se, na década de 80, e, em 1990, a

disciplina ¢é finalmente instalada como obrigatéria na EST.

Na verdade, a gente chegou a isso porque a gente via que com a constituigdo
do corpo docente como estava a gente ndo iria avangar € a gente ndo tinha o
conhecimento suficiente até para procurar uma literatura, avangada,
especializada, a gente ndo sabia nem como comegar. Entdo a primeira
questdo era a teologia feminista ficar bem clara pra gente € 0o que mais
pesava era ter uma mulher, tinha que ter uma mulher né, uma teéloga né.
(AH, em entrevista).

De acordo com as entrevistadas, para que a cadeira de Teologia Feminista pudesse ser
institucionalizada, a Igreja fez uma consulta a todas as paroquias do Brasil. Tal consulta

nunca havia sido realizada para a formaliza¢do de qualquer outra disciplina na EST.
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E perguntou de uma forma que quase ja induzindo as respostas. Assim, vocé
¢ a favor ou contra a uma tedloga feminista? Bom, as pessoas sentiram toda
a carga do que significa falar de feminista {...] todo cliché, {de] que sdo
radicais, sdo escandalosas, mulheres contra papéis tradicionais. Ent3o tinha
muitas respostas bastantc negativas. E as vezes a discussio era inclusive
internamente com os professores de teologia: ‘'mas porque feminista?'
porque ndo Teologia na otica da mulher, teologia feminina [...] ¢ uma
questio que marca uma questdo politica, entdo ndo ¢ feminina, ndo € a
mulher no seu papel de feminina eternamente colocada em seu modelo
tradicional ¢ nem ¢ a teologia da 6tica da mulher porque a gente ndo quer
que s6 mulheres tenham o conhecimento dessa Teologia, mas ¢ feminista.
Por que? Porque feminista ¢ um posicionamento que estd dentro de um
movimento de mulheres mais amplo ¢ de pessoas que se identificam com
esse movimento de mulheres que € a busca pela equiparagdo, de direitos €
deveres de mulheres ¢ homens”™ (AH, em entrevista).

Essa parte da entrevista deixa claro que havia uma intengdo muito presente de
transformagdo de uma estrutura que nao favorecia a presenga de mulheres na Faculdade de
Teologia, no pastorado e nem como detentoras de um saber e poder legitimos.

A instituigdo da disciplina de Teologia Feminista representou, para as mulheres, uma
grande vitoria na luta pela possibilidade de igualdade dentro da estrutura geral da Igreja.
Possibilitou a homens e mulheres fazerem reflexdes sobre o que classificam como uma

. » 30
“cultura patriarcal

refor¢ada e mantida também pela Igreja.
Nesse sentido, as mulheres também parecem ter o interesse de retirar a luta pela
superagdo das desigualdades do universo estritamente feminino, para que se torne uma luta

geral por parte daqueles que tiverem acesso a outros tipos de reflexdes teologicas, contrarios
aos modos tradicionais.
A disciphna de Teologia Feminista, era uma luta dos estudantes, dos

estudantes, comegou no grupo de mulheres dai foi para dentro do Centro
Académico, o Centro Académico comprou a luta ¢ criou a Comissdo Pro-

% Este fragmento da entrevista de AH revela que as agdes dessas mulheres estiio estreitamente ligadas com a sua
“visdo de mundo”, integrada num ethos feminista. Utilizo o conceito de ethos conforme Geertz: “em discussio
antropolégica recente, os aspectos morais (e estéticos) de uma dada cultura, os elementos valorativos, foram
resumidos sob o termo ‘ethos’, enquanto os aspectos cognitivos, existenciais foram designados pelo termo ‘visdo
de mundo’. O ethos de um povo € o tom, o cardter ¢ a qualidade de sua vida, seu estilo moral e estético e sua
disposicio, ¢ a atitude subjacente em relacdo a ele mesmo e ao seu mundo que a vida reflete. A visdo de mundo
que esse povo tem é o quadro que elabora das coisas, como elas sdo na simples realidade, seu conceito de
natureza, de si mesmo, da sociedade” (GEERTZ, 1978, p. 143-144).

3% Sobre esta categoria ver Capitulo 11
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Teodloga. [...]. Entdo, quando a gente diz Teologia Femmista, tem vinculo
estreito, tem tudo haver com todo um movimento social relevante que foi o
movimento feminista, ndo tem como vocé chamar de teologia da mulher. [...]
O nome da disciplina ndo precisa estar ligado ndo ao sujeito, mas uma coisa
mais ampla né [...] tem que ta ligado a um arcabouco tedrico [...] ha uma
perspectiva tedrica e de movimento também social. (AF, em entrevista).

As mulheres parecem pretender da mesma forma com a disciplina de Teologia
Feminista que as reflexdes possam se reverter em agdes concretas dentro das comunidades.
Essas a¢Oes seriam no sentido de re-significar o papel da mulher na Igreja, como leigas €

pastoras, € na sociedade.

2.3. AATUALIDADE

Durante a formagdo e ordenagdo das primeiras mulheres no Brasil, era dito que elas
estavam passando pelo mesmo processo que as das Igrejas Alemads, que ao serem enviadas
para um campo de trabalho eram majoritariamente incumbidas de tarefas altemgtivas, ndo-
ficando responsaveis por uma comunidade. Esses servigos eram sempre relacionados aos
cuidados com idosos, doentes e criangas, assim como a trabalhos com mulheres e assisténcia
social.

Atualmente, as possibilidades de atuagdo femininas ndo mudaram muito, elas tém
exercido o pastorado em diversas areas nos chamados pastorados alternativos (que oferecem
as mulheres as mesmas opgdes de trabalhos citadas acima). Algumas de minhas entrevistadas
chamaram minha aten¢do para o fato de ndo haver pastoras em comunidades de grandes
centros (como as capitais).

As diferengas numéricas também sido bastante consideraveis, pois setenta por cento



d@s obreir@s ativ@s da Igreja sdo pastores (578) e apenas treze sdo pastoras (107)".

Conforme o grafico abaixo:

Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
obreiros e obreiras cf género

missionaria

didconos

os catequist s
1%

fonte: Secretatiade Pessoal

QUADRO 2: OBREIR@S DA IECLB

3! Estes sdo dados da Secretaria de Pessoal da IECLB, fornecidos pelo secretédrio de pessoal P. Ulrico Sperb.
(Dados de maio de 2003). Ainda, segundo estes dados: 25 pastores ¢ 16 pastoras esperam pela ordenagdo, isto €,
sdo candidat@s ao pastorado. Atualmente sdo 21 pastores licenciados e 09 pastoras. A IECLB, também possui
80 pastores eméritos (aposentados) e apenas uma pastora na mesma situagao.
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Assim como em outros paises, a ordenagdo de mulheres na IECLB ndo possibilitou o
acesso a lugares mais altos dentro da sua hierarquia ‘eclesiéstica (RUETHER,;
MCLAUGHLIN, 1979).

Apenas em 2002, uma pastora foi eleita pela primeira vez para o cargo de Pastora
Sinodal. Esse acontecimento, entretanto, ndo gerou muito entusiasmo entre as pastoras
entrevistadas. Segundo elas, é preciso que as mulheres que acessem a lugares da hierarquia da
Igreja tenham uma postura feminista ou de género, e a pastora eleita ndo € reconhecida pelas
entrevistadas como detentora desta postura. Segundo as entrevistadas, essa Pastora Sinodal
assume uma forma “tradicional” de pastorado e ndio incorpora as lutas das mulheres como -
suas. Sua chegada num posto de destaque na hierarquia, por um lado, tem pouco significado
para a lutas das mulheres e, por outro, reforga a idéia de que as mulheres que se éncaixam no
padrdo esperado pela Igreja teriam maiores condigdes de alcangarem postos na hierarquia.

Nao foi pdssivel entrevistar a Pastora Sinodal para qué ela apontasse a sua perspectiva
em relagdo a presenca de mulheres na Igreja como tedlogas e pastoras. Sua investidura™
aconteceu, em 30 junho de 2002, tendo sido a cerimdnia assistida por mim. Na ocasido, fiquei
bastante intrigada, pois em nenhum momento foi mencionado - por quaisquer dos presentes €
nem pela propria pastora - que pela primeira vez uma mulher estava assumindo aquele lugar.
A cerimdnia ocorreu como se nada de incomum estivesse acontecendo. Apesar disso, a midia
local registrou o acontecimento como um marco para a [IECLB (ANEXO 17).

Alguns autores tendem a afirmar que as atividades desenvolvidas por homens e
mulheres sdo generificadas, isto €, que homens e mulheres tém estilos diferenciados na sua
pratica pastoral (PERL, 2002, p. 170). E que as mulheres se sentem mais satisfeitas

profissionalmente em lugares de menor prestigio, ou seja, ficam mais satisfeitas mesmo

32 Investidura é o termo usado pela IECLB para a cerimdnia religiosa de empossamento em cargbs da Igreja. A
Pastora Mariane Bayer Ehrat foi eleita para o cargo de pastora sinodal do Sinodo Vale do Itajai, no dia 7 de abril
de 2002, na 5* Assembléia do Sinodo Vale do Itajai, realizada em Rodeio 12, Rodeio (SC).
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trabalhando em lugares com condi¢Ges de trabatho inferiores, como em comunidades rurais,
até recebendo salarios inferiores aos homens (MCDUFF, 2001). Este discurso parece
colaborar para que as mulheres ndo alcancem os lugares mais altos da hierarquia da Igreja.
Entendo que, a0 mesmo tempo, em que as mulheres adotam um estilo diferente de pastorado,
elas tém lutado para que este estilo seja valorizado e também compartithado por homens.
Afirmar que a diferenga entre os estilos justifica a resignagio das mulheres em relagdo as suas
condigdes de trabalho, parece-me apenas colaborar para que se continue atribuindo diferentes
papéis para homens e mulheres. |

Entre as interlocutoras de pesquisa, mesmo entre aquelas que ndo adotam uma. postura
feminista, esse grau de satisfacio elevado ndo estd presente. Elas reconhecem que seus
trabalhos, mesmo em comunidade de menor porte e em trabalhos alternativos (ndo
paroquiais), merecem ser reconhecidos da mesma forma que os trabalhos pastorais mais
tradicionais da Igreja.

A igualdade esté expressa aqui na possibilidade de valorizagdo dos diferentes tipos de
atuagio pastoral. As mulheres ndo reivindicam que esses tipos de trabalhos recebam o rétulo
de “feminino”. O que fazem é defender que os modos sejam igualmente valorizados e
reconhecidos como importante para a Igreja e empregados tanto por homens quanto por
mulheres. Ou seja, essa igualdade pretendida pelas mulheres permite a valorizagio da
diferenga.

Durante a pesquisa, percebi que muitos tedlogos e tedlogas da IECLB, entre elas, as
feministas, afirmam que o espago das mulheres no ministério pastoral ainda ndo esta
consolidado. Os entraves a sua legitimagido no ministério pastoral e na Igreja seriam derivados
de uma persistente “visdo patriarcal” sobre o “papel da mulher” na sociedade e no

ministério.
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Por outro lado, as mulheres reconhecem que a IECLB, em comparagio com outras

Igrejas no Brasil, permitiu avangos em relag@o ao pastorado feminino:

Como Pastora em atividade na IECLB, vejo que esta Igreja estd andando, faz
muito tempo, a frente de outras institui¢des religiosas, quando o assunto é
pastorado feminino. Mas isso ndo significa que vivemos num mar de rosas €
tudo foi lindamente encaminhado para as mulheres. Hoje podemos dizer que
ja temos mais espago ¢ reconhecimento, mas este se deve ao fato de que
muitas de nos galgaram duras pedras nessa caminhada (S.B, por e-mail,).

No entanto, o reconhecimento das mulheres de que a Igreja “avangou” em relagdo ao
pastorado feminino nio impede que elas percebam que a Igreja ainda faz distingdes de fungdo

€, por isso mesmo, adotem uma postura de luta como demonstrara o préximo capitulo.



57

CAPITULO 111

TORNAR-SE, SER E ESTAR PASTORA: A LUTA

Nao ha judeu nem grego, escravo nem livre, homem nem mulher; pois todos
sdo um em Cristo Jesus (GALATAS 3. 28).

3.1 ALUTA DAS MULHERES E A “TRADICAO PATRIARCAL”

Apesar da Igreja ndo ter usado justificativas teoldgicas, as estratégias das mulheres
para alcangar a sua meta de legitimag@o ao pastorado ;ﬁassam pela busca de justificativas
biblicas - através do recurso a reinterpretagdo -, para alicergar sua luta contra a distingdo de
papéis. Assim, recorrer a Teologia ¢ um elemento da estratégia de legitimagdo das
reivindicages igualitarias dessés mulheres. A perspectiva das interlocutoras da pesquisa
apohta para a importancia da re-significagdo da tradi¢do biblica percebida por elas e também
por muit@s outr@s tedlog@s como uma “tradicdo patriarcal ™’

O uso de termos como patriarcalismo, cultura patriarcal, estrutura patriarcal ¢ a
forma das interlocutoras fazerem referéncias, através dessas nog¢des, aos conceitos feministas
de luta,especialmente no que diz respeito a Teologia Feminista (GOSSMANN, 1996).

Dessa forma, o patriarcalismo € entendido por elas como um conceito denunciativo .
das relagdes de dominagdo homem — mulher, que seria a primeira forma de dominagido que
“preenche quase sem brechas toda a historia da humanidade” (GOSSMANN, 1996). Segundo

a mesma autora, patriarcado e estruturas patriarcais sdo conceitos que expressam o poder

masculino e seu dominio em todas as esferas da sociedade. Esse dominio € perpetuado pela

33 Este tipo de dominagdo ja fora descrita por Weber, 1991. Mais sobre patriarcalismo ver Godelier, 1980 ¢
Connel, 1990.
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manuten¢do de uma hierarquia social e sexual masculina, em que o feminino € definido como

"sexo" e considerado sempre em status inferior.

3.1.1 Os TEXTOS BIBLICOS E O PASTORADO FEMININO

Nesse sentido, posso apontar as interpretagdes acerca dos escritos do apdstolo Paulo

como um elemento de busca de poder bastante importante no processo de re-significagio

34 «

contra isto que pode ser caracterizado como um habitus™* “patriarcal” na IECLB.

E na primeira carta de Paulo aos Corintios que se encontram os principais textos,”

alvos das criticas das tedlogas e pastoras luteranas:

Quero, porém, que entendam que o cabega de todo homem ¢ Cristo, € o
cabega da mulher é o homem, e o cabeca de Cristo é Deus.

Pois 0 homem nio se originou da mulher, mas a mulher do homem;

da mesma forma, o homem ndo foi criado por causa da mulher, mas a
mulher por causa do homem (CAPITULO 11, VERSICULOS 3, 8 ¢ 9).

E ainda,

Permanegam as mulheres em siléncio nas igrejas, pois ndo lhes € permitido
falar; antes permanegam em submissédo, como diz a lei.

Se quiserem aprender alguma coisa, que perguntem a seus maridos em casa;
pois ¢ vergonhoso uma mulher falar na igreja (CAPITULO 14,
VERSICULOS 34-35).

As mulheres argumentam que qualquer interpretagdo que sustentasse a ndo ordenagio

de mulheres para o ministério pastoral, estaria sendo retirada de seu contexto, pois, segundo

** A nogio de habitus é utilizada, conforme Bourdieu, isto ¢, como: “sistemas de disposi¢des duraveis, estruturas
estruturadas predispostas a funcionar como estruturas estruturantes”. E um sistema de esquemas que orienta de
maneira constante as agdes “que, embora nio sejam deliberadas, nio deixam de ser sistematicas” (Bourdieu,
1992). A .
** H4 também outros textos, como I Timéteo 2.12-14: “Ndo permito que a mulher ensine, nem que tenha
autoridade sobre o homem. Esteja, porém, em siléncio. Porque primeiro foi formado Addo, e depois Eva. E Addo
ndo foi enganado, mas sim a mulher que, tendo sido enganada, tornou-se transgressora”. Textos biblicos assim
foram utilizados para questionar o pastorado feminino, também em outras denominagdes, com mais ou menos
forga, entre pastores e leigos no Brasil, e em outros paises. Ver Ruether e McLauhlin, 1979.
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elas, esses textos sO se justificam dentro da época em que foram produzidos, posto que
refletem aspectos socio-culturais (de uma “cultura patriarcal™), ndo podendo ser utilizados
nos dias de hoje, quando € esperado o rompimento com tais esfrufuras € ndo a sua
perpetuagdo. Segundo Kriiger (1967, p. 7): “A Biblia nfio pode ser vista como um todo, além
de ter sido escrita e compilada em um longo periodo historico, ha dentro deste livro diversas
tendéncias e correntes de idéias”.

Na Faculdade de Teologia, as referéncias a esses textos biblicos eétéo ausentes no
contexto da relagdo professor-aluna, e também das discussdes do corpo docente sobre a

presencga de mulheres (KRUGER, 1996; ZIRBEL; KLEIN, 1994).

No campo teoldgico, o ingresso de mulheres ndo encontrou base solida de
‘contestagdo -devido a heranga historico-critica da exegese que prevalecia na
Faculdade de Teologia, razdo pela qual I Cor. 14, por exemplo, ndo podia
valer como argumento contrario a ordenagdo de mulheres (ZIRBEL; KLEIN,
1994, p. 22).

Isto confirma, portanto, a auséncia de uma sustentago teoldgica aberta em relagéo ao
pastorado feminino. Porém, as entrevistadas relataram que, apesar disso, os versiculos citados
acima eram utilizados com freqiiéncia pelos “rapazes” em bilhetes, endere¢ados as estudantes
de Teologia. E interessante que esses argumentos teologicos, apesar do movimento estudantil
ser favoravel a participagdo igualitaria das mulheres e da EST ndo langar médo deles, sdo
trazidos pelos alunos numa tentativa de intimidar as mulheres. A circulagdo, ainda que
informalmente, de que seria a justificativa teologica o que apareceria como uma ameaga
constante para a presenga das mulheres e de que haveria sustentagdo teologica para tal
impedimento, era um reforgo disciplinar (FOUCALT, 1980) e estruturador do habitus
“patriarcal”.

Uma das interlocutoras, identificada como AC, esteve em formac¢do na EST durante a

década de setenta e afirmou que muitos de seus colegas falavam aberfamente que mulheres
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ndo deveriam ser pastoras, deveriam ser didconas ou diaconisas™. 1sso, segundo AC, fez com
que as mulheres se organizassem e pedissem agjuda para os professores, com pesquisas sobre
essa questdo teoldgica, isto é, se poderiam ser pastoras ou ndo. Conforme minha
interlocutora, isso gerava muitas discussdes bem acaloradas. Essas informagdes mostram que
ha pontos de vista, tanto contra, como a favor do pastorado feminino, justificados a partir dos
textos biblicos. O texto biblico, entdo, ao ser passivel de dupla interpretagﬁo sobre o papel das
mulheres, vai permitir que elas o utilizem como instrumento de legitima¢do de suas
reivindicagdes.

Nas entrevistas, muitas relataram a reprodugdo ou utilizag@o desses textos também por
pessoas pertencentes a sua “comunidade de origém”, aquela na qual a pastora participou até
a entrada na Faculdade de Teologia, e até mesmo ao seu pastor, na tentativa de desencorajar
as mulheres da opg¢do por uma possivel carreira religiosa, dentro do pastorado.

Como contrapartida aos escritos de Paulo, as mulheres utilizaram a passagem biblica
de Mateus 28.19: “ide, portanto e fazei discipulos de todas as nagdes [...]”. Num dos e-mails
que recebi durante a pesquisa, uma pastora tornou mais clara essa concepgdo do pastorado
feminino, como uma “resposta ao chamado” de Jesus Cristo. Segundo ela: “Quando Ele falou:
"ide fazei discipulos’, ele ndo estabeleceu critérios de género, mas nos convocou para a tarefa
de levar adiante sua mensagem de vida, esperanga € amor” (SB, por e-mail).

N3o apenas os textos biblicos especificos utilizados contra o sacerdécio das mulheres
foram problematizados pelas tedlogas e pastoras, mas também a historia biblica, como sendo

uma historia que ndo inclui as mulheres. Nesse sentido, algumas entrevistadas afirmaram que

% Em meu TCC, o ministério diaconal foi definido por uma diacona entrevistada da seguinte forma: Diaconia €
derivada de duas raizes, diakonei (servir) ¢ enknoein (esforcar-se). O ministério diaconal caracteriza-se pelo
trabalho Social e “Espiritual”. E o “Servigo Social” da Igreja, "que se faz ao préximo por amor a Deus, que a
Igreja faz. E mais que solidariedade, mais que boa agdo, é um servigo que transforma vidas” (WEISS DE
JESUS, 1999). As diaconas se diferenciam, entre outras coisas, das diaconisas pelo fato de estas viverem como
irmds, e as primeiras poderem casar ¢ ter filhos. Ambas dedicam-se a tarefas de cunho social, amparando os
carentes ¢ doentes. Raramente sdo autorizadas a desempenhar fungdes pastorais, como pregagdo, oficiar
casamentos, batismos, etc. Geralmente isso ocorre em comunidades pobres € com deficiéncia de pastores.
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se sentiam excluidas e quando em sala de aula se tratava da Historia Biblica, era “um mundo
maravilhoso [...] para os homens. Porque tem tanto homem protagonista, porque tem tanto
homem liderando, tem tanto homem nascendo pra salvar o mundo!” (AB, em entrevista).

Assim, apesar de ndo serem feologicamente contra o acesso de mulheres ao ministério
pastoral, segundo as interlocutoras da pesquisa, os professores reproduziam uma “fradigdo
androcéntrica”, presente na historia do cristianismo, ndo favorecendo assim a identificagdo
das mulheres com este campo repleto de referéncias masculinas.

As mulheres procuram resgatar sua presenga na Biblia e na histéria do cristianismo,
para justificarem sua atuagdo na Igreja, como forma de valorizar o seu papel na Igreja e na
sociedade. Para justificar a sua atua¢do na Igreja, declaram: “também nos dias de Jesus, as
mulheres assumiram tarefas para que a sociédade da época pudesse perceber o valor da sua
presenga no seu meio. Cabe-nos, portanto, fazer em nossos dias este mesmo trabalho” (SB,
por e-mail).

A doutrina luterana é percebida por elas com uma doutrina ndo dogmatica e, portanto,
segundo elas, os escritos de Lutero foram raramente utilizados para defender ou criticar o
exercicio pastoral das mulheres. No entanto, em varias ocasides, pude presenéiar as mulheres
justificando sua atuag@o pastoral ndo apenas como um chamado de Deus em reposta ao “ide”,
mas também como um cumprimento ao Sacerdocio Geral de Todos os Crentes, um dos

aspectos mais relevantes da doutrina de Martin Lutero.

As mulheres da igreja catolica ndo podem ser ordenadas e nisso eu tenho que dar
um crédito para a nossa igreja, e tenho que reconhecer isso que pelo menos nés
temos esse direito que vem da teologia luterana, do sacerddcio geral de todos os
crentes, do fato de que todas as pessoas batizadas sio iguais perante a fé. Isso nos
da uma fundamentagdo teologica muito boa para exercer o ministério feminino
(AD, em entrevista).
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A tradi¢do racionalista, localizada no luteranismo desde a Reforma®’, aliada & idéia de
igualdade de esséncia"recuperada de Lutero, é uma das componentes para que nas instancias
diretivas eclesiasticas da IECLB, e mesmo na EST, entre os docentes, ndo sejam aceitas
justificativas teologicas para a discriminagéo do pastorado feminino ou para seu impedimento.
No entanto o habitus “patriarcal”, presente na sociedade e na Igreja, revelaria uma aparente
contradi¢do entre a posigdo teologica do corpo docente e as discussdes sobre a prdtica
pastoral das mulheres.

As pastoras e tedlogas entrevistadas revelam a existéncia de um habitus “patriarcal” na
IECLB que se explicita nos meandros do cotidiano (como os bilhetinhos dos colegas da
Faculdade), nas discussdes sobre o papel das mulheres — que é uma discuss@o aberta desde os

anos 60 — e nas dificuldades efetivamente encontradas por elas para alcangarem a hierarquia.

3.2 AS VICISSITUDES DAS TRAJETORIAS DAS MULHERES

A visdo das mulheres sobre suas trajetorias individuais sempre € remetida a histéria
das demais pastoras e teologas. Em suas falas, as dificuldades, decep¢Oes, e alegrias das
entrevistadas foram narradas como se todas as mulheres tivessem passado pelas mesmas
experiéncias. Isso se reflete quando narravam situagdes particulares de suas vidas, incluindo
exemplos similares aos de sua propria experiéncia. Suas conquistas foram sempre atribuidas a
um esfor¢go conjunto das mulheres, revelando uma concepg¢do ftnica da trajetéria das
tedlogas e pastoras na IECLB. Assim, na narrativa das mulheres sobre as suas tfajetén'as
individuais, ha um senso de pertencimento & condi¢do feminina que é marcada pelo estar em

luta®®.

%7 Sobre o racionalismo entre os protestantes, ver Weber, 1967.
* E este habitus que permite que as entrevistadas vejam a Pastora Sinodal “como homem”, quer dizer, ser
mulher ¢ lutar, como mulher e pelas mulheres.
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3.2.1 A FAMILIA DE ORIGEM E A “VOCACAQO” PARA A TEOLOGIA

Como apontei no Capitulo I (conforme, WEBER, 1967), para @s protestantes a
vocagdo perpassa todos os aspéctos da vida, ndo se referindo apenas a esfera religiosa, como
para freiras e padres na Igreja Catolica. Entendo que os universos da estudante de Teologia e
da aspirante a freira sdo bastante distintos. Interessa-me aqui apenas compreender a forma
como acontece o chamado, a decisio por uma carreira religiosa, no caso de minha pesquisa, a
op¢do pelo ministério pastoral.

As “mogas” que optam por estudar Teologia estdo se colocando no mesmo nivel
hierarquico que seus colegas homens, participando de igual tipo de formagdo e convivio
social. No caso das freiras, as rela¢Ges, implicagdes e deveres da vida religiosa sdo
institucionalmente distintos daqueles dos Padres, o que, em principio, ndo acontece na Igreja
Luterana.

No entanto, assim como para as freiras (GROSSI, 1990), a decisdo de sair da casa
familiar para cursar Teologia implica, além da vontade expressa pelas estudantes, no
consentimento por parte da familia de origem. Apesar de grande parte das interlocutoras
afirmarem que a religiosidade da familia pouco ou nada teve a ver com a decisdo, € recorrente
entre elas uma participagio ativa ainda durante a pré-adolescéncia nos diversos grupos de suas
comunidades (Escola Dominical, Juventude Evangélica, Estudos Biblicos). Muitas delas
tiveram papéis de lideranga nas comunidades em sua juventude e seus pais eram assiduos nas
reunides dos grupos das igrejas que freqlientavam. No entanto, as mulheres apresentaram nas
entrevistas os argumentos utilizados pelos pais e, as vezes, pelo pastor da comunidade de
origem, para que ndo ingressassem na "carreira” religiosa.

Algumas das pastoras entrevistadas, que estudaram no inicio da década de setenta,

relataram que durante muito tempo a imagem que tinham de pastor era de um pastor homem,
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e a possibilidade de cursar Teologia s6 foi vislumbrada a partir do momento em que tomaram
conhecimento de que havia estudantes mulheres na faculdade de Teologia. Nas comunidades,
o pastorado era visto como profissdo de homem, o que muitas vezes era considerado pelas
mulheres como uma desaprovacdo de sua possivel escolha. Uma boa escolha, segundo elas,
seriam os ministérios catequéticos e diaconais, ligados ao ensino e ao cuidado™ . Por isso,
algumas mulheres decidiam adiar sua entrada na Faculdade de Teologia e chegavam a cursar

outras faculdades antes da EST:

[...] quando eu terminei o segundo grau eu ndo tive aquela coragem suficiente
de tomar a decisdo contra a vontade da familia e da comunidade ¢ adiei a
decisdo, mas aquilo estava muito dentro de mim, aquela idéia, e fui me
informando, pegando, fazendo contatos (AD, em entrevista).

Percebi, em grande parte das entrevistas, fragmentos que apontavam para um
rompifnento dos lagos com a familia de origem, particularmente, no que diz respeito a
dependéncia financeira e emocional, quando as mulheres decidiam cursar Teologia. Algumas
tendiam primeiro a sair da casa dos pais (muitas vezes para realizarem outro tipo de formagéo
ou trabalhar), como uma espécie de estratégia para ir preparando a familia aos poucos, para
depois, entdo, entrarem na Facteol. Quando a saida de casa ndo acontecia, viam-se sem
nenhuma forma de apoio por parte da familia. Uma das informantes declarou que sua mée
diante de sua decisdo, por cursar teologia, disse-lhe: “Vocé pode ir, mas ndo conte conosco
pra nada [...] vocé vai se virar sozinha” (AD, em entfevista) Um outro aspecto levantado pelas
entrevistadas era que em alguns casos os pais se opunham a sua decisdo porque consideravam

que uma opgdo pela carreira no pastorado ndo traria beneficios financeiros: “Meu pai, por

exemplo, acha que nem vale muito isso [estudar Teologia], porque [...] ele acha que eu devia

% Cuidado aqui expressa a dedicagio das mulheres a trabalhos com criangas, jovens, idosos, doentes ¢ carentes.
Ou seja, o habitus que elas identificam na Igreja e entre os colegas de Faculdade, é o mesmo que estd presente na
sua comunidade de origem (entre homens e mulheres), novamente diferenciando papéis.
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fazer numa 4rea que desse dinheiro. Entdo, sabe ele falava ‘mas, tu [AF] t3o inteligente’ né,
foi fazer Teologia” (AF, em entrevista).

Outras, no entanto, indicaram a religiosidade da familia como uma primeira forma de
vivenciar sua experiéncia na Igreja. Relataram que suas maes participavam afivamente da
OASE e que os pais eram envolvidos na admiriistragﬁo das comunidades, alguns deles teriam
sido presidentes das comunidades por varias vezes.

Também ¢é necessario que eu mencione que muitas das entrevistadas apontaram para o
fato de que algumas de suas colegas eram filhas de pastores, portanto, para elas o pastorado
ndo era algo estranho € nem mesmo incomum. Apenas uma de minhas entrevistadas relatou
que seu pai, um pastor, a aconselhou a cursar Teologia ao vé-la insatisfeita com sua formagao
anterior que, segundo ela, era robotizada e mecanizada.

Apesar das dificuldades apontadas pelés colaboradoras da pesquisa, muitos foram os
fatores apontados pelas mulheres como motivadores de sua decis@o pela Teologia (e pelo
pastorado). Entre as “influéncias”, esta a convivéncia com prbfessores (no segundo grau), que
despertou nelas uma consciéncia critica. Isto ¢, “a vontade de me dedicar a alguma atividade
ou profissio em que pudesse contribuir para modificar a realidade existente” (Al, em
entrevista, grifo nosso).

A ligagdo anterior com movimentos comunitdrios (sociais), ligados ou nio & Igreja,
também foi um fator de motivagio para o estudo da Teologia € o interesse pelo pastorado.
Muitas relataram que seu envolvimento com a Juventude Evangélica (JE) e como auxiliares
de professoras na escola dominical foram fundamentais para que a “vontade” de ser pastora
despertasse.

A opgio por cursar Teologia nem sempre € caracterizada como uma escolha por uma

carreira eclesiastica, mas como uma aproximacio com as Ciéncias Humanas. Neste sentido, a
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Teologia seria uma alternativa mais pragmdtica, pois ofereceria a possibilidade de atuagdo

pastoral.
3.2.2 FALANDO DA, NA E PARA A ESCOLA SUPERIOR DE TEOLOGIA

As mulheres contaram sobre sua entrada na Faculdade de Teologia, como um
momento muito dificil, onde as relagdes que se¢ estabeleceram sdo descritas como
problematicas, especialmente, entre as que fizeram o curso nas décadas de 70 e 80.

Entre aquelas que estudaram na década de 90, os relatos apontaram para a tendéncia de
equiparagio entre o numero de estudantes mulheres € o dos homens na Facteol. Na Pos-
Graduagdo da EST, onde muitas pastoras e tedlogas da IECLB realizam seus estudos, ja
acontece, segundo as entrevistadas, uma inversdo, isto é, as mulheres sdo maioria entre @s
estudantes, possivelmente porque muitas ndo encontram campo de trabalho em comunidades.

Contudo, mesmo entre as pastoras entrevistadas que se formaram mais recentemente’,

¢ comum um discurso que aponta para as desigualdades entre homens e mulheres na IECLB.
3.2.2.1 Estudante de Teologia ou candidata a Frau Pfarrer?

De acordo com uma das interlocutoras, que estudou na EST, na década 70, havia “muita
pressdo, muito preconceito” em relagdo a mulher, principalmente, em relagdo ao “comentario
malicioso” de que as mulheres iam cursar Teologia para “arramjar marido”. Outra

interlocutora, na mesma situagdo, da década de 70, conta que

[...] os veteranos cagoavam de nossas unhas ¢ labios pintados € apostavam
que em menos tempo deixariamos o curso para casar com um estudante de

“0 Entre as que eu entrevistei, as mais recentemente formadas concluiram seus estudos de graduaco em Teologia
na década de 1990.
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Teologia ou um pastor. Era freqiiente sermos assediadas com propostas de
namoro, o que em geral pareciam apostas dos rapazes para ver com quem tal
¢ tal moga iria ficar (Al, em entrevista).

O habitus opera, neste sentido, tentando “produzir” as mulheres que os homens
queriam que elas fossem. Isto €, os “rapazes” impunham o estereotipo, através de brincadeiras
e assédio sexual, para tentar disciplinar as mulheres para que permanecessem dentro de seus
papéis tradicionais (de mies e esposas) e por isso ndo poderiam, de forma alguma, estar neste
meio académico.

Ainda, segundo essa pastora, as mulheres se identificavam mais umas com as outras e
que apenas “com alguns homens havia confianga e amizade. [...] com a maioria deles sempre
sentia a necessidade de me proteger contra propostas indesejadas ou fofocas” (AL, em

Aentrevista). Segundo ela, esta situagdo de preconceifo causava bastante incomodo para as
mulheres que procuravam dialogar para encontrar alternativas que possibilitassem o convivio
na EST: “Estes didlogos nos fortaleciam mutuamente” (A, em entrevista, grifo nosso).

Dentro dessa perspectiva, as mulheres relataram que seus colegas estudantes
entendiam as iniciativas de socializagdo delas no meio académico como uma intengdo de
aproximagio afetivo-sexual: “Eu sempre fui assim bem faceira de conversar, e tomar
chimarrdo, de ter um circulo de gurias [...]. Eu ia 14, conversava. E dai no inicio teve uma
interpretacdo ~ puxa vida! essa moga assim, é ... um pouco facil, né (AC, em entrevista, grifo
N0SS0).

E interessante notar como nas relagdes gerais com os homens colegas, ha inimeros
mecanismos de disciplina. Por um lado, dizer que a “mog¢a” é um pouco facil, é considerado
demérito e, por isso, ndo serve nem para mulher de pastor. Por outro, a intengdo de
aproximagdo afetiva-sexual poderia ser uma tentativa de reduzi-las a Frau Pfarrer, ou seja,

disciplina-las novamente.
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Entendo que esse temor, em ser identificada como uma possivel mulher de pastor, ou
Frau Pfarrer, como aparece em vmuitas‘ das entrevistas, esta ligada também a uma
“concorréncia” entre as pastoras e as mulheres de pastor, assunto ao qual voltarei no capitulo
IV.

Também parece uma tentativa das estudantes de se distanciarem das expectativas
negativas, tidas por parte dos professores, de que elas ndo eram um bom investimento (porque
estudavam com bolsas), e muitas vezes nem chegavam a concluir o curso por acontecer de
casarem com pastores, seguindo-os em seus trabalhos nas comunidades.

As interlocutoras da pesquisa justificavam que muitas mulheres desistiram do curso
por causa do casamento e por outros motivos também. Assim como elas, muitos de seus
colegas nunca chegaram a concluir os estudos. Alguns mesmo estudando com bolsas e
chegando a conclui-los, ndo optaram por um trabalho pastoral na Igreja. O que, segundo elas,

demonstra a “realidade” do preconceito e da intimidagao.
3.2.2.2 As exigéncias académicas

As entrevistadas declararam que para provar o interesse verdadeiro pela Teologia, “a
gente tinha que produzir muito mais do que os rapazes pra conseguir ser aceita [...] era muito
maior [...], uma exigéncia de resultado académico pra nos do que para os homens” (AD, em
entrevista).

De acordo com as entrevistas, até mesmo o interesse por temas diferentes daqueles
tradicionalmente abordados na EST (principalmente os temas ligados a Teologia Feminista),
eram tratados como algo a ser corrigido, reprimido. Essa posi¢do dos docentes, evidenciada
pelas entrevistadas, era considerada como o indicio de “uma formagdo que eu acredito que éla

[a formagdo] vinha do mundo masculino — androcéntrico -, que ndo se preocupava em
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nenhum momento em perguntar se naquele texto biblico as mulheres teriam alguma
participag3o, alguma presenga diferente” (AB, em entrevista).

‘As entrevistadas afirmaram que, em geral, o corpo docente da EST valorizava a
reprodugdo (habitus como estruturador) dos conteudos e praticas que “os
professores’homens, que eram pastores/homens também, [...] ensinavam e faziam” (AB, em
entrevista). As atividades extra-académicas, que geralmente se ocupavam de reflexdes
teologicas a respeito das mulheres na Biblia e na tradigdo cristd, eram consideradas por
professores e colegas homens como ndo-académicas.

A falta de identificagdo com os conteiidos ministrados na Faculdade de Teologia e o
sentimento de exclusdo dentro desse ambiente fizeram com que as mulheres procurassem fora
do mundo académico um engajamento social que permitisse sua atuagdo mais concreta,
“porque € la [fora do mundo académico] que a gente fazia e acontecia, fazia as coisas entre
nos e lutava para tornar visiveis as mulheres ou da Biblia, ou n0s mesmas, ou aquelés que a
gente encontrava 14, as prostitutas ou as sem-terra” (AB, em entrevista).

Na década de 90, quando o numero de mulheres cresceu rumo a uma equiparagdo ao
numero de homens estudando na EST, e a disciplina de Teologia Feminista ja havia sido
instituida, as mulheres localizavam ainda diferengas de tratamento entre @s estudantes. Essas
diferengas estavam vinculadas principalmente a imagem de homem provedor ¢ de mulher
dependente.

Conforme uma das entrevistadas, essa perspectiva se revelou principalmente quando
se tratava da destinagdo de bolsas para estudo na EST, que ela ilustrou através de sua propria
experiéncia, quando pleiteou uma bolsa para pos-graduagdo: “Quando eu tava concorrendo a
uma bolsa de estudo, eu ja com familia, marido e filho, eu ndo recebi a bolsa, quem recebeu

foi o outro homem casado com filhos e a justificativa foi porque ele era o chefe da casa e
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tinha que ter o dinheiro [...]” (AG, em entrevista). A interpretagdo da pastora sobre o ocorrido

era de que ela ndo foi contemplada com a bolsa por que na Igreja,

[...] pesou a questdo dele ser homem, eu ser mulher ¢ ndo ser considerada
como alguém que precisa realmente manter uma familia, mas basta-me.
ajudar em casa [...], a mulher [¢] vista como alguém que ajuda na economia
doméstica, mas ndo que efetivamente carrega ou precisa carregar a metade,
até mais da metade do que ¢ necessario para ela, para a familia se sustentar.
(AG, em entrevista).

3.2.3 DISCURSO SOBRE A CORAGEM E A LUTA

As entrevistadas apresentaram, portanto, em suas falas uma caracteristica bastante

marcante, o discurso da luta, como pertencente a histéria das mulheres na IECLB. Em suas

memorias sobre a entrada das primeiras mulheres, isso sempre apareceu caracterizado como o

inicio de um processo que ainda ndo estava totalmente consolidado. Suas proprias

"

experiéncias, de diferentes épocas, foram relatadas com esta carga do passado, como se elas

mesmas tivessem vivido igual experiéncia a das pioneiras.

Muitas relataram sua decisdo para entrar na Faculdade de Teologia como um ato de

coragem:

Entdo a questdo € que eu tinha dificuldade na comunidade, o pastor que tava
na época na minha comunidade de origem, ele também disse que ndo era
profissdo para mulheres, [...] eu lembro que uma vez numa Pascoa eu ajudei
na minha comunidade na distribuicdio da ceia no culto [...] mas a
contragosto. Eu ajudei porque eu insisti. Porque eu disse que eu queria fazer
né, a contra gosto do pastor (AC,em entrevista).

Para Al, que estudou na EST, nas décadas de 70 e 80, a luta era contra o preconceito

dos colegas de faculdade. Como ja mencionei, era muito recorrente nas entrevistas
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aparecerem referéncias a acusagdo de que as mulheres entravam na faculdade para arranjar
marido. Sua atitude entdo era de desconfianga e de tentar afastar-se dos colegas de faculdade.
AC conta que, quando percebeu que com sua atitude expansiva era interpretada como
uma moga facil, agiu da seguinte forma,
Ai, eu conversei com eles, ¢ ... € ... botel cartazes na porta do quarto,
horarios de visitas. Ai estipulei — s6 nestes horarios ¢ que podiam vir. Dai,
eles acharam muito estranho. Dai, eu disse: ‘Bom, pra quem ndo sabe lidar
com o evangelho, entdo tem uma lei” [risos]. Ai, depois, a gente se conheceu

¢ .... Foi assim, convivendo ¢ dai comegou a ser mais natural, mais tranqiiilo
(AC, em entrevista).

Essa atitude tomada por AC evidencia uma estratégia de enfrentamento da situagéo.
Diante do assédio, das brincadeiras e das gozagoes, por parte dos colegas de faculdades (que
mencionamos acima), outras estratégias de enfretamento foram utilizadas. De sua parte, AD

contou que sempre se vestia de mini-saia, salto alto, maquiada e, assim,

[...] atravessava todo caminho até entrar na sala de aula € na sacada estava
cheia de rapazes, estudantes que moravam no prédio ¢ a gente tinha que
enfrentar os assobios, as piadinhas desde todo esse trecho até chegar 1a. E eu
ndo tinha muita estrutura entio eu sofri bastante. Dai eu comecei a adotar um
estilo bem masculino de me vestir, calga jeans, camiseta, tentava esconder o
maximo o corpo, os seios, porque me incomodava muito [...] tentei adotar
um estilo discreto mais para masculino do que outra coisa. Um pouco para
poder sobreviver dentro desse clima [...] (AD, em entrevista).

As pastoras e tedlogas entrevistadas narraram inimeras situa¢gdes como a descrita
acima, muitas delas chegando a declarar que algumas de suas colegas de faculdade acabaram
desistindo de terminar o curso porque ndo suportavam esse tipo de })ress&o por parte dos
estudantes, assim como as cobrangas académicas por parte do corpo docente. No entanto, as
mulheres pareciam enfrentar muito mais os desafios académicos que a ostensiva
disciplinariza¢@o, configurada pelo deboche e agressividade verbal e gestual por parte dos

estudantes.
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As que permaneceram n,c‘)‘ curso (principalmente nas décadas de 70 e 80) sdo
lembradas como mulheres que “quebraram barreiras” para que hoje as mulheres pudessem
estar mais facilmente integradas ao estudo de Teologia na EST. Segundo algumas das
entrevistadas, as estudantes que ingressam agora, a “ferceira geragdo"‘” ndo percebe a
discriminag@o, porque sd0 muito sutis, ou mesmo porque as barreiras mais significativas ja
foram “derrubadas’.

Apesar de a Igreja ter avaliado a experiéncia das primeiras mulheres em comunidade
de maneira bastante positiva (ANEXOS 11 e 12), as entrevistadas, que exerceram ou exercem
o pastorado desde a década de 70, disseram que mesmo em suas comunidades havia conflitos
com membros. AH, que é casada com um pastor, contou que durante muito tempo sofreu por
ndo ser reconhecida em algumas das comunidades pertencentes a paroquia pela qual ela e o
marido eram igualmente responsaveis. Segundo ela, apesar de ambos dividirem os trabalhos
de uma forma igualitaria, inclusive as tarefas domésticas e os cuidados com o filho, em

algumas comunidades sua presenga como pastora nfo era reconhecida.

[...] tinha também um presidente de comunidade do centro que era assim
muito autoritario [...] ele sempre chegava 1a em casa ¢ dizia assim “o chefe ta
em casa?” Eu dizia: “olha aqui ndo tem chefe”. Ai ele sempre continuou ...}
“o chefe ta em casa?”. Dai chegou um dia que eu disse: ‘olha aqui ndo tem
chefe, mas se vocé precisa de um eu posso ser!'[risos]. E dai nunca mais
pediu pelo chefe. Entdo, as vezes, voc€ tem que conhecer as pessoas para
também dar as respostas certas e, as vezes, também ser dura e confrontar a
pessoa, [...] a mentalidade dela também se modifica com o confronto ¢ as
vezes até com o conflito (AH, em entrevista).

' Segundo AE, as estudantes de Teologia podem ser classificadas em trés geragdes: a primeira, que precisou
lutar contra preconceitos € por isso assumiu uma postura feminista radical, compreendendo as décadas de 70 e
inicio dos 80; a segunda, que pode ser enquadrada do final dos anos 80 e anos 90, comecando a compreender os
mecanismos de exclusio de mulheres e homens dentro de uma “cultura patriarcal”, pensando em termos de
relagdes de género e a terceira, que compreende o inicio deste século, incorpora todas essas lutas anteriores e
ndo se da conta do processo historico de /uta, que foi a entrada de mulheres no ministério pastoral. Para essas
ultimas, a presenca da mulher € bastante natural (entrevista realizada em setembro de 2002).
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Algumas situagOes similares foram narradas por quase todas as pastoras, uma delas,
por e-mail, contou que um “senhor” de uma paréquia vizinha dizia que “ndo queria ser
enterrado por uma mulher”. Aconteceu que esse “senhor” veio a falecer e “na auséncia do
pastor da respectiva paroquia chamaram a pastora da pardquia vizinha”, ou seja, ela. Essa
situag@o “pitoresca”, segundo ela, revela seu modo de trabalhar com tais questdes, mostrando
que sua presenga ali ¢ inevitavel e em alguns casos essencial: “Que destino, brigar tanto para
ndo ser sepultado por uma pastora e o que acontece?” (TW, por e-mail).

Outra questdo de luta para as mulheres era sua legitimagdo Como pastoras, em
contraste com o papel de mulher de pastor, que como foi visto neste capitulo, muito
freqiientemente lhes tem sido atribuido de forma explicita ou implicita. O Grupo de Mulheres
procurava entdo problematizar a questdo, negando essa identidade, que era tida como

presente, de forma implicita, na perspectiva dos docentes da EST.

A gente queria trazer outra perspectiva, dar um outro perfil para as

mulheres. A gente ndo queria ser mulher do pastor, ndés queriamos ser

pastoras. Ent3o, qual era o oficio de nés pastoras? E reproduzir esse mesmo

modelo que ja esta dado ¢ que se deu,ou a gente tem um outro perfil de
trabalho. E a gente acreditava que com uma mulher tedloga que tivesse

conhecimento da teoria feminista, se identificasse com isso , ela ia dar para

gente uma base, uma formagdo mais consistente sabe? (AH, em entrevista).

A primeira iniciativa nesse sentido foi a solicitagdo, por parte desse grupo, de
seminarios para que fosse abordada a historia da mulher na Igreja. Tais seminarios
aconteceram na década de 80, coordenados por um professor*> da EST. Em meados dos anos

80, o Grupo Pro-Teologa possibilitou que acontecessem varios encontros com tedlogas

2 Agradeco ao Pastor Dr. Martin Dreher, historiador, atmalmente professor da Unisinos/RS, que cedeu as atas
desses seminarios, coordenados por ele, na ocasido da entrevista, realizada em margo de 2002. A partir das atas
percebi que eles aconteciam a partir de marco, estendiam-se por todo o ano letivo, e tod@s @s alun@s da EST
podiam participar, nio apenas @s estudantes de Teologia. Eram abordados diversos temas como: Familia, Cl4,
Matriarcado, Patriarcado; Dominagdo; A mulher no Antigo Testamento; Mulheres gregas e romanas; Jesus e as
mulheres, Como Paulo trata o tema da mulher em Corintios, entre outros tratados, em 1982. De acordo com
essas atas, 0s semindrios aconteceram também em 83 e 85 ¢, em 94, ocorreu um outro sobre o aprofundamento
teoldgico da mesma temdtica. @s proprias estudantes trabalhavam os temas, orienta@s por uma bibliografia
base.
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feministas do Brasil (Ivone Gebara) e do exterior (Alemanha, Estados Unidos € da América
Latina)®, 0 que mais tarde (como ja mencionado no capitulo anterior) culminou na solicitagdo
de uma cadeira obrigatoria - Teologia Feminista -, 0 que aconteceu a partir de 1991 com a
contratagdo de Wanda Deifelt, que permanece como professora até hoje.

Um outro ponto de /uta para as pastoras da IECLB foi relativo ao direito a licenga-
maternidade, que segundo elas foi amplamente discutido no Grupo de Mulheres, no sentido de
propor alternativas mais satisfatorias do que as médidas adotadas pela IECLB. Também a
regulamentagdo do trabalho das pastoras ndo era prevista pela Igreja assim como todos os

direitos trabalhistas.

[...] eu me inseri nele por causa da situacdo das pastoras nas pardquias em
relagdo a igreja, tinha uma série de questdes que ndo estavam asseguradas em
termos de previdéncia, em termos de direitos trabalhistas. As pastoras ndo
tinham a licenca a maternidade, para elas tirarem a licenga maternidade elas
tinham que se enquadrar em uma licenga doenga, isso ficava muito ridiculo,
porque ndo era uma questdo de doenga. (AH, em entrevista)

Em 1983, a Igreja definiu — a partir das reivindicagdes das pastoras e estudantes de
teologia — quatro modalidades de pastorado: trabalho em campo missionario (em lugares onde
ndo existem familias luteranas), casal de pastores num pastorado, equipe de pastores num
pastorado e tedloga casada com ndo pastor (NUETZEL, 1996). Essa classifica¢do foi feita
para tentar regulamentar o trabalho da mulher pastora, especialmente quando esta é casada
com um também pastor.

Segundo as colaboradoras da pesquisa, o grupo de mulheres era “bastante
reconhecido” entre (@s estudantes e pastor@s da IECLB. No entanto, era considerado

“bastante polémico” e, segundo aquelas que participavam do grupo, sofria “muito

preconceifo”, pois era considerado: “um bando de feministas, um bando de mulheres

A

3 Alguns destes semindrios foram descritos pelo reitor da EST, em 1990, como “éxitos” na area de estudos
teologicos sob a oOtica da mulher (ANEXO 13).
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‘recalcadas, mal resolvidas e frustradas’”. Esse “tipo de acusagdo”, segundo elas, vinha por
parte de quem fazia oposi¢do ao grupo: “estudantes, [..] e mais 'na surdina’ também os

docentes”.

Porque, enfim a grande maioria dos estudantes eram homens, o grupo de
mulheres criticava uma cultura que era em grande parte protagonizada por
homens, pelo estilo, pelo jeito € o patriarcalismo, o androcentrismo [que]
conduziram ou foi conduzindo até nés. [...] Entdo, tinha muitas acusagdes
mais isso a gente nunca, na verdade nunca levou isso a nivel pessoal, isso
nunca impediu que o grupo deixasse de atuar no morro (AB, em entrevista).

Para AC, que atua como pastora em comunidade, toda a dificuldade experenciada
pelas mulheres ¢ advinda da crise que a presenga delas provoca nos homens. Segundo o
depoimento de AC, em entrevista, “[...] a crise maior com a presenga do pastorado feminino
na igreja, ndo é das mulheres. Eu acho que é uma crise dos homens com relag:ﬁq as mulheres.
Quer dizer, porque questiona toda uma estruturé de pensamento”.

Considero que em tal afirmag@o esta implicita a idéia de que mulheres corgjosas tém
travado inimeras Jutas, vislumbrando a possibilidade de mudangas, e os homens, ao verem as
possibilidades de seus tradicionais “papéis” serem deslocados ou re-arranjados, temem que

isso possa produzir uma nova forma de relag@o.

3.2.4 ORDENAGCAO... NAO ORDENAGCAO: CARREIRA, HIERARQUIA E PODER

As dificuldades de acesso efetivo ao pastorado (como ministério ordenado) também
foram fundamentais para a ndo ordenagido de mulheres na IECLB. As desigualdades presentes
em todo o processo que leva a ordenagido foram relatadas por todas as que colaboraram com
esta pesquisa.

Muitas delas logo apds terminarem o Curso de Teologia esperaram longos periodos até
que a Igreja fizesse o envio, que é a inser¢do d@s pastor@s ano campo de trabalho pela

primeira vez, o qual deve ser sempre feito pela IECLB, logo ap6s o cumprimento de todos os
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exames (testes) e estagios (em comunidades ou outros trabalhos pastorais), necessarios para a
aprovagdo. Isto é, depois de preenchidos todos os requisitos, para a conclusdo do Curso de
Teologia, € necessario passar por uma Banca constituida por pastores da IECLB, na qual sdo
avaliadas a capacidade teoldgica e a pratica pastoral d@ candidat@, necessarias para que
acontega a ordenagao.

Em fungdo da longa espera pela ordenagdo, muitas mulheres se dedicaram a
continuagdo dos estudos em Teologia ¢ mesmo em outras areas, algumas n3o almejando

: ~ . 44
novamente a ordenagio e o envio .

Tém muitas pastoras que ndo estdo conseguindo os lugares, a pardquia nio
aceita, a igreja envia o PPHP, mas a paroquia ndo aceita, mesmo depois que
termina o PPHP, a igreja ndo aceita, nunca tiveram experiéncias ¢ nem
querem ter. Entdo tém pastoras que ficam um ano, dois anos tentando [...].
Outra coisa que incomoda ¢ que a igreja ndo mterfere, ndo interage com essa
paroquia. E agora que vocé aceitou o bolo vocé vé o que vai fazer [...]. deixa
na mio literalmente (AH, em entrevista, grifo nosso).

As criticas a falta de apoio da IELCB, quando uma pastoras € rejeitada em uma
comunidade - “pelo simples fato de ser mulher” - s@o recorrentes entre as entrevistadas. Isso,
segundo elas, aponta para uma ambigiidade da Igreja, pois, se por um lado, a ordenagdo de
mulheres “serve para a igreja se dizer progressista”, por outro, elas ndo percebem “a Igreja,
em termos bem concretos, defendendo o pastorado das mulheres”. Segundo elas, a Igreja
deveria preparar as comunidades para receber mulheres pastoras, apontando para o fato de
que elas receberam a mesma formag@o que um colega homem e que rejeita-las “vai contra os
principios até da Igreja que ordena mulheres”. Ou seja, elas apontam para as incoeréncias

(advindas do habitus “patriarcal”) existentes na Igreja que ordena mulheres sem preparar as

™ A entrada das mulheres na Pos-Graduagio ¢ uma alternativa académica para as dificuldades na estrutura da
IECLB. E interessante notar que elas percebem essa opgdo como uma alternativa dentro da estratégia de
inser¢do. E que, apesar de parecer que essa escolha seja uma abdicagdo das suas lutas e ativismo, ndo €, pois,
mulheres melhor preparadas teriam mais legitimidade para reivindicagdes.
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comunidades para elas. Isto mostra o quanto - apesar do discurso oﬁci'al da IECLB -, ha
limites impostos as mulheres de forma relativamente sutil.

Muitas mulheres passam iniimeros anos exercendo o pastorado sem ter sido ordenadas,
com a concordancia da Igreja, sem a legitimidade para acessar aos lugares mais altos na
hierarquia. Elas tampouco podem gozar dos mesmos direitos trabalhistas que suas colegas
ordenadas. Muitas recebem remuneragdo, pois atuam em comunidades ou paroquias
especificas, outras exercem um trabalho voluntario, visitam comunidades que ndo tém
condi¢Ges financeiras de manter pastores permanentes € oficiam cultos ecuménicos.

Também para as pastoras ordenadas, as dificuldades de aceitagdo das comunidades
passam pela sua cbncepgﬁo sobre o papel da mulher na sociedade, ou seja, pelo que as
comunidades julgam ser feminino ou masculino e respectivamente pelos papéis que esperam
que as mulheres desempenhem.

Como mencionado no capitulo anterior, os trabalhos alternativos acontecem
geralmente sem vinculagdo a uma paroquia, direcionados a missdes entre os ndo luteranos,
pessoas carentes, indios, grupos de mulheres, criancas, e ligados a projetos sociais amplos.
Enquanto os homens se encarregam das fungdes eclesiais mais tradicionais e das fungdes
administrativas em comunidade, as mulheres tém se dedicado a trabalhos alternativos, tendo
sido, porém, esse tipo de pastorado questionado como uma forma de perpetuar os tradicionais

papéis das mulheres, como aquelas que fazem trabalhos sociais, que se dedicam ao ensino.

Entio houve também por um lado um efeito bastante positivo, mas por outro
uma auto-avaliagdo, uma autocritica que as mulheres cstavam de novo
assumido os tradicionais papéis de cuidadoras: cuidadoras da comunidade,
elas que cuidam dos filhos, das filhas, do marido ¢ levam para as
comunidades os mesmos papéis [...] (AH, em entrevista).

Entre as pastoras que trabalham em comunidades e que ndo s@o casadas com pastores,

0s questionamentos acontecem em rela¢@o a sua autoridade e autonomia,
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No inicio, o pastorado ser assumido por uma Pastora, era algo curioso para
os membros. Perguntavam se eu teria voz suficientemente alta para falar no
culto; se teria autoridade para dirigir uma reunido. Também perguntavam se
estava certo eu usar brincos ¢ batom durante a celebragdo. Questionavam o
fato de morar sozinha (Al, em entrevista).
As pastoras solteiras sdo questionadas pelas comunidades ndo s6 a respeito de
autoridade e autonomia, mas também sobre suas vidas pessoais, por morarem sozinhas, pela
~ a 45 .
seguranca e pelo fato de ndo terem um homem para protegé-las™. Nesse sentido, mesmo
quando nfo acontece uma rejeigdo por parte das comunidades, a imagem de mulher como
uma pessoa fragil, que inspira cuidados, permanece, ndo facilitando a sua legitimagdo como
uma figura detentora de autoridade e poder.
Entre aquelas casadas com pastores, as dificuldades vém da ndo aceitagdo de suas

figuras como pastoras, advindas principalmente da sobreposi¢do, por parte das comunidades,

da figura de um pastor homem.

[...] eu senti muitos momentos de discriminagdo mesmo, as pessoas iam na
sede da pardquia falavam comigo ¢ pediam pelo pastor, se o pastor estava
em casa. As vezes por coisas minimas, tipo anotar nome das criangas que
iam ser batizadas [...] As vezes eu perguntava se lembrava e sabia que eu
também era pastora, claro que eles sabiam, porque eu atendia a comunidade,
mas tipo assim fazendo a pergunta como se a pessoa ndo me conhecesse € eu
dizia, mas vocé sabe que eu também sou pastora aqui [..] (AH, em
entrevista, grifo nosso).

No entanto, as experiéncias das mulheres revelam que, quando aceitas nas
comunidades, o convivio com uma figura feminina pode permitir que @s mevmbr@s reflitam
sobre essa figura feminina na Igreja e também na sociedade. Quase todas as entrevistadas
afirmaram que assuntos que durante muito tempo ndo eram abordados nas comunidades
(como a violéncia doméstica e sexual), foram sendo introduzidos com a presenga da mulher

no pastorado. Segundo elas, a “simples presenga” de mulheres no pulpito, como uma figura

* Entendo protecdo como uma forma de remeter a mulher a uma figura décil e fragil, incapaz de agir e decidir
autonomamente sobre sua vida. A protecio configura entio mais uma forma de controle de género e sexualidade.
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de autoridade religiosa, propicia reflexdes sobre o seu papel na sociedade, abrindo espago
para que se problematize ndo apenas eséa questdo, mas toda a estrutura social que pérpetua e
legitima preconceitos. “O corpo ali [no pulpito], o corpo feminino mexia realmente com as
pessoas [...] e ai conciliar isso com a palavra, com a Teologia é muito importante” (AF, em
entrevista).

Algumas experiéncias de pastoras que atravessaram a gravidez trabalhando apontam
que a transformagio do corpo da mulher oferece muitas possibilidades de reflexdo nas
comunidades, como por exemplo, trabalhar a sexualidade, a maternidade e a paternidade. A
gravidez, segundo elas, permite que @s membr(@s perceBam que ali diante del@s, no pulpito,
hi uma “pessoa humana”, que ndo pode ser escondida pelo talar. A figura de “santidade”,
evidenciada por essa veste litargica - que segundo as mulheres afasta as pessoas -, € despida
pelas transformagdes do corpo da pastora gravida, que pode, entdo, ser vista como alguém
mais proxima, possibilitando relagGes mais pessoais € 0 acesso a intimidade dos individuos. O
que facilita também, segundo elas, o didlogo religioso.*®

No decorrer da pesquisa, pude perceber que, se por um lado, as mulheres tém
procurado acessar de forma igualitaria os lugares da hierarquia da Igreja, por outro, tendem a
se distanciar dessa possibilidade, na medida em que implementam um modo de trabalho
pastoral que privilegia o relacionamento com as pessoas das comunidades. No entanto, o que
percebo € que as mulheres tém a perspectiva de “elevar” o status desse modo de trabalho,
divulgando-o e discutindo-o na Igreja, para que ele seja reconhecido como auténtico e lhes dé
visibilidade, legitimando-as a “concorrer” pelos mesmos postos eclesiasticos na hierarquia da
IECLB. Desta forma, estariam agindo estrategicamente para mudar a “estrutura social e

eclesidstica que pré-determina papéis”.

% Tratarei destas especificidades no proximo capitulo.
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CAPITULO IV
A CONSTRUCAO DE SI EM RELACAO A OUTR@S

O termo género, além de um substituto para o termo mulheres, é também
utilizado para sugerir que qualquer informagdo sobre as mulheres é
necessariamente informagdo sobre os homens, que um implica o estudo do

outro. (SCOTT, 1990, p 75).

4.1 DIFERENCAS ENTRE AS MULHERES

Em diferentes denominagdes protestantes, as mulheres se consideram submissas aos
maridos em cumprimento da “Palavra Biblica”. Para as pastoras protestantes, no caso em que
0 homem/marido é também pastor, as mulheres se colocam como suas auxiliares. Pastoras
casadas com ndo pastores se consideram. autoridades religiosas, porém fora da Igreja elas
permanecem sujeitas a autoridade de seus méridos (SANTOS, 2002).

A Biblia, em grande parte das Igrejas Protestantes, opera como unica fonte de verdade
e define quem pode pertencer ou ndo ao grupo. Portanto, € necessario seguir as “verdades
biblicas”, ndo as questionando, caso contrario, pode-se ndo ter a legitimidade necessaria para
ser aceito e desempenhar atividades no interior do grupo religioso. (MACHADQO; MARIZ,
1997). E o que ocorre entre as denominacdes descritas por Santos (2002).

Assim como as pastoras luteranas, as demaié pastoras protestantes consideram que
alcangar o pastorado feminino é legitimo, porque diz respeito a pregagio do evangelho.
Entretanto, as pastoras evangélicas participantes da pesquisa de Santos (2002) chamam a
atengdo para a questdo da submissdo no ambito do casamento. Segundo a autora, a submissdo
ao marido ¢ acatada por todas elas.

Além disso, a autora afirma que a falta de homens para exercer o pastorado € apontada
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pelas pastoras como um dos motivos para as mulheres assumirem tal cargo. Entre as pastoras
e tedlogas luteranas, as referéncias ao exercicio j pastoral nunca foram justificadas pela
auséncia de homens para exercé-lo. Ou seja, elas ndo se colocam como substitutas, mas
pretendem alcangar legitimidade como pastoras.

Lembro, porém, que nas discussdes na IECLB acerca da ordenagido de mulheres para o
ministério pastoral, um dos fatores favoraveis a ordenac¢do de mulheres, apontados pela Igreja,
era justamente a falta de pastores para suprir as necessidades da IECLB que, nas décadas de
60 e 70, estava em expansdo (Capitulo II).

Entre as pastoras que participaram de minha pesquisa, ndo localizet nenhum aspecto
que apontasse para sua submissdo aos maridos. Ao contrario, suas falas apontam para a busca
de relagGes cada vez mais igualitarias, nas quais as decisdes da familia sejam tomadas em
conjunto e as tarefas da vida doméstica/familiar sejam divididas igualmente. Algumas
entrevistadas descreveram casos em que a pastora € a responsavel maior pelo sustento da
familia; também foram narradas situagGes onde a esposa é a pastora “efetiva” da comunidade
e o pastor exerce um pastorado voluntario.

As teologas e pastoras luteranas ndo formam um bloco homogéneo. Entre as
entrevistadas pude perceber, mesmo entre aquelas que se consideram feministas, distintas
formas de conceber essa pratica. Geralmente essas diferengas foram apontadas em relagio as
geragdes de mulheres.

Contudo, ndo desconsidero que na IECLB existam perfis de pastoras semelhantes aos
descritos por Santos, posto que minhas colaboradoras de pesquisa apontam para colegas
pastoras que mantém a mesma estrutura “tradicional” familiar, na qual o marido é o provedor
e 0 “chefe da familia”, e a esposa se coloca na situa¢do de submissdo. Segundo elas, tais

diferengas advém, entre outras coisas, da postura teologica das pastoras.
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4.1.1 VETERANAS E NOVATAS: O GRUPO DE MULHERES

Um primeiro momento em que as diferencas geracionais aparecem‘é quando as
célaboradoras da pesquisa falam de suas memorias sobre o Grupo de Mulheres (criado na
década de 70). Entre as mulheres que estiveram no Curso de Teologia nas décadas de 70 e
inicio dos 80, as falas apontam para uma mudanga profunda na dire¢do do rompimento com
qualquer “esteredtipo” feminino: “Eu lembro até que eu até mudei até o estilo de me vestir, de
ser e tudo [...] Eu gostava de me vestir bem e me arrumar e tudo [mas] cortava o cabelo
Jodozinho [...] cabelo bem curtinho” (AD, em entrevista).

As mais jovens percebem esse periodo como um momento em que as mulheres
“leQantavam bandeiras” e “vinham com o roxo feminista mesmo”, para “construir o
ministério feminino”.

[...] entdo teve uma fase que as mulheres eram realmente radicais, digo
radicais porque até mesmo [dentro]do esteredtipo: mulheres que usavam
sempre cabelos curtos, ndo usam brincos, nunca mais se depilaram, coisas

assim, foi uma fase de masculinizagdo das mulheres, no ingresso das
mutheres no pastorado (AF, em entrevista).

Segundo as entrevistadas, as mulheres dessa €poca procuravam se desvencilhar das
caracteristicas consideradas tradicionalmente fémininas, para que pudessem “acessar o poder
tradicional”, isto €, terem seu espago no pastorado e que ele fosse reconhecido. De acordo
com as mais jovens, as pioneiras tinham uma postura mais resistente, de luta, de
enfrentamento e de afastamento, em relagdo aos homens, pois esses nunca eram incluidos nas
discussdes do Grupo de Mulheres.

Parece-me que as mulheres nfo queriam reproduzir num espago diferenciado € com
um “rétulo feminino”, as caracteristicas “valorizadas” pelos homens. Para demonstrar tal
postura, assumiam (ou construiam) um visual, um gestual e um comportamento considerado

“masculino”. Qualquer indicativo de sexualidade ficava, entdo, suprimido de sua aparéncia e
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comportamento, para que pudessem ser vistas como iguais (intelectuais e tedlogos)".

Grande parte das interlocutoras considerava o Grupo de Mulheres como um
instrumento de reflexdo e de luta, todavia o grupo gerava polémicas ndo apenas entre os
homens mas também entre as mulheres. Recebi através de e-mails, opinides de pastoras que,
apesar de concordarem que o contexto nio era favoravel as mulheres, consideravam o Grupo
de Mulheres, bastante “radical, extremista” (grifo nosso). TW, que realizou seus estudos na
EST, entre 80 e 90, declara: “N&o participei ativamente do Grupo de Mulheres, pois
considerava o movimento muito extremista” (TW, por e-mail).

As mais joveﬁs relatam o seu ingresso no Grupo de Mulheres, como um momento
dificil, onde, para entrar, tiveram que “marcar presenga”, uma vez que consideravam o grupo
“fechado”. Segundo elas, a entrada das mulheres que ingressaram no Grupo de Mulheres, a
partir do inicio da década de 90, permitiu as mais velhas que revisassem suas atitudes
feministas, pois comegaram a questionar, entfio, se realmente era necessario “abrir méo” de

sua “identidade” para serem pastoras*®.

[...] era uma coisa que eu também percebia, percebi em 90 quando eu entrei
€ a0s poucos acho que o grupo também foi se dissolvendo, porque deixou de
cumpriu o seu papel politico também entdo, existia como eu te disse como
eu te disse antes, sabe a relagdo de mulheres foi conquistada, congresso de
mulheres cada vez acontecendo mais naturalmente nfo era mais uma
bandeira, uma luta ¢ a catedra de Teologia Feminista instituida com uma
professora aqui dentro uma tedloga admitida, entdo a gente chegou num
ponto bom (AF, em entrevista).

4.1.2 VETERANAS E NOVATAS: AS DISPUTAS AFETIVAS

As disputas entre as mulheres também ocorriam no campo afetivo-sexual, pois,

7 Aqui h4 algum paralelo com o Movimento Feminista, em geral, algo como a “queima de sutids” num primeiro
momento, exemplificando a idéia de que o bioldgico nio podia ser critério de diferenca de direitos.

“® Estas discussGes apontam para uma nova perspectiva, na qual a proposta € que se discutam as relagBes entre
homens e mulheres dentro da estrutura “patriarcal”. Dessa perspectiva, tanto muiheres quanto homens tendem a
corresponder aos “papéis” adequados, acarretando a exclusdo tanto de mulheres quanto de homens que nio se
encaixem nesse perfil dominante.
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segundo as entrevistadas, os estudantes veteranos investiam sistematicamente na “conquista”

das estudantes “novatas”. As “veteranas” eram vistas como colegas € ndo eram mais

assediadas, por causa de suas posturas em repelir qualquer aproximagio sexual, pela propria

postura “assexuada” que assumiam ao tentar se igualar aos homens no primeiro momento de

luta.

Essas disputas contribuiam para um afastamento entre as proprias estudantes, pois,

conforme as mais velhas (preocupadas como a imagem da “Frau Pfarrer”), era “preciso”

evitar a aproximacdo afetiva com os homens, e as “novatas” ndo viam isso como problema.

Como sugere o dialogo abaixo:

AF - Entdo, a gente entrava € era uma eterna luta aqui dentro, na verdade
tinha o grupo das veteranas e das novatas [...]. Essa coisa com os rapazes
né, entdo as novatas sempre provocam o interesse, despertam os interesses
dos veteranos, sabe uma coisa de querer busca-las para a relagdo. Realmente
na nossa turma a gente se relacionava, tinha amigas bem proximas, colegas
bem proximas se relacionam muito né, ndo propriamente com os guris da
nossa turma, mas com os veteranos € eles ‘ai, as novatas, as novatas', ai
tinha um pouquinho, uma guerrinha com as veteranas, uma guerra de sexo,
uma coisa meio de interesse de pares, até no ambito sexual né, sexual que eu
digo isso entdo: ‘Ah! Tentar o namoro com as novatas'. As novatas sdo

aquelas ameagas para as veteranas.
Fatima - E isso implicava em ...7

AF - E muito engragado, mas vale refletir estas questdes concretas mesmo,
elas sc enciumavam, menina! Elas ficavam com ciumes dos amigos, entdo,
tudo era, assim, né, tinha que furar o cerco para fazer amizade, porque 1a
nunca se explicitou, mais tinha sim essa competi¢do sexual mesmo.

Se, por um lado, as veteranas evitavam relacionar-se com seus colegas para nédo

corroborarem com as expectativas negativas dos docentes, de que elas estariam na Faculdade

de Teologia para casar com um pastor (Capitulos II e III), por outro lado, a aproximagéo das

novatas dos estudantes causava insatisfagio as veteranas que se viam impedidas de

estabelecer as mesmas relagdes para ndo serem consideradas “cacadoras” de maridos e

incapazes de exercer o pastorado. As entrevistadas (tanto as novatas quanto as veteranas)
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sempre se referem aos seus colegas estudantes como “cagadores”, para elas as novatas sempre
eram vistas como “ca¢a”, mas, na medida em que se tornavam veteranas, “provando sua

capacidade para os estudos”, eram paulatinamente sendo consideradas parceiras/colegas.

4.2 DIFERENCAS TEOLOGICAS E A OPCAO DAS MULHERES

Desde o periodo de formagdo, as tedlogas e pastoras apontam para as diferengas
teoldgicas no interior da Igreja, também, refletidas na Faculdade de Teologia. Segundo elas,
através da Faculdade de Teologia, foi possivel identificar duas linhas teologicas distintas, que
durante a formagdo possibilitaram o amadurecimento teolodgico, incentivado pelas grandes
discussdes entre (@s estudantes que demandavam leitura e aprofundamento.

Entendo que as diferengas teologicas apontadas pelas interlocutoras revelem que
determinadas posi¢Oes dentro de suas trajetorias estavam estreitamente ligadas a sua opgao
pessoal, por uma das linhas que descrevem, assim como pelo modo como elas percebem
essas linhas. Nado entrarei em nenhuma discuss@o mais ampla sobre as diferentes concepgdes
teologicas na EST, ou mesmo na IECLB, pois isso demandaria uma outra efnograﬁa. Abordo
a questdo apenas na medida em que aparece como um fator importante na trajetéria das
pastoras e teologas entrevistadas.

As colaboradoras da pesquisa descreveram as linhas teologicas conforme o quadro

que segue:
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A - Descrita Como (Caractenstlcas .B_Y Descnta Como (Caractenstxcas

E

ObjetIVOS e ag:oes das pessoas 11gadas : a Ob}etIVOS e agoes das - pessoas hgadas a

hnha) LT i S .

- Pletlsrno/ pletlsta ” - Téologia Critica

- Carismatismo/ Carismatica - Teologia da Libertaggo

- Tradicional - Progressista

- Movimento Encontrio Estudar a - Pastoral Popular Luterana
Biblia - Estudar assuntos “de ordem social”

- Fazer oragées - Questionar a realidade social

- Converter “mais e mais pessoas” - Interesse por grupos indigenas e

- Distribui¢do de folhetos/panfletos movimentos sociais
“evangelisticos” (evangelizadores) - Envolveram-se na criacdo do PT em

S&do Leopoldo
- Fizeram campanha para a anistia na

Ditadura Militar

QUADRO 3: CARACTERISTICAS ATRIBUIDAS PELAS INTERLOCUTORAS DA PESQUISA AS LINHAS
TEOLOGICAS EXISTENTES NA EST
FONTE: ENTREVISTAS

Essas diferentes linhas teoldgicas foram narradas pelas pastoras e tedlogas como um
elemento constitutivo dos diferentes posicionamentos em relagio a presenca de mulheres no
ministério pastoral e também em relagio 4s praticas pastorais adotadas por pastores e
pastoras.

As mulheres que, segundo as tedlogas e pastoras entrevistadas, ndo “tém um
posicionamento de género”, _sﬁo geralmente identificadas na linha teoldgica A. Isto €, ndo
questionam a estrutura dominante e ser adéquam as formas tradicionais de pastorado (que,
segundo as entrevistadas, sdo ligadas a linha A).

As que por sﬁa vez, adotam “um posicionamento de género”, mesmo que ndo se

reconhegam como feministas, reconhecem a Teologia da Libertagdo como sua opgdo
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teoldgica. Coincidentemente, todas as mulheres que se prontificaram a participar de minha
pesquisa se reco/nhecem como mais proximas das idéias da Teologia da Libertagdo, que surge
como um elemento de libera¢do também para as mulheres e pastoras exercerem 0 pastorado.
Muitos relatos revelam que a Teologia da Libertagdo é a grande base e a motivadora para
reflexdo sobre “as minorias”, as mulheres, entdo, ao se incluirem nessas minorias, estdao
lutando pela superagdo das desigualdades de género mas também pela luta para a superag@o

de toda e qualquer opressdo. Segundo elas, esta € a proposta de “uma teologia comprometida

com o evangelho”.
4.3 EIN MAN SISTEME: O “PASTORCENTRISMO”

Um outro aspecto que percebi durante a pesquisa é que as atividades desempénhadas
por homens e mulheres no mesmo espago pastoral ou em equivaléncia de postos de trabalho
aparecem como diferenciadas. Aqui ndo ha muita novidade, autores de Sociologia da
Religido, especialmente, nos Estados Unidos e Europa, tém demonstrado esse “fato” através
de graficos e tabelas. Perl (2002), por exemplo, de um levantamento estatistico, demonstra o
tempo gasto por homens e mulheres em 10 diferentes atividades pastorais. Uma pesquisa de
McDuff (2001) “mede”, também, através de dados estatisticos, a satisfacdo profissional entre
clérigos das Igrejas protestantes, alegando que a diferenga de género produz modos diferentes
de satisfagdo e fazeres pastorais. Amb@s concluem que as mulheres tendem a trabalhar em
comunidades menores, recebendo menores salarios e com poucas condigdes de trébalho e, no
entanto, tem um grau maior de satisfagdo em seu trabalho pastoral.

Minha incursio ao campo levou-me a pensar aspectos diferenciais € relevantes,
apontados pelas proprias mulheres pastoras sobre o “fazer” pastoral feminino. Alguns

elementos foram destacados nas entrevistas, entre -eles, “o corpo”, “o toque”, “o
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deslocamento”, a politica, “o poder”, todos ligados a uma forma de trabalho mais pessoal de
relacionamento com @s fiéis.

Portanto, pretendo ir além da mera constatagdo da diferenga ou da sua naturalizacio,
para chegar a compreensdo dessas mulheres sobre o espago que ocupam e sobre as diferengas
percebidas e apontadas em seus proprios discursos. O uso de adjetivos diferenciadores ¢
bastante recorrente nas falas das pastoras, bem como das situagdes que refletem o seu modo
de pastorado e o realizado por homens, em comparagdo com suas vivéncias pessoais, como €

possivel de perceber abaixo:

Nos defendemos que nos temos uma maneira diferenciada de trabalhar. Que
eu ndo vou dizer que ¢ da maioria dos homens, mas que € um padrio
masculino de um trabalho centralizado, onde nos até falamos em alemio
“Ein Man Sisteme”, o sistema de um s6 homem, onde um s¢ pastor faz tudo.
E a gente ja, uma boa parte das pastoras, acho que tém essa visdo critica,
procuram fazer um trabalho comunitario diferenciado onde exista mais a
participa¢do da comunidade como um todo, onde se partilha o poder e ndo se
centraliza o poder (AD, em cntrevista).

As mulheres justificam que essa sua postura “mais democratica” pode dever-se ao
“fato de nio poderem de modo geral exercer autoridade [...] elas ndo exercitaram tanto o
autoritarismo, [porque] tém muitos pastores autoritarios, t€ém muitos pastores que ndo sabem
trabalharem em equipes”. (AB, em entrevista).

Além da centralizagdo da figura do pastor, as entrevistadas apontam que o modo
tradicional (e, portanto, masculino) de pastorear € caracterizado por um distanciamento
pessoal entre o pastor e @s membr@s.

Para AC, as pastoras tendem a se envolver no cotidiano das pessoas de sua
comunidade, enquanto os pastores tendem a estabelecer tais relagdes pessoais apenas nos

momentos em que estes estio na comunidade (nos cultos e nos horarios de atendimento

pastoral). Para tornar clara esta idéia, AC diz que:
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Por exemplo, vamos comparar: um pastor, ele estd numa cidade, uma
cidade... E ¢le vai no mercado, ele encontra os membros, ¢ ele diz — Bom
dia! — e vai comprando suas coisas ¢ vai adiante, vai embora. A gente diz —
Bom dia! — Pede como que esta a filha, a vo, a neta, se vai casar, quando... E
tu sempre tem pessoas perto de ti assim, aonde que tu encontras... (AC, em
entrevista)

A atuagio das mulheres sempre aparece valorizando a relagdo e a participacdo d@s

membr@s das comunidades em oposi¢do aquilo que ¢ apontado por elas como

pastorcentrismo:.

E os leigos ¢ as leigas se sentiam felizes quando descobriam que sabiam
fazer orag0es, visitas ¢ até pregar nos cultos. Enfim, durante este trabalho, eu
tentava envolver a comunidade, sem querer assumir uma atitude de
‘pastorcentrismo’, tentava conviver com a comunidade, realizar junto com
clas e eles a tarefa de ser comunidade e celebrar, e acima de tudo, respeita-
las e respeita-los em sua cultura ¢ sua forma de ser igreja (Al, em entrevista).

Essa postura, “mais proxima”, faz com que — segundo as pastoras-, as pessoas possam

se envolver nas propostas e trabalhos das comunidades, o que muitas vezes fica centralizado

na figura do pastor e d@s membr@s da diretoria das paroquias. Os adjetivos utilizados por

elas, na composi¢do do que consideram um bom pastorado, acontece em contraste com o

pastorcentrismo. Elas classificam seu modo de atuar como:

a) “acompanhamento do rebanho”;

b) “interativo”;

c) “ndo € dona da palavra”;

d) “que trabalha mais teologicamente”;

e) “ndo é uma administradora”;

f) “trabalha com gente”;

g) “compartilha os conteudos”.

Em relagdo ao pastorcentrismo, as pastoras relatam que esse modo de atuagdo ndo

pode ser generalizado, pois outros fatores, como o posicionamento teologico, contribuem para

a forma de atuag@o de pastores e pastoras.
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Conforme algumas das entrevistadas, muitas pastoras, especialmente no inicio da
abertura do pastorado para as mulheres, encaixaram-se neste modelo tradicional de pastorado,
sem questiona-lo. Para as entrevistadas isso facilitava o fato de que as comunidades

aceitassem a presenga de pastoras.

A [uma das primeiras pastoras] foi uma que, e¢la sempre nos depoimentos
que ela deu ¢la diz que nunca enfrentou muitas dificuldades {...] na medida
em que cla reproduzia exatamente 0 modelo que se esperava de pastorado
até muitas vezes negando um pouco a sua identidade feminina, como
mulher, isso facilitava muito a relagdo com a comunidade a comunidade
aceitava tranqiiillamente. (AD, em entrevista)

Essa aceitagdo das mulheres nas comunidades, ao meu ver, passa principalmente pela
aceitagdo da diretoria, do presbitério da comunidade, que, como j& mencionado, sdo
compostos em grande maioria por homens. Ainda que as mulheres sejam em maior nimero,
n3o alcangam postos de lideranga com facilidade, e quando os alcangam ¢ quase sempre pela
auséncia de homens para fazé-lo. (MACHADO, MARIZ, 1997; WEISS DE JESUS, 1999,
SANTOS, 2002). Na Igreja Luterana, as liderancas tém o poder de selecionar, contratar e
demitir pastores e pastoras. Penso que, na década de 70, quando as mulheres iniciaram no
pastorado, o numero de mulheres em cargos de lideranga (se ¢ que existiam) era bastante
menor que o encontrado hoje. Assim, quando uma pastora chegava em uma comunidade, seus

projetos e suas atividades pastorais deveriam ser as mais proximas possiveis das esperadas

pelos seus lideres.
4.3.1 “NA IECLB, POR TRAS DE CADA HOMEM HA SEMPRE UMA GRANDE MULHER...”
Dentro desse modelo “pastorcentristra’, um problema recorrente para as pastoras € a

figura da mulher de pastor, que ¢ considerada uma figura muito importante, na estrutura

tradicional da Igreja, porque ela é, na maioria das vezes, quem participa ativamente das
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atividades da comunidade como coordenadora. E ela também que atua de maneira mais
proxima aos membr@s, assumindo o trabalho com as mulheres (geralmente a OASE),
organiza o coral; coordena a “escola dominical” e a “catequese”, estando de modo geral
presente no cotidiano da comunidade. Desta forma, o pastor pode se dedicar as tarefas de
“administrador” e “lider espiritual” da comunidade.

Contudo, a figura de mulher de pastor € muito incomoda para as pastoras e tedlogas
entrevistadas, porque é comum que elas sejam tratadas, pela Igreja e pelas comunidades,
como Frau Pfarrer. Esse conflito, em parte, tem origem na propria historia da formagdo de
pastoras, que eram vistas como candidatas a Frau Pfarrer. Segundo elas, crnia-se até “uma
cerfa hostilidade entre as esposas de pastores e as pastoras”, porque as atividades
desempenhadas pelas esposas, conforme mencionei, correspondiam a “uma fungdo de
pastoras ndo remuneradas e muitas vezes, teoricamente eram reconhecidas como tal e
assumiam esse papel [...] sem ter formag@o para isso, sem remuneragdo, sem ter os direitos
garantidos” (AD, em entrevista).

As pastoras entrevistadas explicam tal situagdo como reflexo da propria relagdo da
IECLB com pastoras em geral, relagdo ambigua que fica mais evidente quando se focaliza
aquelas que exercem o pastorado juntamente com seus maridos pastores. Muitas relataram
casos, nos quais sua figura era negligenciada pela propria IECLB, Apesar de serem pastoras
em exercicio, nas mesmas comunidades que seus maridos, muitas vezes, todas as decisdes da
Igreja, os comunicados e as correspondéncias oficiais, vinham enderegadas apenas aos
maridos, mesmo que o assunto dissesse respeito aos dois (JARSCHEL & ALTMANN, 1992).

Em outros casos, as mulheres relatam que, por varias vezes, as pastoras reclamaram
“que a IECLB fazia as contribui¢des ao INSS, apenas para o pastor, a pastora tinha, se quisesse
ter algum beneficio, de fazer ela mesma a sua contribui¢do. E quando as mulheres casadas se

dedicavam a trabalhos alternativos, “elas eram vistas pela Igreja, na sua condi¢do de esposa,
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cujo marido com o seu salario garanﬁria a sobrevivéncia da familia, de tal forma que o
pagamento da esposa era uma questdo secundaria” (NUETZEL, 1996).

Assim, embora a Igreja garanta a formagdo para as mulheres, ela parece assumir, no
caso das pastoras casadas, que o papel que prevalece é o de esposa de pastor, que mesmo
trabalhando ndo sdo legitimadas para tal.

As entrevistadas refletem, no entanto, que tal modelo estd “entrando em crise”, pela
propria presenga de mulheres nos pastorado. Para elas “as mulheres na igreja questionaram
também o pastorado masculino, acho que os homens também se sentiam desafiados para
mudar a forma da proposta de pastorado [...] desde da formag&io em conjunto e na diviséo do
proprio trabalho”’(AH, em entrevista). A presenc;a e a experiéncia das mulheres nas
comunidades foram narradas como um grande fator de mudanga, ndo s6 na forma de verem o

pastorado, mas também em relagdo a participagdo d@s fiéis.

4.4 IGUALDADE NA DIFERENCA: REARRANJOS E ESTRATEGIAS NO DISCURSO
DE GENERO

A perspectiva apontada pelas teologas e pastoras na IECLB parece estar estreitamente
ligada ao que chamo de Igualdade na Diferenca, isto é, para a Igualdade no sentido de
oposig¢do ao termo Desigualdade, que por sua vez remete a uma Igualdade pensadarem termos
juridicos, contemplando direitos e deveres iguais para homens e mulheres. Essa perspectiva
também ¢ revelada pela propria opgdo teologica das mulheres na Teologia da Libertagdo,
favorecendo o engajamento como grupo e movimento que, como elas, procura eliminar a

“exclusdo” social.
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4.4.1 A TEORIA DE GENEROE A “PRAXIS” NA EST

Estdo presentes em toda esta etnografia referéncias aos trabalhos académicos (ver itens
1.2.4 e 1.2.5), realizados pelas pastoras e tedlogas, quando estudantes de Teologia. A énfaSe,
em quase todos eles, parece ser a de dar “lugar” e visibilidade ndo apenas historica (no sentido
de um passado), mas também imputar uma importancia para a presenga das mulheres na
Igreja da atualidade. A busca de uma visibilidade historica das mulheres surge como parte da
sua estratégia de legitimagdo como teblogas e pastoras e também como uma estratégia de
legitimagéo da ocupagdo de posi¢Ges mais centrais na hierarquia da Igreja.

Todos os trabalhos foram realizados sob a Otica da Teologia Feminista, e as
referéncias diretas ou indiretas ao discurso presente nesses trabalhos foram feitas com
bastante freqiiéncia pelas interlocutoras da pesquisa.

A aproximagdo entre a pratica feminista e a academia € bastante recorrente, como
trata_trei a seguir, remetendo a trajetéria das mulheres na IECLB. O Nicleo de Pesquisa de
Género surge como o integrador entre a proposta de uma Teologia Feminista, as reflexdes

sobre as relagGes de género e a agdo politica (pelas mulheres) na EST-IECLB.

4.4.1.1 O Nucleo de Pesquisa de Género

O Nucleo de Pesquisa de Género (NPG) foi constituido em margo de 1999, como
Nucleo de Pesquisa do Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnologico
(CNPq), tendo como objetivo e atividade principal “a reflexdo teologica na perspectiva da
Teoria de Género”. E integrado por cerca de dez pessoas, mulheres e homens — a maioria
mestrandos e doutorandos -, sendo que o grupo se reune ordinariamente uma vez por meés.

Minha ida a campo possibilitou-me entrar em contato com esse nicleo e, como ja

relatei no capitulo I, muitos contatos foram estabelecidos a partir dai. A viagem foi realizada
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justamente apos a semana do Dia Internacional da Mulher que, segundo @s propri@s
integrantes do grupo, sempre era marcado por manifestagdes. Essas manifestagdes eram
organizadas até o inicio da década de 90 pelo “Grupo de Mulheres*” da EST, formado, como
ja mencionei, por estudantes do sexo feminino.

Durante a década de 80 e inicio dos noventa, havia nessa Institui¢do o chamado Grupo
do PT (Partido dos Trabalhadores), que era formado em grande parte pelas mesmas estudantes
pertencentes ao Grupo de Mulheres (que participaram de sua fundagdo), juntamente, com os
estudantes de Teologia. Esses dois grupos tinham 2 Teologia da Libertagdo como uma “linha
teologica comum” e os estudantes a eles pertencentes apoiaram a Comissdo Pro-tedloga.

As entrevistas permitem pensar que o grupo do PT era um encontro de homens e
mulheres e ainda que as estudantes tivessem uma énfase na “perspectiva da mulher”,
iniciavam-se ai tentativas de pensar relagio homem/mulher. As relagdes com os movimentos
sociais € o engajamento politico propiciaram av interagdo entre os dois grupos que,
aparentemente, discutiam sua propria relagdo. A interagdo dos dois grupos me fez pensar que
esse foi 0 periodo de transigido “da mulher ao género”.

Esses dois grupos deixaram de existir no inicio da década de noventa e, segundo seus
participantes, “cumpriram seu papel”. Em 1999, surge o Nucleo de Pesquisa de Género, o
NPG, que € entendido pelos seus integrantes como um grupo de produgido e reflexdo de
género e, a0 mesmo tempo, como um grupo de agéo.

Eu vejo esse grupo como possuidor de continuidade e descontinuidade, isto ¢,
continuidade porque seus integrantes fizeram parte do grupo de mulheres e/ou do grupo do
PT. Descontinuidade, porque surgiu com uma proposta académica que tenta romper com a
tradigdo de se pensar “na questdo da mulher”, para se pensar em termos de género, abordando

assuntos relevantes para a area, numa perspectiva teologica, como a homossexualidade, a

* Conforme o Capitulo IL.
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corporeidade e a masculinidade. Nesse grupo, o foco de agio deslocou-se da busca pelo lugar
da mulher para a “busca da eqiiidade entre homens e mulheres”. Ao assumirem género como
relagdo, politica, inclusive, as mulheres puderam incorporar os homens numa luta que ndo
apenas deseja promover a inser¢do igualitaria das mulheres na hierarquia da Igreja mas
também mostrar aos homens que os beneficios e adaptagdes necessarios para isto ndo
constituem ameaca de destruigio para a hierarquia e nem para a Igreja. Esse foi um
movimento que se realizou como produto de uma convicgdo, mas que tem um valor

estratégico inegavel.

4.4.1.2 Ag¢des afirmativas? “A proposta de politica de cotas por sexo” na EST

Em 2001, o Nucleo de Pesquisa de Género ou Nucleo de Género apresentou ao reitor
da Institui¢io uma “Proposta de adogdo de politica de cotas por sexo na EST”, que teve,
segundo as colaboradoras da pesquisa, o peso de um documento, cujo objetivo era “[...]
adogdo de uma politica de cotas por sexo na Escola Superior de Teologia, visandb um maior
nimero de mulheres no corpo docente e nas instdncias de decisdo da Instituigdo”. Tal
proposta remete a trajetéria das mulheres dentro dessa instituigdo e a continuidade e
descontinuidades de grupos e contextos dentro da IECLB.

Segundo as entrevistas realizadas com pastoras estudantes de Pos-Graduagdo da EST e
com a unica professora de area de Teologia, ndo ha espago para as mulheres, como docentes,
nas areas consideradas teoldgicas da Escola Superior de Teologia.

Na ocasido da minha viagem a EST, que aconteceu na semana seguinte ao Dia
Internacional da Mulher de 2002 (como ja detalhei no Capitulo I), pude observar os residuos
deixados pelas manifestagdes ocorridas em comemoragdo aquele dia. Eram cartazes que

enfatizavam, através de dados estatisticos, a situagdo das mulheres na educagfo superior,
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como docentes e discentes, € também a situagcdo de outros grupos, como os negros. Nos
cartazes, havia “palavrés de ordem” como: “Politica de cotas ja” e “Meniﬁas boazinhas vio
para o céu. As mas vio a luta”.

Nesse periodo, entrevistei oito tedlogas e pastoras da IECLB (Quadro 1), entre elas,
estavam seis organizadoras desse evento, mas, como isso nfo era o foco de minha pesquisa,
n3do me preocupel em entrar em detalhes. Fotografei os cartazes, porém, minha experiéncia
como fotégrafa ndo me permitiu expor as fotograﬁas. Percebi que, durante a fala dessas
mulheres pertencentes ao Grupo de Pesquisa de Género, havia grande énfase no evento

' recentemente ocorrido e principalmente na questdo das cotas por sexo para docentes na EST.

Um dos aspectos que chamou minha atengéo € que a politica cotas ndo era o tema
elegido para ser trabalhado durante esse ano, o tema pﬁncipal era violéncia contra as
mulheres, que foi trabalhado em um culto na capela da EST e em um teatro apresentado no
patio da Instituigdo. Entretanto, os residuos deixados por essa semana levavam a crer que a
politica de cotés teria sido a grande “bandeira” levantada. Esse “desvio” do tema, na verdade,
era a continua¢do do que havia sido proposto para o ano de 2001, que estava centrado na
politica de cotas por sexo para docentes na EST — IECLB e evidenciava que 0Os anseios
naquela data expressos ndo tinham sido respondidos satisfatoriamente pela estrutura
eclesiastica e universitaria.

As colaboradoras da pesquisa reconhecem que falar de cotas gera polémica, mas, para
elas, no caso da EST, a proposta é “que uma politica de cotas na EST colocaria mais sujeitas
mulheres e, em longo prazo, a gente pode apostar que a propria estrutura vai se modificando
[...] que abra espagos para que corpos de mulheres transitem aqui e interacionem com 0s
estudantes e isso provoca mudangas na estrutura” (AF, em entrevista). As tedlogas e pastoras
afirmam que a presenga de mulheres no corpo docente da EST pode permitir que as

experiéncias anteriores que tiveram ndo se repitam. “A presenga de mulheres muda
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profundamente o ensino, o aprendizado, o conteudo” (AB, em entrevista).
A justificativa para a politica de cotas na EST pode ser clarificada através do paragrafo

da “Proposta de adogdo de politica de cotas por sexo na EST” que segue:

A adogdo da politica de cotas seria uma atitude para sair do discurso e
engajar-se num processo que, com certeza, faria historia. Fica para trds um
reconhecimento apenas formal da desigualdade e se passa para um processo
de agdo concreta em relagdo a eqilidade. Instaurar uma politica de cotas, com
no minimo 40% do corpo docente ser composto por mulheres, teria grandes
repercussdes dentro e fora da Escola Superior de Teologia (EST).

Também teria repercussdes na vida das mulheres que vdo assumir estes
postos e na vida de homens ¢ mulheres que vio experimentar os efeitos de
tal poligci’ca, do corpo discente, bem como das suas praticas comunitarias
futuras ™.

Na ocasido da entrega do documento, uma das integrantes do NPG disse: “Este é um
momento histoérico... de conspiragio e de sonhos” (REDE PLURAL/NOTICIAS IECLB).*!
Conspiragdo parece ser o termo certo para definir a perspectiva das mulheres que entrevistei a
respeito das suas participagdes como docentes na EST.

A professora titular da cadeira de Teologia Feminista tem se dedicado a formar
mulheres para que, dentro de um curto periodo, possam estar preparadas para assumir a
docéncia nas diferentes areas teologicas dessa instituigdo. As estudantes de pos-graduagdo
adotaram a mesma perspectiva e tém o firme propoésito de se prepararem para assumir as
futuras vagas para docentes na EST.

Ou seja, essa estratégia das estudantes permitiu, na verdade, apesar do fato da IECLB
ndo tér preparado as comunidades para o pastorado feminino e isso ter causado muitas vezes o

adiamento da inser¢do de algumas mulheres ao pastorado, que elas continuem seus estudos e

3% Esta proposta ¢é o cerne do documento entregue, em 10 de setembro de 2001, ao reitor Dr. Lothar Hoch. pelos
integrantes do Nucleo de Pesquisa de Género (NPG), do Instituto Ecuménico de Pos-Graduacdo (JEPG), um dos
institutos da Escola Superior de Teologia (EST) da IECLB, em S3o Leopoldo (RS).

(Rede Plural/Noticias IECLB - 12/09/01). www.ieclb.org.br.

31 Egsa informagdo foi veiculada no dia 12/09/01. Segue o que se 1é a respeito da reagdo do reitor da EST: “O
reitor agradeceu a iniciativa e disse que considera o teor do documento um ‘pedido justo’, por varias razdes::
"‘Porque a perspectiva da mulher enriquece a visdo da Igreja, da sociedade ¢ também da Teologia; porque o
documento esta afinado com uma recomendagio da Federagio Luterana Mundial; por haver, de fato, uma
defasagem de mulheres no corpo docente da EST; €, ndo por 1iltimo, porque a justica ¢ uma questéo biblica™.


http://www.ieclb.org.br

98

formem-se doutoras aptas a exercerem a docéncia e a formarem as futuras geracGes de
pastor@s. O que permitira, certamente, que elas “inculquem” uma outra nogdo de pastorado,
baseada na experiéncia das mulheres na IECLB e na Teologia Feminista.

Penso que, em longo prazo, a inser¢do das mulheres no corpo docente da EST causara

mudangas significativas na sua estrutura, especialmente, na forma de atuag@o pastoral.
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CONSIDERACOES FINAIS

A historia do feminismo ndo ¢ [...] a historia de opgdes possiveis ou da
escolha trangiiila de um projeto vitorioso; ¢ antes disso, a historia de
mulheres (e de alguns homens) constantemente as voltas com a absoluta
dificuldade de resolver os dilemas que enfrentaram... (SCOTT, 2002, p. 47-
438).

Nesta etnografia, “as dificuldades de resolver os dilemas que enfrentam”, na
proposi¢do de Scott, sdo acompanhadas da importancia de se compreender os movimentos
estratégicos dess@s sujeit@s historic@s que sdo as mulheres. Minha etnografia recortou a
luta das mulheres pela insergéo inétitucional igualitaria na IECLB.

Procurei compreender como as pastoras e tedlogas agem estrategicamente para
legitimar-se como “especialistas religiosos” no campo de forgas que configura a IECLB. Tais
mulheres, além de lutarem, sdo intelectuais que discutem sua luta, seu lugar, e suas
possibilidades, acompanhando o movimento que produzem, dentro da estrutura da Igreja, com
reivindicagdes especificas.

Elas estdo lutando contra um habitus que ainda persiste - apesar da argumentagdo
racional e letrada evidenciada na Igreja Luterana —, e imputa as mulheres um papel secundario
na estrutura da Igreja, que ¢ denunciado por elas como uma “cultura patriarcal”.

As falas das mulheres entrevistadas sobre suas experiéncias na IECLB estdo
estreitamente ligadas com sua “visdo de mundé”, integrada num ethos feminista. Suas
experiéncias sdo descritas de forma a tornar visiveis ndo apenas as mulheres, mas as formas
como elas se movimentam, atuam, arquitetam estratégias e lidam com diferentes aspectos da
“cultura patriarcal”. ,

“Mulheres”, neste contexto, siao mulheres em luta. As mulheres sem trangas sdo

mulheres em luta, e essa luta ndo € apenas para entrar na estrutura hierarquica da IECLB, ¢

- também para modifica-la. A estratégia dessas mulheres ¢ produto de uma reflex@o sistematica
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que resgata a historia de suas antecessoras, constroi uma solida argumentag@o teoldgica que
busca ser instrumento eficiente para a ndo reprodug@o do que venho chamangio de habitus
“patriarcal”. Ao mesmo tempo, elas desenvolvem agdes afirmativas que garantem a
legitimidade de um espago para a tematica da inser¢do feminina no regime de formagéo dos
especialistas religiosos da Igreja. .

A opgdo pela Teologia da Libertagido e pela Teologia Feminista garante as mulheres o
alicerce para agirem estrategicamente no combate, para legitimarem-se como pastoras €
também para “imp.orem” sua berspectiva. Assim, suas frentes de batalha estdo localizadas
tanto no fazer pastoral (a atuagdo direta como pastoras, tendo uma especificidade valorizada)
quanto, também, nos meio de reflexdo e de especializagdo que a Igreja oferece, sendo
eficientes pela inclusdo de disciplinas formativas de pastores € pastoras e estando presentes e
atuantes na reflexdo dentro dos cursos de Pos-graduagdo da FACTEOL.

Essas estratégias estdo atentas para as mudangas concretizadas e para a dportunidade
de novas reivindicagdes. Assim, pensando em longo prazo (ndo final, pois ndo € possivel
saber quando € o fim), as mulheres incluiram em sua pauta de reivindicagdes uma “politica
de cotas” para os docentes. A idéia € penetrar na formagédo das futuras geragdes de pastoras e,
especialmente, de pastores, acreditando serem capazes de promover uma mudanga

¢ ’ Y
~significativa na I\l?CLB.

A valoriza;qio das mulheres na Igreja, em todos os 4mbitos, é desejada, sendo sua
perspectiva mais geral a de que as atuagdes — principalmente a pastoral, vista como porta de
entrada para as demais — ndo sejam classificadas como femininas ou masculinas. Essa
perspectiva igualitaria remete a idéia de “igualdade em esséncia” do “ser humano”, propria do
luferanismo, e que aqui € trazida para “des-sexualizar’ a concepc;io de género presente no
habitus “patriarcal”. E uma perspectiva de igualdade (na esséncia) que permite a valorizagdo

da diferenca, ndo dada pelo sexo, mas pelas escolhas individuais.
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Anexo 1

Guia/Roteiro para entrevista:

ff QUGIS 0s cammhos que a Ievaram para a formagdo na EST?
| -Trajetéria;

i Como foi o periodo de formagdo?

| -Trajetéria;

| -Em que época realizou a formagdo?; tempo de formagcdo;

-Qual era o contexto da EST?;

1 -Pontos altos; Dificuldades (quais e como lidou com elas);

if -Como era a‘relagdo com: as/os colegas de formagdo; os/as professores/as?;

| -Haviam grupos organizados? (de estudo, deba‘re reflexdo, de mulheres politico,
{etc...);

-Como era sua participacdo nesses grupos?; Quais os objetivos dos grupos?;

| -Quantas mulheres iniciaram a formagdo na mesma turma? Quantas se formaram?
1 (Pode-se tragar comentdrios)

| Sobre o pastorado:

1 -O que a levou a optar pelo ministério pastoral?;

| -Tempo de exercicio do ministério; Em quais comunidades esteve ¢ quais atividades
| desempenhou? (relato da experiéncia);

-Quuais as dificuldades encontradas no exercicio do seu ministério?;

il -Onde exerce o ministério atualmente?; Quais fun¢des (ou dreas de atuagdo)

| desempenha?; -
| -Quantas/os obreiras/os existem na paréquia/comunidade? Como ¢é realizada a d.vusao
| das tarefas? i
| -Como é a sua relagdo com: os/as membros/as da comunidade/pardquia; as/os colegas

| obreiras/os?; :
| -Como avaliaria sua trajetéria na Igreja?;

! -Quais suas expectativas para o futuro?;

-Qual o aspecto mais importante do ministério pastoral?;

| -Quais as especificidades do ministério pastoral feminino? E do seu ministério?

| -Exerceu alguma atividade anterior? Qual? (Relatar a experiéncia):

-Atuou em outras dreas da TECLB? (quais, por quanto tempo, relato da experiéncia,
| efc...): :

il -Possui artigos ou livros publicados? Quais?; Qual o meio mais eficiente de acessé-
los?

- Algo mais que queira relatar?
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Ministério e Ordenacdo de Senhoras: CD 30-31.071969

rE g ) Y +
irés) Se‘ nhorites- s\.u di utes concluirez meis cedo, meis terde seus est
jos ne Feculdede de leologie., U Sr. Preside nte sugere que o néuero de

seishoritas-ectudentes seje limitedo e que nzo ceje mindix previsio ein
sue O0rdenegeo no ceso ée concluszo do 12 excme t;olégico,-leva 10 en
conta O embients de treuvszlho exzs\.exie em nossas Comunidedes.O CU res
ve &cusrder o parecer de comisszo teoldpice sdbre o assunto. Constete

10 entanto,que‘-'ﬁo € o esiudo de teol vpia cue d€ direito L ordencgeo,
sim 0 segundo exewe couclufdo. U Sr. Precidentc, mcsio avsim, sugere
1s candidetes pare o estuuo de teologie(que df aircito & ordenag:éo di
seje.r alertedeas sbbre o eproveitenme:ito limitedo de seifiores no servig
zstorel em nosse Igreja . Co30/3. 1.9 ‘

Pl e . - ~ . N . o .
tinistério e Orde negeoc de Senhores :0 Presidente lenbre o feito de 3
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Faculdade de Teologia:Reunido do CD, 06-08.03.1970

9, Paculdade de Teonleo~ia:

B — - —~ — — -~ . —-—-.—s

280 Wara o 12 zemesture de 137D nag vier Az ZITiT un docente -
Vo Al m < 2 Pni » N MG

o ntizn Testanenvto, o0 Dr. HLirszt %tera aue ~zzunic estz cadeirs
= : S A 2 S . by

Oﬁdr: JoaggLn Jal};; 0ntlmies sera couviiadg 2 proferir conie

ran a3 8 e ! QY 1A Na 311 3 3 T ~—-a 3 —-a-=- B

T ;CLias soore a situagiao juridiesa da Ifreja, 21 Tevd3, am yoss

oo £~ e - .z R ;

r2L3, 0€n COoII0 S092Te 2E3NAV03 Jjuridicos aue inziic2n na nratvic
s ' e nravia

vastoral., :

Nafarentas 2 veit + +a4 ( i ]

igrerenve 20 23Tovelyvinento de %eolozas, o Conseiho Direfor =

v2 movivo narz ir alem do j2 constatado enm Reuniszs aniteriors:s
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Anexo 4

Ata da Conferéncia de Docentes: 06.11.1970

%_-_f_'f_—: e floedoZe ’ e’ realitola st VCitaloala - J’.{<’.’ 2_,_4"::34:‘ ”‘M

y jECLB_D’._g-WM 'M' P 7*7."& -?“ P w{out, 7».@.

e 4 Ge gA%-”.éagﬁg_mff."_éikﬁlz4.3*04’ La [Ece B,

2. RApbés o fim do semestre, seréd realizada uma reuniio a
8.12, as 19,30 hs. Nacuela reunido serd estudado um parecer do
corpo docente sdbre o papel da pastora na IECLB. Dr. Brakemeier

elaborard o projeto para o referido parecer e levard éste ultimo

F=Yo) ConselholDiretor da I=ZCLB.
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Anexo 5

Parecer do Corpo Docente da Faculdade de Teologia referente & admissao de
mocgas ao estudo de teologia: 09.12.1970

“Visto quas a matricula de mdgas za Faculdade de Teolszia -ezues uma
defipicio clarca das possidilidades grofisgionais de cazdidactas sag
miniscerio eclesifsctico, a Faculdade de Teoclozia solicicta gue o
Conselzo Diretor sa promuncie com Teferdncia & gquestio <o expréss
de pastéras na I8CLB. Julzamos que essa questdo deveri ser -esol~
vida coz e z=fxiza urgizcia pera evistar fuzucas decepngles das =zbgas
que optarex pelo estudo da Teologlia na esceranga de exerlcersz ati-
vidades ziniszeriais apls a conclus3o do curso. & Faculdade de Tz2o-
Jogia nEo se v& ez condigles de apoiar de dom grads a zasrizula de
m8¢as, ezquanto znZo existizem, por zarte da Izcejfa, cozcezcles e
diretTizes concretas sdbre o fuTuTo aproveitazento de Dastdas -—e
IECL3 e nas suas conunidades.

Juntasence co= essa sclicizagZo o corpo docente da Faculdade de Tec

logia toza a liberdade de apresentar ag Cozselzo Direson o resul- ~

tado prévio de suas ponderacles como proposi;éo/a-ae: sxamizada.

I. Crezos que = ad=issZo da muller az0 passorade 2%0 =zais cozsiivul

protleza veslfzico. Os ds2tates zas IgTejas da Zurcze e 42 ouvrss

partes estio prisicazesnte conciuldos e CesulTzras 2z oaceisagis gua-

se ucfnize da isualdade da diresitos de nomez 2 zulier 3Ta 20 cue

se TefszTe a0 exarclcio do zasctcorade. No 2zbito dz IZCIE s:ala;i

da pastlra tTez prséomizanzesente ou até exgclusivazazta as t-a-

tico, isvs &, t-ata-se de ux= protlemz . de Tizbilldads: 2 ceszi-

dade.

IX. Senvizos a urzizcia de un levanita=zento sdbrz a cifra d c&rec
e obreisecs 2cisgifsticos, zecessirics pzTa o suprimazt cc—-

munidades ex fusturo drixizc. ze lewvazoTazzeoZTo daveriz 23

tambtém 2 possitilidada do aprsveita—ento d2 zestisas 2T s@ _co-

munitizio. Sczos éa 0piniZo gue 2 IzTeda, za foczzgic 2 =2 £=c

dos seus 2uTu-2s obra2ircs, ZZo devaeria dar praferizciz sxclusivi ac

s2Xo =asculizo, azborz saja naceszizic comsiderar taztin f:zzz2 zs-

pecso sob d2tarzizadas circunstlocias e por =ciives pritiscs, =es

que seja adotads, na zedida <o possival, o critéric dz capacidiace

e da dedicagZo & causea.

IIZI. Dever3o ser distizsuidas as fungfes da sastirz casada 2 <z
pasctdra =Zc cagada., 3 e suDpor gque & =aloriz Las 2studz=tTes

de teolcgia casaxi. Creczos, =¢c eztacmto, fqgue O casazeznIld 42 caniilz—

ta ao zZinistéroio zZo izpossibilitari zecessdoizzaczte o exarcicis

da sua profisszo. .

1) A pastl-z casada Tepresezia~f uma valiosa ajuda e uz potancial
de trabal-o ec &ztbito patoquial. Zia poderi exsrcer ativifzades
pastorais de tezpo parcial, ou, ex casos =2speclals, até ds Ta2c-pc io-

tegral, Noo-zalzzzovte alz poderh colaborar coz o zLTots 2m osetores
especiZicos, dazpezdendo da pa-fgiia a detarzizagio fe z—ztucecza 4o
trabalko a sar prestado pela pastdra casada. Ag cesulizzentagles res-
pectivas deveriazz= ser objeto de uz esztudo & parse. '
2) Assiz cozo 20 passor, tamtéz 4 pastlra deveria se- acessivel, ez
priacépio, a adoizisctragdo ausdrnoza de uza pa-fcuia coz Tod3s
os direlcos e deveres que cal -esulta=z, a zdo ser fue TCTLICS 2@
orden privica (esflrgo [isico, ezc.) o Lazpeqan.!EZz especial els do-
derh aspuzis -espozsabilidades ex uniles parogulals ou cozo pastora
ao lado de umx pxcr ex cormunidades zaloras., Aléz disso ela poderd
dodicar-se a sec-vigoa especials 2m dmbito discrizal, regiezZal ou
eclesilstico (o:iea:a;ﬁo catecuécica, as3iscldacia social, orz2:
auxiliadora, cura d'aiza ez hospitais, asilos, etc.). Felo gue OB
pareco, os!cozpos de atividade da dasctdra g3oc muito vastos.”
IY. A aprovig3Zo da matricula de =8¢as na Faculdado de Teolozia i=Z-
Plica em que a Igrega praovidencice alogasezto farta 83 eszudasies.
Y. A Faculdade do Teologia advora a matrfculn de =852z tacshzs for
upa ~azlo secucdlria. Sla ncrediia que A pregeszga de zope2s Lol
corrigis, Qe cerza forza, ,0 cliza ora uceacuuda;c::c“:aucuf;:o" o

.convivio dop easuiantes.

Tas . =T -

-l
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Anexo 6

Aproveitamento de pastoras na IECLB: Reunido do CD, 11-13.12.1970

) A 1o Ce pasilres ne IECLY : O cecrpo deeciites
" logiz zeds gue o Conselno bLirztor estzbelege as condd
" to ca paetlre nos cizpos de trsbilho ds Igcreje, @prss
bésices. relztivas ao seu Eproveitenenio € o scu esilu
Teologia. Zsies onsiderzgces egouzanham a ceria do &
ée S 4o corrente. U essunte € longementie  exaainedo,
tocos os ccnsglheires. HE conssnso no sspuinte
— A gdoisszo ds migsEs parz 2 Faculdsde nzo consiict
- 0 regulesneitv do pasior nzo exclui =s pasil:ias
- #zo h€, eu piincipio, disiingzo de or.em jurfdic
: e a pastdra ; _ . :
- Re concesszo de bdlses, nZo hé discriminiczo ezt
asecLlinos e {exininos ;
- Za princfsio, *tzaLéu & pesibra poderd
. de wme Perdouie ;
- Tor enguenid — reconhecs-se - szo limitadzs as
pera O £uprigo de pesibrz .
N - Z soliciiedo o conseiheiro Breleueier pere
g ce Faculdadls de Teclogiz de precentie res
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Anexo 7

Aproveitamento de mulheres no trabalho pastoral das comunidades da IECLB —
Carta da IECLB n. 6046/70, do Secretario Geral da IECLB ao Reitor da
FACTEOL

item 48)- Aoroveitamento de mulheres no trabalho pastoral das comu
nidadeg da IECL3:

.0 Reitor da Fac.de Teologia deseja saber até que ponto
poderao enconirar aproveitamento os estudantes do sexo femininc
que cursarem esta Faculdade. O Conselho Diretcr conclui, apds ¢
reexame do assunto j€ tratado nas Reunioes de 23 de junho de 1€
(tdpico 168), de julho de 1969 (tdépico 5), de margo de 1S70(tdpi
59), aue estao sendo aproveitadas em setores de trabzlho crndi-~

s condicoes loceils

- \
peculiaridades espec{ficas e a . !
formadas pel&

zentes as,suas a4 ' S5
agao e aproveitamento as tedlogss

para a sua coloc
Faculdade de Teologliz.
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Anexo 8

Aproveitamento de mulheres no pastorado da [ECLB: Boletim Informativo do
CD, n. 10, 16.01.1571

~ APROVEITAMEHTO de mullieres no vagtorado da IECLE: O Congalha Dive

NnNnsS
em
a)

h)
c)
ad)
e)
£)

I .,Jmo"' AN0s, ocupou—-se varins vese3 com eata questio, vesunmi:
gun LlLima Reunido, da geguinte mauneira, o ponsenso Ao mlﬂl cher
A admigsao vesnlar de estudantec do gexo [feminino, na Faculdade
Tenlogia da H( B, um mmntlLUL vroblena lnnln('lf‘o _ {
O Batabutao do 111 nlmm”zo Belesidstice nao exclul a multier nas !
coes o pﬂ"lmwdo.

r " .
a . Juridics Lire o pnsl
Han hil, em pr'wm‘vwo, distinggo de ordem Ju tdica enkbre o 1
e a pa v kAT 2.

Ma concesaio de holsas para o estudo da Yeoloegia, nan ha diccr
nagao cnw estuwlante do sexn wasculino e do sexe feminino.

fm princ Um. A adninistracio de uma Comwnidade podera ger cra:
da por uma pa .,m,q_

- 3 . . 9 : f’
Fro noosa Tgreja sao limitadas, por enguanto, as pjsmwljchdo
ra 0 apTraTTs i'*nmnin da mulher no minis lm*'n nclesiasti

ld

(e

cn,
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VOLKMANN, Martin. Estudante de Teologia: Que se faz |4 atualmente? In:
rolha Dominical, n. 44, ano 83, p.1, 03.11.1568

culdade de Teologia

B - ’ * . .
ve se tez & atualmente? L
'Todos. principalmente os reiaciocados com o trabalho agri-
i, satem que a terra, para dar Irutos, precisa ser cuidada.
23 de se plantar é necessario lavra-la, Hrar as pedmas o
208, aduhd-la e dal apensas plantar a semente. Quanto

or 13r o cuidado axntes do plantc e durante 0 crescimento, -

to major e melhor serd a cclheita. Caso semelhante se da
1 a igreja. Zla 30 tem razic de ser se ela pregar o evan-
10, ‘& suz exisiéncia esti baseada nesta pregacio 4o evan-
. Esta, sem duivida, se d& por todos que se confessam
tdos, em especial, porsm, peios pastdres. A 8les compete
nciar dominicalmente a boa mova. Para tal no extanto, é
essario que estejam preparados. Precisam uma base teold-
\ segura e ampla, ndc 50 para pregarem corretamente 0
ngeitg, mas lambém para atingivern cOm sua pregagio um
or atzero de pessoas possivel, donde quer que provenbam.
2 tal justamente & necessdrio haver uma Faculdade de Teo-
a. Nela pessosz sio preparadas a testemunharem o Se-
ix. Uma igreja nio pode, pois, existir sem um estabeleci-
1to, que se interessa pela formagio de noves pregadores. A
1ja e a Faculdade de Teclogia, portanto, estlo Incrirseca-
1te relacionadas urza com a outti. Por ésse motivo tam-
1 se faz necessario que 03 membros de nossa igreja galbam
ue acontece em nassa faculdade, .

Um ponto que ncs deixa extrzmamente contentes e espe-
¢0s03s para 0s aros vindouros ¢ o copstante aumento do zg-
~ de astudantes. Até 1984/65 lngressavam annalmente em
iia 10 estucdantes. Nos. Gltimos dois anos ésse numero pra-
ents dobrou. Em 1967 chegaram 18 novos estodantes o
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neste ano 19. Qual a racia désse grande nimero? Até 1T
praiticamente s9 era possivel Ingresser ma factidade tendo ¢
sado o Insuftuto Pré-Teoldgica Isso mudot, sendo possivel a:
rz matricular-se tenda concluido quaiguer curso secundics
A partir de 64 tambpém foi Ieita intersa divuigacdo do estu
na facuidade. Isso tTouwIe com que agors mais da metade
novos estadantes provém de outras colégics. =sse fato (mpllc
em vAnas probiemas, qus 33 ogeorz nde estio completame
soluctonados. Esses estudantes proverniertes de outwrns colég
nido té&m conhecimenios de grego = as véces nem de aler
{scozizze na % pagit
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Faculdade de Teologia (cont. da 1.* pigina)

Temos agora, logo no (nfcio do estudo, cursos reguiares de ale-
mio e grego, Indispensiveis ainda -— o grego sempre o serd —
ao estudo de teclogia. I[23s0 significa que priticamente um ano
e melo ésses estudantes sé estudam linguas, pois zlém do cur-
so de grego, que é fe{to no primefro ano, hi no primeiro se-
mestre do segundo ano ainda o curse de hebraico, lingua em
que fol escrito o Antigo Testamento. Isso requer multa férga

de vontade e dedlcagio do estudante logo no Iniclo: éle quer’

estudar teologia, rnas &szes cursos aparentemente nio tém na-
da 2 ver com teologia. Por lsso ndo sia raras as exclamagdes
20 término do segundc ano: Agorns estd dande graga; agora
tudo fica mals corncreto!

Entre os estudantes contamos atualmente com trés magas,
que estudam teologla como os rapazes também e que mals cedo
ou mais tarde se formario aqul. Na Europa |4 24 em varios
palses mulheres desempenhando a funcio de pastoras. Na nos-
82 Igrein 1330 & algo ndvo, e desde 4 devemcs pemsar no que
sera delas, quando terminarem o curso.

Falamos até agora 36 dos novas estudantes, daqueles que
apenas Inlclaram o curzg. E ninguém se forma? No ano pas-
aado cinco concluiram o estudo aqui, quatra em junho & um
em novembro. No primelro semestre déste ano formaram-se
os pastdres col. Carlos ¥. R._Dreher (atualmente em Trés Pas-
203); Rolf Vitor Ruppenthal (N6vo Hamburgo) e Manfredo
Blegle (Santa Unifio da Vitéria, SC). Atualmente estic se pre-
parando para 0 primeiro exame teclégico ns colegas Werner
Dietz, Darcl Drehmer, Hildor Reinke e Ingo Wulfhorat, todos dles

do RGS. Ji no préximo temestrs, Qu sefs e junho de |
o numero sera em malor: olto candldatos so axame. A s
dai o nimero de noves pastires #wra sempre malor, ow
em med!a deze 7or ano.

Atuaimen:e ndo 23 nernhum estudante lazendo estiglo.
tigamente era obrigatdris. Isso tinha suas vaniagens, mas:
bérn desvantagens. Urnia vantagem ¢ que a gante vé jor
estd estudando aqui. Mas uma grande desvaniagem é que g=
mente o estudante esid completamente sOzinho auma cors
dade sem ter o prepzaro necessario. ISso ndo significa que
estejamos ja agora trabalhando nas comuntdaces. i me
estudantes que atencem a comunidacdes nas lérias. Cada
mingo tamboém hd mais de um estudante dando culto na
dondeza 'de Sio Le2oroido, redondeza esta que 13 vézes vai
bem longe. Além cisso virias JES sdo dirtgidas por estudz
de %teologia. Sio :udo sinals de gue nés ndo esquecsmcs
que ngs astazes aqui.

Um elemento muito !mportanie na vida 2a laculdade e
{nexisténcia ndo se gocde mals !maginar 2 o Cantro Acacé
D. Zrnesto Scxhilecer (CADES). que ceongrega 1odcs os estu
tes matriculades, 38 atualmente. Além da assisténcia ao0s -
bres. das programagdes cuiturais e esporiivas — continu
fidis a0 dito {atino: mens san2 in corpore sano — a nov’
retoria, eleita & emuyassada em fins de agdsto. visa um -
{ntercimbio com o0s estudantes de outrzs faculdades de
Alegre. Zm ancs anceriores & havia um contato muito ¢
proveitoso nesse serntido, que acs ;:c‘ucds comesa a ress
£sse contato se faz necessirlo. porgque nés aqut a0 Mor
Zsrpeiko estamcs completamente desligados da 7ida da O
sidade, de seus probiemas e de suas prograciacgdes. Por
0 contato com o0s estudantes universitarios svangelicos
fmportante, {antd para n0s ¢omo pard éles: ambos 36 pc
ganhar com Isso.

Qutros encontos, acs quais o CADES deu grande val
ram os com o curz2o Intensivo. Estivemos duas vézes re.
aqui na faculdade., quando discutimos assuntos teoldgice:

rabalho pratico, malis preclsamente o trabalho com a JE
ses contatos com os participantes désse curzo foram

_ proveitosos para tcdas nds, peis mais tarde estaremos -

thandoe juntos nas comunidades de nossa lgreja.

Mas aqui na faculdade ndo ha sé 0s estudantes M2
bém os professres. E também sdbre 3les deve-se fala:
sem éles nio haveria a faculdade. Nosso diretor e prc
de teologla pratica P. Weingaertner estd atualmente n:
manha, onde defenderi sua tese de doutorado sébre a U
da. Permanecerd 13 até ferevertiro, sendo que atualmente r
mos aulas em teologia pratica. Em principios de setembro
0 seu trabalhe aqui na faculdade como professor de NOv
tamento o Dr. Gottfried Brakemeler, que estivera na Ale:
nor dols anos. onde também defcnceu tese. Dr. Brak
esti fazendc :odo o seu traballio em portuguéds. Antle
tal nio era necessarig, mas atuaimente isso é uma nece
nols ba colegas. que nio entendem praticamento nads
mdo, outros pouco. Ax aulas de vutros professdres, p. ¢X
Testamento o Sistematlca, sio traduzidas o momento
wuns estudantes para ésses que ndo es entendem em

Essa ¢ a vida aa faculdade. Multas perguntas talve
respondidas. Maz multos talvez queiram conhecer nos
blente mais de perto. Vepham visitar-nos! Eatamos d

2 i-los = mostrar-ihes o que Je faz aqul.
recebé q Marun -

T e~ e
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A ESTUDANTE

—

] . .
t’ato Incontestivel que vivemos num pais onde elevado por-

i=a! humano ainda ndo compreendey, ou ndo quer admitir
pelemento feminino estd apto a ocugar um cargo lntegral
igministragdo publica, seja: civil, peiitica ou rellglosa.
sipesar do ripido progresso do desenvolvimento tecnologico
{1 ascensdo prodlgicsa da ndustrizlizacdo, existe um sem-
=0 de tradlicionalistas que se obstinam em negar a mulher
bsituagdo que condiga com suas aspiragdes. Podemos, por
i lado, constatar <om satisfagdo que no campo da medli-
ju Jurtsprucéncia, soclologia, imprensa, arquitetura, pollitica
3iue probiema (A foi praticmmente sanade. -
}E:.umos. agora, dlante de um proplema completamentie nd-
3m nosso pais; & muilier no cameo Ieligioso.
iQuzmc‘.o unm pequenc namero de mogas (3) decidiu estudar
fizig ern nosse DACTZOL, 'sio causou: admiragdo, chogue,
isas, eriticas, aprovagdio e desuvprovagio.
1isim a moga que decidlu estudar teviogla {oi langada num
*xo de controvérsias: por um lado ela ¢ admirada por sua
=rem de dedlcar-se 4 uma tarefc tdo Ardua, sem saber o
jtite espera no futuro; por outro lade, a cipula eclesidstica
jereconliece, atualmente, o seu valor: os mais velhos batem
i20 pé no chio e afirmam que.o lugar da mulher é na cozinha.
{ Como somos todos democratas, faz-se antdo wma votagio e
lipode Ingressar na laculdacde porque houve mails votos em
{ Al ela se defronta com uma série de problemas e exigén-
iX porque 2 Igreja (o povo escolhido de Deus) cria um mito
itarno do estudante de teologia. Ele ¢ visto como que sendo
watro mundo, éle é um santo! £le ndo pode beber umsa dose
znhaque, pois é estudante de teologiatl. .. Os jovens de sua
¢ usam cabelos longos. bigode, cavarhaque... porque astd
t2eda; éle ndo pode porque ¢ estudante de teologial!... 80%
;4 Mogas usam saia curta, ela nio pode — porque & estu-
ize de teologial... Ela nunca ouve: — Vocé tem direito a
son aquio...; mas sim: — Vocé “pode” tomar as refei-
®em conjunto., pois pode ser que os rapazes fiquem “mals
imdos”. Vocd ‘*pode” facter devocionals porque todos cos-
§.=un fazer.
L dug térias ela recede convites para pratlicar. Ela prega, se
%t no trubulho du comunidade, lida com jovens, e ao vol-
{excupula pergunta: — Ela usou fuiur? Mas cumo, sem Tece-
{7uma llcengu espectal para jal?, como se lsso {Gsse o mais
teriapte. . .
.M3s, até hoje, ninguém ihe disse qual sua fungio apas for-
“J'Gn Nioguem vé que ela neccessita de apoio e  estimulo.
th que ela estd na faculdade gara arranjar um martdo-

X

3
i
3

WA

t
i

Nao, prezados leitores, ndo é esta a realidade.

Eu possg, conscientemente, responder que estudo ‘leclogia
em resposta a2 um chamamen:o de Deus. N3o por sentimentalls-
mos rel!giosos. mas sim porgue Deus abriu meus olhos pars us
necessicades a serem atencidos.

Na Flnidndla. ha malis de 30 anos, a tedloga vem desempe-
nhando cargos no trabalho da Igreja.

Na Alemanha o nuiners de tedlogas cresce dia a dia.
1967 trabalhavam 565 tedlogas 2a ZTXKD, das quals 121 wm sua
propria comun:dade.

Nas Filipinas, mulheres distribuem a Santa Ceia.

Na Suécla ¢ic desempenna s mesmas fungdes que 0 homem.

Na Dinamarca, 2 comuznidacde de Norre Orslev, sollcitou
uma tedloga para assumir o czrgo de pasior.

No norte da Noruega uma :2ologa assumiu uma comunidade
que nenhum zastor-homem quis IssSwmir.

Ha tedlogas exercendo 2 fung¢do deo pastor em presidlos.
tanto masculines como fem:inizmos: em crechies e orfanatos, em
asilos. em sanatdrios, em hospitais, em escoias e colégics, em
faculdaces e universidades.

Sabhemos que em paises 2voluidos, como os zcimea citados.
a mulher teve que lutar arduamente para otter colocagilo.

Sabemos que com a nouic:z da ordenagio dos primeiras 4
tedlogas, na Dinamarca, S1i pastéres ussinaram um protesto n
qual ameagavam abandonar o cargo; mas tudo permanecsu
em ameagas.

Sabemos gue as declaragdes e convencgdes

=z

internaclonats

‘acérea da declaracio dos direitos humanos de 10-9-1948, no -Art.

ny o
—do ey

terra. indepencente de diferengas racials,
religido etc. (Art. 2)

A 20 de dezembro de 1932, a assembléla magna da ONU
acatou uma convengdo sobre os direitos politlcos da mulher.

Segundo o Ari 3 da convengdo, os direitos do mulher sic
coulocados na mesma lnha e sem discriminagfes dos do homem
no que tange i vcupaglo = =xercicio de cargos publicos, umu
vez regularizados pelos cdédlgos nacionais. Uma vez que ndo se
sneontram lers que vetam cargos pubiicos A4 imulher, nos co-
dizos brasileiros. colocamos a diregdo da Igreja Evangélica de
Conrissdo Luterana no Brasi! Zlante da pergunta: — Que fardc
vocés com ua ievloga brastleiza? Que tarefa lhe dardo quandc
ela se lormug?

Persunturos tambem 2os pastdres do Brasil: Que reagdc
terdo voces quando nos qulsermos comegar o trabalhar? Apolar-
nos-ic ou serio contrt Bos?

Lorita Menske — estudante de teologla (20-5-49;

garantem a ioda pessoa acesso a2 cargas publices em sua
coér, sexo, lingue.
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REPOICTAGHD
————

MUROS

SO DR UMA

N comunidnde de Yiloria

: PASTORA NAS COMUNID
AS DE Z82:RITO SANTO FOI UM SUCZSSO

.dla 3T,

01.05.1673

CAEM...

ADES

71 a5 dez horas. ama :nulher

de lalar !‘aza una 3regagdo sobre o hamem que convidon arigos para
wm hanguete. Pouco antes ela Aavin [etto doiy hatizados. Os aresentes
anutem aterntumerice 2 chegavam a !nreer o pé:cncb para strilonizar me-
har. daguele din simanem dormin, Hava hastante clareza na exsianacdo.
¢y enito foi omouitoe hem o dirigido. eprsar da tertzdo nernnsa 2 que ie

eneondrara o Uoastora’
.

UMA EXPRRIZINCIA BOA

A “pasiora” era 1 Svea. Rita
Panke que. a :>~avite cdo Rev.
Sruno Setvel, o0 aluar na co-
munidade capixaba de Vitoria.
Mas mesinn antes de chegar, ja
havia convites para muitas ou-
tras eomunidades. 2 2 seu tem-
no lintilado {6t todo absorvido
no Espirito 3aato.

- A 3ria. Rita estuda na Fa-
ciuldade de Teniogia da Igreja
tvangélica de Confissio Lute-

A mensanem da 3iblla ndo ¢ outra.

rana no 3rasil. o m Sdo Leopol-
to. RS. Camon as seus colegas
masculinegs, tambem 2la apro-
weila as {érias para servir nas
comunidades da (ECLB. prepa-
randn-se, assim. gara o {uluro
ministério,

A exneriéncia. sezundo  os
vresentes, (o am suceszo. Mo
havia rxpertativa sxarerada, o
e talamns de zeresn oo sen-
Lido de tudo ter transederln
normalinente. Hio tanto  as-
sim tamhem. porque percebeu-
se que i mulheres ae sentiam
vevdictetramente om asa, isto
Bomterramente U vonlade.

ouvin A vn7 OA MULHER

Na saibda oz ctmprimentos «
0 pape tradlemnaal com g pas-
Lot — que ora dos homens —
destn 7oz coube Y mulheres,

Numa roda Eln 2 eolas: as ve-
lhinhas, as imenos veilias e acé
as hem mais jovens. Ndo teve
papo para os homens. Tam-
bém, depois (e mais de um mi-
lénio ja era tempo de a mulher
ouvir sua propria voz na Igre-
ia. istn & humano ~ c¢risido.

NAQO TAO TORTZE

Denois do culte tivemos a
curicsidade de perguntar a al-
gumas Lessoas sobre a2 impres-
sio que levavam para casa. O
resuitado foi totalmente positi-
vo. As mulheres naturalmente
se manifestaram com 2ntusias-
mo. Os homens: (
sente mais a vontade”; “elas
falam mais simples. 8 como se
estivessem lavando louca'; “as
ameacas (excrtacées) ndo sio
tdo fortes™.

BEM-VINDO AS FUTURAS

- PASTORAS

O Consetheiro Dr. Henrique
Bucher do Consetho Diretor da
[ereja Ev. de Ccnfissdo Lute-
rana no Brasil (IECL3). dlsse:
“Senti quantos mures devem
cair. quantas porras devem ser
abertas para que homens, mu-
theres. mocos e criancas encon-
trem ressondncia e seus an-
seios rm outrem, sintam rvefle-

Finalmente chegou a vez
a3 muiheres. ..

P

Quem dirige 3 culto 23taq ez, ¢ a Pastorn Das:

208 e sua personalidade eom
nutra wesson idas llderanens
faio ous. enecontrem. cnfim. »
caminin da comunicacin com
o seu semethante o, por ele. a
coemunicneio aom Deus. Fsin
ineursao mostron que a mneds
normalmente lem duas faces.
vimas a nutra 2 achqamos que
& moldada a semelhanga de
Deus ¢. portantn,. a imnaem de
Deus. Zar isso saucdamas as fu-
turas pastoras'.

TAMBEM NO RIO
UMA PASTORA

A primeira pastora ne ser.
wico intezral de eomunidade dz
IECLT & a sra. Elisabeth Molt-
mann. la 2studou teologia na
Facutduade da TECLB em Sio
lenpoldo. RS, onde (ez a seu
pruveiro oxame ceologico em

junhe «fe 1970, tendo sido pio-,

neira dn srxo feminino an se

, . Muros Caem... .In: Jornal Evangélico, n.17, ano 88, p.9,

fermar om lestogin Inde 2 Ale
mania para cswudos de pos-gra
crredn.  casou-se comm o Sr
Rernnard Moltmznn, compie
inndo 2 sua formacdo tenidgics
vam a prestacin da seTundc
exame leoiGuicy 2mooapril dc
~arvente ann, sendo nrdenada -
tdde atain ewo 3ispo Xurs
charl.

N
Apreveitanco uma Bolsa de
Zstucio o Governo Srasileiro. ¢
Sr. Moitmann astd sesquisandc
ans arquivoas nacionais pars
doutorar em Ciéncias Pelitlex
» Histarin. Acnmpanhando se
maridn. a sra. Pastora Moit
mann wrin 20 3ras:d, licenria
geia loreja Twangelica da Ale
manha. para trabathar duran-
tr determinndo nerindo na Co-
munidade Fvangditea Luatera
na ddo Rin de Jane:ro.
Apresentarnmos a Revw. Mol:
mann no proxime numero d
JORNAL GYANGELICO.

e e
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. A Pastora Elisabeth. In: Jornal Evangélico, n.18, ano 88, p.5,

e

N

am
.2 mas velr
irmios. deoceis de Tas
anes 2 mes o 330
estudande Teclog:
“heceu aguei2
58U TmANCS -

s dois
Zendo um
cdo cue
orcenacic erm

o]

© LYy
£ g3 4w

siszata
de se:ie
rgrairs
LeeTolic

c¢e -os-gradua-

ulminou

Jialo

o~
Loada

sea
cassace.

A PASTORA

- BELISABETH

— “A profissio que 1bracei, eu sabia. nio deira de ser motive
de forte tentacio para querer convencer os outros de opinides pes-
soais e vaiorizar excessivamente a propria personalidade. Mas, men

cuidado-esti e apenas e {azer entender e que 1s OQITAS PeEsSORS

se sintam berx em minha companhia.” Sio as palavras de Elizapeth

Moltmann. 23
pastorz luterzna.

cas mdes do Sisge terlinense
Schart.

A pastora Elicabertl é taxati-
va em dizer que nic consegue
antencer gque *“‘Rajz alguma
diferenca qualizativa eren-
te a0 pagel de homem e da
mulher na Igreja de Cristo”.
embora reconheca gue nem L0-
dag as Igrejas. mesmo lutera-
nas. penserm 4O 2SO mcdo.

Gces:a de nataclo. mas sente
cue s nas férias arranje temco
ir & sraia. NZo perde 1il-

rofarar
el

Sata

cial sobretudo. 2 2 primeira
~edida que tomou 20 veltar 2

2rasil. {0 comprar as cronieas
de Fernando um dos
autores prediletcs. dedcis dos
iivres de Teologia. Quando po-
¢e, vai 2 um concerto de musi-
c2 e ajuda na cocminba. Mais do
gue 2 cozinhz alemad. aprecia o

Salino.

azos, primeirz mulber

brasileirz a ser ordenada

Apesar de dedicar grance
arte do tempo a atividaces 2m
rol da Igreja. que para issc
e paga. lac guestdc de Imisar.
reversnda Zlizaperh lem cco-
mo noma numca deixar gue a
vidza em IZarmitia passe a um

‘Q'g

PE

segunde pianc. Afeiccada ao
lar e wivendo cem 2 ™ ce-

clara gue ¢ uma alegria muile
grande wiver ex familia 2 gue
deseja *“ter tanios Ilhos quaxn-
tos puder criar Ccomm resgonsa-
bilidade.”

N3o sabe zincda onde residira
definitivamente, pois 0 marnico

deveri voltar 3 Alermanka n
crincipio do préxicme azmo. T
icso n3do parece preocura-i.
muity, ainda que confesse wo
arego patural a terma onc
nascew.

— Zstarmes  tectando,  c.
dois, chegar 2 wa aova den-
2:cdo do gue seja pan

Além do sernico de pregar -
cuando ¢ casc. de acminsira.
cs sacrimenIcs. 3 tasiora sern
te-se leliz lambeém em lmakn
irar celas criangas do Merr
ce Caniagnic, presocupandce-:
I ATEZATAr WIn gTuDO Ce e
soas gue Sossart condmuar
tmaZaimo quanco Uver de o
awusentar. Mutas horas de <o
eil passa ‘wniailando memIre.
¢a ccmuzidade cu também Tz
ihcs 2 deenles asuo
Jacarepagili. T cduas veses
semana ¢ auis de Religic
Zsecla Sulcc-Brasileima
sencde-se zCr isso que nig lhs
sobre 1ermTO SAI3 Guerer saber
se a Igre;2 3 gue serve iem
213 2CeTICS N0 Dresenle ou nic
cassago:

-y
pp3atoed

— Tenhg muild fue [ager,
emymacr  CJCNITAL DO BRAZILT

B
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Carta do Reitor da EST aos distritos Eclesiasticos e as OASEs distritais da IECLB,
19.02.1990



arta ao reltor aa ot aos DISTNIOS ECiesSIastiCos a as UAOLES dislitals da
IECLB, 19.021990

ICREIA EVANGELICA D8 CONFISIAO LUTERANA NO BRASIL

Run Martlim L ytearno, 2721 — Calxa Postal 14
Frasryv: (0512} 77.1783 - 92-3288 — 23COT — SAQC LEQCPOLDQO — RS -

£ ESCOLA SUPERIOR DE TEQLQOGIA ;
g .h;{<

<7

Sio Lecpoldo, 19 de fevereiro de 1990

Acs Distritos Eclesiasticos e \
33 OASEs distritais da IECLD

Prezados irmaos e irmas:

Na reunido de setembro de 1989 o Curatdrio da Escola Supericr de Teologia
apreciou a proposca da criagac de vaga docente que tivesse como preocupacio
fundamental a reflexao teoldgica a partir da Jdtica da mulher. Embora reconhecendo
‘a {mportancia e a urgencia do assurnto, o Curatdrio propds que se buscasse ampliar
o circulo da discussao, envolvendo tambeém os discritos e grupos de OASE da IECLB.
0 texto desta carta, elaborado por uma comissao constitufda pelo Curaczdrio e
assessorada por pessoas engajadas no assunto, tem o cbjetive de formecer alguns
subsidios e motivar a discussaoc do assunto. Espera-se receber as respostas ats o
fim do mes de abril para que na proxima reunido do Curatdrio, no dia 15 de maio de
1990, ja possa haver nova deliberacac sobre o assunto.

C;/ A presenga de mulheres na caolog4a nac € fatoc novo na IECL3. Desde a  década
e 60, a Faculdade de Teologia dz IECLB vem aceitando o ingresso de mulherss para
‘o curso de Teologia. Desde entdo vem crescendo o naumero de interessadas neste
curso, mas, em csontrapartida, o espago e as possibilidades de wuma rtaflexao
tecldogica na perspectiva das mulheres nac tém sido proporcionalmente concedidas.

\\

0 estudantado, tanto mulheres quanto homens, tem se preocupado com & pouca
valorizagao dada 3s mulheres no 2studo da Teologia. Esta questao foi amplamente
debatida na Semana Academica de 1986, da qual surgiu uma comissao com a
incumbencia de estudar o problema e de encaminhar as L_iv4ndica¢oes do estudantado
para a criacdao de semindrios e aulas que proporcionassem a mulher um estudo de
Teologia sob a sua ocica. Alguns éxites ja foram obtidos nesta 4area, com a
realizagao de dois semindrios, o primeiro vindo a ocorrer no 1 semestre de 1987
com a teologa Ivone Gebara sobre o tema "Cristologia e incarprecacéo biblica numa
otica feminista", e o segundo, no 12 semestre de 1989 com a ceologa Patricia
Castro, da “icaragua, soore o tema "Interpretacao biblica feminiit . f

Estes dois Seminérios foram muito importantes, mas representam apenas o
comego de uma caminhada, pois sua duracac foi relativamente curta. Para um mailor
aprofundamento, seminarios de carater ocasional nao permitem continuidade do
estudo. Por isso sentimos a premeﬂcia da criacdo efeciva de uma cadeira especifica
de Teologia Feminista.

Em contatosg anteriores com a GOQASE em naivel regional @ nacional ctam se
expressado uma grande diflculdade e até reieicao quanto ao termo 'Teologia
Feminisca™. Temos cansclénc{a que existem posicoes extremas dentro dessa teologia,

principalimente na sna fase Inlelal, mareadn por um radfcal{smo cxngernﬂn, levando
A uma laversao de wvalores ande a mulher passava a oprimic o hemem. Nao queremos
Inverter os wvalores, mas torwi-los {(guallcarins, como o apostoio Panlo o colaca em
Calacas 3.26-28. Para Deus, homem e mulher sino Lguals. Por Lsso também nao queremos
comoter o erro de sermos uni{laterais no escudo das cextos biblicos, mas antes,

redescobrir a tothLdldc dos texcos, ver(ficando onde o papel da mulher Eoi
esquecido ou tao pouco considerado que acabou nag tendo {mportancia. Sobretudo nao
queremos abandonar o carncar criscao da fé, a qual nao admite uma fundamencacao da
teologia com bases pagas. Na Bf{blia, as mulheres desempenham um papel imporctante.
fm muitas oporcunidades, Jesus, p.ex., valorizou a mulher, ao concrario do que
costumava aconcecer em sun epoca. Haspedou-se na_casa de uma mulher, Marta. (Lucas
L0.38). Ajudou a ‘mulher escrangeira pela qual seus discipulos se senciram
{ncomodados (Mateus 15.21s3.). Acefram a malher adiilirara aune nela lei de gen  noun
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devia ser morta a pedradas i(Joao 8.lss.). Como exemplo de ccmo dar sua

contribuicdo para o reino de Deus, apresent nao os ricos que davaz nulto
dinheiro, mas uma viuva pobre qge deu pouco, gs% © pouco era tudo quanto cinha
para viver (Marcos 13.41ss.). Quem ficava com Jesus até os ultimos momenctos de sua
vida, ate a sua morte na cruz, eram algumas mulheres (Mateus 27.55; Marcos 15.40

Jodo 19.25). As primeiras testemunhas da ressurreicao do Mestre eram, de acordo
ccm o relato unanime dos quatro evangelhos, igualmente mulhereg (Mateus 28.lss.;
Marcos l6.las; Lucas 24.lss.; Joao 20.1ss.). Os primeiros missionarios cristaos
comecaram seu trabalho de pregacao da boa nova, 3s vezes, entre mulheres, como,
p.ex., 0 apostolo Paulo na cidade de Filipos, onde a pri meira convercida foli uma
mulher, Lidia (Artos 16.llss.). Futre as pessoas as quaiq os apdstolos mandam
saudacoes, em suas cartas, sao menclonadas expressamente tambeém mulheres (p.ex. em
Romanog 16 e 1 Corincios 16). Sao apenas alguns exemplos que mostram guantic espaco
as mulheres ocupam na Bfblia. Por isso achamos importante gque sejam criadas
melhores condicoes de se refletir sobre questaes ceoldgicas na perspectiva das

mulheres.

-

Resumidamente, o objec‘vo que se visa com a proposta da criagac de uma
cadeira espec{fica na E@T. e a busca de uma leitura e compreensio da 3fblia e d
teolaogila, conforme a tradlcao evangelica iuteraga, leftura e compresnsac esta que
procure ceggatar a ewoer*eﬁc a e & valorizacac das mulheres para dentro da
realidade das nossas comunidades, da nossa socledade e mesmo no contexto lating

americanc.

Convem lemhrar que a criacac da teferida vaga nAo tera reflexns apenas na
formacao de pastores/as, mas contribulrda para o trabalho que a Escola Superior de
Teologla realiza atraves de outros 1institucos: na formagao de catequistas
(Insctituto de Educacgao Crista), na pesquisa heoloqica (Instituto FEcumenico de
Pés—Grndngcin em Ctencias da Religian) e na formacdo de leigos (Instituto de
Capacitacao Teoldgica Especial).

Agradecemas pela sua colahoracao e partlcipacdo na busca de uma solugiv gque
considere as neccssidades das comunidades & lucz dos desafios do Evangelho.

\ — e - .

nudac5es frsternas

CE%%TB R. CréME/%V;eicor

(Pela  Comissaog)
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Carta do Centro Académico ao Conselho Académico da EST 14.06.90



Anexo 14

Carta do Centro Académico ao Conselho Académico da EST 14.06. 1990
Sdo Leopoldo, 14 de junho de 1990.

Ao
Conselno Académico

Ags.: Parecer guanto ao nome da cadeirz de Teologia "Feminista”.

través desta viemos comunicar a posigzo que o estudantado
assumiu, na assembléia ordinaria de 30 de mzio, com rsspeito a
cadéira aprovada pelo Curatériovem 15 de maio do corrente anc.
Coniorme determinac&o do mesmo ao Conselhc Académico quanto a
decisao pelc nome da referide cadeira, o estudantddo sprou, por
uhanimidade, pelo nome de "Teologis Peminista”. Asgsumindo ﬁma lu
ta que se estende desde & Semana Académica de 1985, cremos ser
egte 0 termo que melhor expregsa aAtotalidade do contetido. Ba-

. - , -~ ’
geamos nosge posig@o tambem nos subsidios de ComissSo Préd-tedlo-

gal

Atenciosamente.

o erowdiffe

e

045 @-h,-j _
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ANEXO 15

Carta do Reitor da EST ao CD, ao Curatorio da EST e as Representantes da OASE,
19.11.1990



Carta do Reitor da EST ao CD, ao Curatorio da EST e as Representantes da
OASE, 19.11.1990

COLWLWLA SUFPEXIUK WE TEULOGIA

S g‘ Iczria EVANGEICA DI CONFISSAD L1OTERANA NO BRASIL .
Postal 14 é n

Rue Mortim Lutere. 293 — Colne
T Fones: (0512) 927.1743 - 92.3288 — 9300} —;’y\o LEOPOLDO —~ RS o
EST NQ 674/90

DRS/rr

y

Sao Leopoldo, 19 de novembro de 1990

Ao

Consetho Diretor da 1ECLB
Curatorio da EST
Representantes da OASE

Prezados/as irmaos/as:

Com o crescimento do numero de estudantes mulheres e com a movimentag3o das
mulheres em vérios'nfveis {dentro. e fora da. larﬂja) a3 necessidade de uma refle-
xa0 Leolocnca mais eSpecxflca da perspectlva da mulher foi se evidenciando como
uma pruorudade na EST. Durante varios anos (desde 1985) o assunto foi trabalhado
em seminarios, em aulas, palestras e encontros. Nessa discussao consolidou-se a
criagao da vaga, bem como a sua denominagac - ''Teologia Feminista'

Temos consciencia de que o nome ''Teologia Feminista'' e polemico e nao corres
ponde as expectativas de grande parte dos membros das comunidades, conforme pude
mos perceber nas cartas que recebemos. Por outro lado, deve-se reconhecer que nao -
ha neste caso uma designacao alternativa isenta de qualquer conotacao ideologica
e gue pudesse ser plenanentﬂ aceita por todos/as. 0 estudo anexo, da Comissao Pro
Teologa, procura trazer a tona alguns pressupcstos subjacentes aos termes "Teoio
gia remlnista, Teologia Feminina e Teologia da Mulher'. Em outras palavras, as
opinioces manifestadas nas cartas (e que nao representam um consenso) foram leva-
das a serio e avaliadas antes da decisao pelo Conselho Acadamicc. ‘

Alem da arcumentagéo mais conceitual e ideologica, houve tambem um argu-
mento de ordem técnica, que foi decisivo na votacao da matéria e que, a meu
ver, foi responsavel pela unanimidade no Conselho Academico. Argumentou-se que
alem de traduzir mais adequadamente O que se espera da cadeira, a designagao Teo
logia Feminista e um termo técnico usado no mundo academico e, por isso, de cer-
ta forma abrange as diversas variantes analisadas.

Talvez deva explicar que nao se trata da contratacao de alcuem que apenas Ye
cione a disciplina "Teologia Feminista'" nos cursos da EST. Na descrigao da vaga
se destacou que a3 referida docente estaria integrada em um dos depar;amentos(con
forme sua especializacao), assumindo também atividades letivas, em outras disci-
plinas. Diante da crise financeira isso naturalmente pode significar o nao preen
chimento total ou parcial de outra cadeira, conforme as necessidades. Pareces que
o importante, neste momento, e dar espaco e forca a esta questao muito urgente
na discuss3o teologica e na vida da lgreja. A limitac3o financeira certamente nos
obrigara a uma revisao de prioridades e de acentos, mas. acreditamps que isso faz
parte da dinamica da instituicao.

Acradecemos pelo apoio a criagao da cadeira, bem como pelos comentarios cri-
ticos que certamente serao importantes para orientar a tarefa da docente a ser
contratada. A escolha do nome da cadeira nao desconsiderou esta par;ncnpaqao ha-
vida, mas priorizou o resultado de uma longa reflexao sobre esta questao especsfr
ca_na ESTe em outros grupos de mulheres. Alias, a polemica do nome parece ser, em si,
um argumento a favor da real necessidade de aprofundar a analise e a reflexao
tendo como ponto de referencia a situagéo da muther. £ nosso sincero desejo de que
a cadeira recem criada possa contribuir para isso.

Cordlals saudaqoes
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Carta da Comissdo Pro-Teologa as Comunidades da IECLB, 11.06.1990



Anexo 16

S30 Leopoldo, 11 de jumho de 10GC,
ﬁ |mnu\<m1mfuzi"‘un|m1
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Prezados aembros,

Conforme pedido de Danilo Streck a comissao Pro-tedlogsa,

a comissao estabelecida pela reunizo éc Conselho Coorednador do
CADES, junto a comisszc Pré—teéloga, ven por meio desta fornecer
subsidics acerca dos possiveis nomes cara a cadeira de teologia ™
"faminista", aprovada pelomCuratério 2n 15 de mzio p.p. A ncssa
tarefa, portanto, se limita e uma diferenciacdc do carater ideo
logico dos noames de "‘eologla feminista","teoclogia(na perspecti-
va) da mulher" e "teologla femining".

gia “Feminista": é ums teologia que tem comc espe-—

1. Teolo

cifico a questéo das mulheres (nc seu coletlvo), tanto ne sua ez
perigncia de cpressao, ‘quan<c na sua experiéncia de resistéancia
e luta por libertagéo.,zsua especificidade, no entanto, nac se
reduz a uma polarizaczo sexista da dozminacdo de todas as mulhex
r2s pelos hcmens, mes deve ser comdreendida a partir da vizao a-
ristotelica de dominacao, gue inclui tadas as formas de dcmina-—-
czo na organizacgzo da nosca sociedade. Zla é uma teclogia criti-
ca cue, a partir ¢o seu[espe01zlcc, busca ebrzngsr todas as for-
mas de opressao, alendo também o inversoc, do amplc pera o espe-
cifico. Nes%e circulo hérmenéutico, a %Zeclogia Fszminista priori-
zz 2 qpestZo das mulheres sexm se perder no sua azglitude cozo a
Teologia da Libvertaca@o, por exezplo, gue nZo consegue ccm a sua
oroposta libertadora etingir os aspecics conjunturais de certas
oprassdes esnec‘f*ces, como a opregsdo racial -negros e indigas-
nas— e a 0pressao seA-Sua. A teologia Feminigta tem como denomi-
nedor comum junto a outras lutas por libertac&o, & conscizncia
de im Do»en01a perante a. hlstor’a, ou seja, a consciencia de domXx
necao por um poder que nzZo lhes peraite criar a prooria historie

Py

Ela reinvindica um espaco autondmo enguanto ciencie dentro da
teologia em geral. Somente com esta liberdade sera possivel ha-
ver um deslocamento do eixo androcentrico do discurso teoldgico
para uma COMDIeensao LEﬂlnlSha de mundo, de cultura humana e de
histdéria. Concluindo, a teologis Feminista ndo quer redescobrir
ou revslorizar certos éspectos das mulheres que ouirora "anenas”
foram esquecidos e nem criar uma polarizacao sezista, mas, a par
tir de sua especificidade, humanizar todea a teologis, historia e
cultura, valorizando o ser humano como um todo.

t

2. Teologia l'da ‘llulher™: como ja éiz o noae, ¢ ura teoloe
ia teita no singular, que, muito embora seja imsortante, se
reocupa m2isz com os feitos individuais ée zulheres ou se Dpreocu
2 em redescobrir e hlSuorla da mulher naguilo que e obvio e nao
ode ser negado (por ezemolo, Dubl’caqoos sobre "A mulher na Bi-
lla") "Retomar a hl°t0r1a da mulher.na Blblla e na histdéria e -

b I L X U B SRR

oo ‘oo M
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porem, um aprofundemento a questao do submetimento da mulher 2o
51len01o, da sua auasencia ‘'objetiva e ocultemento proposital de
sua histdéria ne Biblia, na Igreja e na sociedade. ‘

3. Teologia "Feminina": tem como proposta a valorizagdo da-

muther, a partir dagquilo que ela julga ser seu especifico, ou se

ja, o feainino. Ao feminino pertence o lado humano negligenciado
e reprimido, ja que as relegoes da sociedade se definem pelo mes
culino. Valores como a doagdo, a passividade, a afet1v1dade, a
emoG&o, a capacidade de resignagdo, etc, s3o vistos como proprios
e nafurais as nulheres como sex0, sem se questionar se sao este—
redtivos tradicionais cond’c1onados ao ganero feminino. Por isso,
uma teologia FPeminine n8oc é critica, por niZo fazer uso de um ins
trumental hermeneutico de questionamento ass condicionamentocs

que sao dados tanto as mulheres como aos homens. Ela se limita a
mers velorizeg¢zo da mulher e sus oart*01pagao polltlcaxapenas )
simples presenga nas estruturas e nao como participac@o efetiva
das mulheres como sujeitas de susz prépria historia.

g ~
B

/ - . P
o/ &Smissao Pro-tedloge.
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ANEXO 17

“Nossa igreja da espago a mulher”



30  DIARIQ CATARINENSE

santa catarina

DOMINGO, 14/04/2002

ENTREVISTA Maryane me\Q Ehrat

“Nossa igreja da espago a 3:_:2

MARILENE RODRIGUES
¥ AGENCIA RBS/INDAIAL

Quando Marvanc Bayer Ehrat veio ao

mundo, em 1955, em Blumenau, ninguém
imaginou que ali nascia a primeira pastora
sinodal eleita por voto direto na Igreja
Erangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB). Marvane foi registrada em Rio dos
Cedros e adotou a cidade como sua terra.
Para cursar o ensino médio, voltou a Blu-
menau. A eleicdo do ultimo dia 7 definiu o
caminho tragado pela luterana, que tem co-
mo bandeira principal investir

nodos em todo Brasil. A primeira a assumir
o cargo, como substituta, foi uma colega
da Amazonia. No pleito eleitoral, de estar-
mos junto e enfrentarmos a eleicdo, fui a
primeira eleita. Temos uma estrutura volta
a representagdo das comunidades. Cada co-

-munidade € representada por uma pessoa.

DC - Os luteranos sempre dio espagos
as mulheres?

Maryane - Nossa igreja € bastante
aberta e da muito espago para o trabalho
das mulheres em geral. Desde a década de
70, as mulheres vém assumin-

na formagdo cristd de seus “ do as pastorais. E o cresci-
Temos i

membros. A pastora tem como mento gradativo dentro da

missdo representar, coordenar encontros igreja para os cargos.

e orientar 86 mil membros do
Sinodo Vale do Ilajai, gque
abrange Brusque, Itapema,
Balnedrio Camboriu, Gaspar,
Blumenau. Pomecrode, Indaial,
Timbo e Benedito Novo, em
22 pardéquias. Maryane é casada com o
economista ¢ industrial grdfico Gerhard
Ehrad e mde de Paul, 18. Mariane assumi-
rd o Sinodo Vale do Itajai no dia 30 de ju-
nho, no Sesi, em Blumenau, e permanecerd
no cargo pelos proximos quatro anos.

Diario Catarinense - O que sente a
primeira pastora sinodal eleita na Igreja
Evangeélica de Confissio Luterana no Bra-
sil?

Maryane Bayer Ehrat - Temos 18 Si-

politicos ¢
abertos todos
0S anos”

DC - O que muda em sua
fungio?

Maryane - Estou hd quase
23 anos em ministério e ja as-
sumi a secretaria da igreja,
cargo de confianga a nivel nacional. Repre-
sento ainda o Sinodo no Conselho Nacio-
nal, no qual sou vice-presidente. A partir

~de agora assumo supervisdo do Sinodo: li-

deranga, conferéncias de obreiros, na drea
teolégica, orientagdo, e acompanhamento
aos pastores, diaconos, catequistas e tam-
bém as diretorias das pardquias.

DC - Como a pastora sinodal consegue
administrar a fungido imposta pela reli-
gido; a vida pessoal com marjdo e um fi-

_<_>w+>2mu Desligando-se da empresa

lho, além da empresa da familia?

Maryane - Também sou advogada, mas
nunca exerci. Uso o aprendizado dentro do
Sinodo. De 1995 até agora estava meijo tur-
110 na igreja e meio turno na empresa. Vou
deixar definitivamente a empresa da fami-
lia e ficarei na carreira religiosa.

DC - Qual a diferenga do evangélico
luterano e do de confissdo luterana?

Maryane - Confissio luterana é vinda
da Alemanha e adotamos a confissio. pois
seguimos as antigas tradi¢des desde a épo-
ca da reforma. Nossa religido dd muita im-
portincia 4 origem de tudo. A luterana
também veio da Alemanha, mas passou pe-
los Estados Unidcs. Sdo os imigrantes que
vieram nao direto da Alemanha, mas como
ja estdvamos morando nos Estados Unidos,
vieram de 14 para o Brasil.

DC - Como a senhora vé as denuncias
de arimes sexuais envolvendo religiosos?

Maryane - Cada igreja tem que admi-
nistrar todas as questdes referentes a pro-
blemas ministeriais. E um assunto bastante
restrito de cada uma. Nio podemos esque-
cer € que todas as pessoas sdo passiveis de
momento de fraquezas, mas sempre é o
momento para recomegar. Algumas igrejas
tém mais problemas, principalmente onde
0s padres ou pastores nio podem casar.

DC - Os evangélicos de confissio lute-
rana participam da politica partidaria?

Maryane - Temos encontros de politi-
cos anuais. Sao abertos. Procuramos dar
aos politicos nosso entendimento da res-
ponsabilidade que temos na sociedade. Nao
apoiamos partidos, mas sim pessoas.

DC - A senhora se candidataria a um
cargo politico?

Maryane - No momento, nio tenho es-
ta prioridade.




