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Ao Luciano, com carinho.

Também aos missionarios — de todas as denominacoes
religiosas -, que um dia me ensinaram sobre o desprendimento.
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Resumo

A pratica missionaria das Testemunhas de Jeova ¢é resultado de uma série de agdes
que a encaminham ao proselitismo. O principal modo de comunica¢ao para o seu
contato com o mundo, dado através do dialogo pessoal e da distribui¢do de suas
publicagoes escritas, destaca o fato de nao utilizarem a Internet enquanto espaco
proselitista, em contraste com diversos outros grupos religiosos. A acdo de
divulgacao da mensagem ¢ energizada pela crenca na iminéncia da vinda do Reino
de Jeova. O “fim dos tempos”, indicado por uma série de catastrofes de ordem
natural e social, gera no grupo um sentimento de urgéncia na pregaciao da palavra
divina. Com a pregacdo da mensagem de Jeova identificamos o papel sistematizador
da Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, que através de um treinamento
conduz as atividades de seus membros a uma disciplinarizacio de suas agdes. Esta
disciplinarizagao tem como fim dudlimo a diligéncia de seus membros ao

proselitismo.
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Introducao

As Testemunhas de Jeova sao um grupo religioso que, em um contexto de
acelerado avancgo tecnologico e comunicacional, permanecem quase “invisiveis” no
que diz respeito ao espaco midiatico. Nao possuem atualmente programas em radios
nem em televisao, nao se associam com outros grupos religiosos (tornando a pratica
ecumeénica inviavel), e apenas em raros momentos siao vistos dando entrevistas ou
utilizando algum meio de comunicagiao para expor sua fé. Por outro lado, utilizam
massivamente o meio escrito, com suas publica¢ées A Sentinela e Despertail, com
tiragem quinzenal de 22 milhées de revistas, e sao facilmente reconhecidos quando
batem as nossas portas, ainda que identificados no senso comum como
participantes de uma “seita”, para nos trazer uma mensagem. Mas afinal, que grupo
¢ este que apesar de nio estar na midia, cresce em média cerca de 7% ao ano? Que
grupo ¢ este que conta atualmente no Brasil com mais de 600.000 adeptos e ainda
assim investe mais de 107 milhSes de horas por ano no trabalho proselitista?

A especificidade desta pesquisa estd calcada na busca de entendimento da
pratica missionaria das Testemunhas de Jeova, considerando que o processo
comunicativo do grupo ¢é elaborado sob padrées diferenciados daqueles da
comunicacao no mundo atual. Enquanto diversas pesquisas vem revelando que
diferentes grupos religiosos tém utilizado progressivamente diversos meios de
comunica¢ao para o proselitismo (e aqui subentende-se a utilizagao do radio e da
televisao, mas principalmente da Internet), as Testemunhas de Jeova por sua vez
rejeitam o uso desses meios, concentrando seus esforcos no testemunho formal
através de conversas pessoais.

O interesse sobre esta tematica ¢ resultado de um trabalho ja iniciado em
2000, quando elaborei meu trabalho de conclusao de curso para a obten¢ao do grau
de bacharel em Ciéncias Sociais. Tal pesquisa versou sobre um canal de bate papo

evangélico na Internet, as possiveis disputas e conflitos que giravam em torno do



poder e a forma como reproduziam determinados espagos eclesiasticos na Internet.
Apesar do recorte metodologico de tal pesquisa estar voltado as relagdes de poder
ali estabelecidas, percebi um forte movimento do grupo no sentido de encaminhar
suas agoes nao somente visando a sociabilidade mas também, em grande medida, ao
proselitismo. Esta maneira de utilizagao da Internet enquanto espago viavel para um
claro projeto de “expansio do Reino de Deus” me estimulou a, j4 no mestrado,
pesquisar como as religides estavam elaborando seu proselitismo na Internet.

O projeto inicial que deu origem a este trabalho propunha um estudo
comparativo sobre a utilizagao da Internet enquanto espago missionario por dois
grupos: a Igreja Presbiteriana do Brasil e as Testemunhas de Jeova. Meu principal
argumento considerava que o fundador das Testemunhas de Jeova, Charles T.
Russel, era de origem presbiteriana. Acreditava que, tendo em comum um mesmo
corpo inicial de doutrinas, seria possivel comparar as maneiras em que ambos os
grupos elaboravam seus discursos para a utilizacdo da Internet enquanto espago
missionario. Acatei, porém, as sugestdes da banca que, ao avaliar este projeto,
apontou que minha proposta de trabalho se esvaziava na medida em que meu
argumento nao era suficientemente sélido para estabelecer um estudo comparativo
entre ambos os grupos. Além disso, o tempo era escasso e o projeto, muito amplo.
Como meu interesse estava voltado a pratica missionaria, acabei optando por
pesquisar as Testemunhas de Jeova. Este grupo, muito mais que os presbiterianos,
sao identificados por uma pratica proselitista clara e muito conhecida. Sio
publicamente notados por seu trabalho constante de visitagdo de casa em casa, por
suas revistas e por suas doutrinas, por vezes, polémicas.

Dei inicio, confiante, a0 meu projeto. Cria que, assim como outros grupos
religiosos, as Testemunhas de Jeova estariam na Internet, socializando, informando
e, acima de tudo, pregando. Porém, ao dar inicio ao meu trabalho de campo na
Internet, surpreendi-me com o que vi. Deparei-me com inimeras matérias e artigos
(produzidos por diferentes grupos religiosos e outros grupos sociais) que tratavam a
respeito das Testemunhas de Jeova criticamente. Se nao pelo aspecto religioso (suas
doutrinas, contradi¢des, etc.), pelo aspecto social (a polémica proibicio da
transfusao de sangue, etc.). As Testemunhas de Jeova, por sua vez, atuavam de

forma discreta e inexpressiva neste meio virtual, disponibilizando na rede apenas



uma pagina oficial com elementos informativos a respeito do grupo, como revistas,
brochuras, alguns dados sobre as Testemunhas de Jeova ao redor do mundo, etc.

O que, num primeiro momento causou angustias — afinal, se as Testemunhas
de Jeova nao estavam na Internet como eu imaginara, pregando, o que entao eu iria
pesquisar? — acabou por ser o principal objetivo deste trabalho. A nao utilizagdo da
Internet como espago de proselitismo, passou a me revelar muitos aspectos do
projeto missionario do grupo em questao. Como esta era a realidade que tinha
diante de mim — o que chamarei adiante de um “quase-uso” da Internet -, iniciei
meu trabalho de campo em mar¢o de 2003 junto a congregacao das Testemunhas de
Jeova na Lagoa da Concei¢ao em Floriandpolis, Santa Catarina.

A Congregacao da Lagoa (como se auto-denominam) estd situada na Lagoa
da Conceigao, bairro que tem atraido ja ha muitos anos moradores de outros
estados brasileiros e com uma agitada vida noturna, incluindo bares, boates,
lanchonetes e restaurantes dedicados especialmente ao publico jovem. Uma
caracterfstica particular deste bairro estd fundamentada na coexisténcia de
moradores tradicionais (familias de pescadores descendentes de agorianos, que
atualmente sio minoria) e grupos que tem um estilo de vida dito “alternativo”,
formando um conjunto muito diversificado (incluindo centros de Nova Era, grupos
de artesaos e artistas, profissionais liberais, etc.). No verao, especialmente, o nimero
de pessoas que circulam pela regido aumenta consideravelmente, comprometendo a
facilidade de circulagao de carros e pessoas. A Congregacao ajusta-se a este agito
alterando, nos meses de dezembro a fevereiro, os encontros realizados nos sabados
a noite para os domingos de manha. Vale considerar que a Lagoa da Conceigao ¢
espaco desafiador para as Testemunhas de Jeova considerando o estilo de vida
predominante no lugar, destacando ainda mais as diferencas entre estes dois
“mundos”. As diferencas do grupo com a comunidade local nio sio apenas
geograficas, explicitadas a seguir, mas pode-se dizer que sdo também culturais.
Estabelecer uma nova Congregacao neste bairro especifico revela uma postura de
enfrentamento com realidades muito distintas e a busca pela ampliagao e relativo
dominio de diferentes espacos.

As atividades sao realizadas no Salao do Reino, como chamam, situado em

uma rua residencial proxima a Avenida das Rendeiras, avenida que costeia toda a



Lagoa e que ¢ via de acesso e circulagdao necessaria de carros, comércio e pessoas. O
Saldo fica no primeiro nivel de uma casa de dois andares. No andar de cima moram
algumas familias, entre elas a proprietaria que aluga o imével, também Testemunha
de Jeova. O ambiente ¢ relativamente pequeno (comparado a outros Saldes do
Reino em Florianépolis), tendo capacidade para abrigar durante suas reunides cerca
de 80 pessoas.

Assim como todas as Congregacoes espalhadas pelo mundo, a Congregacao
da Lagoa tem sob sua responsabilidade um “distrito” ou “territério”. A cidade de
Florianépolis esta divida em distritos, ou seja, territérios espaciais divididos
geograficamente que estdo sob responsabilidade da Congregacdo mais préxima. Isto
significa dizer que a Congregacdo da Lagoa tem sob sua responsabilidade um
territorio especifico na regido da lagoa da Conceicdo, e cabe a ela “cobri-la”, ou
seja, visitar todas as casas que estdo neste territorio para realizar seu trabalho de
proselitismo. A esta funcdo eles atribuem o nome de servico ou “trabalho de
campo”. A expressiao fodas as casas registrada em negrito na frase anterior tem um
significado importante no caso da Congregacdao da Lagoa. Além da diversidade de
territérios culturais de que falei acima, a regido que compde o distrito de
responsabilidade da Congregacao da Lagoa ¢ cercada por morros, e diversas casas
que estao espalhadas pela regido estio situadas em locais de dificil acesso. Em
muitos casos, o unico meio de aproximacao se da apenas com barcos ou através de
longas trilhas ecolégicas mato e morro adentro. Este quadro nao ¢ impeditivo para o
trabalho de visitagao realizado pelo grupo.

Durante os trés meses em que acompanhei as atividades do grupo (de marco
a junho), tive ricas oportunidades de conversar, escutar, dialogar e conhecer parte do
universo religioso das Testemunhas de Jeova, expresso em muitos aspectos através
do trabalho proselitista, vivenciado por mim muito proximamente. L.ogo no inicio
da pesquisa, fui por eles indagada a respeito das questdes que permeavam este
trabalho. Ao explicar-lhes, consideraram positivo que outras pessoas estivessem
“divulgando” o trabalho das Testemunhas de Jeova em diferentes meios aos quais
eles ndo tem acesso. Em diferentes didlogos pessoas convidaram-me a estudar a

Biblia com eles. Em outros momentos, argumentavam que “muitas situagoes nos



levam a Jeova”, como por exemplo um problema de satde, uma dificuldade, uma
tristeza — e as vezes, uma pesquisa de mestrado.

Mas o fato é que com esta pesquisa aprendi e cresci. O aprendizado veio da
necessidade de administrar e ter que lidar com tantas informacoes. A disponibilidade
do grupo que me acolheu tomou forma através de ricos dialogos pessoais, folhetos,
revistas, livros, fitas de video, CD-ROM, entre outros, que necessariamente precisou
ser sintetizado para que este trabalho tomasse forma. O crescimento veio,
ironicamente, da diferenca e da semelhanca, a0 mesmo tempo. Cresci por escolher
conviver com o “diferente” de mim. Essa diferenca nio seria tao gritante se nao
fosse o fato de, durante as reunioes, as pessoas sentadas proximas a mim notarem,
surpresas, minha habilidade no manuseio da Biblia. E entdo veio uma inevitavel (e
para mim, temida) pergunta: “De que religidao vocé é2”. Minha “ética protestante” e
antropolégica nao me permitiram mentir. O som timido “Da Igreja Presbiteriana....”
saiu da minha boca em tom confesso e impactou minha experiéncia muito mais do
que eu havia imaginado. Eu estava vivendo, de fato, a diferenga. E com ela, aprendi
o verdadeiro significado “antropolégico” do respeito. Mas o crescimento veio
também da semelhanga. O cenario, o contexto das reunioes e as expressdes soavam
muito familiares para mim. Mas cresci porque aprendi a ressignificar, para aquele
contexto especifico, novos nomes, novas regras, novos significados. E foi através
desta rica experiéncia de campo que pude captar elementos que revelam, em muitos
aspectos, a pratica missionaria testemunha-de-jeova. Para tanto, escolhi trés
elementos: a tematica das novas tecnologias e o seu “quase-uso”, a perspectiva
milenarista e o papel do individuo dentro da Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. Vale ressaltar que ao longo deste trabalho, referi-me diversas vezes a
Sociedade como Institui¢ao ou Organizacdo e também como Sociedadel.

O primeiro capitulo dediquei a apresentacio das Testemunhas de Jeova,
fornecendo ao leitor uma série de informacdes de maneira a contextualiza-lo e a
familiariza-lo na histéria e na estrutura do grupo estudado. Busquei também

clarificar alguns aspectos acerca da utilizagdo dos meios de comunica¢ao por alguns

' Ja no final desta pesquisa fui informada que por questdes juridicas, o nome Sociedade Torre de Vigia de
Biblias e Tratados passou a se chamar de Associagédo Torre de Vigia. Como recebi esta informacéo dias
antes da entrega deste trabalho, registro aqui apenas a titulo de informag&o atualizada.



grupos religiosos que visam o proselitismo, assim como tratar de questOes
conceituais acerca da comunicacao. Abordar esta tematica trouxe luz ao aspecto do
trabalho proselitista, na medida em que desperta a atengao para as maneiras como as
Testemunhas de Jeova se comunicam com o mundo.

No segundo capitulo tratei da perspectiva milenarista. Busquei, através de
dados etnograficos e de uma breve revisao bibliografica, chamar a atenc¢ao do leitor
a tematica da vinda do Reino de Jeova. A iminéncia da instauraciao do seu Reino é o
que acaba por gerar no grupo um sentimento de urgéncia na pregacao da palavra
divina, reconfigurando a consciéncia e a percepcio do tempo. E esta expectativa que
gera no grupo uma forte necessidade de reafirmar seus valores e suas crengas, na
medida em que créem estar vivendo nos “dltimos dias”.

Ja no terceiro capitulo, tratei do papel do individuo com relagao a Instituicao,
e a forma como esta acaba por se tornar centralizadora e detentora dos discursos e
narrativas, bem como das experiéncias e vivencias individuais. A Internet, neste
cenario, torna-se elemento didatico explicativo, na medida em que revela como a
Instituicao concentra e reivindica para si diferentes dominios e espagos.

O quarto capitulo tem como objetivo resgatar os trés elementos tratados nos
trés capitulos anteriores para mostrar que, na totalidade destes aspectos, a missao
testemunha-de-jeova configura-se de uma forma particular e diferenciada da missao
crista tradicional. Vale ressaltar, entretanto, que os trés elementos abordados (novas
tecnologias, milenarismo e individualismo) sao diferentes ¢ nio sio igualmente
considerados em termos metodologicos. A tematica das novas tecnologias, por
exemplo, serviu como um recurso metodolégico de acesso ao estilo de missio
testemunha-de-jeova. Ja a tematica do milenarismo teve um papel diferente,
servindo para compreender a configuracio da cosmovisao do grupo e o sentimento
de urgéncia que os impulsiona a pratica proselitista. A no¢ao de individuo, por sua
vez, serviu para vislumbrar as relagoes das Testemunhas de Jeova como individuos
dentro de uma Instituicdo detentora e criadora de valores e regras de conduta.

Detentora e criadora, também, de um estilo missionario testemunha-de-jeova.



Capitulo 1



Conhecendo o Campo e o Objeto

1. As Testemunhas de Jeova e a Missao

As Testemunhas de Jeova - sociedade religiosa de carater milenarista que
mais agrega adeptos no mundo contemporaneo - surgiu em 1872 na Pensilvania
(EUA) sob o nome de Unido Internacional dos Inquiridores da Biblia. Seu fundador
foi Charles Taze Russel (1853-1916), um presbiteriano convertido ao adventismo
que passou a reinterpretar os textos biblicos. Baseado nos livros de Daniel e
Apocalipse, Russel fixou o fim do mundo para o ano de 1874 e/ou quando o
movimento atingisse 144 mil adeptos. Apds sua morte, Russel foi substituido por
Joseph Franklin Rutherford (1896-1942), que rebatizou oficialmente a religido como
hoje a conhecemos, Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados, popularmente
identificados como Testemunhas de Jeova. Russel reinterpretou a idéia dos 144 mil
cleitos a Doutrina da Grande Multidao, onde estes 144 mil sio escolhidos para
reinar com Cristo no céu e as demais Testemunhas viverdo na Terra sob o dominio
de Cristo, como seus suditos.

Uma das caracteristicas mais marcantes das Testemunhas de Jeova é a
importancia dada a divulgacao, transformando suas publicacGes e comunicacio de
textos em aspectos de grande prioridade. Dirigidas por uma sociedade anonima — a
Watchtower Bible and Tract Society of New York Inc. — , as Testemunhas de Jeova
possuem como resultado marcante desta estrutura duas revistas, A Sentinela e
Despertai!, publicadas quinzenalmente em 126 idiomas e com uma tiragem média de
22 milhoes de exemplares por més. Outra caracteristica relevante na atuagao deste
grupo reside no fato de possuirem uma estrutura altamente centralizada e
hierarquizada, “refletindo o controle centralizado de suas atividades e do

pensamento de seus membros” (Faillace, 1990:100).



O milenarismo das Testemunhas de Jeova parte de uma perspectiva na qual
“os verdadeiros crentes viverdo felizes e em harmonia numa terra transformada e
governada pela justica divina” (Ibid., p.106). A relacao entre Deus e os homens se
baseia nas profecias biblicas que retratam o fim do mal e o estabelecimento do
Reino de Deus na Terra. Para este grupo, a salvacio se da pela observancia dos
preceitos biblicos, principalmente a lei divina revelada por Jesus — “Amar a Deus
com todo o cora¢ido, toda a alma, toda a mente e todas as forcas” e “Amar ao
préoximo com a si mesmo” (Ibid., p.107). De acordo com Faillace, cada fiel também
¢ um pregador que dedica parte do seu tempo ao proselitismo nas ruas ou de porta
em porta. A pregacao visa nao apenas a divulgacdo do final dos tempos e das boas
novas, mas a conquista de novos adeptos. . nesta pratica proselitista de busca de
novos adeptos que estamos interessados.

E uma constru¢gio das Testemunhas de Jeova a importincia do
desenvolvimento dos diferentes sistemas de comunicagdo para sua tarefa
proselitista. No perfodo de maior desenvolvimento da Revolucao Industrial, embora
os beneficios trazidos por este desenvolvimento fossem utilizados para promover
objetivos comerciais e politicos, também estavam disponiveis para o campo
religioso. Este cenario, segundo as Testemunhas de Jeova, foi propicio para o
desenvolvimento de uma iniciativa que teria repercussoes internacionais. A primeira
iniciativa ocorreu no final do século IX, quando a comunicagio telegrafica passou a
revolucionar a comunica¢ao mundial. Russel, o fundador do grupo, passou a utilizar
os jornais, que eram segundo ele “o grande fator de influéncia na vida diaria do
mundo civilizado” (Proclamadores, p. 85). No ano de 1913, calculou-se que através
de 2000 jornais, os sermdes de Russel alcancavam quinze milhdes de leitores. A
mensagem era enviada através de telégrafos a uma agéncia noticiosa, que por sua vez
telegrafava aos jornais nos Estados Unidos, Canada e Europa.

A segunda empreitada do grupo ocorreu em 1912, quando iniciaram um
grande empreendimento, o fotodrama da Criacdao. Este fotodrama da Criagdo era
uma combinag¢ao de filme fotografico e slides, sincronizada com gravagoes musicais
e diversos discursos gravados em fondgrafos. Segundo informacdes do grupo, até o
final de 1914 o fotodrama foi apresentado a milhoes de pessoas na América do

Norte, Europa, Nova Zelandia e Australia.



A terceira grande estratégia proselitista utilizada pelas Testemunhas de Jeova
ocorreu assim que a radiodifusao comercial foi iniciada. Em questido de dois anos,
no ano de 1922, o “irmao” Rutherford (sucessor de Russel, que morre em 1916)
proferiu seu primeiro discurso pelo radio, na Califérnia. Dois anos mais tarde, em
tevereiro de 1924, a emissora WBBR, de propriedade da Torre de Vigia, em Nova
Iorque, comegou a operar. Com o tempo, “a sociedade organizou cadeias mundiais
para transmitir por radio programas e discursos biblicos. Em 1933, havia 408
emissoras que transmitiam a mensagem do Reino em seis continentes!”
(Proclamadores, p. 80).

Em 1933, as Testemunhas de Jeova comegaram a empregar outro método
inovador de pregacao. Um fondgrafo transportavel, com amplificador e alto-falante,
era utilizado para fazer ouvir os discursos de radio do “irmao” Rutherford. Eram
usados também carros e barcos de som para fazer “soar a mensagem do Reino”. O
uso dos fonografos levou ainda a outra inovagao — a pregacao de casa em casa com
fonégrafos leves. “Em 1934, a Sociedade passa a produzi-los, assim como uma série
de discos de 78 rpm que continham discursos biblicos de 4 minutos ¢ meio. Com o
tempo, foram usadas grava¢oes em disco que abrangiam 92 assuntos diferentes”
(Ibid., p. 87). Ao todo, a Sociedade produziu mais de 47 mil fonégrafos. Entretanto,
deu-se mais énfase as apresentagoes orais da mensagem do Reino, de modo que o
servico com os fondgrafos foi, aos poucos, eliminado.

Ao lado desta postura estratégica, a postura de incentivo ja assumida em
1927 de gastar uma parte de todos os domingos no testemunho em grupo, indo de
casa em casa, passou a ser constantemente reafirmada. Segundo eles, “a pregacao de
casa em casa tem base solida nas Escrituras e instavam uma participagao zelosa e de
toda a alma nesta importante atividade” (Ibid., p.110), remetendo a passagem
biblica? de Atos 20:20: “ao passo que nao me refreei de vos falar coisa alguma que

fosse proveitosa, nem de vos ensinar publicamente e de casa em casa”.

2 Salvo outra indicacéo, as passagens biblicas aqui referidas sao citagbes da Tradugao do Novo Mundo
das Escrituras Sagradas, Biblia elaborada e utilizada pelas Testemunhas de Jeova.



1.1. A Comunicacao das Testemunhas de Jeova

Se historicamente as Testemunhas de Jeova utilizaram os mais diversos e
avancados meios de comunica¢ao no trabalho proselitista, atualmente caminham em
um sentido diferenciado do quadro histérico apresentado. Esta diferenca reside na
priorizacio da comunicagdo face a face. Apesar de nio ser uma pratica nova,
considerando que desde 1927 os membros do grupo eram incentivados a gastar uma
parte de todos os domingos no testemunho em grupo e indo de casa em casa,
atualmente essa pratica de comunicacao das Testemunhas de Jeova é fortemente
aliada a producgdo escrita. Se antigamente a Sociedade Torre de Vigia utilizou
fonégrafos, radios, entre outros veiculos de comunicagao, hoje ha um esfor¢o no
sentido de concentrar suas agoes no texto escrito € no contato pessoal.

Suas duas mais importantes producOes escritas, as revistas semanais A4
Sentinela e Despertail, sao resultados deste esforco. Segundo eles, A Sentinela tem
como objetivo observar os eventos mundiais 2 medida que se cumprem profecias
biblicas, e exaltar a Jeova como Soberano do Universo. A revista Despertail, por sua
vez, mostra como lidar com os problemas da atualidade usando a Biblia. Segundo
cles, a revista busca apontar o verdadeiro significado por detras dos eventos
correntes, todavia mantém-se politicamente neutra e nao enaltece uma raga acima da
outra. Despertar! “edifica confian¢a na promessa do criador de estabelecer uma terra
paradisiaca” (A Organizacao que leva o Nome, 1990).

Esta diferenca de foco pode ser notada no fato de as Testemunhas de Jeova
nao utilizarem este novo espago virtual possibilitado pela Internet. Possuem uma
pagina na Web, porém orientam os membros do grupo no sentido do maximo de
evitagdao possivel, considerando ser um ambiente perigoso para sua moralidade e fé.

Em uma de suas publicagoes, alertam:

E necessaria extrema cautela no uso da Internet (...) E preciso saber que
muitos sites na Internet foram criados por pessoas de inten¢des imorais

ou desonestas. E muitos sites que talvez ndo sejam imorais ou



desonestos, como os grupos de bate-papo, sio pura perda de tempo.

Fique longe de tudo isso! (Despertai, 22/01/2000, p. 21).

A comunicacao das Testemunhas de Jeova atualmente se da através da leitura
e da fala. A leitura, através de um vastissimo material de excelente qualidade grafica,
e a fala, através de suas visitas de casa em casa, denominado por eles de “trabalho de
campo’.

De forma sintética e retomando algumas informagoes ja apresentadas, uma
perspectiva histérica nos oferece o seguinte quadro: a partir de 1879, Charles Taze
Russel (o fundador) iniciou a publicacao da revista Watzchtower, contendo discursos
elaborados por ele mesmo. A ampliagio destes discursos efetuou-se através da
publica¢ao dos mesmos em jornais, alcancando um elevado nimero de pessoas. Em
seguida, surgiram os fotodramas da Criagio, que sincronizavam grava¢des musicais
e diversos discursos gravados em fonografos. A Sociedade ampliou sua pratica
missionaria, entdo, para os radios, alcancando seis continentes com as mais de 400
estacoes de radio espalhadas por todo o mundo. Concomitante a este processo, em
1942, surgiu o “Curso Adiantado do Ministério Teocratico”, uma escola com
curriculo de pesquisas biblicas e oratéria, que tinha como objetivo treinar
missionarios para servirem em pafses onde houvesse grande necessidade de
“Proclamadores do Reino™™. Também foram treinados “irmaos qualificados” da
sede de Brooklyn, nos Estados Unidos, para visitar as filiais em todo o mundo.
Posteriormente, passaram a utilizar o fonografo, e a medida que foi-se dando maior
énfase as apresentacOes orais da mensagem do Reino, o fondgrafo foi aos poucos
eliminado. As apresentagOes orais eram sempre realizadas tendo como base de
exposicao duas publica¢Oes centrais entre as Testemunhas de Jeova: a Biblia ¢ a
revista A Sentinela. A Instituicao e seu “Corpo Governante” (os lideres) passaram
entao a tomar medidas para fortalecer a convicgao entre as Testemunhas de Jeova
da necessidade de continuar zelosamente a proclamar o Reino de casa em casa,

através dos mais diversos artigos publicados. Desta forma, a partir da década de

3 Segundo o grupo, o periodo pés guerra foi considerado o periodo de expanséao global e de educagéo
biblica, marcado através do surgimento de escolas teocraticas em diversos paises.



1980, as Testemunhas de Jeova lancaram diversos folhetins, livros, estudos biblicos,
anuarios, fitas de video, destinados aos membros do grupo, aos recém-interessados,
aos jovens, as pessoas mais humildes e com pouca leitura, entre outros.

Uma breve analise revela, entre outras coisas, que as Testemunhas de Jeova
tém como prioridade de comunicagdo niao somente a producdo escrita, mas a
producao escrita aliada a uma interacao face a face. Ao perguntar-lhes o motivo da
mudanga de enfoque no processo proselitista, explicaram-me que houve uma grande
revisaio dentro da Instituicdo no que diz respeito ao método de divulgagio da
mensagem. Chegaram a conclusao, deste modo, da maior eficiéncia em realizar um
contato direto com as pessoas que desejam alcangar. Argumentaram também que,
como seguidores de Jesus Cristo e de seus passos, buscam fazer exatamente o que
Ele fez. Esta decisao implica, entre outras coisas, visitar as pessoas de casa em casa €

demonstrar o amor a0 proéximo.

1.2. Testemunhas de Jeova: Proclamadores do Reino de Deus

Realizar uma etnografia extensa e abrangente das praticas das Testemunhas
de Jeova ndo é propésito deste trabalho, considerando que outros autores ja se
ocuparam desta tarefa*. A intencao ¢, através de dados etnograficos, buscar entender
a razdo que leva o grupo a utilizar determinados elementos no processo proselitista
em detrimento de outros, e desta forma compreender o que de fato venha a ser
missao para as Testemunhas de Jeova.

Antes, porém, de prosseguir, vale mostrar ao leitor a nogao de missao que
estou empregando aqui, a partir do discurso das proprias Testemunhas de Jeova, e
que ¢ a nocao genérica de proselitismo para a salvagao®. Busco demonstrar as
categorias utilizadas pelo grupo na forma de classificagio dos membros na pratica

missionaria. Parto da reflexao sobre a “auto definicao”, isto ¢é, da valorizacio das

* Vide Montenegro (1996) e Santos (1977).
® Retornarei a esta tematica no capitulo 4.



categorias nativas e da forma como os membros se pensam como pertencentes a um
determinado grupo especifico.

As Testemunhas de Jeova classificam como missionario a pessoa que dedica
tempo integral a obra, viajando para realizar o “trabalho de campo” em outros
paises e que realizou seu treinamento na escola de Gileade, nos Estados Unidos.
Existem também os pioneiros especiais, que dedicam exclusividade a obra
missionaria, porém fizeram o treinamento no Brasil e trabalham somente em
territorio nacional. Ja os pioneiros regulares nio dedicam exclusividade a obra
proselitista, mas possuem disponibilidade em suas atividades cotidianas (por
exemplo, pessoas que nao trabalham ou que trabalham apenas meio periodo),
assumindo um compromisso de dedicar 70 horas de trabalho proselitista por més na
congregacao que atua. Além destes, existem os pioneiros auxiliares, que sao aqueles
que também nao dedicam exclusividade a obra missionaria e que possuem maior
disponibilidade de tempo em algum més do ano (as férias, por exemplo), investindo
50 horas por més no trabalho proselitista. E por dltimo existem os publicadores,
pessoas que possuem uma vida de trabalho secular e “vao a campo” de acordo com
a disponibilidade de tempo (geralmente nos fins de semana).

Além das categorias que estdo diretamente relacionadas ao trabalho de
proselitismo, existe também uma classificagdo quanto a membresia, que ¢
classificada em diferentes categorias e de acordo com funcgdes especificas na
congregacdo. Existe o estudante, pessoa interessada (ainda nao Testemunha de
Jeova pois nao foi batizada) que é doutrinada por Testemunhas de Jeova (ja
batizadas), e que estuda a Biblia com a ajuda dos publicadores. Os publicadores,
categoria ja explicitada, sdo pessoas que possuem uma vida cotidiana de trabalho,
familia, casa, e que dedicam tempo para a pregacio de acordo com a
disponibilidade. Os servos ministeriais (neste caso, apenas homens) auxiliam o
trabalho dos ancidaos, dedicam-se a elaboracao de discursos e a conducio das
reunides na auséncia dos ancidos, ao funcionamento da biblioteca e
distribuicao/organizacao do material de divulgacdo. E por ultimo, os ancidos. Estes
ocupam a posicao mais alta da estratificagao local. O nimero de ancidos varia de
acordo com o tamanho da congregacao (na congregacao da Lagoa, atuavam no

momento desta pesquisa 3 ancidos e 1 servo ministerial). Estes se encarregam da



supervisio geral, da disciplina dos membros e da comunicagdo com os niveis

superiores da Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados.

2. Missao e Meios de Comunicacao

2.1. Comunicacoes

O primeiro aspecto a ser considerado quando trata-se do tema
“comunicacao” ¢é reconhecer a existéncia de velhas e novas comunicagoes. Pela
velha comunicagao entende-se a transmissao intencional de mensagens entre um
emissor e um receptor, ou parafraseando Yves Winkin (1998), é como se se tratasse
de um sistema telegrafico ou de um jogo de pingue-pongue. A nova comunicagao,
por sua vez, quebra com diversas percepgdes do senso comum, e é novamente
Winkin (Ibid.) que propoe um olhar para a discussio. Esta nova comunicagiao
sugere que a a¢ao deve ser concebida nao mais como um ato individual, mas, sim,
como uma institui¢ao social. “O ator social participa dela ndo sé com suas palavras,
mas também com seus gestos, seus olhares, seus siléncios... A comunicac¢do torna-se
assim a performance permanente da cultura” (Ibid., p.14). Nao se trata, na verdade, de
opor comunicagado verbal a ndo verbal, mas de considerd-la como um todo
integrado. Nao se trata também de isolar componentes do sistema de comunicagao

e falar de “linguagens do corpo”, “linguagens do gesto”, etc.

Assim como os enunciados da linguagem verbal, as ‘mensagens’ oriundas
de outros modos de comunica¢iao nio tém significacio intrinseca: s6 no

contexto do conjunto dos modos de comunicagdo, ele proprio



relacionado com o contexto da interagdo, a significacio pode ganhar

forma (Ibid., p. 32).

Os meios de comunicacdo, desta forma, tém uma dimensao simbolica
irredutivel (Thompson, 1998): “eles se relacionam com a producio, o
armazenamento e a circulagdo de materiais que sao significativos para os individuos
que produzem e os recebem” (Ibid., p.19). Thompson reconhece a importancia dos
aspectos técnicos dos meios de comunicacio, mas argumenta que estes Nnao
deveriam obscurecer o fato de que o desenvolvimento dos meios de comunicagio ¢é
uma reelabora¢io do carater simboélico da vida social, “uma reorganizacio dos
meios pelos quais a informagao e o conteudo simbolico sao produzidos e
intercambiados no mundo social e uma reestruturacio dos meios pelos quais os
individuos se relacionam entre si” (p. 19).

Se pensarmos que a atividade simbolica é uma caracteristica da vida social e
se considerarmos que diversas institui¢coes assumem um papel de acumulagao dos
meios de informacao e comunicagao, podemos incluir nestas institui¢cdes, entao, as
institui¢Oes religiosas. Estas, sim, se dedicam essencialmente a produ¢io e difusao
de formas simbdlicas associadas a salvacdo, aos valores espirituais e outras crengas.

Considerando que nos ultimos 50 anos as tecnologias da informagcio
passaram por um processo acelerado de constantes modificagoes que tém alterado
inclusive o processo da comunicagio de massa e que a origem destas
transformagoes esta na chamada “revolucao digital”, foi esse avanco que deu origem
a um processo de “convergéncia tecnolégica” (Lima, 2001) que esta dissolvendo as
fronteiras entre as telecomunicacoes, a comunicacdo de massa e a informatica
(telefone, televisao, Internet, computador). As atuais mudancas das chamadas
tecnologias da informacao sdo, segundo Dizard (2000), a terceira grande
transformacao nas tecnologias da midia de massa nos tempos modernos. A primeira
aconteceu no séc. XIX, com a introdugao de impressoras a vapor e do papel de
jornal barato. A segunda transformac¢io ocorreu com a introdugdo da transmissao
por ondas eletromagnéticas — o radio em 1920 e a televisaio em 1939. E a terceira

transformacao, que segundo o autor estamos presenciando atualmente, envolve



“uma transicdo para a producdo, armazenagem e distribuicio de informacio e
entretenimento estruturadas em computadores” (Ibid., p. 54).
Segundo Dizard (Ibid.), as mudangas no campo da midia estao acontecendo

em trés niveis: técnico, politico e economico.

Tecnicamente, todas as midias estdo se adaptando as novas perspectivas
abertas pela digitalizagio dos seus produtos tradicionais. Politicamente,
novas leis e regulamentacbes ao nivel federal, estadual e local estio
reduzindo as barreiras que limitavam as organiza¢cdes de midia no
aproveitamento completo das novas tecnologias. Economicamente, duas
tendéncias dominam o cenario. Em um nivel, hi em andamento uma
consolida¢io do poder dentro dos grandes conglomerados de midia. Em
oposi¢do a isso estd o aparecimento de novas empresas de pequeno
porte que estdo desafiando esses conglomerados, tanto no campo da

producdo inovadora quanto na agilidade desses novos atores (Ibid.,

p-14).

Estas alteragoes, sem duvida, compdem o cenario do processo de comunica¢io no
mundo atual.

O conceito de cultura de massa, enquanto uma produgao institucionalizada e
difusdao generalizada de bens simbdlicos (Thompson, Ibid.), pode ser util para
pensar comunica¢ao no mundo atual. Rodrigues (1998) apresenta a idéia, partilhada
com diferentes autores, de que os meios de comunica¢do, ao padronizarem
informagoes destinadas a um publico indiferenciado, imporiam ideologias e culturas
hegemonicas sobre o conjunto da humanidade e chegaria um momento em que as
diferencas e desigualdades sociais, culturais e mesmo individuais seriam como que
aplainadas. Porém, esta perspectiva extensionista dos meios de comunicagao revela,
conforme Rodrigues, alguns problemas tedricos importantes, entre eles, o
esquecimento de que a sociedade de massa ¢ também uma sociedade individualista.
Por outro lado, em uma sociedade que tem o individualismo como um padrio

cultural, favorecer a individualizagdo é o mesmo que favorecer a massificacao



(homogeneizac¢ao). Dito de outra forma: “ser individuo em uma sociedade

individualista é o caminho mais curto para ser homogéneo, quer dizer, idéntico a

todos” (Ibid., 1998).

2.2. Comunicacgao e Religiao

Interessa-nos estabelecer uma relacao entre o processo de comunicagdo de
massa e a Religidlo no mundo atual. Em um cenario de constantes e velozes
transformagoes e diante de uma sociedade de massas, grupos religiosos se véem
obrigados a repensar seus principios e modelos de atuagao e para isso, passam a
fazer uso dos meios de comunica¢do de massa. A expansao industrial da década de
1960-1970 consolidou definitivamente esse processo, criando mercados
consumidores de bens industriais e “bens culturais” (Montero, 1986), onde os meios
de comunicagao passaram a assumir a produ¢iao de visdes de mundo que orientam a
sociedade. Ambas as institui¢oes, Igreja e Induastria Cultural, sio produtoras de
valores mais ou menos hegemonicos, mas se organizam segundo légicas totalmente
distintas. Este fato fez com que a mensagem religiosa nao se transformasse em “‘um
produto a ser vendido” (Ibid.), apesar do fenémeno religioso ter sido considerado
por muitos estudiosos com um “bem vendavel no mercado”. Segundo Montero
(Ibid.), alguns autores “procuram mostrar como as estratégias de conquista de novos
conversos vai progressivamente assumindo a mesma racionalidade do marketing,
técnica que busca maximizar a eficicia na venda de um produto” (p. 68). Dentro
deste contexto, diversos grupos religiosos passam a se utilizar dos meios de
comunica¢ao como eficazes instrumentos de conversao e evangelizagao de fiéis.

No Brasil, institui¢oes religiosas passaram a se apropriar deste mercado no
final dos anos 70, com o surgimento do que passou a se chamar de fenémeno da
“Igreja Eletronica”. Entre os estudiosos deste fenomeno esta Assmann (1986), que
elaborou um estudo relacionando a “Igreja Eletronica” dos Estados Unidos e a sua
influéncia na América Latina. Na definicio do fendomeno, Assmann explica: “A

denominagao ‘Igreja Eletronica’ esta centrada na espetacularidade televisiva. Por



extensdo, essa nomenclatura recobre também o abundante uso que os
teleevangelistas costumam fazer, simultaneamente, do radio” (Ibid., p.18). Partindo
do cenario norte-americano, de intenso e crescente uso dos meios eletronicos
(especialmente da TV) por liderancas religiosas que elaboravam um tipo de
mensagem salvacionista (s#persavers), o autor desenvolve a idéia da necessidade de
conhecer o fenémeno que se desenrola nos Estados Unidos para poder caracterizar
melhor a originalidade dos programas religiosos eletronicos em nossa realidade. Este
fenémeno foi absorvido por diversos grupos religiosos brasileiros. Montero (1986)
ja aponta, no inicio dos anos 80 uma “concorréncia” na fé. Segundo a autora, ja
naquele periodo os protestantes mantinham 250 estacbes de radio através do pafs.
Pastores do protestantismo histérico tinham uma presenca semanal em 88 emissoras
de TV e 43 radios. Os pentecostais a0s poucos entravam em cena, COm suas curas €
milagres. A Igreja Catélica neste perfodo, segundo a autora, ja comegava a se

preocupar com o relativo atraso da instituicao nos meios de comunicagao.

2.3. O Cenario Atual

O cenario atual constitui-se, entretanto, de forma diferenciada daquele da
década de 80. A titulo de exemplificacao, considerarei brevemente alguns casos de
grupos religiosos brasileiros, atentando para o uso que fazem das midias®. Objetivo
mostrar a0 leitor uma tendéncia mais ou menos geral dos grupos religiosos para o
uso dos recursos comunicativos’, no sentido de ampliar a discussio que envolve o
fato das Testemunhas de Jeova optarem por meios de comunica¢do que de certa
forma podem ser considerados tradicionais, como a escrita € o contato pessoal.

Na década de 80, igrejas como a Igreja Universal do Reino de Deus JURD)

e a Renascer em Cristo provocaram um significativo reordenamento no campo

® Considerando que o objetivo da presente sesséo € apenas um esbogo do cenario, a bibliografia referida
nao reflete a totalidade e a riqueza da produgéo tedrica da area. Os casos acima referidos foram
selecionados tendo como critério a disponibilidade de informagdes sobre a utilizagdo dos meios de
comunicagao.

7 Agradeco aqui a sugestado da antropdloga e prof. Dra. Sénia W. Maluf.



Pentecostal. A TURD buscou influir, segundo Mariano (1999), de dois modos: o
primeiro via conversio pessoal e o segundo, que aqui nos interessa, pelas vias
midiaticas e politica. Desta forma, a partir dos anos 80 passaram, entdo, a ingressar e
investir mais sistematicamente na TV. Além do papel evangelistico e a tentativa de
atingir novos publicos, [IURD e Renascer em Cristo lancaram mao da televisao para
iniciar a formac¢ao de Comunidades Pentecostais de Carater Virtual (Gouveia, 1999).
Logo, se ha aproximadamente trinta anos as Igrejas Pentecostais brasileiras
empenhavam esforcos na promocio da evangelizacao face a face, hoje, segundo
Gouveia (Ibid.), o emprego de tal estratégia coloca-se como fragil e limitadora. Estes
grupos religiosos passaram, desta forma, a tratar a televisio como veiculo que
poderia propiciar a ampliacao do fluxo de mensagens de fé, que vao segundo a
autora atingir a populagao que esta vivendo situagao de isolamento nas grandes
cidades brasileiras. A territorialidade e a identidade do sagrado Pentecostal passam
assim, conforme Gouveia (Ibid.) a serem construidos de um lado, com bases
territoriais definidas, e de outro, por bases desterritorializadas, através da
programacio televisiva. Desta forma, configura-se no Brasil uma nova visao de um
Pentecostal que vive, conforme Gouveia (Ibid.), em concomitancia a fé
territorializada e desterritorializada, formando comunidades religiosas de carater
virtual, onde seus membros participam alternando suas presengas ora nos espacos
fisicos dos templos, ora fora deles.

Outro grupo religioso que exemplifica a utilizagdo de diversas midias é a
Igreja Presbiteriana do Brasil. Dentro de um cenario de relativa competitividade
religiosa, a midia tornou-se um dos principais recursos pelos quais os mais diversos
grupos religiosos estabelecem contato com os membros e a sociedade em geral. A
Igreja Presbiteriana do Brasil, diferente de outros grupos religiosos, conta com
recursos escassos para manter-se no espago midiatico. Os poucos recursos, segundo
Bellotti (2003), sio aplicados em produtoras responsaveis pela elaboragao de
material audiovisual e impresso destinado aos fiéis (exemplificados segundo a autora
pela midia evangélica Lug para o Caminbo e pela Editora Cultura Cristd). Os programas
de televisdo, por exemplo, longe de atentar para a medi¢ao de audiéncia, visam
segundo Bellotti (Ibid.) um objetivo: o de atrair somente quem estiver preparado

para ouvir e entender a mensagem crista. Se o apelo as massas é pratica atraente para



diversos grupos religiosos, na visido protestante reformada, conforme a autora, isso
esconde o perigo da corrupgao da mensagem, considerando que agradar a todos
significaria subjugar Deus as vontades de todos os Homens. A diferenciagiao
pretendida pela Igreja Presbiteriana do Brasil com relagao a igrejas mais populares (e
aqui subentende-se a IURD) instala-se exatamente af: na pratica e no discurso dessa
produtora presbiteriana. O mesmo ocorre com programas de radio produzidos pela
Instituicao. Navegando ao lado de valores “novos” ou ressignificados (como a auto-
ajuda, a teologia da prosperidade, etc.) a midia da Igreja Presbiteriana utiliza-se de
temas tradicionais, como a salvagdo na cruz, o arrependimento e o perdao divino. O
que € novo, na verdade, esta dado a luz dessa tradi¢ao, “o que perfaz um sentimento
de pertencimento que ¢ recriado num contexto diferente da instituicao eclesiastica”
(Ibid., p.5).

Transformacoes na forma de utilizacado da midia também ocorreram com a
Igreja Catdlica. De acordo com Montero (1986), na década de 80, por exemplo, a
Igreja atuava aquém do consideravel avanco demonstrado por grupos religiosos
“concorrentes”. Este quadro transformou-se principalmente a partir de 2000,
quando na ocasidao da Jornada mundial das comunica¢des de 2002, o papa Joao
Paulo II elaborou um documento oficial convidando a comunidade catdlica a
reflexdo do tema “Internet: um novo foérum para a proclamagao do Evangelho”.
Este documento foi uma forma de convite a comunidade catdlica a “aventurar-se”
no mundo do ciberespaco e a potencializar o seu uso para proclamar a mensagem
proposta. A Instituicdo reconhece que embora a Internet nido possa suprir a
experiéncia de Deus que s6 pode oferecer a vida litargica e sacramental da Igreja,
pode proporcionar um suplemento e um apoio UGnicos para preparar O encontro
com Cristo na comunidade e sustentar os novos crentes no caminho da fé que

comecam.



2.4. A Internet

O contexto de inovagdes e possibilidades tecnolégicas delineia um novo
ambiente denominado wberespage®, do qual diversos grupos religiosos tém se
utilizado. A Internet é um importante espago utilizado por eles, propiciando o
didlogo dos fiéis entre si e com outras pessoas, tornando-se um NOVO campo € NovVo
meio de proselitismo, e sendo utilizada até mesmo pelas religides historicas. Para
que o fendomeno protagonizado pela Internet possa ser compreendido, é necessario
levar em consideracao diversos detalhes técnicos, politicos e historicos que, desde os
anos 00 levaram a constituicao da Rede, além de permitir a criacio de chats por
iniciativas individuais que podem congregar — on /line — crentes de varias
denominagdes religiosas.

Inicialmente projetada para colocar maquinas em contato, a Internet acabou
tendo sua finalidade subvertida para se tornar um poderoso espaco de sociabilidade,
demonstrando o que Aranha (Aranha, 1995 apud Guimaraes, 2000) chamou de
“vocagao para a interacao”’. Diversos estudos tém permitido que este espago seja
pensado ndo somente como espacos de sociabilidade, conforme mostrou Guimaraes
(2000)?, nem apenas como espacos onde a for¢a do “divino” é percebida, conforme
mostrei em pesquisa anterior (2002)1Y mas sobretudo como espaco onde a
evangelizagao ¢ praticada e onde o proselitismo ¢ exercido livremente.

A idéia de virtualidade associada a uma nao-realidade ja nao é mais adequada
para pensarmos o ciberespaco. Pierre Levy (1996; 1999) afirma que o virtual nao se
opOe ao real, mas que o complementa e transforma, ao subverter as limitagoes
espago-temporais que este apresenta. Com isso, o virtual ndo seria o oposto do real,

mas sim uma esfera singular de realidade, onde as categorias de espago e tempo

8 Cyberspace — Termo cunhado por Willian Gibson no seu romance Neuromancer (Ed. Ace, NY, 1984). A
ficcao cientifica tem como protagonista Case, que entra e sai da Matrix, a rede de computadores
onipresentes que constituem o ciberespacgo, no interior da qual relaciona-se com outros humanos e com
maquinas, vivendo uma realidade virtual, mas nem por isso menos real.

® Ao analisar uma situagédo concreta da vida social no Ciberespaco, Guimaraes empregou a perspectiva
etnografica no estudo de um ambiente de sociabilidade que nele se constituia, encontrando uma cultura
local que se constituia autbnoma em relagdo aos contextos off-line aos quais seus atores estavam
associados e percebendo que as relagdes que ali se estabeleciam podiam ser de grande intensidade, via
de regra constituindo grupos sociais e com fortes tragos identitarios.

1% Percebi esta forte atuagao e intervengao do “divino” sobre os usuarios da Internet, quando ao analisar
um site de um determinado grupo religioso presenciei agdes dos usuarios no sentido de buscar saude
“fisica” e “espiritual”, relatando posteriormente suas vitérias.



estariam submetidas a um regime diferenciado (Guimaraes, 1999). Desta forma, a
Internet passa a abarcar relacbes que vao além da troca de mensagens, arquivos e
informagbes em geral. Mais do que um ambiente de comunicagao, a rede oferece
suporte a um espago simbolico que abriga diversas atividades de carater societario e
que “é palco de praticas e representagoes de diferentes grupos que o habitam”
(Ibid., 1998). Ou seja, este NOVO espago serve COMO SUPOLte A0S Processos
cognitivos, sociais e afetivos, os quais modificam esta rede de tecnologia, de acordo
com Silva (2001:151), transformando-a em espago social povoado por pessoas que
(re)constroem suas identidades e seus lacos sociais neste novo contexto
comunicacional. Geram, de acordo com a autora, uma teia de novas sociabilidades
que suscitam novos valores; estes novos valores, por sua vez, reforcam as novas
sociabilidades, gerando uma dialética de novas praticas sociais. Essas modificagoes
se aplicam também a nogao de espago e territorio, demandando algumas reflexoes.

Em primeiro lugar, segundo Silva (Ibid., p. 156), as mudangas geradas por
estes suportes tecnologicos criam uma dualidade, considerando que o sujeito esta
simultaneamente fixado em um lugar fisico e, a0 mesmo tempo, suspenso na
pluralidade de lugares que a navegacao na rede lhe permite. Isto nos leva a refletir
este espaco como um #do-iugar, conforme sugere Marc Augé (1994). Como conceito
apresentado pelo autor para compreender o mundo contemporianeo, o espago por
exceléncia da supermodernidade ¢ o “nao lugar”: “Se um lugar pode se definir como
identitario, relacional e histérico, um espago que nao pode se definir nem como
identitario, nem como relacional, e nem como histérico definira um nao lugar”
(Ibid., p.73). Este “nao lugar”, porém, ¢é socializado e transformado em um “lugar
antropolégico” classico como Augé o define, com suas relagdes, com seus
territorios demarcados e sua ocupacgao definida por grupos de sociabilidade
(Coutinho, 2000). Ou seja, se admitimos que existe na Internet o “nao-lugar”, ou
seja, espagos de passagem, de mediacdo, onde ndo se permanece, reconhecemos
também este espaco enquanto “lugar’” antropoldgico, em que existe suporte para a
relacdo interpessoal e para a organizagao social.

Em segundo lugar, ao abordar a questao de novos espagos antropolégicos,
surge a questao da territorialidade, na medida em que o territério é o ponto de

ancoragem fundamental na construgao de identidades. O territério é, pois, fruto da



construcao de sistemas de representagao. Silva (Ibid., p. 158) ressalta que apesar da
idéia de territorio estar ligada a idéia de fronteiras geograficas, sio os elementos
simbélicos de um territério que lhe dao identidade. Isto permite pensar a existéncia
de territérios na Internet enquanto espacos e fluxos de informagao que geram
representacOes partilhadas. Uma particularidade deste espago, conforme Ribeiro
(2001:140), reside no fato de possibilitar a0 navegante a exploracio de novos
aspectos existenciais, cognitivos e experienciais a partit de um ambiente
desterritorializado. A medida que navegam, OS USUArios passam a construir no
ciberespago novas teias de relagdes que, conforme Ribeiro (p. 141), gradualmente
vao sendo reconhecidas e interiorizadas como parte de uma nova realidade
organizada a partir das trocas simbolicas realizadas pelos usuarios. Estes passam a se
utilizar destes ambientes, muitas vezes em contextos religiosos, enquanto espagos de
reforco de suas crencas e visoes de mundo. A Internet torna-se um local onde
determinadas visdes de mundo sio confirmadas. E plausivel e confortivel para
determinado grupo de usuarios na medida em que este conhecimento é partilhado.

A confirmacao e o compartilhar destes valores podem ser percebidos em
diversos grupos que se organizam a partir de um /Jocus virtual. Uma exemplificacdo
adequada a este caso refere-se ao canal de bate papo 100%_jesus que se organiza a
partir do programa de bate-papo IRC (Infernet Relay Chat), sendo considerado um
sistema de conversa multi-usuario baseado no modelo cliente-servidor. Ao entrar no
programa, o usuario deve escolher qual canal deseja participar: o nome do canal
geralmente indica a natureza da conversa predominante no ambiente.

Este ambiente de sociabilidade se autodenomina evanggélico, e assim como
em outros canais de bate papo, possui regras, normas € uma estrutura hierarquica de
organizacao!l. Os canais, de uma forma geral, se “materializam” através de uma
Home Page. No caso do canal 100%_jesus, a Home Page se propoe a prestar
diversos servicos a comunidade cristd, porém sua fun¢do primordial em rela¢do ao
canal ¢ estabelecer os valores que norteiam aquele ambiente. O discurso assumido
na Home Page é o de “Proclamar Jesus Cristo a toda a Internet em seus varios

ramos: IRC, Correio Eletronico, Web, FTP, Icq. Ide por Todo o Mundo e Pregai o

" Para maiores informacdes, vide Jungblut (2000) e Coutinho (2000).



Evangelho a toda criatura (Marcos 16:15”)12. Jungblut (2000) também realizou
estudos no mesmo canal de bate-papo buscando, através de dados etnograficos,
analisar a forma como os evangélicos atualizam, através da Internet, certos padroes
de comportamento social experimentados em diferentes esferas, como a sociedade
em geral, o ciberespaco e o campo evangélico. De forma sintetizada, o que
encontramos no canal de bate-papo 100%_jesus ¢ um espago de sociabilidade de
um determinado grupo de pessoas que compartilham valores religiosos, que acabam
por criar uma realidade plausivel para o grupo, onde suas visdes de mundo sio
confirmadas, elaborando reais possibilidades de um espaco de conversio e

proselitismo.

2.5. Internet as Avessas

A reflexdo a respeito da utilizagao da Internet enquanto espago missionario
serviu até aqui como base para pensar a pratica missionaria dos usuarios do canal
100%_jesus, grupo que se organizava em um ambiente virtual com a inten¢ao
explicita de proclamar Jesus Cristo. A atuacao do canal de bate-papo 100%_jesus,

tdo enfatica na pratica missionaria, encaminhou-me a reflexao de que, em geral,

grupos evangelizadores tenderiam a usar a Internet como espago missionario
como era corroborado por uma diversidade de grupos religiosos. Até entdo, a
associagao entre Internet e missao era uma obviedade que me encaminhou a
conclusio antecipada desta relacdo, onde igrejas e/ou diferentes grupos religiosos
reproduziriam na Internet suas préprias técnicas de evangelizagao (adaptadas).

Ao elaborar o Projeto de Pesquisa que balizaria a conducao desta pesquisa,
eu contava que as Testemunhas de Jeova utilizariam (assim como o canal de bate-
papo 100%_jesus) a Internet enquanto espago missionario. Quando iniciei as
pesquisas em campo virtual, surpreendi-me com o que encontrei na Internet. Minha

rimeira impressao foi que as Testemunhas de Jeova simplesmente nao “existiam’.
q

12 Informacgdes obtidas no site: http://www.lordjesus.cjb.net




Insisti em minhas buscas, e acabei por encontrar um diversificado material referente
ao grupo. Em maior producio, os evangélicos assumem o ranking da elaboragiao da
critica doutrinaria do grupo. Encontrei alguns sies que apenas comentavam a
respeito de aspectos relacionados a impactos sociais do grupo (como a questio do
sangue e as implicagdes éticas envolvidas nesta decisdo), alguns sizes de ex-
Testemunhas de Jeova (como por exemplo um size de gays, lésbicas e afins ex-
Testemunhas de Jeova) e por dltimo, apenas alguns poucos sizes de membros
Testemunhas de Jeova. F importante notar que estas paginas eram muito mais sizes
pessoais (os ditos diarios virtuais) do que propriamente um size informativo sobre a
religido. Estes sites pessoais nao seriam tao interessantes se nao fosse um detalhe: ja
no fim do meu trabalho de campo, retornei a estas paginas para extrair algumas
outras informagoes, quando ao entrar na pagina, surge na tela do computador a
seguinte frase: “este sie esta sendo redirecionado para o seguinte enderego:
http://www. watchtower.org.bt”. E em outra pagina surge a seguinte informacao:
“por determina¢ao da Watch Tower Bible and Tract Society este site foi desativado.
Para maiores informagoes, clique aqui” (link que também direcionava o navegador
ao site oficial das Testemunhas de Jeova).

Quanto ao grupo propriamente dito, sua discreta presenca limitava-se a
expor sua pagina oficial'® (disponivel em diversos idiomas, conforme atuacao do
grupo nestes paises), apenas. Ao contririo de outras Home Pages, este é um
ambiente fechado, onde nao ha espagos de interagio nem comunicagao revelando,
como em suas publicacbes, uma relativa homogeneidade em escala mundial das
imagens e do discurso proferido. Revelou também a busca pelos dominios dos
espacos e das identidades testemunha-de-jeova, aspecto vivenciado ao longo de meu
trabalho de campo e que sera abordado em momento posterior.

Este “nao-uso” da Internet possibilitou o inicio de minhas investigacdes com
as Testemunhas de Jeova, acompanhando-as regularmente as reunides semanais e
eventos importantes do grupo na congregacio da lLagoa da Concei¢io, em

Florianépolis. Desta forma, obtive informagoes preciosas sobre as questoes que

13http://www.watchtower.orq




permeavam o propésito deste trabalho, como o significado da pratica missionaria
para o grupo e a relacao que estabelecem com o uso da Internet.

O questionamento que permeia este trabalho estd em pensar porque um
grupo que possui uma pratica missionaria muito forte e uma pratica de expansao do
Reino de Jeova muito clara, utiliza determinadas tecnologias de informagao em
detrimento de outras. De que forma, afinal, o “niao-uso” da Internet pode revelar o
que, de fato, venha a ser missao para as Testemunhas de Jeova?

A relevancia da escolha deste grupo religioso tem como aspecto a ser
considerado a pratica exercida por eles de forma exaustiva e prioritaria: o trabalho
proselitista de visitagdo de casa em casa, contrapondo desta forma o “web-
evangelismo” praticado pelos usuarios do canal 100%_jesus. Pensar na forma como
as Testemunhas de Jeova se comunicam com o “mundo” hoje, significa também a
necessidade de entender e conhecer como o grupo se comunica entre si. Vale
ressaltar, porém, que o entendimento deste processo de comunica¢ao nao implica
em realizar uma “etnografia da fala” nem tampouco uma “etnografia da leitura”
(Lewgoy, 1998). O que desejo aqui é apresentar ao leitor como as Testemunhas de
Jeova se utilizam do vasto aparato bibliogrifico disponivel no processo de

evangelizagdo e a opgao pela nao utilizacao de novas tecnologias.

2.6. Missoes e o Uso da Internet

O canal de bate-papo 100%_jesus, através de minha pesquisa anterior e
também da pesquisa de Jungblut, possibilitou visualizar a Internet nio somente
como espago de reforco de determinadas verdades religiosas. Mais além, a relagao
destes usuarios com ambientes de natureza religiosa revelaram-nos a possibilidade
de utilizacdo da Internet como campo missionario.

Mas se a proposta ¢ refletir acerca do projeto missionario desenvolvido pelas
Testemunhas de Jeova, objeto de estudo proposto, torna-se entao necessario
delimitar o conceito de missao para ampliarmos a constru¢ao do objeto de estudo

aqui apresentado. Encontrei relativa dificuldade de levantar referéncias bibliograficas



que déem conta da discussio sobre missio, sobretudo no campo das ciéncias
humanas. A teologia, por sua vez, ofereceu os subsidios tedricos necessarios para o
prosseguimento desta discussao. Um importante autor que tratou desta tematica foi
David J. Bosch, principal te6logo da missao crista protestante da segunda metade do
século 20. Bosch (2002) admite que diante de um quadro de muitas ambigtidades
quanto ao conceito de missao (entre eles, o motivo imperialista, cultural e
colonialista), é necessario estabelecer uma definicdo provisoria do termo. Por
missao, Bosch entende uma agdo com uma caracteristica persuasiva, que propoe um
relacilonamento dinamico com o divino. Bosch estabelece uma diferenca entre
missOes humanitarias (enquanto engajamento missionario no tocante as realidades
de pobreza, injustica, etc.) e missOes evangelisticas (convite ao arrependimento e a
conversao, anuncio do perdao). Considero (na mesma medida cuidadosa de Bosch,
julgando nao serem a mesma coisa, apesar de estarem vinculados) que missao esta
relacionada a primeira conversdao e dirigida aos “nao-cristaos”, e que evangelismo
esta ligado a reconversao, a busca do proximo afastado. Considero também que
missao ¢ mais amplo que o evangelismo, sendo este parte essencial da missaol4.
Quando pensa-se a atuacao missionaria crista tradicional, tem-se como
referéncia o missionario que sai de seu ambiente (casa, Igreja, bairro, cidade, pais)
em busca de novos fiéis. O Ide passa a ser assumido como agao principal e os
resultados implicitos desta acdo serdo fruto desta busca do “perdido” e “sem
salvacao”. Usando o campo missionario tradicional como referéncia, a Internet
passa a se revelar como renovadora de paradigmas. Se no campo tradicional a
intencao ¢ de busca, a atuagao missionaria na Internet ¢ de oferecimento. Ja nao ha neste
tipo de ambiente a agdo ativa do missionario no sentido de buscar o individuo, de
tomar a iniciativa no contato interpessoal. Os missionarios na Internet passam a
esperar que Os usuarios procurem suas paginas disponiveis, ou aguardam uma visita
em seus chats. Os web—missiondrios também tomam a iniciativa, mas agora ja nao mais
no sentido de buscar o individuo, mas sim de oferecer a mensagem, aguardando
passivamente a visita de outros usuarios, passiveis de serem evangelizados. F preciso
considerar que este oferecimento engloba diferengas nas estratégias de atuagdo e no

grau de intervencao da abordagem, a partir do momento em que os missionarios

' Para uma discuss&o mais aprofundada sobre este assunto, vide capitulo 4.



virtuais passam a dispor de diversos aparatos técnicos que possibilitam estas
diferencas nas estratégias. Quando um determinado grupo disponibiliza sua Home
Page (HP) para acesso irrestrito, estabelece uma forma de oferecimento e um grau
menos elevado de intervengdao em relagdao ao individuo, pois o contato somente se
estabelece se o usuario se interessa pelo conteido expresso na HP, ou seja, se parte
dele a iniciativa de procurar determinada pagina em um size de busca, por exemplo.
Por outro lado, ao ter acesso a uma mala direta de e-wails e através dela envia uma
série de textos evangelisticos, atua de forma mais direta em relagdo ao “perdido” e o
seu grau de interven¢ao é potencialmente elevado.

O fato é que diversos grupos religiosos tém se utilizado de diferentes meios
de comunicagdo para fazer missao. A especificidade desta pesquisa esta calcada na
busca de entendimento da pratica missionaria das Testemunhas de Jeova,
considerando que o processo comunicativo do grupo ¢é elaborado sob padroes
diferenciados de comunicagao no mundo atual. Clarificar alguns aspectos acerca da
utilizagao de meios de comunicacdo por diferentes grupos religiosos que visam o
proselitismo, assim como abordar questdes conceituais acerca da Comunicagao, traz
luz sobre a pratica missionaria do grupo proposto na medida em que utilizam
diferenciados meios de comunicagdao no processo de interagdao e evangelizagdo do

mundo.

2.7. Contatos Iniciais

Dalva foi meu primeiro contato com o grupo. Ao sermos apresentadas, em
meio ao “entra e sai”’ de pessoas em seu ambiente de trabalho e apesar de estar
visivelmente ocupada, mostrou cordial interesse em minha exposi¢do a respeito do
meu tema de pesquisa e confissio sobre minha falta de informagao a respeito do
grupo. Muito atenciosa e solicita, Dalva demonstrou satisfagio em me ajudar, e ja de
infcio perguntou se eu conhecia o material publicado pelas Testemunhas de Jeova.
Respondi que o unico acesso que havia tido estava limitado ao material encontrado

na biblioteca da Universidade Federal de Santa Catarina, o “Proclamadores do



Reino de Deus”, livto doado por uma das congregacdes da cidade. De imediato,
Dalva tirou de uma das gavetas de sua sala uma publicacao de A Sentinela. Exra um
exemplar antigo, mas serviu para Dalva explicar a periodicidade desta e da outra
revista de divulgacao (Despertail). Interessante notar neste contato inicial que uma
das primeiras informagoes dizia respeito as publicacdes do grupo. O exemplar
antigo (do ano anterior) nao impossibilitou Dalva de divulgar o material do grupo,
nem tampouco de explicar suas crencgas, sua fé e de forma breve, sua visio de
mundo. Todas os espagos de didlogo sao verdadeiras chances de testemunhar a
respeito de Jeova.

O grupo selecionado para esta pesquisa foi o Saldlo do Reino das
Testemunhas de Jeova da Lagoa da Conceigao em Florianépolis, Santa Catarina. A
escolha deste grupo foi motivada pela presenca atuante na congregacao de um casal
de pioneiros especiais (Carlos e Eduarda), que entdo colaboravam com o trabalho da
congregacao. Como este casal era, no periodo de minha pesquisa, o Gnico casal de
pioneiros especiais presentes na cidade, escolhi esta congregacao, considerando a
sua presenca e¢ a possibilidade de obten¢do de informagdes a partir de diferentes
atores sociais pertencentes a Instituicao.

Minhas visitas ao Salao do Reino foram, na maior parte das vezes,
acompanhadas por Dalva, também participante da congregacio na Lagoa. Sem
davida, sua parceria facilitou em muito minha entrada e aceitacio no grupo. As
constantes perguntas sobre se Dalva estava realizando estudo biblico comigo ou se
eu era sua vizinha, eram explicadas cuidadosamente por mim, relatando o interesse
de minha pesquisa, e sendo confirmadas com entusiasmo por Dalva. O fato de eu
ser pesquisadora gerou entusiasmo no grupo, que nao s6 demonstrou interesse em
ler o trabalho final, como disponibilizou revistas, videos, ofereceu diversas sugestoes
e horas de visitas pessoais para entrevistas.

Tamanha disponibilidade e aceitacio do grupo se caracterizou através de
Carlos e Eduarda, pioneiros especiais que estavam auxiliando o trabalho na
congregacao da Lagoa. Carlos, a par dos assuntos de minha pesquisa por causa de
Dalva, disponibilizou intimeras publicacdes e textos produzidos pelo grupo.
Fazendo questdo de responder atenciosamente a todos os meus questionamentos, a

cada reunido chegavam com um material novo em maos, no intuito de ajudar. Nao



foram raras as vezes que sal da congregacao com o ““stress informacional’ que tanto
temos ouvido falar. Cada pessoa com quem eu conversava me indicava um material
diferente, uma fita de video diferente, um folheto especifico, uma brochura
diferente, um versiculo diferente - mas nunca com referéncias a Internet. E
impressionante o volume de material informativo produzido pelas Testemunhas de
Jeova, revelando, como pano de fundo, uma forte homogeneidade e centralidade
nas agoes e pensamento do grupo. Todo material publicado é produzido em escala
mundial, simultaneamente em 85 idiomas, o que sugere o intuito de uma
padronizac¢ao no ethos do grupo.

Se com o fundador, Charles Russel, havia relativa autonomia por parte das
congregacdes, com seu sucessor Rutherford esta caracteristica foi modificada. Com
a prisao de Rutherford e mais alguns lideres em 1918 (libertados no ano seguinte), o
grupo emergiu desta crise mais coeso sob a figura do proprio Rutherford. Com isso,
iniciou-se toda uma reordenacio do movimento, a saber, a subordinacio das
congregacbes a agéncia central, a asser¢io do trabalho proselitista como
responsabilidade primaria dos membros e a interferéncia da Sociedade na
administracdo regional das congregagoes. Mas a principal mudanga, porém, foi a
instauracao da teocracia. A estrutura organizacional do grupo nao ¢ construida com
base em uma democracia, mas em uma teocracia. Isto significa dizer que muito além
de uma minuciosa organizacio com alto planejamento no proselitismo, as
Testemunhas de Jeova organizam suas ag¢des ndo a partir dos valores e regras
vigentes da sociedade em que vivem!5, mas a partir de elementos que créem ser de
orienta¢ao biblica. Negam a submissao ao Estado (e nele vivem, em certo sentido, a
parte) e buscam como fim ultimo nao apenas viver esta organiza¢ao teocratica, mas
anseiam também por sua instaura¢do na Terra. Diante de tal anseio, empenham-se
no trabalho proselitista.

Com a instauragao da teocracia, tudo passou a ser controlado pela Sociedade
e a nova orientagdo propds que as Testemunhas de Jeova estabelecessem uma

separacao do resto da sociedade, considerando que o desenvolvimento da

18 Principalmente se considerarmos o fato de que as Testemunhas de Jeova nao prestam servigo militar,
nao votam, ndo se associam a partidos politicos e ndo reverenciam simbolos nacionais.



personalidade devesse ser o principal fim nas suas vidas religiosas. Logo, se a maior
parte da doutrina¢ao do grupo implica em afastar-se do mundo (revelado através da
busca e instaurag¢ao da teocracia), uma vez que o “mundo” tem seu deus (Satanas),
essa relacao conflitante que se estabelece com o mundo faz com que o grupo seja
proscrito em diversos pafses. Ora, se essa relagio com o “mundo” ¢ conflitiva,
postula-se o “viver fora do mundo”. Os assuntos mundanos aparecem no entanto
como uma preocupag¢ao constante, ainda que sempre explicados como sinais dos

tempos, de cumprimento das profecias.



Capitulo 2



Milenarismo e as Testemunhas de Jeova

Os “sinais dos tempos” a que me referi no capitulo anterior sio, na verdade,
eventos importantes ocorridos nos dias atuais € no passado recente que servem para
as Testemunhas de Jeova como indicativos da volta de Cristo. Uma passagem
biblica muito utilizada pelo grupo reflete, de certa forma, a expectativa quanto a esta
volta: “Portanto, mantende-vos vigilantes, porque nao sabeis em que dia vira o
vosso Senhor (Mateus 24:42)” (grifo meu). F neste “estado de vigilancia” que o
grupo guia suas agoes rumo a uma pratica que visa o proselitismo como fim ultimo.
O grupo exemplifica sua realidade atual através da vida de Noé, personagem

descrito na biblia no livro de Génesis:

Naquela época, havia violéncia por toda a parte e a inclinagdo do coracdo
do homem era ‘s6 ma, todo o tempo’ (...). A maioria delas se ocupava
apenas com as coisas do dia-a-dia. Mas, antes de trazer o grande diluvio,
Jeova lhes deu a oportunidade de se arrependerem. Ele comissionou
Noé a pregar, o que este cumpriu fielmente - servindo como pregador
da justica talvez por 40,50 ou mais anos. (...). Contudo, as pessoas niao
deram ouvidos ao aviso de Noé. Néo estavam vigilantes. Por isso, apenas
Noé e sua familia sobreviveram a execugao do julgamento de Jeova. (A

Sentinela, 15/01/2000).

Assim como Noé, as Testemunhas de Jeova argumentam assumir a mesma
postura, no sentido de dar as pessoas “ampla oportunidade de escolher se serviriam
ou nao a Jeova” (Ibid.), por transmitirem o aviso da parte de Deus e, com isso,
cumprir a comissao que Jesus deu aos seus seguidores. Tendo em vista este fato,
creio ser essencial abordar a questio da importancia dada a volta de Cristo, na

medida em que suscita reflexdes a respeito da forma como o grupo estabelece



possiveis relagoes entre as nog¢oes de tempo e salvacdo, e considerando que isto é
também revelador da pratica missionaria do grupo na medida em que pulsiona e
energiza suas a¢des proselitistas. A iminéncia da instauracdo do reino de Jeova é o
que gera no grupo o sentimento de urgéncia e de pressa em pregar a palavra de

Jeova Deus.

1. O Dia de Jeova

ste sentimento de urgéncia é acionado no grupo através da verificacio de
HEste sentimento de urgénci ionado no gr tr da verifi d
diferentes eventos e situacoes vivenciadas nos dias atuais. ““T'er em mente o dia de

oy . N .
Jeova” significa, para as Testemunhas de Jeova, que nao se deve esquecer que esta
muito proximo o dia em que Jeova “destruird este sistema de coisas, antes do

estabelecimento de seu prometido novo mundo” (A Sentinela, 01/09/1997).

1.1. Volta, Presenca e a Grande Multidao

O que estamos aqui chamando de cren¢a milenarista testemunha-de-jeova ¢é,
para eles, uma crenca que os distinguiu de toda a cristandade!®. Vejamos a defini¢ao

elaborada pelo grupo com relacdo a vinda do reino de Deus:

Antes de deixar a terra, Jesus Cristo prometeu voltar. Estdo associados
com essa promessa emocionantes eventos relacionados com o reino de
Deus. Deve-se notar que ha uma diferenga entre vinda e presenga. Assim,

a0 passo que a vinda de uma pessoa (que tem a ver com a sua chegada

'® Para uma discussdo mais detalhada a respeito do cristianismo testemunha-de-jeova e suas

diferenciacdes com outras religides cristas, vide capitulo 4. Para o momento, detenho-me no aspecto
milenarista do grupo.



ou o seu retorno) ocorre em determinado momento, a presenca de tal
pessoa pode prolongar-se desse ponto em diante por um perfiodo de
anos. A Biblia também usa a palavra grega ér-£ho-mai (que significa “vir’),
ao referir-se ao fato de Jesus dirigir a sua aten¢do para uma importante
tarefa, num tempo especifico durante a sua presenca, a saber, o seu
trabalho qual executor nomeado por Jeova na guerra do grande dia do

Deus Todo-Poderoso (Raciocinios, p. 433).

Para as Testemunhas de Jeova, quando Jesus Cristo ascendeu aos céus nao o
fez de forma visivel. Pelo contrario, subiu aos céus de forma invisivel aos olhos
humanos. E prometeu que iria voltar, também em forma invisivel. No sentido de
refor¢ar sua argumentagao, o grupo baseia-se em diversas referéncias biblicas. No
livto de Mateus, por exemplo, encontram-se varias mengoes de um verbo grego de
uso comum para “vir”’, o qual é ér-khbo-mai. Mas em outras referéncias ainda no livro
de Mateus foi usada uma palavra diferente, o substantivo pa-rous-si-a, que significa
tanto “chegada” como “presenca”. Logo, nao trata-se apenas do momento da
chegada, mas da presenca desde a chegada. Desta forma, a “volta de Cristo” indica
para as Testemunhas de Jeova ndo exatamente a sua volta, mas a sua presenca
prolongada. Logo, Jesus voltou (tendo dirigido sua atengao como Rei para a Terra) e
agora esta presente como espirito, interferindo nos assuntos espirituais aqui na
Terra.

Tomando este quadro como referéncia, as Testemunhas de Jeova créem,
baseadas em interpretagOes de diversas profecias biblicas, que até 607 AEC (Antes
da Era Comum)!” todos os reis eram designados por Jeova. De 607 AEC até 1914,
periodo denominado por eles de “tempo designado das nagdes”, Jeova ficou sem
representante na Terra. E somente em 1914 Jesus Cristo assumiu nos céus o
governo do Reino de Deus. Até entdao, satanas tinha acesso ao céu e a Terra. Ao
assumir o poder celestial, Jesus expulsou satands e seus demonios, que passou entio
a habitar somente na Terra. Satanas, que até entdo tinha livre acesso aos céus, ¢

expulso por Jesus Cristo, que “limpa” o céu e o reduz ao dominio terrestre. Este

7 As Testemunhas de Jeova datam seus eventos de acordo com o nascimento de Cristo.



dominio satanico ¢ marcado e evidenciado, segundo o grupo, através de diferentes
eventos explicados com referéncias biblica: “Nacdo se levantard contra nagao e
reino contra reino; e haverd grandes terremotos, e, num lugar apds outro,
pestiléncias e escassez de viveres; e havera vistas aterrorizantes e grandes sinais do
céu.” (Lucas 21:10,11). Foi também neste periodo, entdo no ano de 1914, que inicia-
se a I Grande Guerra Mundial. Esta guerra serviu para o grupo como sinal claro e
evidente da presenca de satanas na Terra, revelando toda a sua furia devido a sua

expulsao celestial. Vejamos o que dizem a esse respeito:

Jesus profetizou também: ‘Haverd vistas aterrorizantes e grandes sinais
do céu.” (Lucas 21:11) Durante a Primeira Guerra Mundial, as incessantes
barragens de artilharia representavam algo novo — guerra #fal. Pela
primeira vez, os dirigiveis, e depois, ainda mais importante, os avides,
iniciaram a era da guerra aérea. De fato, 1914-1918 foi apenas o comeco,
mas levaria a situacdo descrita adicionalmente por Jesus na sua profecia
em que disse: “Também, havera sinais no sol, e na lua, e nas estrelas, ¢ na
terra angustia de nagdes, ndo sabendo o que fazer por causa do rugido
do mar e da sua agitacdo, os homens ficando desalentados de temor e na
expectativa das coisas que vém sobre a terra habitada; porque os poderes
dos céus serdo abalados.” — Lucas 21:25, 26. (Venha o teu Reino,

1981:113).

Tornou-se claro desta forma, para as Testemunhas de Jeova, que o reino de
Deus, por Jesus Cristo, fora estabelecido nos céus em 1914. Ou seja, o grupo
considera que os “dltimos dias” iniciaram em 1914. Logo, os acontecimentos atuais
como fome, miséria, injusti¢as sociais, guerras, etc., sao atribuidos a a¢ao de satanas
na Terra e servem para o grupo como indicativos claros e evidentes do fim préximo.
Enquanto isso, Jesus ainda esta organizando o reino de Deus no céu.

A vinda de Jeova, por sua vez nao sera visivel aos olhos humanos.



A grande profecia de Jesus sobre ‘o sinal’ de sua presenca informa-nos
de que, ‘quando o Filho do homem chegar na sua gléria, e com ele todos
0s anjos, entio se assentard no seu trono glorioso’. (Mateus 25:31) Visto
que o brilho de tal gloria sera prejudicial para meros olhos humanos, o
Rei tem de permanecer invisivel para a humanidade. (Veja Fxodo 33:17-
20; Hebreus 12:2.) Este é o motivo de se precisar dum ‘sinal de sua
presenca’. Na segunda vinda do Messias ndo é mais necessario que ele
abandone sua vida espiritual, celestial, para aparecer na terra num corpo
carnal, a fim de ser usado como ‘oferta pelo pecado’. Tendo provido seu
sacrificio humano ‘uma vez para sempre’, ele vem ‘na segunda vez... a
parte do pecado’, como invisivel rei celestial. — Hebreus 7:26, 27,

9:27,28; 10:8-10; 1.Pedro 3:18. (Venha o teu Reino, 1981:109).

Nao havera uma volta visivel, e sim, uma intervencao poderosa de Jeova no
que tange aos assuntos na Terra. Vira entao o Armagedom, onde os governantes
politicos de toda a Terra se ajuntardo em oposi¢ao a Jeova e a seu Reino. “Tal
oposicao sera evidenciada por uma agao global contra os servos de Jeova na terra,
os representantes visiveis do Reino de Deus” (Raciocinios, p. 44). As Testemunhas
de Jeova sdo os representantes visiveis de Deus na Terra. Jeova Deus agira de forma
a manipular a acdo humana para que Sua vontade seja efetuada e sua vinganca
cumprida. Os justos entdo possuirdo a terra e os impios morrerao. A partir deste
momento a Terra estard sob dominio de Jeova, tendo Cristo como governante.
Depois do Armagedom, havera um periodo de mil anos para que as pessoas sejam
ressuscitadas (pouco a pouco) e alcancem, entdo, a perfeicao. Os ressuscitados nao
serdo julgados segundo os atos errados dos tempos anteriores, mas, em vez disso,
serdo julgados pela sua disposi¢ao de viver a altura dos requisitos justos para a vida
no dominio do reino de Deus. Este periodo sera considerado, segundo o grupo,
como um perfodo de “maior programa educativo” de todos os tempos, realizado
sob a organizacao do Reino de Jeova. Abrir-se-ao, entdo, os “rolos”. Estes serdo as
instrugoes publicadas para ajudar os humanos ressuscitados a realizar as agdes que
os habilitardao para a vida eterna. Os meios e os programas educativos na “nova
terra”, dirigidos por Jeova e pelo seu Rei messianico, serdao, segundo o grupo, muito

superiores em comparaciao com tudo o que o mundo de satanas ja ofereceu.



Durante estes mil anos, satanas estara preso. Ele sera solto do abismo por
um pouco de tempo, para testar o mundo aperfeicoado da humanidade quanto a sua
lealdade ao reinado de Jeova. Um numero nio especificado talvez decida seguir o
diabo, mas estes sofrerdao a execu¢ao rapida do seu julgamento. “Cristo Jesus
realizara este ato final de vindicagdo por esmagar a cabeca da Serpente original,
aniquilando-a junto com sua prole tdo cabalmente como que por um fogo que
durara ‘dia e noite, para todo o sempre’.” (Venha o teu Reino, p. 184). Com satanas
definitivamente eliminado, havera a paz eterna e Jesus Cristo devolvera o poder e o
reino celestial ao Pai.

Os verdadeiros cristaos serdo livrados do “atual sistema iniquo de coisas,
bem como a salvagao da escravidao ao pecado e a morte. Para uma grande multidao
de servos féis de Jeova que vivem nos ‘ltimos dias’, a salvacdo incluira serem
preservados através da grande tribulagao” (Raciocinios, p. 338). A referéncia a esta
“Grande Multidao” esta na passagem biblica de Revelagao 7:15, que registra como
sendo aqueles que “estio diante do trono de Deus e o servem publicamente”, sé
que na Terra. Logo, “aqueles que confessam que o Senhor Jesus é seu Salvador e
Jeova, seu Deus, a quem adoram em espirito e em verdade e servem alegremente”
(Proclamadores, p. 169) sao considerados a grande multidao, que vivera eternamente
no parafso terrestre. “As Testemunhas de Jeova entendem que se trata de servos
leais a Deus que sobreviverdo ao Armagedom com a perspectiva de vida eterna
numa Terra levada de volta a condicao de Parafso” (Ibid., p.179). A Terra, na
perspectiva testemunha-de-jeova, nao sera destruida mas, conforme o propodsito
original de Jeova Deus, sera “limpa” e transformada em um parafso para esta grande
multidao. Baseadas em referéncias biblicas, acreditam que nesta nova Terra havera
moradias adequadas e fartura de alimentos para o usufruto de todos, e todas as
doengas, enfermidades e formas de incapacidades fisicas (inclusive a propria morte)
se tornardo coisas do passado.

Um “pequeno rebanho”, reconhecidos no grupo como os “144.000
ungidos”, ja foram selecionados dentre todos os povos e nagdes para governarem
como reis com Cristo no reino celestial. Todos os 144.000 cristios ungidos tém
evidéncia de terem o espirito de Deus. Com base biblica argumentam: “Recebestes

um espirito de adogao, como filhos, espirito pelo qual clamamos: ‘4ba, Pail” O



proprio espirito da testemunho com o nosso espirito de que somos filhos de Deus.
Entao, se somos filhos, somos também herdeiros: deveras, herdeiros de Deus, mas
co-herdeiros de Cristo, desde que soframos juntamente, para que também sejamos
glorificados juntamente. (Romanos 8:15-17)” (Ibid., p. 142). Eles tém certeza
absoluta de que foram gerados por Deus para a filiagdo espiritual como co-herdeiros
de Cristo no Reino celestial. Neste respeito, é o espirito santo de Jeova que
desempenha um papel de atribuidor desta certeza. Os ungidos reconhecem seu szatus
e sabem que “foram batizados em Cristo Jesus” e na sua morte. Tém a firme
convicgao de que sao filhos espirituais de Deus, que morrerao e serdo ressuscitados

para a gloria celestial, assim como Jesus foi.

1.2. Indicios e Urgéncia

Ter em mente o dia de Jeova ¢é, também, estar atento aos indicios de que o
fim esta proximo. Estes indicios sio pontuados pelo grupo através de seis provas,

conforme apresentado na revista .4 Sentinela de 15/01/2000:

1. A primeira delas, de que estamos vivendo nos ultimos dias, conforme o apostolo
Paulo registrou em 2 Timéteo 3:1-5: “Nos ultimos dias havera tempos criticos,
dificeis de manejar. Pois os homens serdo amantes de si mesmos, amantes do
dinheiro, pretensiosos, soberbos, blasfemadores, desobedientes aos pais,
ingratos, desleais, (...)”.

2. A segunda prova é que vé-se nos dias atuais os efeitos da expulsio de satanas e
seus demonios dos céus. Isto acabou gerando grande sofrimento para a Terra. A
profecia de Revelagao (livro de apocalipse) diz que, ao ser lancado para a Terra,
o Diabo sabia que lhe restava um curto periodo de tempo. “Durante este
periodo, satanas trava lutas contra os seguidores ungidos de Cristo (...).
Certamente vemos os efeitos de seus ataques em nosso tempo. Mas logo satanas

sera confinado ao abismo para que nao mais desencaminhe as nagoes” (Ibid.).



3. A terceira diz que vivemos nos dias do “oitavo e ultimo rei”. Na passagem de
Revelagao 17:9-11, o apdstolo Joao refere-se a sete reis, que representam sete
poténcias mundiais. Ele vé também um oitavo rei que procede dos sete. Este
representa hoje, para as Testemunhas de Jeova, as Na¢oes Unidas.

4. A quarta diz que vivemos no periodo simbolizado pelos “pés da estatua do
sonho de Nabucodonozor”. O profeta Daniel interpretou o sonho da enorme
estatua na forma de um homem. Cada parte da estatua representa varias
poténcias mundiais. Todas as poténcias mundiais representadas na estatua ja
surgiram.

5. Quinta, vé-se a realizagao de uma obra mundial de pregacao, a qual Jesus disse
que ocorreria pouco antes do fim deste sistema. Segundo o grupo, essa profecia
se cumpre numa escala sem precedentes. “A Biblia, porém, nao afirma que Jeova
esperara até que cada pessoa na Terra receba testemunho. Em vez disso, as boas
novas tém de ser pregadas até que Jeova diga que basta. Dai, vira o fim” (Ibid.).

0. A sexta prova diz que o nimero de genuinos discipulos ungidos de Cristo “esta
ficando bem pequeno, embora alguns deles evidentemente ainda estardao na

Terra quando comecgar a grande tribulacao” (Ibid.).

O fato é que para as Testemunhas de Jeova ha evidéncias claras de que
vivemos no tempo do fim deste “sistema de coisas”. Segundo o grupo, Jesus
predisse coisas tais como grandes guerras, terremotos, doengas e crimes, indicando-

(13

os como acontecimentos presentes nos “ultimos dias”. A iminéncia de eventos
dramaticos estabelece para o grupo a necessidade de envolvimento com uma série
de regras de condutas, acdes e valores que os resguardem para o “grande dia”. A
iminéncia de eventos catastroficos e a real possibilidade destes eventos acontecerem
amanha acaba por afetar todas as a¢oes das Testemunhas de Jeova hge. E é com base
nas promessas biblicas deste awanhid que o grupo promove a esperanca de um porvir
restaurado, de “novos céus e uma nova terra que aguardamos segundo a sua
promessa, e neste ha de morar a justica” (2 Pedro 3:13). A passagem biblica de
Habacuque (“Nao tardaral”) desperta no grupo um sentimento constante de

vigilancia e urgéncia que acaba por estabelecer um novo molde para as nogoes de

tempo utilizadas pelas Testemunhas de Jeova. Leva-se em conta, no que diz respeito



a vinda do reino de Deus, nao mais o tempo secular, mas passa-se a adotar o tempo
de Jeova, na medida em que, segundo a Biblia, “um s6 dia é para Jeova como mil
anos, e mil anos, como um s6 dia” (2 Pedro 3:8). Logo, adotar o tempo de Jeova
significa agir conforme este tempo, ou seja, com urgencia. Esta urgéncia ¢ acionada
pelo fato de nio saber quando o reino de Jeova sera instaurado. O grupo nio
considera que Jeova nunca agira, pelo contrario, “o dia de Jeova vira como ladrao”

(2 Pedro 3:10). Vejamos o que diz o grupo a esse respeito:

Ladrées sdo facilmente pegos, porém é mais provavel que o vigia que
fica acordado a noite inteira veja um ladrao do que aquele que adormece
de vez em quando. Como o vigia pode ser manter acordado? E mais facil
se manter alerta por se movimentar do que por ficar a noite inteira
sentado. De modo similar, manter-se espiritualmente ativo ajudara o
cristao a ficar desperto. De modo que Pedro nos exorta a manter-nos
ativos ‘em atos santos de conduta e em acdes de devogio piedosa’ (2
Pedro 3:11). Essa atividade nos ajudarad a continuarmos ‘tendo bem em

mente a presenca do dia de Jeova’. (A Sentinela, 01/01/2003).

Logo, o grupo ¢é estimulado a aguardar pacientemente o tempo designado
por Jeova: “Podemos continuar a cultivar qualidades cristas vitais, bem como a
transmitir as boas novas a muito mais pessoas do que de outro modo teria sido
possivel” (Ibid.). De igual forma, agir conforme o tempo de Jeova serve, para o
grupo, como mantenedor deste senso de urgéncia, na medida em que desviar-se dele
pode encaminhar ao afastamento da atengdo de coisas espirituais para objetivos
materiais, o0 que poderia torna-los espiritualmente “sonolentos”.

Essa espera ansiosa pela vinda do reino de Jeova nos faz crer que as
Testemunhas de Jeova podem ser consideradas em muitos aspectos como um grupo
milenarista, na medida em que organizam suas agdes a partir da iminéncia da
instauragdao do reino de Jeova. Creio que realizar uma reflexdo tedrica a respeito do
milenarismo em geral pode nos ajudar a compreender o milenarismo testemunha-

de-jeova.



2. Pensando o Milenarismo

O pioneiro dos estudos relativos ao tema dos milenarismos foi James
Mooney (1896), que a partir do seu trabalho “Ghost Dance” sobre os indios das
pradarias norte-americanas, redefine a expressao!s. A partir deste estudo, o conceito
que aludia a tradicdo que espera uma Idade de Ouro de mil anos (willennium), em que
Deus reinara baseada na literatura apocaliptica judaica e nas revelagdes do apostolo
Joao, comegou a ser usado nao mais no sentido biblico'” mas para referir-se a todo
um corpo de crencas do mesmo tipo que designaria qualquer classe de
salvacionismo (Barabas, 1987).

De acordo com a tipologia criada por Norman Cohn?® (Cohn, 1972 apud
Barabas, 1987), baseado em uma analise dos movimentos milenaristas da Europa na
Idade Média, os salvacionismos milenaristas tém como caracteristica serem
coletivos, terrenos, iminentes, totais, ultimos e catastroficos. A crenca milenarista é
coletiva porque a salvacio é para todos os “escolhidos”. F zerrena porque esta nova
sociedade de felicidade e bem-estar sera instaurada e desfrutada pelos “eleitos” na
vida terrena. B sminente porque os crentes passam a viver uma tensa espera da
“volta”. Ainda que muitas vezes se transforme em uma espera diferida, a ideologia
milenarista continua viva, “em estado latente” (Barabas, 1987:13), até que surjam
novos sinais e mensagens. A crenc¢a milenarista ¢ #za/ porque implica em uma nova
ordem social que trara nao melhorias, mas uma transforma¢io completa das
condicbes existenciais. E #ltima porque conduz a um futuro definitivo, e é catastrifica
porque a busca da salvacao vem precedida de acontecimentos apocalipticos. As
Testemunhas de Jeova, foco deste trabalho, possuem estas cinco caracteristicas,

abarcando-as de igual modo.

' Para James Mooney, um dos primeiros autores a estudar os movimentos messianicos em trabalho de
campo, existia entre os grupos indigenas americanos do norte, anterior a chegada do branco, a crenca na
vinda de um messias que lhe traria condi¢bes de felicidade, conhecida em tempos anteriores e que seria
entdo restaurada.

'® Foi com o povo de Israel que o conceito tomou seu primeiro significado. Ocorre pela primeira vez no
livro de Samuel, sugerindo o contexto que o0 messias era o ungido do Senhor e que seu papel era politico.
S6 depois do cativeiro é que surge uma promessa clara de uma idade ainda por vir, na qual todas as
injusticas seriam sanadas.

20 Cohn, Norman. En pos del milenio. Revolucionarismos milenaristas y anarquistas misticos de la
Edad Media. Edit. Seix Barral, Barcelona, 1972.



De acordo com a definicao de Queiroz (Queiroz, 1976 apud Barabas, 1987),
mitlenarismo é a crenga em um tempo futuro, onde todos os males serao corrigidos e
todas as injusticas reparadas. Barabas (1987:15) argumenta que estd na “natureza do
milenarismo ser ao mesmo tempo religioso e sbécio-politico ao aproximar
estreitamente as esperangas e aspiracoes terrenas com os meios através dos quais se
espera ter acesso ao novo mundo’?l. O profetismo, por sua vez, ¢ um tipo de
movimento sécio-religioso em que o profeta tem o papel de comunicar a iminéncia
da chegada do messias ¢ do milénio, e o andncio é recebido como revelagao.
Conforme Barabas (Ibid., p. 15), sua fun¢ao nao consiste em concretizar o milénio,
mas em preparar os eleitos para o advento.

Ha uma forte discussio no sentido de compreender as mobilizagoes
messianico-milenaristas e suas relacbes causais. Enquanto uns apontam a
determinacao de fatores estruturais e socio-economicos, outros, segundo Queiroz
(1995), nao negam a dimensao econdmico-material mas destacam questdes culturais,
miticas e/ou religiosas no estudo dessas manifestacoes. Para Maria Isaura Pereira de
Queiroz  (1976), por exemplo, movimentos milenaristas brasileiros sio
manifestagoes que denunciam crises que atingem segmentos sociais especificos. Ja
no entendimento de Vittorio Lanternari (1974), os movimentos visam a regeneragao
do mundo onde a medida que se desenrolam, estabelecem uma renovaciao
consciente da cultura religiosa estabelecida e colocam premissas de uma reforma de
toda a vida social, politica e cultural, supondo crise e descontentamento na sua
origem. Para Josildeth Gomes Consorte (1973), as mobilizagbes messianico-
milenaristas se constituem como agOes articuladas a partir da desestruturagao
profunda dos modos de vida tradicionais. Para Rossi (2002), a idéia de messianismo
vinculada somente ao pobre nao ¢ suficiente. Para este autor, a idéia é que o
messianismo nao ¢ algo exclusivo dos dominados, mas também visivel entre as
classes dominantes. Se o marco teérico da maioria dos autores que trabalharam com
o messianismo permite vislumbrar a conclusio de que o messias tem relacdo
exclusiva com os dominados (e sua realizacao se da no cotidiano das dificuldades),
Rossi diz ser dificil encontrar um autor que afirme que a classe dominante tem

utopia messianica.

2 Tradugao do autor.



Barabas (Ibid., p.14) sugere que a terminologia mais conveniente e global ¢é
aquela que permite incluir os movimentos salvacionistas dentro da categoria mais
ampla de movimentos sécio-religiosos??. Barabas (1987) esta pautada pela casuistica
dos movimentos milenaristas indigenas do México, no contexto do colonialismo. A
autora argumenta que estes nao devem ser entendidos como reagoes irreflexivas de
massas excitadas e irracionais, mas pelo contrario, como “expressdo das esperangas
coletivas que manifestam, através dos séculos, o desejo e a vontade de alcangar a
liberdade” (Ibid., p. 42). Sua proposta ¢ interessante ao articular o “social” e o
“religioso”, tonando evidente que estas dimensoes nao podem ser consideradas
separadamente. E  interessante também porque reconhece nos
milenarismos/profetismos/ messianismos a manifestacio de anseios legitimos de
um setor social qualquer.

Mas estes autores estdo tratando de setores sociais que se caracterizam por
homogeneidades percebidas como dadas: identidade étnica, identidade como
pobres, discriminados, etc. No caso do pertencimento religioso nas sociedades
urbanas contemporaneas, a homogeneidade grupal, quando aceita e percebida, ¢é
conscientemente construida pela vontade e determinacdo. Dai que a analise do
milenarismo ganha se levar em conta as constricdes que os sujeitos fazem do
milenarismo a que se vinculam e suas justificagoes (Dickie, 1999).

Por um lado, ndo é possivel caracterizar as Testemunhas de Jeova como um
grupo oriundo de uma classe social determinada. Elas nio sio originadas de um
mesmo contexto ou sujeitas as mesmas condicOes sociais e econdmicas contra as
quais viessem a se rebelar. Nao configuram, neste sentido, um segmento social
especifico em crise econémica e social?’. Por outro lado, o projeto missionario
testemunha-de-jeova busca como fim ultimo mudangas nos valores morais da
sociedade como cumprimento da vontade de Jeova, o que, por um lado, os isenta de
qualquer tipo de engajamento voltado a mudangcas sociais mas evidencia a vivéncia

de uma “crise de valores”. Isto dificulta caracteriza-los como um movimento sdcio-

22 Nomenclatura cunhada por Vittorio Lanternari (1974).

¥ N3o tive acesso a informagbes que me possibilite caracterizar as Testemunhas de Jeova em geral no
mundo como um segmento sécio-econdmico especifico. Ha indicagdes no entanto de que, no Brasil, se se
caracterizam por serem oriundos das camadas médias e médias baixas (informagdes pessoais das
Testemunhas de Jeova).



religioso conforme os termos propostos por Barabas. No entanto, sua proposta
permite conceber o milenarismo de uma forma menos simplista do que aquela que o
considera como uma resposta direta das classes desfavorecidas ou oprimidas. A
religido é construtiva da agdo e nao mera resposta ao mundo.

O milenarismo do grupo aqui pesquisado se estabelece ndo a partir de
clementos de pobreza, miséria e injustica social, conforme apresentam diversos
autores que trataram o tema. O movimento milenarista das Testemunhas de Jeova
nao esta limitado a ideologia dos grupos marginalizados, e a idéia vinculada somente
ao pobre nao ¢ adequada a este estudo de caso. Nao estamos tratando de um grupo
que sofre uma opressao econémica e grande estado de miséria, mas sim, de um
grupo que traz eclementos de sofrimento e perseguicdo, elaborando uma auto-
atribuicao vitimizada?* muito forte. O sonho de construcio de uma “antisociedade”
nao se funda em um protesto pela miséria, injustica e pobreza. Estes sdo vistos
como indicativos do fim dos tempos. A finalidade do trabalho
proselitista/missionario das Testemunhas de Jeova é o de garantir as condi¢Ges para
a salvagdo no momento do Armagedom. S6 assim povoardo uma sociedade justa e
perfeita onde todos viverao em paz e harmonia por vontade de Jeova.

A origem etimolégica do termo ufgpia significa “nao-lugar” ou “lugar
inexistente”. Desde Platio até os socialistas utopicos contemporaneos, a utopia
estava relacionada a analise critica das sociedades por eles vividas. Estabeleciam a
constru¢do imaginaria de uma anti-sociedade, mediante a qual diagnosticavam a
miséria e detalhavam a sociedade perfeita que serviria de exemplo ao futuro da
humanidade. Assim esbogada, a utopia pretendia encarnar os desejos fundamentais
do ser humano e encaminhar a sociedade a um bem estar terreno. Apesar de
diversas criticas a estes “géneros utopicos”’, estes pensadores denunciaram mais
radicalmente os abusos dos grupos dominantes e pretenderam comunicar ao ser
humano a esperanca de novas e melhores perspectivas de vida (Barabas, 1987).

A outra expressao histérica da utopia, assim considerada pelos estudiosos
dos movimentos camponeses da Idade Média, ¢ o milenarismo e o messianismo.

Para Barabas (Ibid.) enquanto a utopia social abstrata (inspirada no sofrimento, na

24 Esta discuss3o sera tratada em capitulo posterior.



indigéncia, no despossuido) surgia do pensamento de grupos intelectuais e se
desenvolvia na teoria, a utopia dos movimentos populares expressava sua critica de
ordem e sua esperanca em um futuro melhor e diferente, em termos de linguagem
religiosa do cristianismo. Assim, a legitimidade que encontrava a coletividade
descontente nas promessas da religido, garantia participacdo ativa na efetuacdo da
mudancga. Desta forma, para Barabas a distancia entre a utopia social abstrata ¢ a
utopia milenarista ¢é, de certa forma, justificada. Estas duas formas de utopias
coexistem na histéria do ocidente, muitas vezes entrecruzando-se, nutrindo-se uma
da outra e muitas vezes caminhando em paralelo. Baseando-me novamente em
Barabas, apresento uma sintese de relagao entre as duas formas de utopia.

Das utopias da antigtiidade, A repriblica de Platao serviu como modelo de
inspiragao para €épocas posteriores. Estas primeiras utopias socials recorrem a
elementos que serdo retomados por outras utopias, como por exemplo, a
causalidade atribuida ao desaparecimento da propriedade privada e, por
conseqiiéncia, o surgimento da justi¢a e felicidade humana. Essa utopia se propunha
a ser uma sociedade baseada em rigida legislacdo, e situava-se nao somente na
denuncia e no repudio da ordem estabelecida, mas na afirmacio do homem de
estabelecer uma sociedade onde reinaria a felicidade e a justica. Estas e outras visoes
e expectativas utopicas sao, na maioria dos casos, projetadas como reordenamentos
do conhecido ou como retornos ao passado. Para Barabas sdo, na verdade, intentos
de transformacao de realidades onde os desejos necessitam de concretizagoes.

A utopia judaica centra-se na espera de um novo céu e uma nova terra, onde
o eéxodo faz parte da rebelido dos escravos do Egito. O Deus que guia Moisés se
manifesta a favor do povo subjugado, auxiliando na busca da “terra prometida”. E
desta forma que o “Deus dos hebreus” se manifesta como messianico,
estabelecendo Moisés como profeta e dando a ele a missao de manter o povo eleito
sempre aberto a promessa do reino de liberdade. A utopia judaica é uma utopia
concreta porque sua concep¢ao escatologica se mostra, no processo de revelacio
biblica, como oposicio a0 culto estabelecido que garante a ordem dada. E também
concreta porque a espera- esperanga nao esta posta em um Deus transcendente, mas
na fraternidade coletiva e na vontade dos homens de ascender ao reino da liberdade.

Vontade esta que ocorre por causa da figura do messias. Este fundamento



messianico e profético da mitologia biblica suporta a perspectiva revolucionaria do
cristianismo, que ¢ retomada pelos movimentos milenaristas e messianicos
posteriores.

Os modelos utopicos surgidos do racionalismo e industrialismo continuam
configurando-se como projetos ideais distantes das expectativas e da participagao
ativa das bases sociais; e eis o motivo pelo qual nio superam sua condi¢ao de
utopias abstratas. Na utopia concreta, ao contrario, a transformacao radical como
realidade é uma expectativa que encontra sua possibilidade de realizacio na
participagao coletiva das bases sociais. Outra vertente da utopia concreta é a
milenarista. A utopia milenarista significa “uma abertura a esperanca do anunciado
(profecia), do prometido que ainda ndo ¢; esperanga que se encontra sempre
garantida pela religiao” (Ibid., p. 83).

Outra distingdo entre utopia abstrata e concreta milenarista apontada por
Barabas (Ibid.) pode ser expressa através de pares de oposi¢oes. Enquanto que a
utopia abstrata se define pelo individualismo, teorizacdo, totalitarismo e irrealizagao,
a utopia concreta se realiza pela coletivizagido, estado pratico, comunitarismo e
realizacao. A oposicao deste udltimo, irrealizagdo versus realizacdo revela a
problematica da viabilidade da utopia concreta milenarista. A autora refere-se a
Ernst Bloch?®, que argumenta que estes movimentos representam nao meras ilusoes
em conteido, mas “projecOes da esperanga totalizadora que constitui o principio de
toda revolucao” (Ibid., p. 85). Bloch adverte que a esperanc¢a no reino de liberdade
se desvanece todas as vezes que se deseja concretiza-lo. E questiona-se: o
caracterfstico da utopia milenarista nao seria nunca realiza-lo? Barabas responde a
este questionamento através de Desroche?0, que argumenta que o fracasso na
realizacdo da utopia milenarista constitui da mesma forma o seu triunfo. Neste
sentido, a viabilidade da utopia milenarista ndo deve estar baseada nas realizagdes,
mas na sustentacao da esperanca que da aos homens novos significados e os
mobiliza em favor de um mundo melhor. “O fracasso total ou parcial dos

milenarismos e messianismo nao nega sua factibilidade, pelo contrario, projeta sua

% Erpst Bloch, El principio esperanza, vol. 3, Edit. Aguilar, Madrid, 1980.
% Henri Desroche, Sociologie de I'esperance, Cal Mann-Lévy, Paris, 1973.



possibilidade de ser o futuro; dominio da esperanca e da imaginacgao criadora” (Ibid.,
p. 85).

Eis o que Barabas chamou de wfgpias concretas, pois a “espera-esperanga’ esta
firmada em uma fraternidade comum, contrapondo as #fopias abstratas, que se
definem pelo individualismo, totalitarismo e irrealizagdo. O milenarismo das
Testemunhas de Jeova nao pode ser caracterizado como um movimento coletivo do
mesmo tipo dos acima mencionados. De acordo com Flora (2001:05), uma
caracterfstica diferencial em relacio aos movimentos brasileiros histéricos é que o
grupo nao caracteriza, propriamente, um ovimento no sentido de uma agao coletiva,
onde houvesse a caréncia de condi¢oes politicas institucionais e onde o movimento
pudesse ser eficaz como agente de uma mudanga social ampla, organizado com a
finalidade de construir o novo mundo (Dickie, 1999). Antes, como outros
milenarismos contemporaneos, se caracteriza por constituir grupos de adeptos que
devem, individualmente, perseguir a realizacdo das condi¢des necessarias (e

prescritas) para atingir a salvagao.

2.2. O Tempo das Testemunhas de Jeova

O fato ¢ que as Testemunhas de Jeova caminham calcados em uma
perspectiva milenarista, implicando em uma consciéncia de tempo?” muito
especifica. Relativizar o tempo e percebé-lo como construcao cultural ¢ um esforgo
surpreendente, sendo interessante pensar como esta categoria contribui para um
reforco do etnocentrismo inerente a cada cultura. Passo a considerar o tempo, de
acordo com Dickie (1996), como uma concep¢ao construida histérica e
culturalmente, ou seja, como produto de um contexto socio cultural e fator de

grande relevancia na vida das pessoas: as percepgoes de tempo, que 0s grupos

2" Consciéncia de tempo é um conceito de P. Ricoeur (Ricoeur, 1985 apud Dickie, 1996) que da conta de
dois eixos da dimensao temporal dos atores: aquele horizontal da relagdo entre eventos tal qual
construida por eles (a organizacéo e a qualificagdo do tempo), e aquele vertical do tempo com os atores
(a vivéncia de acordo com a organizagao e a qualificagdo do tempo).



socials engendram a partir de seus contextos, condicionam a vida cotidiana,
determinam rotinas, definem prioridades, etc. No caso do grupo milenarista
estudado, o milénio é uma duracdo temporal, marcada pela vinda do reino de Jeova;
um periodo definido e desejado pelos fiéis como inicio de uma nova vida.

Montenegro (1996), por sua vez, acrescenta:

Vemos que para eles o devir temporal é concebido como um processo
mecanico governado por uma lei inexoravel - o cumprimento do plano
divino - cujo conteddo total (...) encontra-se na biblia. Esse é o referente

imutavel que concebem por tras das mudancgas constantes (Ibid., p. 81).

Como salientou Montenegro, a Biblia assume papel fundamental neste
cenario. Para as Testemunhas de Jeova, a Biblia ¢ a unica fonte que permite
estabelecer um esquema cronolégico que abrange o inicio da humanidade até o final
dos tempos e a posterior restauracao de um paraiso na Terra. Montenegro utiliza
uma distin¢ao feita por Suzanne Lallemand?® entre cosmologia e cosmogonia, uma
vez que esta distingdo ordena e relativiza o espago atribuido pelas Testemunhas de
Jeova a Biblia como fonte maxima de autoridade. Segundo Lallemand, entende-se
por cosmologia um conjunto de crengas e conhecimentos que abrangem o universo
natural e humano. Por cosmogonia, “entende-se como a parte desse todo mais
amplo que se concentra especialmente na explicacdo da criagao do mundo, expondo
sob a forma de mitos, idéias sobre a origem do cosmos e sobre o processo de
constituicao da sociedade” (Montenegro, 1996:64). Logo, para as Testemunhas de
Jeova a Biblia ¢ a fonte dessa cosmogonia. Ela contém, em sua percepgao, a
verdadeira historia sobre a origem do universo, criagio do homem, seu proposito,
queda e destruicao. E na Biblia que encontramos a narra¢ao cosmogonica relatada e
publicada diversas vezes pelo grupo.

Para as Testemunhas de Jeova, o milénio supoe um futuro relativamente

préoximo para sua concretizagdo. Mais proximo ainda esta o Armagedom, e por isso

% Suzanne Lalleman. "Cosmogonia e Cosmologia”. In: Augé, Marc. A Construgdo do Mundo: Religizo,
Representacoes, Ideologia. Sado Paulo: Edi¢des 70, 1978.



para o grupo o conhecimento do que acontecera apresenta-se como algo urgente.
Mais importante ainda ¢ a descoberta do inicio deste novo tempo: eis o motivo da
grande quantidade de profecias “arriscadas” até hoje. Na cosmologia testemunha-
de-jeova as profecias sao mais destacadas que a nova ordem que vird, e o
Armagedom (a batalha final), ocupa um lugar mais destacado que o préprio milénio.
A urgéncia do “tempo do fim” ¢é caracterizada ndo somente pela indicagdo de
eventos especificos identificados pelo grupo como indicativos do fim dos tempos —
miséria, soliddao, guerras entre as na¢Oes — mas caracteriza-se pela administragdo no
uso do tempo. Investe-se, entdo, em inumeras leituras direcionadas as verdades
biblicas, em tempo de estudos biblicos, em reunides. Mas investe-se principalmente
no nimero de horas dedicadas ao trabalho proselitista. O tempo disponivel (em um
fim de semana ou nas férias, por exemplo), tem de ser utilizado na divulgacio da
mensagem. F a pressa que os estimula a realizar este trabalho neste tempo.

A crenga e a realidade das Testemunhas de Jeova esta permeada de profecias,
concretizadas ou nao. Fracassada uma profecia, argumentam: “(...) esperangas nao
realizadas nao siao exclusividade dos nossos dias. Os proprios apostolos tiveram
semelhantes expectativas indevidas... Jeova ¢ digno de ser leal e de louvor com ou
sem a recompensa final” (Proclamadores, p.78). Se a leitura do material “nativo”
tem revelado um posicionamento mais cauteloso quanto a marcagao de eventos e
um claro reconhecimento de possiveis erros cometidos por marcarem datas da volta
do reino de Deus, hoje encontramos no grupo nao somente este reconhecimento,
mas um movimento “discreto” capaz de arriscar algumas profecias. A indicacdo de
que estamos nos “dltimos dias” propicia esta reflexdo. Baseadas em Lucas 21:31 e
32 (“Quando virdes estas coisas ocorrer, sabei que esta proximo o reino de Deus?.
Deveras, eu vos digo: Esta geracio de modo algum passara até que todas estas
coisas ocorram”), acreditam que a geracdo que estava viva no come¢o do
cumprimento do sinal de 1914 esta agora bem avangada em idade. Logo, para eles, o
tempo que resta deve ser muito curto e as condi¢cbes mundiais fornecem toda a

indicagao de que este ¢ o caso.

2 Isto &, o tempo em que esse reino destruira o atual mundo iniquo e ele préprio assumira o pleno
controle dos assuntos da terra.



Esta “espera-esperan¢a” nos remete ao comentario de Desroche (1973, apud
Barabas, 1987), citado anteriormente, que argumenta que o fracasso na realizacao da
utopia milenarista constitui da mesma forma o seu triunfo. A utopia milenarista das
Testemunhas de Jeova se baseia nao nas realizagdes das profecias estabelecidas pelo
grupo, mas na esperanga que oferece a eles novos significados, mobilizando-os em
busca de um mundo melhor. Queiroz (1976: 46) também pontua esta questao, ao
referir-se a um termo utilizado por Paul Alphandéry (1898)30. A “Espera
Messianica”, como este autor se referiu, passa a remeter aos anseios do povo, como
sendo aquelas crencas que nao se concretizam obrigatoriamente em movimentos
messianicos. Logo, essa espera messianica se aplica perfeitamente ao estudo de caso
aqui proposto, considerando que a iminéncia da volta e as expectativas,
concretizadas ou nio, oferecem ao grupo um universo simbolico de significados que
transporta-os ao desejo de constru¢io de um mundo melhor. A espera em si nio
gera no grupo desalento e desestimulo, mas sim, renovacao da esperanga e reforco
dos valores ja entao desenvolvidos.

Esta mobiliza¢do que gira em torno da expectativa da volta, da iminéncia do
milénio, se realiza através do testemunho. Testemunho este que ¢ gerado por essas
profecias, ainda que fracassadas (no limite temporal, relacionadas as datas
marcadas). A iminéncia da volta do reino de Jeova e suas implicagdes é o que
organiza o grupo na relacio que estabelecem com o tempo urgente. Para as
Testemunhas de Jeova a missao do cristao na Terra “¢ proclamar a mensagem do
Reino de justica do Senhor” (Raciocinios, p. 77), e como auto-definicdo assumem:
“sociedade mundial de pessoas que dao ativamente testemunho sobre Jeova Deus e
Seus propodsitos com a humanidade (...) (Ibid., p. 384). Este “testemunhar” foi
comissionado por Jesus que, antes de acender aos céus, confiou aos seus apostolos
dizendo: “Sereis testemunhas de mim... até as partes mais distantes da terra” (Atos
1:8). Jesus predissera também que “estas boas novas do reino seriam pregadas em
toda a terra habitada, em testemunho a todas as na¢es (Mt. 24:14)”. Isto significa

dizer que as profecias, experenciadas pelo grupo ou nio, sao expressas através da

30 Alphandery, Paul. Notes sur le messianisme médiéval latin. Rapports Anuels de la Section des
Sciences Religieuses. Ecole Pratique des Hautes Etudes, Paris, 1898-1914.



importancia dada por estas pessoas a exposicao da razdo de sua esperanca, a
comissao que receberam de falar sobre o Reino para o mundo. Mundo este que jaz
no pecado.

Neste sentido, torna-se viavel estabelecer uma relacao entre milenarismo e
missdo. A concepgao de tempo das Testemunhas de Jeova se realiza pautada pelos
elementos milenaristas, ou seja, a partir desta espera-esperanca que diz que o agora ¢
a evidéncia dos “Ultimos dias” e define a urgéncia do tempo. Esta urgéncia ¢é
estimulada pela iminéncia da volta e diante da possibilidade da volta. Esta urgéncia
revela-se no discurso do grupo: “(...) o tempo é curto. O tempo esta-se esgotando,
nao resta davida sobre isso (...)” (Proclamadores, p. 104).

Logo, no caso de religides milenaristas como as Testemunhas de Jeova, o
tempo ¢ um limite definido e desejado: as doutrinas milenaristas prescrevem uma
duracdo de tempo até a chegada do wmilénio, ¢ o préprio milénio é uma duragio
temporal. Por outro lado, por se caracterizar como um milenarismo muito rigido
(no sentido de dirigir a acdo dos fiéis, regulando e norteando nog¢des de tempo,
valores e condutas morais) e muito disciplinador (a estrutura altamente homogénea
e hierarquizada do grupo revela-se assim), acaba por selecionar os meios e as formas
de realizacdo de ag¢des, de forma a impedir que qualquer fator saia do controle.

Tratarei destes aspectos no capitulo 4.

3. A Refeicao Noturna do Senhor

Apesar das publicagdes do grupo serem elementos constantes de informagao
e aproximac¢ao com diferentes tematicas por mim analisadas, foi no trabalho de
campo que vivenciei eventos especificos que remetiam a volta de Jeova. Através da
celebracao da Refeicdo Noturna do Senhor pude perceber, de fato, a tematica do
milenarismo presente no grupo em um ambiente de vivéncia e ndo através de seus
escritos. Antes de descreve-lo, porém, vale ressaltar que apesar do grupo remeter a

expectativa da instauracio do Reino de Jeova também em eventuais conversas



informais e/ou em discursos proferidos pelos ancidos na congregacio, foi somente
nesta celebracaio que percebi fortes evidéncias de um “movimento de grupo”
elaborado com base nesta expectativa.

A Refeicao Noturna do Senhor é para as Testemunhas de Jeova uma
celebracao referente ao dia em que Jesus reuniu seus apostolos para celebrarem a
Pascoa anual. Apos terem comido a refeicao pascal, Judas retirou-se do ambiente, e
para os 11 apdstolos que ficaram com Jesus, ele introduziu a Refeicao Noturna do
Senhor. E chamada também, segundo o grupo, de Comemoragao, visto que Jesus
ordenou aos seus seguidores: “Fazei isso em minha comemoragao”. Segundo as
Testemunhas de Jeova, Jesus instituiu uma refei¢io comemorativa — que serviria de
auxilio para a memodria, ajudando os seus discipulos a recordar os acontecimentos
muito significativos daquela noite de 14 de nisa de 33 EC! (Era Comum). Esta
observancia ¢ as vezes chamada de Comemorac¢ao da Morte de Cristo.

A Comemoragao foi instituida com base em dois motivos. O primeiro deles,
segundo o grupo, tem a ver com um dos objetivos da morte de Jesus: “Ele morreu
como defensor da soberania do seu Pai celestial. Cristo provou assim que satanas,
que havia acusado falsamente os humanos de servirem a Deus por motivos egofistas,
era mentiroso” (A Sentinela, 15/02/2003). O segundo motivo da instituicio da
Refeicao Noturna do Senhor foi para lembrar que, por meio da sua morte como
humano perfeito, “Jesus ‘deu a sua alma como resgate em troca de muitos’ (Mateus
20:28)” (Ibid.). De forma resumida, a celebracao da Refeicao Noturna do Senhor
lembra “o grande amor demonstrado tanto por Jeova como por seu Filho, expresso
na morte sacrificial de Jesus” (Ibid.).

Quanto a freqiiéncia da celebragiao, apesar de Jesus nao mencionar nada
especifico, ele instituiu a Refei¢ao Noturna do Senhor e foi morto no dia da Pascoa,
dia 14 do més judaico de nisa, celebrada como “recordacao” do livramento de Israel
da servidao egipcia em 1513 AEC (antes da era comum). A Pascoa era realizada
apenas uma vez por ano, e Jesus intencionou que a Comemoragao fosse celebrada

do mesmo modo. Isso indica, segundo o grupo, que a morte de Jesus deve ser

%! Nisa é o més judaico. O Dia 14 de Nisa no ano de 2003 caiu no dia 16 de Abril, quarta-feira.



celebrada com a mesma freqiiéncia da Pascoa- anualmente- ndo mensal, semanal ou
diariamente.

Quando Jesus instituiu a Comemora¢io, “Tomou ... um pao, deu gracas,
partiu-o e deu-lho, dizendo: ‘Isto significa meu corpo que ha de ser dado em vosso
beneficio. Persisti em fazer isso em memoria de mim.”” (Lucas 22:19). Os simbolos
ou emblemas (pao sem fermento e o vinho) sdao utlizados por Jesus como
elementos simbolicos. O pao sem fermento simbolizava seu préprio corpo carnal
sem pecado, que ele entregou em favor do mundo. O vinho, por sua vez, foi
utilizado por Jesus como representacao de seu proprio sangue, que seria derramado
para servir de base de um novo pacto com os discipulos “ungidos com o espirito”,
“que governatiam com ele no céu quais reis e sacerdotes” (A Sentinela, 01/04/2003).
O vinho simboliza também o sangue derramado por Jesus para o perdio dos
pecados, “abrindo assim o caminho para os participantes serem convocados para a
vida celestial como co-herdeiros de Cristo” (Ibid.). Logo, somente os cristdos
ungidos (aqueles que fazem parte dos 144 mil que irdo governar a Terra com Cristo
no céu) sao os unicos que comem o pao e tomam o vinho na Comemoragao. As
“outras ovelhas”, ou seja, aqueles que niao vao governar com Cristo no céu mas
usufruir a vida eterna numa Terra paradisica (a grande multidao), “tém prazer em ser

observadores apreciativos da Ceia do Senhor” (Ibid.).

3.1. O Evento

Todas as congregacdes das Testemunhas de Jeova espalhadas pelo mundo
celebram no mesmo dia a Refeicdo Noturna do Senhor. Porém, cada congregacao
realiza seu proprio evento localmente.

Ja no inicio de minhas visitas a congregacao da Lagoa, em meados do més de
mar¢o de 2003, estavam sendo divulgadas a comunidade algumas informagoes a
respeito do evento. Uma delas dizia respeito ao local da realizagio da Celebragao
para o ano de 2003. A Refeicio Noturna do Senhor ¢é realizada sempre em algum

local alugado, geralmente fora do Salao do Reino onde ocorrem as Reunides



regulares. No caso da Congregacao da Lagoa, o motivo de “sair” deveu-se ao fato
de que o Salao onde ocorrem as reunides regulares ser muito pequeno, suportando
cerca de no maximo 70 pessoas. Para um evento importante como este (onde além
da Celebragao “em si”’, visa-se levar visitantes e convidar possiveis pessoas
afastadas) tornava-se necessario alugar um outro local mais amplo. No inicio de
minha pesquisa, as informag¢des divulgadas a comunidade tratavam do dia da
celebracao (em 2003, seria realizada no dia 16 de Abril), assim como o local da
realizacdo do evento. Os membros eram estimulados a convidar outras pessoas,
como amigos, parentes e vizinhos, e era notavel certa expectativa por parte do
grupo para a realizacao da Celebracao.

Chega, entao, o dia do evento. Niao houve alteragdo na programacio das
reunioes, considerando que o dia da Celebragdo estava marcado para 16 de Abril,
quarta-feira, “ap6s o por do sol”. Levando em consideragiao os repetidos convites de
minha informante, meu esposo me acompanhou no evento. Vale notar que como
este acontecimento é marcadamente (pelo grupo) um evento especial, fomos
vestidos de forma similar ao grupo: meu marido com terno e gravata, ¢ eu com um
vestido de festa (marcando uma diferenga nos trajes que eu estava habituada a usar
durante minhas visitas ao Saldo). Estaivamos vestidos de forma adequada ao
ambiente, nao marcando diferencas no vestuario.

O local alugado para a realizagio do evento foi um salio de um hotel
conhecido em Florianépolis, notado por sua beleza, excelente infra-estrutura e
proximidade ao mar, propiciando uma vista muito agradavel. Havia muitas pessoas
na entrada do Hotel, cumprimentando os que chegavam com apertos de maio,
sorrisos e seguidos “sejam bem vindos!”. Esta recep¢ao “calorosa” contrastou de
certa forma com a recep¢ao muitas vezes indiferente que presenciei inimeras vezes
no Salao, o que denotou, de fato, um evento esperado e almejado pelo grupo.

Logo em minha chegada encontrei Dalva, que nos convidou para sentar ao
seu lado. O lugar onde estavamos sentados era proximo a porta de entrada. Desta
forma, todos que chegavam nos viam e nos cumprimentavam. O grupo reagiu a
presenca de meu marido com muito entusiasmo, elaborando em seus discursos

notavel expectativa quanto a nossa frequéncia regular as reunioes do grupo.



A Celebragio teve seu inicio exatamente as 19:00 horas. O esquema da
Celebracio era muito semelhante as dinimicas dos encontros semanais”: Apbs o
discurso publico sobre a morte de Cristo, o ancido relatou para o grupo dados sobre
a Refeicio Noturna do Senhor ocorridos em todo o mundo no ano de 2002. Fui
surpreendida com os altos nameros apresentados. Segundo suas estatisticas,
participaram em 2002 da Refei¢ao Noturna do Senhor 15.597.746 (quinze milhoes,
quinhentos e noventa e sete mil, setecentos e quarenta e seis) pessoas, presentes em
mais de 94 mil congregacoes espalhadas pelo mundo. Destas, apenas 8.760 (oito mil
setecentos e sessenta) participaram dos “emblemas” (ou seja, os ungidos).

Apbs o discurso proferido pelo ancido, o ancido presidente (Carlos, o
missionario que atuava junto a comunidade) foi a frente e assumiu o microfone,
convidando a comunidade a orar novamente. Apods esta oracao deu-se, entao, inicio
a Comemoragio. O saldo que comportou o publico estava dividido em duas
colunas, com corredores largos entre elas, estando a tribuna a frente. O missionario
Carlos convocou um terceiro ancido, o servo ministerial e mais trés jovens rapazes
(que niao eram servos ministeriais) para ajuda-lo na Celebragdo. O ancido que
proferiu o discurso sentou-se junto ao publico. No total, os seis homens se
dividiram (trés para cada lado) entre os corredores.

A Celebragao foi iniciada com o pao azimo (sem fermento), entregue pelos
homens as primeiras pessoas que estavam sentadas nos bancos da frente. Em duas
bandejas pequenas (uma para cada fileira), o pao foi passado de mao em mao, sendo
auxiliado pelos homens que permaneciam nas extremidades das fileiras, com a
funcido de transferir a bandeja para a proxima fileira que aguardava nos bancos de
tras. A bandeja foi passada de mao em mao; todos a olhavam, mas ninguém tocava
ou comia o pao. O siléncio neste momento era absoluto no salio. Depois da
bandeja passar pelas maos de todos os participantes, os homens que estavam de pé
auxiliando na passagem do pao sentaram-se ao lado do ancido que proferiu o

discurso (que ja estava sentado), e passaram a bandeja um ao outro.

2 Para uma descricdo densa dos eventos regulares praticados pelo grupo, vide capitulo 4. Para o
momento, descrevo brevemente a dindmica da Celebragao para que o leitor atente ao discurso proferido e
elaborado pelo grupo a tematica Milenarista.



O mesmo ocorreu com o vinho. Uma bela taca de cristal com vinho tinto foi
passada de mio em mao, sem que ninguém bebesse, repetindo o mesmo
procedimento anterior. O siléncio absoluto permaneceu. Havia grande reveréncia e
respeito (refletida pela seriedade do semblante) por parte dos presentes. De igual
forma, quando a taca passou pelas mios de todos os presentes, os homens
sentaram-se junto ao ancido que ja estava sentado, e passaram a taga um ao outro,
de maneira que todos participaram do ritual. Todos os presentes no saldo, sem
excecdo, passaram o pao e o vinho. Mas ninguém bebeu ou comeu. Encerrado este
momento, e apos um segundo breve discurso, encerrou-se a Celebragio (que teve
seu inicio pontualmente as 19:00 horas e encerramento as 21:00 horas).

Creio ser necessario explicar ao leitor com maior detalhe alguns aspectos que
envolveram a pratica da Celebracdo, a fim de obtermos entendimento dos reais
significados deste evento. Tratei em momento anterior a respeito do simbolismo do
pao e do vinho na Celebragao. Mas vale oferecer mais detalhes, na medida em que
existem fortes argumentacOes por parte do grupo para a escolha da elaboragio de
um pao sem fermento e de um tipo de vinho muito especifico, ¢ nao um vinho
qualquer.

O pao utilizado por Jesus quando este instituiu a Comemorac¢ao era o pao
utilizado na ocasiao para a comemora¢ao da Pascoa judaica. Considerando as
palavras de Jesus durante a Comemoracio (“Isto significa meu corpo em vosso
beneficio” Marcos 14:22), era apropriado que o pao fosse sem fermento. Logo, se o
pao representava o corpo humano perfeito e sem pecado de Jesus, o fermento as

vezes simbolizava maldade, iniquidade ou pecado.

Cientes disso, as Testemunhas de Jeova seguem o precedente
estabelecido por Jesus, por usarem pao sem fermento na Comemoragio.
Em alguns casos, usam mafzos (paes azimos) judaicos, sem tempero e
sem ingredientes extras tais como cebola ou ovos. Em outros casos, pao
sem fermento pode ser feito com uma pequena quantidade de farinha
integral (quando possivel, de trigo) misturada com um pouco de agua. A

massa deve ser esticada para ser fina e pode ser assada numa forma



levemente untada, até que o pao fique seco e crocante” (A Sentinela,

15/02/2003).

De igual modo, o vinho que havia no copo quando Jesus o tomou, rendeu
gragas e o deu aos apostolos, simbolizando o “sangue do pacto que ha de ser
derramado em beneficio de muitos” (Marcos 14: 23 e 24) era, segundo o grupo, um
vinho fermentado, e nao suco de uva. “Por exemplo, o vinho fermentado, e nao o
suco de uva, rebentaria ‘odres velhos’, como Jesus disse. E os inimigos de Cristo o
acusavam de ser ‘dado ao vinho’. Esta acusaciao nao teria sentido se o vinho fosse
apenas suco de uva” (A Sentinela, 15/02/2003). Logo, segundo eles, somente vinho
tinto ¢ um simbolo adequado do sangue derramado por Jesus e foi o vinho tinto que

usou quando instituiu a Comemoragao.

Alguns vinhos tintos atuais, porém, ndo sdo aceitiveis, porque siao
fortificados com aguardente ou outro tipo de alcool, ou se acrescentam a
eles ervas aromaticas e especiarias. O sangue de Jesus era adequado, nao
precisando de nenhum acréscimo. Portanto, vinhos tais como porto,
xerez e vermute nao seriam apropriados. O copo da Comemoragao deve
conter vinho nio adocicado e nio fortificado. Poderia usar-se vinho
tinto sem adocantes, feito em casa, ¢ também vinhos tintos tais como o

Borgonha e o clarete (Ibid.).

Nao somente estes dois aspectos (0 pao e o vinho) nos trazem clareza e
entendimento a respeito dos reais significados do evento da Refeicao Noturna do
Senhor, mas também o aspecto dos “ungidos”, ou seja, aqueles que fazem parte dos
144.000 escolhidos que governario a Terra com Cristo no céu. Somente estes
ungidos podem tomar o vinho ou comer o pao. Tao somente estes estao habilitados
a participar da Comemoragao, e Deus reservou esse privilégio aqueles que ele ungiu
com espirito santo para serem “co-herdeiros de Cristo”. Aqueles que esperam viver

para sempre no paraiso global sob o governo divino, visto que nao sao co-herdeiros



de Jesus com esperanca celestial, apenas assistem a Comemoragdo como
“observadores respeitosos”.

Especialmente a partir de 1935, quando as Testemunhas de Jeova fizeram
uma grande “revisao teologica” a respeito da doutrina dos 144.000, passou-se a dar
atencdo também a busca de “novas ovelhas”, ou seja, aqueles “que tem fé no
resgate, que se dedicam a Deus e que apoiam o ‘pequeno rebanho’ dos ungidos na
pregacao do reino” (A Sentinela, 15/02/2003). Assim, na década de 30, de acordo
com o grupo a classe celestial estava praticamente completa. Desde entdo, tem-se
concentrado esfor¢os na busca de “outras ovelhas”, cuja esperancga ¢é terrestre. Caso
um ungido se torne infiel, é muito provavel que alguém, que ja por muito tempo
serve fielmente a Deus como uma das outras ovelhas, seja chamado para preencher
a vaga deixada nos 144.000.

Os cristaos “gerados pelo espirito” (os ungidos) tém certeza de ter sido
incluidos em um novo pacto. Jesus mencionou-o ao usar pao azimo e vinho para
instituir a Comemorac¢do da sua morte: “Este copo significa o novo pacto em
virtude do meu sangue, que ha de ser derramado em vosso beneficio.” (Lucas
22:20). Os participantes deste novo pacto sao aqueles que Jeova propde conduzir a
gloria celestial. Este novo pacto tira das nagdes um povo para o nome de Jeova e os
torna parte dos “descendentes” de Abrado. Assim, pois, os cristios gerados pelo
espirito tém certeza de que estdo no novo pacto e no pacto para o Reino. Portanto,
na celebracao da Refeicdo Noturna do Senhor, apenas os relativamente poucos
remanescentes dos ungidos ainda na Terra participam do pao, que representa o
corpo humano, sem pecado, de Jesus, e do vinho, que significa o sangue perfeito
dele derramado na morte.

Na celebragio da Refeicdo Noturna do Senhor comemorada pela
Congregacao da Lagoa, grupo que realizei meu trabalho de campo, nio havia
nenhum ungido, logo, ninguém naquela noite bebeu o vinho ou comeu o piao. Em
uma conversa descontraida com Carlos (pioneiro especial que atuava junto a
comunidade), perguntei-lhe se ele ja havia conhecido pessoalmente algum ungido.
Ele respondeu-me que durante o seu treinamento na sede em Sdo Paulo, conheceu
“de vista” uma pessoa que se dizia ungida. Porém, segundo ele, era vista com “maus

olhos” pelo grupo, ja que era muito jovem e consequentemente, pouco experiente.



Se por um lado essa acdo de grupo no sentido de dar (ou nio) crédito ao ungido
pode denotar uma coerg¢do social restritiva muito forte, por outro lado nao ha, a
primeira vista, nenhum tipo de proibi¢ao ou determinacao por parte deste mesmo
grupo a pessoa que se auto-elege como ungida. Logo, pude perceber que de uma
maneira geral o grupo nao atribui grande importancia a este fato, nem tampouco ao
fato de nao fazerem parte do grupo dos ungidos. De tal forma que abordam a
esperan¢a na vida terrestre de maneira descontraida e positiva, e também muitas
vezes como tema de brincadeiras, ao escolherem ja de antemao as casas em que irao
morar - preferencialmente na LLagoa da Conceigdo, com vista para o mar.

Dentro deste contexto, considero que a Refeicao Noturna do Senhor é uma
celebracao que funciona como refor¢o da identidade testemunha-de-jeova e ¢ o que
da legitimidade as crencas ali compartilhadas. Celebram a morte de Cristo, e em
celebrando o passado, o reconhecem como parte de um percurso. Um percurso
muito préximo deles, no sentido de se reconhecerem como atores desta historia,
além de também reconhecerem a atualidade destes eventos. FE um processo que esta
se desenrolando nos dias atuais, o que explica sua urgéncia em tudo o que se refere
ao milénio. Este percurso ¢ parte de uma etapa que terd seu fim com a vinda do
reino de Jeova, afirmando desta forma a crenca na ocorréncia do milénio. A
celebracio da Refeicao Noturna do Senhor vem reafirmar, também, o modo como
as Testemunhas de Jeova serao salvas. Reafirma uma cosmologia especifica de
ordenacao do milénio, organizando e classificando, dentro do grupo, aqueles que
reinardo com Cristo nos céus e aqueles que viverdo no paraiso terrestre. A Refeicdo
Noturna do Senhor é uma crenga compartilhada pelo grupo que serve como refor¢o
da identidade testemunha-de-jeova, baseando suas concepgdes na iminéncia da
instauracio do Reino. E, por fim, um reforco institucional da esperanca por eles

compartilhadas.



3.2. A Expectativa da Volta

As Testemunhas de Jeova elaboram grande expectativa quanto a vinda do
Reino de Deus, e acabam por construir percepcoes de tempo baseadas nas possiveis
interpretagdes do “Tempo de Jeova”. “Jeova é o Grandioso Cronometrista. Sua
cronometragem dos acontecimentos mostrara ser perfeita. As coisas talvez nem
sempre acontecam como esperamos. No entanto, podemos ter absoluta fé em que
todas as promessas de Deus se cumptitdo” (A Sentinela, 15/09/98).

O grupo acredita restar muito pouco tempo deste “iniquo sistema de coisas”
e apesar de aguardarem com grande expectativa os fatos evidentes ocorridos na
atualidade, posicionam-se de maneira a reconhecer que ainda ¢ tempo de pregar as
boas novas do Reino. “Esta obra tem de ser realizada para a satisfacdo dele. E ‘entdo
vira o fim’, disse Jesus” (Ibid., p. 17). Este “fim” ¢é aguardado e identificado através
do cumprimento de profecias biblicas, que entao identificadas, da ao grupo plena
certeza de que o mundo atual esta no “tempo do fim” e de que a promessa de Deus
de um novo mundo logo se cumprira.

Enquanto este “fim” nao chega, as Testemunhas de Jeova dedicam tempo e
esforco em prestar atencao em si mesmos, dedicando-se em uma conduta ética e
moral determinada conforme valores pré-estabelecidos pela Instituicao. Este
“estado de vigilancia” envolve também o anuncio da verdade biblica a outros.
“Neste tempo do fim, cristaos vigilantes que véem claramente o sinal da presenca de
Cristo tém de proclamar a outros as ‘boas novas do reino’ e alerta-los de que em
breve Cristo vira e executard a sentenca de julgamento contra esse sistema iniquo”
(Proclamadores, p. 733).

Entdo, se retomarmos as discussdes até aqui tratadas, podemos elaborar
alguns aspectos a respeito do milenarismo das Testemunhas de Jeova. Um deles
considera que o milenarismo do grupo proposto nao esta ligado a processos de
exclusao relacionados a esfera econdémica. A esperanca na vinda do reino de Jeova
nao se da somente no sentido de corrigir um padrao de miséria, injusti¢a e pobreza
(indicativos deste “sistema de coisas”), mas de alcangar uma sociedade justa e

perfeita onde todos viverao em paz e harmonia.



Esta “espera-esperanca”, almejada e nao concretizada, nos remete a discussao
de Desroche (1973) ja neste capitulo discutida. Este autor vem argumentar que o
fracasso na realizagdo da utopia milenarista pode constituir, da mesma forma, o seu
triunfo, como uma espécie de “sustentacao da esperanca”. A utopia milenarista das
Testemunhas de Jeova se baseia ndo nas realizacSes das profecias identificadas, mas
na esperanca que da a eles novos significados, mobilizando-os em busca de um
mundo melhor. A iminéncia da volta e as expectativas, concretizadas ou nao, servem
como sustentagdo de um universo simbdlico de significados que auxilia na
constru¢ao de um desejo coletivo que visa o bem futuro. A espera em si nao se
presta a gerar no grupo desestimulo, mas sim, renovagao da esperanca e refor¢o dos
valores estabelecidos. Esta “espera” (que tem embutida em si a renovagdo da
esperanga e refor¢o dos valores) é expressa e elaborada, em grande medida, através
da Celebracao da Refeicao Noturna do Senhor, aqui relatada. E este evento que, a
meu ver, contribui em grande parte para a “sustentacao da esperanca”, na medida
em que retoma elementos fundamentais da crenga milenarista como parte central de

sua pratica.

3.3. A expectativa frustrada

Desde o inicio de seu trabalho em 1872, Russel (o fundador das
Testemunhas de Jeova) ja anunciava que o “Tempo dos gentios” terminaria em
1914. Mesmo tendo criticado alguns homens que haviam fixado varias datas para a
volta de Jeova, Russel estava certo de que existia uma cronologia exata (baseada na
Biblia) que indicava a primeira semana de outubro de 1914 como o fim dos tempos.
Muitos dos ungidos acreditaram que iriam para o céu naquela primeira semana de
outubro. Porém, nada aconteceu, e todos ainda estavam na Terra. Entao, Russel se

pronunciou:



(.) Nio era nosso desejo que a nossa vontade fosse feita;
portanto, quando descobrimos que o que estivamos esperando em
outubro de 1914 era errado, ficamos contentes que o Senhor ndo mudou
Seu plano para nos agradar. Ndo queriamos que Ele fizesse isso.
Meramente desejamos entender Seus planos e propositos  (...)
Imagindvamos que a obra da colheita (...) seria realizada antes do fim dos
Tempos dos Gentios,; mas nada na Biblia dizia isso... (...) Nossa atitude
atual (...) deve ser de muita gratiddo a Deus, de mais apreco pela bela
verdade que Ele nos concedeu o privilégio de enxergar e de ser
identificados com ela e de incrementado zelo em ajudar a levar essa

Verdade ao conhecimento de outros. (Proclamadores, p. 63).

Calculou-se, ja sob a lideranca do sucessor de Russel, J. F. Rutherford, que a
volta de Jeova estaria marcada para o ano de 1925. Porém, o ano de 1925 chegou,
passou e nada aconteceu novamente. E argumentaram: “(..) esperancas nao
realizadas nao sdao exclusividade dos nossos dias. Os proprios apostolos tiveram
semelhantes expectativas indevidas...” (Ibid., p. 78).

As Testemunhas de Jeova comecaram a partilhar, entdo, a crenga de que o
Reino Milenar de Cristo viria depois de 6.000 anos da histéria humana. Esses
calculos, segundo o grupo, apontavam para o ano de 1975. Vale notar que o periodo
que antecedeu esta data tinha como contexto o fim das grandes guerras e relativa
“paz mundial”. Segundo o grupo, suscitou-se muitos comentarios se, entao no ano
de 1966, o Armagedom teria terminado e satanas ja estaria amarrado. O presidente
do grupo na ocasiao, F. W. Franz, respondeu: “Pode ser. Mas nao estamos dizendo
isso. Todas as coisas sao possiveis a Deus. Mas nio estamos dizendo isso. E que
ninguém seja especifico ao falar sobre o que ira acontece a partir de agora (1966) até
1975. (...) A grande questao é: o tempo ¢ curto. O tempo esta-se esgotando, nao
resta davidas sobre isso” (Proclamadores, p. 104).

Passou-se, entdo, o ano de 1975, e as expectativas a respeito da volta do
reino de Jeova nio se concretizaram. Os registros do grupo mostram, por sua vez,
que este evento levou o “Corpo Governante” (neste periodo liderado por Nathan

H. Knorr), em dezembro de 1975, a aprovar “um dos mais importantes reajustes



organizacionais da histéria moderna das Testemunhas de Jeova” (Ibid., p. 109). A
estrutura organizacional que temos hoje no grupo ¢é resultado deste significativo
reajuste. A partir de 1° de janeiro de 19706, todas as atividades da Sociedade Torre
de Vigia de Biblias e Tratados e das congregacoes das Testemunhas de Jeova
espalhadas pela Terra foram entdo submetidas as comissées administrativas do
Corpo Governante. Os resultados desta reestruturacao revelam, em grande medida,
a reflexdo que passo a desenvolver no capitulo seguinte que vai tratar da relagao do

individuo com a Sociedade Torre Vigia.



Capitulo 3



O Individuo testemunha-de-jeova

Como mencionei antes, a partir de 1976 iniciou-se uma grande reforma na
estrutura organizacional das Testemunhas de Jeova. A Institui¢ao tinha, com esta
reforma, o objetivo de cuidar “da melhor maneira possivel” (Proclamadores, p.108)
de tudo o que estava envolvido na prega¢ao mundial e no trabalho de ensino na
Palavra de Deus. Para tanto, o Corpo Governante passou a nio mais centrar sua
doutrina na marcaciao de datas especificas para a volta de Jeova, e sim a tomar
medidas para fortalecer a convicgao entre as Testemunhas de Jeova “da necessidade
de continuar zelosamente a proclamar o Reino de casa em casa” (Proclamadores, p.
110). Passou-se a investir, entdo, em diversos centros de treinamento ao redor do
mundo e inumeras publicacbes visando reforcar o conjunto de valores por eles
compartilhados.

Todo este reordenamento foi liderado por Frederick W. Franz, entiao
presidente da Associacdo. Este lider, assim como seus antecessores, sao
reconhecidos pelas Testemunhas de Jeova como homens que contribuiram de modo
notavel para o progresso da obra do Reino. Os registros do grupo remetem, em
ordem cronoldgica, a Charles T. Russell (o fundador), Joseph F. Rutherford, Nathan
H.Knorr e Frederick W. Franz. Mas foi a partir da reestruturacao liderada por Franz
que a Sociedade Torre de Vigia passou a negar a personificagio da Institui¢do
relacionada a um homem especifico e a remeter apenas a um lider divino, Jesus

Cristo.

Ele (Cristo) é Cabeca dessas Testemunhas organizadas de Jeova, aquele a
quem ‘foi dada toda a autoridade’ para dirigir esta obra “todos os dias,
até a terminacio do sistema de coisas”. (Mat. 28:18-20) Estdo
determinadas a se submeter a chefia de Cristo, a se apegar a Palavra de

Deus e a cooperar com a diregdo do espirito santo, para que continuem a



avangar na adoracdo do unico Deus verdadeiro e a provar ser “um povo
peculiarmente seu, zeloso de obras excelentes”. — Tito 2:14.

(Proclamadores, p. 117).

Deste perfodo em diante, as Testemunhas de Jeova passaram a anular a
imagem do lider e a remeter exclusivamente a lideran¢a de Cristo. Notei claramente
este fato durante me trabalho de campo. Ao perguntar-lhes a respeito do atual lider
das Testemunhas de Jeova, nao sabiam informar-me seu nome, de onde era, nem o
periodo de vigéncia de sua administracio. Dalva, minha principal informante,
reproduziu o discurso da citagdo acima. Os quatro lideres citados acima foram
usados por Deus apenas para reorganizar e reagrupar as Testemunhas de Jeova na
Terra. Hoje, porém, segundo ela, nio ha necessidade de remeter a pessoa de um
lider. “Quem lidera as Testemunhas de Jeova hoje ¢ Jesus Cristo”, relatou-me Dalva.
Este deslocamento da personificagao de um individuo a pessoa de Jesus Cristo ¢é
revelador da anulagao do valor individuo (Dumont: 2000)* em prol do valor da
Instituicao como totalidade. Ao discutir a auto-definicao das Testemunhas de Jeova
como grupo, Montenegro (1996) mostra um desdobramento no que de um lado ¢ o
grupo e o que, de outro, ¢ a Organizacao. Considerando que grupo é algo que

sempre existiu e que organizagao ¢ algo criado por homens, Montenegro argumenta:

As expressoes referidas a organizagdo sempre implicam uma imagem
antropomorfica dela, frases como ‘a organizac¢io diz’, “a organizacio nos
> < M ~ b L . M
pede’, ‘a organizacdo pensa’ formam parte de um vocabulatio cotidiano
da congregacio; tal imagem remete a idéia de que a organizacdo chamada
‘teocratica’ é quase um canal direto da expressiao da vontade de Jeova e

por isso o grupo foi por ela englobado (Montenegro, 1996:10).

% De acordo com Dumont (2000), o desenvolvimento histoérico a partir de uma matriz social do tipo holista
para uma sociedade individualista € o que desencadeia o individualismo como um valor. Este seria um
trago tipico da cultura ocidental.



Ou seja, a Instituicdo enquanto “ser antropomérfico” engloba a identidade
individual do membro Testemunha de Jeova.

Montenegro (1996) utliza James Beckford?* para conceituar as Testemunhas
de Jeova como seita estabelecida. Seita porque mantém caracteristicas de tensio e
apartamento do seu meio sociocultural, e estabelecida porque o autor esta se
contrapondo a idéia evolucionista de que as seifas necessariamente se transformariam
em denominagies®>. O importante é que a partir de uma classificacdo das seitas
estabelecidas que leva em consideracao dois eixos - um eixo vertical que considera o
grau de especificidade dos objetivos que o grupo persegue que refere-se a ideologia;
e um eixo horizontal, que considera o grau de intensidade com que esses objetivos
se perseguem, eixo que se refere a organizaciao — Beckford classifica quatro tipos de
grupos: totalizantes, ativistas, individualistas e convencionais. Montenegro (Ibid.)
argumenta que Beckford vai considerar as Testemunhas de Jeovda como um grupo

tipicamente totalizante:

A esta categoria corresponderia um numero muito pequeno de grupos
caracterizados por uma lideranca assertiva por cima do nivel de grupos
locais, objetivos altamente especificos, imensa condu¢io para lograr os
objetivos, rigoroso controle dos membros na demanda por tempo e
energia, um controle sobre a qualidade dos neéfitos, uma atitude
totalizante para com a vida dos membros, claridade (sic) respeito a como
devem ser as relagoes com as autoridades seculares, negativa a cooperar
com outras organiza¢Oes religiosas, uma alta taxa de recrutamento e
recambio (sic) de membresia e uma baixa taxa de mudanca no doutrinal

(Montenegro, 1996: 18).

Assim como Montenegro, nao estou buscando uma tipologia classificatéria
para o grupo a maneira de Beckford. Mas parto do principio de que a discussdao que

esta contida no conceito de “seita estabelecida” pode ser utilizada no sentido nao

% Beckford, James.The trumpet of Prophecy — A Sociological Study of Jehovah’s Witnesses. Halsted
Press Book, John Wiley & Sons, New York, 1975.

* Nzo & proposito deste trabalho desenvolver esta discussao, visto que esta muito bem desenvolvida por
Montenegro (1996).



apenas de diferenciar as Testemunhas de Jeova de outros grupos, mas de conceitua-
las em termos missionarios. Na bibliografia percorrida sobre o grupo, constatei que
apesar do grupo possuir as caracteristicas que compoem o “tipo ideal” da seita, ndo
¢ um grupo fundado a partir de um cisma, e sim, criado por um lider que
desenvolve a maior parte do corpo doutrinal, recruta seus membros através do
proselitismo e lhes exige exclusividade, permanecendo até hoje em um estado de
tensao muito grande frente ao mundo secular. O conceito de seitas estabelecidas
permite considerar a existéncia de dois tipos: aquelas que literalmente se separam da
sociedade (através do isolamento geografico), e também aquelas que permanecem na
sociedade global, nas areas urbanas - como ¢ o caso das Testemunhas de Jeova (O’
dea, 1969).

Neste contexto, o individuo passa a ser mera peca de engrenagem da
Instituicao testemunha-de-jeova. A forga totalizadora das Testemunhas de Jeova ¢é
tanta que, ainda que esses individuos participem do mundo através de suas
profissoes, eles ndo se tornam —e nao se véem como - individuos fragmentados
(Jungblut, 2000). A profissio/trabalho é um mero instrumento de viabilizagio da
existéncia e de viabilizagio do projeto testemunha-de-jeova. Logo, eles sio
individuos em um mundo fragmentado, mas totalmente preservados pela
Institui¢ao, que os engloba completamente.

Esta percep¢ao de preservacao da Sociedade sobre os individuos ¢ detectada,
num primeiro momento, através do discurso dos pioneiros especiais, Catlos e
Eduarda, que estavam durante esta pesquisa trabalhando na congregacdo da Lagoa
da Conceicao, em Florian6polis. Em uma das varias conversas que tivemos, eles me
informaram que estavam sendo, dentro de alguns meses, transferidos para o interior
do Estado do Parana, onde iriam atuar como “superintendente de circuito” nas
congregacoes da regiao. Esta fun¢ao implica num deslocamento constante, visitando
e auxiliando a cada semana uma congregacao diferente. Ao indagar-lhes sobre os
possiveis sacrificios e dificuldades desta func¢ao, considerando que nao estabelecem
residéncia fixa (diferente do pioneiro especial, que reside geralmente em um lugar
préoximo a congregacdo em que trabalha), responderam-me de forma a reconhecer
os sacrificios de ser um pioneiro e futuramente um superintendente, mas

consideram estarem libertos do “sistema de coisas” vigente. A perspectiva da busca



incessante pelo “ter” ¢ algo que, para Catlos e Eduarda, aprisiona o homem. Logo,
para eles, os bens materiais (e aqui me refiro, entre outras coisas, a sua mudanga)
estao limitados a poucos objetos e pertences pessoais. Esta renincia aos padroes do
“mundo” vai mais além. Como pioneiros especiais, dedicam tempo integral a obra
proselitista testemunha-de-jeova e nao trabalham em servigos seculares. Este casal
prové seu sustento através de doacdes dos irmaos de diversas congregagoes e
através do recebimento de uma ajuda de custo mensal da Instituicao. O recebimento
desta ajuda de custo vinda da Instituicdo Torre de Vigia de Biblias e Tratados
significa dizer, entre outras coisas, que este casal vive conforme as regras de conduta
estabelecida pela Instituicio. Entre essas regras, ha a proibicao de ter filhos. Isto
significa dizer que se um casal dedicar todos os anos de sua vida a obra missionaria,
nunca terdo filhos. Se porventura isto vier a acontecer, automaticamente eles sio
desligados da funcio, deixando de ser Pioneiros. Esta informagdo, ndo posso negar,
deixou-me surpresa, considerando que eu tinha diante de mim um belo casal recém-
casado, ambos novos (Eduarda entio com 23 anos e Carlos com 38). Minha
surpresa, que por um instante quase se tornou em indelicadeza me levou a olhar
para Eduarda e perguntar: “Mas vocés nao querem ter filhos?”. Eduarda, com um
sorriso nos labios, respondeu-me despretensiosamente: “Naol”.

E notivel na vida dos pioneiros especiais o individuo-fora-do-mundo
referido por Dumont (2000). Mas considero, na mesma medida, a existéncia desses
individuos-fora-do-mundo entre as Testemunhas de Jeova que nao dedicam
exclusividade a obra missionaria e que dividem seu tempo com as tarefas domésticas
e seculares, como trabalho, casa, filhos e familia. Passo a considera-los, de igual
forma, assim como Carlos e Eduarda, como individuos-fora-do-mundo, também
vivendo o abismo entre o mundo social em que vivem e o mundo social vigente.
Identificar este elemento de separa¢ao do mundo em pessoas Testemunhas de Jeova
“comuns”, ou seja, com atividades seculares como outra qualquer, salta os olhos por
estarem vivendo, em muitos aspectos (trabalho, escola, filhos, contas para pagar,
etc.) dentro da sociedade secular. Entre os diversos exemplos possiveis de serem
selecionados, um deles nos revela, entre outras coisas, a construcao deste individuo-

fora-do-mundo: as comemoragoes festivas consideradas pagas.



Um exemplo diz respeito ao que o grupo chama de aniversarios natalicios.
Segundo eles, embora as Testemunhas de Jeova respeitem o direito de outras
pessoas comemorarem aniversarios natalicios, ressaltam que preferem nao participar
de tais comemoragoes. Entre os motivos, o grupo remonta ao tempo da
Mesopotamia e Antigo Egito para justificar a negacio de uma pratica que no
ambiente sociocultural que vivem pode ser vista como um reforco do valor

individuo. E explica:

‘A Mesopotamia e o Egito, bercos da civilizagdo, foram também as
primeiras terras em que os homens lembravam e honravam seus
aniversarios natalicios. A guarda de registros de aniversarios natalicios era
importante, nos tempos antigos, principalmente porque a data do
nascimento era essencial para se fazer um horéscopo™. A ligagao direta
com a astrologia é motivo de grande preocupag¢io para todos os que
evitam a astrologia por causa do que a biblia diz sobre ela. (..) (As

Testemunhas de Jeova e a Educacio, p. 15).

As posturas que acima relatei poderiam ser pensadas como o distanciamento a
que Dumont se refere (2000), o distanciamento em face do mundo social,
construido por eles, que acaba por gerar uma relativizagio da vida, apesar de nio
poder classificar as Testemunhas de Jeova como renunciantes nos moldes de
Dumont?”. Esta relativiza¢do da vida é o que da ao grupo a capacidade de negociar e
abdicar de valores sociais vigentes e predominantes em prol de uma crenca na busca
fervorosa de agradar a Jeova Deus, de sofrer por Ele, com imensa satisfacao. Estao
neste “mundo”, mas dele nao fazem parte.

A presenca das Testemunhas de Jeova neste “mundo” tem, entdo, o

compromisso da salvacio do maior numero de pessoas possivel. E é para isso que

%A parte desta citagdo contida entre aspas € uma referéncia que o grupo utiliza dos autores Ralph e
Adelin Linton, do livro The Lore of Birthdays.

" Dumont vai comparar este homem renunciante ao individuo moderno, mas com uma diferenga
essencial: enquanto nés vivemos no mundo social, o renunciante vive fora dele. Por este fato, Dumont
passa entao a referir-se a este renunciante como um individuo-fora-do-mundo, em comparagéo a nos,
que somos individuos-no-mundo.



os individuos siao necessarios. Pois o trecrutamento dos membros, entre as
Testemunhas de Jeova, ¢ resultado de um extenso e intenso trabalho proselitista, de

porta em porta, de individuo em individuo.

1. A Instituicao e o Individuo

A Internet, conforme tratei na introdugdo deste trabalho, nos serve aqui
enquanto um recurso metodoldgico que auxilia na visualizagdo do abarcamento da
Institui¢ao sobre o individuo. Conforme abordei no capitulo 1, é o contraste dado
pela diferenca na utilizacdo de diferentes meios de comunica¢iao das Testemunhas
de Jeova e os outros grupos religiosos que nos auxilia no esclarecimento do modo
como o grupo pesquisado visualiza a missao e como eles se constituem enquanto
um corpo missionario.

O estudo de Jungblut (2000), que tratou do aspecto da construcio do
individuo na Internet, é o ponto de referéncia que aqui vou utilizar para pensar a
construcgao das Testemunhas de Jeova como missionarias. Jungblut analisou a forma
como os evangélicos atualizam, através da Internet, certos padroes de
comportamento social experimentados em diferentes esferas da sociedade em geral,
o ciberespaco e o campo evangélico. O trabalho de Jungblut pode, neste contexto,
contribuir em diversos aspectos, considerando que este autor estd pensando o
individuo dentro de um quadro de “transformagdes inéditas e tido globalmente
impactantes” (Ibid., p. 42). As atitudes frente estas rapidas transformagoes sociais
evidenciam, ainda mais, aspectos especificos do individuo presente nas
Testemunhas de Jeova em contraposi¢io ao individuo na sociedade moderna e
contemporanea.

Jungblut faz uma reflexdo sobre a constru¢io do “eu” na Internet. Na
impossibilidade de utilizar formas tradicionais de se apresentar diante de outros,
através do corpo, voz, roupa, etc., este “eu’”, ao se utilizar de meios de comunicagao,
precisa se construir e se descrever como pessoa para o outro. E é neste exercicio, no

que ele pressupoe de poder de auto-representagao, que o individuo atual mostra-se



talvez mais nu do que nunca. A fragmentacio do “eu” ¢, segundo o autor,
proporcionada pelos diversos recursos que possibilitam multiplas interacoes
simultaneas. Este “eu” que Jungblut se refere, no que tange as Testemunhas de
Jeova, nao oferece possibilidades de auto-representacdo. O que parece essencial
nestes processos todos em que se vé o individuo no ciberespago sao, na opinidao de
Jungblut, os novos poderes, as novas formas de autonomia, de liberdade que este
“eu” passa a desfrutar. A representacao frente ao mundo secular (dentro e fora dos
meios de comunicagao) é construida e determinada nao por uma parcela de pessoas
que compartilham uma mesma cosmovisao, mas por uma Instituicdo que tem uma
atitude totalizante para com a vida dos membros. LLogo, o que encontramos na
Internet ndo ¢ este “eu’” sugerido por Jungblut, com poderes de auto-representagao,
mas sim a Instituicdo. A Instituicdo que pensa, que fala, que decide, que tem voz
unica. Logo, a face que se mostra a0 mundo secular, a face que encontramos na
Internet ¢ a face da Instituicao.

Jungblut ressalta que sio muitos os autores que, ao analisar o ciberespaco,
evidenciam seu carater anarquico, cadtico, amorfo, perigoso, etc. Mas o que ha, de
fato, na opinido de Jungblut (2000), “é¢ um determinado consenso de que o
ciberespago subverte muito da normatizacio social que mal ou bem impera no
mundo offline (...)” (Ibid., p. 44). Ha porém, que se reconhecer que neste amplo
universo virtual o que passa a ocorrer, também, ndo é apenas uma subversao das
regras de normatizacao social, mas a criacdo e o estabelecimento de novas regras de
conduta, condizente com o ambiente social pré-estabelecido. Ha também descri¢oes
de autores que segundo Jungblut referem-se ao ciberespaco como um territorio livre
para manifestacoes de todas as idéias possiveis, “local em que qualquer pessoa
dotada de um minimo de recursos consegue disponibilizar a centenas de milhdes de
pessoas dados que considera relevantes a qualquer causa ou finalidade” (Ibid., p.44).
No caso das Testemunhas de Jeova, ha um reconhecimento da utilidade deste
espago virtual, admitindo ter um certo valor educativo e relativa importancia no
mundo dos negbcios e das comunicagoes. Porém, reside exatamente ai um dos seus
grandes perigos: por ser um grande territério livre para manifestagoes individuais e
de diversas idéias possiveis, passa a ser um espago altamente periculoso, contendo

todas as perversoes humanas possiveis. Entre elas a pornografia, livremente



disponivel para ser acessada por criangas, jovens e adultos. Em um relato em uma
de suas publicagoes, alegam: “Alguns sifes sio chocantes. E podem aparecer sem
mais nem menos (...) Eles tentam enlacar vocé. Querem seduzi-lo — para tirar o seu
dinheiro (...). Uma vez que vocé comega a ver matéria impropria, ¢ dificil parar — é
uma coisa que vicia mesmo.” (Despertaz!, 22/01/2000). Nao somente a pornografia é
fonte de alerta, mas também a pedofilia. As Testemunhas de Jeova alertam seus
membros, em especial os pais, contra estes exploradores de criangas: “Alguns
pedofilos participam em conversas eletronicas interativas com jovens. Fingindo-se
de criangas, esses adultos extraem nomes e enderecos de jovens insuspeitos’
(Despertail, 22/07/1997). Ou entdo: “Nao ha limites ou restricoes ao tipo de
informacdo que os usudrios da Internet podem implantar e acessar. Esse é um
ambiente onde geralmente as criangas e os adolescentes sio alvos faceis do crime e
da exploragao (..) (Ibid.). Seja como for, a liberdade que esse territério oferece
compromete nao somente o aspecto moral da familia como também propicia
informacOes apostatas a respeito do grupo, preocupagao central no discurso das
Testemunhas de Jeova. Exemplifico esta argumentacio no que se refere ao uso do ¢-

mail:

As informacoes talvez lhe sejam passadas na forma de experiéncias ou
comentarios sobre nossas crencgas. Estas informagdes sdo passadas a
outros que, por sua vez, também as passam adiante. Geralmente, nao ha
como confirmar as informacles, que podem ser inveridicas. Os
comentarios podem servir de fachada para divulgar idéias apostatas.

(Nosso Ministério do Reino, novembro de 1999).

Esta fragmentacdo dirige nosso olhar para os considerados perigos do
ciberespaco, claramente confirmados no discurso das Testemunhas de Jeova. O fato
¢ que o “eu” das Testemunhas de Jeova ¢, na verdade a Sociedade Torre de Vigia de
Biblias e Tratados (e# Testemunha de Jeova = e# Organizacao). O “eu” individual
nao encontra espago no ambiente virtual, ja que ¢ absorvido pela identidade

abrangente da Instituicdo, que em todos os momentos se apresenta como



mediadora destas informagoes. Isto é revelado pelo fato de a Institui¢ao orientar os
seus membros a nao disponibilizarem paginas na Internet, instruindo-os a
remeterem qualquer informac¢ao sobre a Sociedade a pagina oficial’®. Absorvem,
desta forma, as expressoes e discursos individuais possivelmente elaborados neste
meio virtual. Estas expressoes individuais sio tdo claramente absorvidas pela

Instituicao que relatam:

Por volta de 1980, algumas pessoas que haviam participado nas
atividades das Testemunhas de Jeova por varios anos, incluindo alguns
que haviam servido com destaque na organiza¢io, vinham tentando de
varios modos causar divisdo e se opunham a obra das Testemunhas de
Jeova. Para fortalecer o povo de Jeova contra essa influéncia apostata, A
Sentinela publicou artigos (...). O Corpo Governante ndo permitiu que 0s
esforcos dos opositores o desviassem do objetivo primario das
Testemunhas de Jeova —proclamar o Reino de Deus! (Proclamadores,

p. 110)

Na concepgao de Jungblut, para o individuo no mundo moderno

(..) a religido se transforma numa crenca experimentada muito mais
individualmente do que coletivamente, ja que ¢ o individuo que, em
ultima instancia, é que detém o poder de arbitrar o que é ou nio passivel
de ser aceito como plausivel em relagdo a religiao. Mesmo fazendo parte
de coletividades religiosas (...). é o individuo quem decide quais tragos
religiosos expressos na coletividade sdo os que devem ser enfatizados,
relegados a segundo plano ou ignorados. O individuo (...) transforma-se
no gestor quase absoluto da cosmovisio de que se diz crente. Trata-se,
portanto, de um poder adquirido pelo individuo, de autonomia

individual frente as tradi¢oes religiosas (Ibid., p. 69).

% Conforme tratei de descrever no capitulo 1.



Esta citagdo ¢ de riqueza tedrica imprescindivel para este trabalho. Ela
sintetiza em poucas linhas o que arriscaria chamar de cenario da religiao no mundo
atual. Mas a riqueza do texto deste autor reside no fato de apresentar, na
comparagao com as Testemunhas de Jeova, um contraste significativo, apesar de
semelhancas existirem também. As Testemunhas de Jeova reconhecem essa
fragmentagio e exatamente por isso negam, de modo enfatico, o seu uso. Mas ainda
que com tamanho poder fragmentador, a Internet nao propicia a constru¢ao do
individuo testemunha-de-jeova e acaba por ser, diante de tamanho potencial,
relativizada pela Instituicao.

Esta relativizacio da Internet pode ser vislumbrada em diversos artigos
publicados pela Instituicdo a respeito do assunto. “Pode tudo na Internet ser
considerado saudavel? Que servicos e recursos ela oferece? Que precaugdes se
recomendam?”  (Despertail, 22/07/1997). Algumas teméticas sio centrais na
discussao que o grupo propode a partir destes artigos. Entre elas, destaco a pedofilia,
pornografia, vicio em Internet, vicio em informacao, e a apostasia. Alguns artigos
remetem também a questao da identidade, na medida em que, ao utilizarem a
Internet, as Testemunhas de Jeova podem estar relacionando-se com outra pessoa
que se diz ser Testemunha de Jeova mas ndo ¢, ou entdo, acabar defrontando-se
com idéias apodstatas a respeito do grupo. Seja como for, me parece que ha nao
somente uma relativizacao no uso da Internet, mas também uma clara intervencao
da Instituicdo no sentido de impedir qualquer possibilidade do e# Testemunha de
Jeova vir a ser um individuo auténomo.

A religiao das Testemunhas de Jeova é que detém o poder de arbitrar o que é
ou nio passivel de ser aceito como plausivel ao grupo. F a Organizacio que decide
quais tracos devem ser expressos, relegados a segundo plano ou ignorados na
coletividade. E a Instituicio que gesta a cosmovisao que os individuos se dizem
crentes. E nio o individuo. Nao siao possiveis pequenas narrativas construidas pelo
individuo como fruto do seu espontaneismo. Pelo contrario, as narrativas utilizadas
no processo proselitista sao elaboradas pela Organizagao e padronizadas no discurso
de todos os membros da Instituicao. A Internet, neste sentido, é reveladora desta
nocao de Individuo construida pelas Testemunhas de Jeova. A Organizagao

determina o tempo de uso, as informagoes que devem ser vistas e evitadas pelo



individuo. A Organizacio é que da orientagdo a familia quanto aos perigos
implicitos no uso. A Organizagdo orienta o individuo nos aspectos religiosos e
morais a serem atendidos pelo individuo. E a Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados quem gesta a cosmovisiao do grupo, e nao os individuos.

Falei aqui que o individuo testemunha-de-jeova, apesar de viver em um
mundo fragmentado e fragmentador, é totalmente preservado pela Instituicdao, que
acaba por cumprir um papel englobador. Isto revela-se também através da Internet
quando a Instituicao solicita o zelo dos membros de “separar-se do mundo”. Um
perigo muito “sutil” possibilitado pela Internet diz respeito ao fato das Testemunhas
de Jeova envolverem-se com pessoas estranhas que ndo respeitam os principios
biblicos. Com base em 1 Corintios 15:33 (“Nao sejais desencaminhados. Mas
associacoes estragam habitos tteis”), argumentam que mas companhias via

computador sdo perigosas. Vejamos outra argumenta¢ao em uma de suas revistas:

Na organizacao de Deus encontramos orientagdo e prote¢io para nos
manter separados do mundo e motivados a nos envolver bastante na
obra do Senhor. (1 Cor. 15:58). (...) A congregagio também fornece
apoio espiritual e ajuda para seus membros. Ali podera encontrar um
grupo de amigos amorosos, que demonstram preocupagdo e interesse -
pessoas a quem vocé conhece pessoalmente e que estio prontas e
dispostas a ajudar e a consolar os outros nos momentos dificeis. (2 Cor.
7:5-7) Os membros da congregacdo sido protegidos pela providéncia
biblica de desassociar tanto transgressores impenitentes como quem
promove idéias apostatas. (1 Cor. 5:9-13; Tito 3:10,11) Sera que
podemos esperar encontrar esse mesmo cuidado amoroso quando nos
associamos com outros via Internet? (Nosso Ministério do Reino,

nov/1999).



O grupo argumenta que as evidéncias provam o contrario:

Alguns sites da Internet obviamente sdo veiculos de propaganda apostata.
Esses sites podem afirmar o contrario, e seus autores podem fornecer
explicagoes detalhadas para comprovar que realmente sio Testemunhas
de Jeova. Podem até pedir que lhes forne¢a informagdes com o objetivo

de verificar se pocé é Testemunha de Jeova (Ibid.).

Um dos principais argumentos do grupo orienta as pessoas a busca de
discernimento. E este discernimento biblico que protegera os individuos dos
perigos da Internet. F o discernimento encontrado na Sociedade, na leitura da sua
producao bibliografica e nas orientagdoes produzidas pela Sociedade é que pode
proteger o individuo deste ambiente enganoso.

A pratica missionaria dos evangélicos registrada por Jungblut revela que estes
“..poderdo ser vistos divulgando severa ou amistosamente mensagens cristds em
salas ou canais ‘mundanos’. (..) Como justificativa por estarem em ‘locais’ tdo
mundanos poderdo dizer que, ‘como ovelhas no meio dos lobos’, estio pregando o
evangelho (...)” (Jungblut, p. 111). Os evangélicos tornam-se, para Jungblut, agentes
ativos de interlocu¢do com o mundo, escolhendo lugares, assuntos e interlocutores
com quem querem se comunicar, e 1sso sem que sua identidade crista-evanggélica seja
obrigatoriamente revelada. No caso das Testemunhas de Jeova, ha poucas
possibilidades de encontra-los pregando a mensagem em salas de bate papo
considerada por eles como “apodstatas”. Ha, também, uma total impossibilidade de
que sua identidade nao seja revelada, principalmente durante o trabalho proselitista.

Jungblut faz uma referéncia aos evangélicos, mas que em muito pode se

aplicar ao caso das Testemunhas de Jeova:

“Mas o ‘mundo’ hostil que lhes assalta ndo é de todo indesejado, pois

essa sua hostilidade (...) quando interpretada a luz de certas referéncias



biblicas, ganha um sentido quase positivo, uma vez que confirma aquelas
profecias que garantem que contra os ‘salvos’ muitos se levantariam em
perseguicoes e que nesses ‘Gltimos tempos, que pensam estatem vivendo,
haveria muito ‘escarnecedores’ (Judas 1:8) (..) Esse mundo que lhes
visita auxilia-os a comprovar cabalmente a malignidade que ele carrega
consigo e a reforcar os propositos desses crentes de se manterem dele o

mais afastado possivel” (Ibid., p. 228).

A Internet, em ultima analise, ¢ para as Testemunhas de Jeova reforcadora
desta argumentagdo. Enquanto que, para Jungblut, os evangélicos usuarios da
Internet saem ilesos do contato com os “outros” e ainda reforcam os fundamentos
de sua fé, para as Testemunhas de Jeova a Internet é exatamente o ambiente
propicio para a inquietacio desta crenca “inabalavel”. “O que ha (..) é uma
flexibilizacao do cumprimento de uma determinada norma de conduta biblicamente
estabelecida. Flexibilizagao essa que efetivamente se da como um ato de aumento de

autonomia desses crentes em relagao a tradicao” (Ibid., p. 237).



Capitulo 4



Missao e as Testemunhas de Jeova

Busquei no capitulo anterior refletir a respeito do papel do individuo na
Sociedade das Testemunhas de Jeova como um dos elementos que compoem um
cenario mais amplo da pratica missionaria testemunha-de-jeova. Argumentei até aqui
que trés elementos sao reveladores deste fager missao para o grupo, a saber, o
privilegiamento do contato face a face (e o consequente niao-uso da Internet), a
percep¢ao de tempo a partir da perspectiva milenarista e o papel do individuo na
Instituicao. Resta-me, entdo, neste cenario, realizar uma reflexao aprofundada sobre
o aspecto missionario em si, partindo dos dados encontrados em meu trabalho de

campo.

1. Pensando a Missao

Bosch (2002) elabora uma sinopse da forma como o termo missao tem sido
usado tradicionalmente, apontando que o termo foi parafraseado como: a)
propagacao da fé; b) expansao do reinado de Deus; ¢) conversao dos pagaos e d)
fundacdo de novas igrejas. Ainda assim, estas conotagoes sao bastante recentes. Até
o século XVI o termo missao era utilizado exclusivamente com referéncia a doutrina
da Trindade (envio do Filho pelo Pai e do Espirito Santo pelo Pai e Filho). Os
Jesuitas foram os primeiros a usa-lo em termos de difusao da fé crista entre pessoas,
inclusive protestantes, que nio eram membros da Igreja Catélica. O termo estava,
na verdade, intimamente associado a idéia de expansao colonial. Mas Bosch também
considera que o termo missido pressupoe, assim, que quem envia tem autoridade
para fazer isso. “Com freqiiéncia, se sustentava que quem realmente enviava era

Deus, que tinha a incontestavel autoridade de decretar que pessoas sejam enviadas



para executar sua vontade. Na pratica, entretanto, a autoridade era entendida como
sendo conferida a Igreja ou a uma sociedade missionaria, ou mesmo a um potentado
cristao” (Bosch, 2002: 17). Fazia parte desta abordagem conceber missao em termos
de expansio, ocupagdo de campos, conquista de outras religides e coisas
semelhantes.

Bosch considera os motivos da missao muitas vezes ambiguos. Entre os
motivos “impuros”, o autor identificou alguns elementos, como a) o motivo
imperialista, b) cultural (missio como transferéncia da cultura “superior” do
missionario), ¢) o motivo romantico (desejo de conhecer paises e povos “exoéticos”)
e d) o motivo do colonialismo eclesiastico (desejo de enviar a crenca e ordem
eclesiastica a outros territorios).

Teologicamente mais adequados, mas segundo Bosch também ambiguos em
sua manifestacao, existem outros motivos missionarios, como a) o da conversao,
que enfatiza o valor da decisao e compromisso social (porém tende a limitar o reino
de Deus as almas salvas), b) o motivo escatologico, que fixa os olhos das pessoas no
reinado de Deus como realidade futura, esquecendo exigéncias dessa vida; c) o
motivo da instalacdo das igrejas, que acentua a necessidade de reunir uma
comunidade de pessoas comprometidas (mas passa a identificar reino de Deus com
Igreja) e d) o motivo filantrépico, pelo qual a igreja é desafiada a buscar justica no
mundo.

Logo, neste cenario de ambigiiidades quanto ao conceito e pratica da missao,
Bosch (Ibid.) sugere uma definicdo provisoria para o conceito, pois reconhece que
diante deste cenario ¢ possivel formular apenas aproximacdes do que possa
significar o conceito de missao. Algumas delas podem ser esclarecedoras para o
nosso interesse, € por isso pontuarei as que considero mais proximas da realidade

encontrada em campo e de acordo com a auto-definicdo sugerida pelo proprio

grupo .

1. A fé crista ¢é intrinsecamente missionaria e compartilha essa caracteristica
persuasiva com diversas religides. O cristianismo ¢ missionario por sua propria

natureza, ou nega sua propria razao de sef;



2. A missdo crista da expressio ao relacionamento dinamico entre Deus e o
mundo;

3. Naio ha “leis” de missdo imutaveis e corretas as quais a Biblia daria acesso e que
proporcionaria as pessoas esquemas de aplicagdo em cada situagao;

4. A Igreja Crista deve ser caracterizada como existéncia missionaria. Isto significa
dizer que a Igreja comeca a ser missiondria nao através de sua proclamagio
universal do evangelho, mas através da universalidade do evangelho que ela
proclama;

5. A justificacao e fundamentacao das missoes (exterior e no proprio pais) residem
na universalidade da salvacdo e na indivisibilidade do reinado de Cristo;

6. E necessario estabelecer distingdo entre missio (no singular) e missges (no plural).
“Missao” designa a missio Dei (missao de Deus), ou seja, a auto-revelagio de
Deus como Aquele que ama o mundo. “Missdes” , as wissiones ecclesiae (missdes
da Igreja) designa formas particulares, relacionadas com o tempo, lugares ou
necessidades especificos, de participagao na missio Dez;

7. Missao é o “sim” de Deus a0 mundo. Atualmente, o sim de Deus se revela ao
mundo no engajamento missionario da igreja no tocante as realidades de
pobreza, injustica, etc.;

8. Mas missao ¢ também o “nao” de Deus ao mundo. Se por um lado sustenta-se
que o “sim” de Deus ao mundo é a expressio da solidariedade crista com a
sociedade, também tem-se a confirmag¢do da missdo e evangelizagio como o
“nao” de Deus, como expressio de nossa oposi¢ao e conflito com o mundo;

9. A missao inclui a evangelizagio como uma de suas dimensOes essenciais.
Evangelizacao ¢é a proclamacao da salvacao em Cristo as pessoas que nao créem
nele, chamando-as ao arrependimento e a conversiao, anunciando o perdio do
pecado e convidando-as a tornar-se membros vivos da comunidade terrena de

Cristo e a comegar uma vida de servico aos outros no poder do Espirito Santo

(Ibid., p. 26).

Vale, porém, atentar para o fato de que a reflexdo de Bosch ¢ elaborada a
partir da idéia de que a fé crista ¢ intrinsecamente missionaria se pautando, portanto,

nas praticas e concep¢Oes missionarias cristas. Sugiro, porém, (baseada nas



concepgoes de Bosch) que a missao feita pelas Testemunhas de Jeova ¢ diferente do
que ele chama Missao Crista. Bosch, em sua concepcao finalizadora, reconhece que
missao crista ¢ a participacdo de pessoas cristds na missao libertadora de Jesus, que
¢ a boa nova do amor de Deus, e que tem como objetivo transformar a sociedade e
o individuo a luz de Cristo (Silva, 1999).

A perspectiva missionaria das Testemunhas de Jeova, apesar de elaborar
aspectos semelhantes aos da missdo crista, estabelece valores diferenciados com
relacdo ao personagem central da sua pratica, nao assumindo o cristianismo como
eixo unico da sua identidade religiosa. Jesus Cristo ndo ocupa papel central e
motivador das suas a¢Oes, e as pessoas atuam na experiéncia de uma missao que, em
nome da salvagdo, promove a doutrina e elabora estruturas de plausibilidade
(Berger, 1997) que objetivam o reforco dos valores morais e identitarios do grupo e
a constante ampliagao de suas fronteiras. Dito de outra forma, o aumento do
numero dos que se podem contar como Testemunhas de Jeova.

A missio testemunha-de-jeova, parece ser, portanto, sinénimo do
proselitismo, a busca incessante de uma conversao nao somente a Jeova Deus,
aquele modo de vida especifico, permeado de regras, valores, condutas e visoes de
mundo que definem e constroem a identidade testemunha-de-jeova e que, do seu
ponto de vista, conduz a salvacao. Uma pratica proselitista que nao inclui outros
espagos nem outras vivéncias que nao sejam as determinadas pelo grupo. Por isso a
experiéncia ecuménica torna-se inviavel, e a relacio estabelecida com o
“extramundo”, ou seja, tudo aquilo que caminha a margem dos valores testemunha-
de-jeova (inclusive o cristianismo padrao) ¢ impraticavel. A concepc¢ao de missao
crista de Bosch diz que a igreja é enviada ao mundo para servir e amar. Mas a missao
das Testemunhas de Jeova nao ¢ feita do servico e do amor ao proximo (apesar de
anexa-los ao seu discurso em alguns momentos). Elas nao realizam missao como
uma a¢ao humanitaria. Sio enviadas ao mundo com um intuito mais especifico, de
proselitismo e conversao.

A Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados (uma entidade despojada
de qualquer elemento que remeta a individuos especificos e, portanto,
despersonalizada) é o principal ator do processo missiondtio/proselitista, ¢ em

nome do grupo delimita e constréi espagos de a¢do dos membros, estimulando o



aperfeicoamento de técnicas de persuasdo e reivindicando para si o dominio da
vivéncia religiosa individual dos seus membros. A Biblia, ao lado da Sociedade, tem
espago privilegiado mas somente sob a otica da interpretagao oferecida pelo proprio
grupo. Estes elementos centrais do fazer missionario testemunha-de-jeova é que vao
determinar que outros aspectos (como o uso da Internet, por exemplo) nao facam
parte do conjunto das agdes missionarias do grupo.

Para o sucesso da missao, no entanto, as Testemunhas de Jeova aprendem a
proselitizar de acordo com os preceitos da Instituicdo, passando por um
treinamento que nao se restringe a atividades especificas de aprendizado, mas que se
constitui em um processo disciplinar constante de sua vida enquanto Testemunhas.
O treinamento propriamente dito que os membros recebem visando a atividade
proselitista pode ser considerado, assim como fez Montenegro (1996), como um
sistema ritual. O ponto de vista adotado pela autora considera que o treinamento
pertence ao ambito das ritualizagoes, sendo espaco de construgao de comunicagao
simbédlica e nao podendo ser reduzido somente a um mero comportamento
instrumental. Montenegro cita Leach (2001), que argumenta que “o ritual pode ser
visto como um aspecto do comportamento diario, e nao algo restrito aos contextos
sagrados, uma vez que em toda a a¢ado humana esta presente um aspecto técnico e
um aspecto comunicativo, expressivo” (Leach, 2001 apud Montenegro, 1996).
Montenegro utiliza também Da Matta (1997), ao considerar que os rituais nao
devem ser tomados como momentos diferenciados (em forma, qualidade e matéria-

prima) daqueles que informam a vida cotidiana. E argumenta:

Destas consideracoes depreendem-se questoes que retomo para nossa
analise. A primeira é que o ritual ndo pertence ao ambito do
extraordinario como oposto ao rotineiro, uma vez que nio ¢ definido
substancialmente. A segunda ¢ que, sendo assim, nio temos dominios
especificos (...) onde se possa falar de rituais e outros em que nao se
possa, uma vez que todas as esferas da vida social podem ser vistas como
capazes de engendrar ritos. Assim, um grupo ou sociedade podera operar

ritualmente, dramatizar, colocar em foco alguns elementos dentro de



uma diversidade de valores ideolégicos ou realizagoes que fazem parte da

sua vida cotidiana (Montenegro, 1996:108).

Tomando o ritual como comunicacao simbodlica, onde o grupo assinala,
dramatiza, coloca em foco, isto é, opera ritualmente alguns elementos e relagdes que
fazem parte da sua tarefa cotidiana de proselitistas, ¢ possivel deduzir que o ritual
opera em reforco aos valores ali colocados em foco. Ao fazer isto, atua como uma
tecnologia disciplinar (Foucault, 1977; 1979) na medida em que, através da acdo
coletiva, difunde esses wvalores como normalizadores da vida. Neste caso,
normalizadores tanto de individuos como do proselitismo. Ao ensinar aos seus
como converter outros, produz um processo de reafirmacao constante do que ¢ ser
uma Testemunha de Jeova. O treinamento, enquanto tecnologia disciplinar, utiliza
um conjunto de dispositivos disciplinadores da dinamica do grupo. Vou, por isto,
examinar neste capitulo como se realiza esta normaliza¢ao focalizando o que, na
classificagao das Testemunhas de Jeova, constitui as atividades de treinamento.

Estas atividades estdo organizadas em 5 tipos de eventos. As tercas-feiras,
ocorre o “Estudo de Livro da Congregacao”. Sio encontros semanais nas casas dos
proprios membros, para estudo especifico da Biblia. Tem duragio de uma hora e
agrega por volta de 15 a 20 pessoas. As quintas-feiras, acontecem dois eventos na
mesma noite. Primeiro, ocorre a “Escola do Ministério Teocratico”, com duracao de
45 minutos, e em seguida, a “Reunido de Servi¢o”, também com duragao de 45
minutos. A Escola do Ministério Teocratico é basicamente, segundo eles, um curso
de oratéria. A segunda reunido tem como objetivo trazer noticias das sucursais de
outros paises, comunicagdes da Sociedade nos Estados Unidos, eventos importantes
na comunidade, etc. Por ultimo, o encontro de sibado contém também no mesmo
evento duas reunides. A primeira delas trata do “Discurso Publico”, pregaciao
trazida por um ancido da propria comunidade ou de outra Congregacio, e tem
duracio de 45 minutos. E em seguida, o grupo participa do “Estudo Biblico” de .4
Sentinela, completando um total de 2 horas de reuniao. Considero, na totalidade de
suas agoes, que os diferentes encontros promovidos pelo grupo tem como alcance
final o aprimoramento de elementos que sejam significativos na comunica¢ao com o

mundo.



2. A Missao e o Treinamento

Ao refletir sobre o poder nas sociedades contemporaneas, Foucault oferece
instrumentos de analise que sao uteis para pensar o treinamento das Testemunhas
de Jeova para a missdo proselitista. Foucault afirma que o poder ndo se restringe aos
seu sentido repressor (proibi¢do), aquele oriundo da concepgio juridica, que preve
uma agéncia reguladora da sociedade e opera a regulacdo através da ameaca de
punicao. Uma regulaciao que exige a obediéncia.

Foucault sugere que um exame mais cuidadoso das relagies de poder revela,
como no caso da sexualidade nas sociedades modernas, por exemplo, a presenca de
“tecnologias” muito mais complexas e muito mais positivas do que a relacao
reguladora pautada na proibicao/obediéncia (Foucault, 1977:87). Assim, através de
tecnologias especificas, que nao necessariamente tenha um agente executor, o poder
se exerceria como produtor de sujeitos, um poder positivado no estimulo aos
comportamentos, um poder produtivo e nao repressor.

Sao estas tecnologias, a que Foucault faz mencao, que podem ser tteis para
elaborarmos uma reflexao mais especifica a respeito do treinamento realizado pelas
Testemunhas de Jeova enquanto um conjunto de dispositivos disciplinadores na
dinamica do grupo proposto. No caso, a difusao destas tecnologias e seus
dispositivos teria na Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados um agente. E a
Instituicdo que atua, de uma forma que se pauta na articulagdo empresarial de
producio de bens. F a Instituicio que atua na difusio nio s6 da Verdade — os
textos, a mensagem, a doutrina — mas na difusio das tecnologias que produzem
sujeitos destes textos e mensagens. No entanto, o especifico desta agéncia é que ela
nao ¢é percebida pelos individuos como externa a eles. A Sociedade ¢é, a0 mesmo
tempo, “ela” e “nds”. Portanto, poder-se-ia dizer que é através destas tecnologias
que a Sociedade possibilita a constitui¢ao de uma estrutura de plausibilidade (Berger,
1997) para as Testemunhas de Jeova.

Berger considera que todos os grupos sociails possuem “corpos de
conhecimento”, ou seja, estruturas cognitivas que determinam aquilo que ¢é aceito ou
crido como conhecimento. Estas estruturas de conhecimento s6 se tornam

plausiveis para o grupo na medida em que outros continuam a confirmar



determinado conhecimento. “Plausibilidade” é um termo sugerido por Berger, “no
sentido daquilo que as pessoas realmente acham digno de fé, e das idéias sobre a
realidade depende do suporte social que estas idéias recebem” (Ibid., p. 65). Ou seja,
sao idéias que continuam sendo plausiveis porque outros continuam a afirma-las e a
realidade circundante delas niao destoa. E é na juncao de circunstancias sociais
especificas que tem-se a plausibilidade de determinadas convicgoes e agoes.

Esta reflexdo elaborada por Berger ¢é enriquecedora a analise das
Testemunhas de Jeova na medida em que passo a considerar que diferentes praticas
e concepgoes elaboradas pelo grupo sio determinadas por um rigido dispositivo
disciplinar que constréi a estrutura de plausibilidade mantenedora da pratica
testemunha-de-jeova. Toda a movimentagao do grupo caminha conforme estruturas
cognitivas elaboradas e pré-estabelecidas pela Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. Identifico o treinamento que a Instituicdo prové para os seus membros
como constituido de tecnologias disciplinares que se realizam: vou tratar de quatro
destas tecnologias que, considero, respondem pela sustentagao da estrutura de
plausibilidade da missao testemunha-de-jeova. A constituicdo da teia que se da
através da dinamica do microfone, o valor do tempo (na calibragem precisa da
a¢ao), o argumento da verdade (o raciocinio como valor) e a vitimizagao.

O valor do tempo ¢é a tecnologia que perpassa todas as outras, servindo
como pano de fundo para a eficiéncia das atividades e do ser Testemunha de Jeova.
Para que os resultados alcancados em seu “trabalho de campo” sejam de largo
alcance, as Testemunhas de Jeova investem grande parte de seu tempo e energia no
treinamento de técnicas para o trabalho proselitista. O investimento gasto com o
tempo no contexto considerado (onde predomina a logica capitalista de
produtividade, de otimizacio do tempo, de producio em escala mundial, da
industria) e que salientei no capitulo anterior é aqui considerado como aspecto
valorativo. Grande parte da argumenta¢ao da Instituicio com relagio ao tempo esta
baseada na idéia de que os membros devem ser “criteriosos no seu uso’,
concentrando-se em “assuntos espirituais € em coisas importantes e essenciais para a
vida cristd” (Nosso Ministério do Reino, nov./1999).

O controle do tempo das pessoas foi uma das tecnologias de

disciplinarizagdo que nasceu junto com o capitalismo. Comparada a vida no campo,



em que o ritmo do trabalho era controlado por tarefas realizadas, o capitalismo
aprisionou corpos, por periodos de tempo determinados, ao trabalho. A concepgao
de tempo ¢ tio fundamental na vida social que prisoes, hospitais, colégios tém de
usar o relégio como disciplinador, sob pena de desorganizar o movimento e agao
dos corpos. Acredito, portanto, que esta cronometragem do tempo utilizada pelas
Testemunhas de Jeova é uma poderosa “arma” da Instituicao, um instrumento. Nao
ha tempo livre para aquela outra dimensdo do ser que a liberdade se associa e
constréi o Individuo proposto pelo liberalismo classico®. O tempo transforma-se
em um instrumento disciplinador na medida em que coordena de forma limitadora a
acao do individuo ndo somente a pratica proselitista testemunha-de-jeova, mas
também a uma série de agdes que resultam em um modo de vida especifico. E o
tempo que organiza as agoes do grupo no sentido de afirmar a esperanca na
instauracao do milénio; sao ac¢des limitadas pelo tempo que estimulam o grupo a
aquisi¢ao de bons resultados no treinamento de praticas proselitistas; é a contagem
do numero de horas evangelizadas no “trabalho de campo” realizada por todas as
Testemunhas de Jeova espalhadas pelo mundo que gera no grupo estimulo para
seguir adiante. Logo, as Testemunhas de Jeova passam, entdo, a produzir um outro
individuo — que pensa como individuo em varios aspectos, mas que se anula como
individuo livre, a0 assumir a identidade Testemunha de Jeova.

A mediacio do tempo, calibrado pelo relégio, é uma das tecnologias
disciplinares na medida em que nomeia a ordem (no sentido de dar nomes- horas,
minutos, segundos- a ordem pretendida e vivenciada pelo grupo) e define o
universo temporal das Testemunhas de Jeova pela valorizagio do tempo
quantificado e qualificado no trabalho por Jeova. Logo, o treinamento- ¢ o tempo
gasto com ele- ¢ uma forma de disciplina, bem como produtor de sujeitos cuja
concepgao de tempo se pauta por estes valores apreendidos.

Logo, se o grupo investe grande parte de suas reuniGes aprimorando-se em
técnicas de oratoria (como mesmo se referem) e proselitismo, considero essencial o
entendimento deste treinamento enquanto englobador de diversos dispositivos

disciplinares. Acredito também que o entendimento do treinamento da subsidios de

% Agradeco aqui as instigantes sugestdes da Prof®. Dr.? Maria Amélia Schmidt Dickie.



ampliacio da perspectiva de compreensio do Projeto Missionario proposto.
Treinamento é uma categoria nativa que conservo, na medida em que expressa que
as qualidades do pregador sdo passiveis de serem adquiridas por meio de um

processo gradual.

3. Dispositivos Disciplinares

3.1. A Dinamica do Microfone

Como estou propondo uma reflexao a respeito das técnicas de evangelizagao,
creio que seja relevante, entdo, descrever para o leitor um encontro especifico, que
suscita elementos manifestos a respeito deste treinamento. Refiro-me, daqui por
diante, as reunides assistidas por mim as quintas-feiras, noite em que ocorrem a
“Escola do Ministério Teocratico” e a “Reuniao de Servico”. O material utilizado
para este treinamento sao os livros “Beneficie-se”, ‘“Raciocinios a base das
Escrituras” e “Nosso Ministério do Reino”, descritos a seguir.

O inicio da reunido da-se pontualmente as 20:00 horas, no Salio da
Congregacao da Lagoa. Sob coordenagao de um Servo Ministerial ou Ancido, o
encontro é aberto com o anuncio de um cantico. As pessoas levantam-se, € com
seus cadernos de canticos em maos, entoam em um unico coro, afinadissimo,
musicas que sio acompanhadas por um CD instrumental, muito bem orquestrado.
Dalva, minha principal informante, de forma solicita aproximava-se de mim
esticando o brago para frente e oferecendo-me a possibilidade de, ao alcance dos
meus olhos, ler juntamente com ela os canticos entoados pelo grupo. Ao final deste
cantico, a pessoa que esta a frente profere uma oragao, quando todos fecham os
olhos e curvam as cabegas, proferindo um “amém” ao final da oragdo. Em seguida,

outro ancido vai a frente (denominado por eles “tribuna”) e profere um discurso



com base no livro Beneficie-se. Este livto define com exatidio o propésito do
encontro de quinta-feira. F um livro elaborado para desenvolver a oratéria e a arte
de ensino, auxiliando os membros de todas as Congregacdes ao redor do mundo “a
expressarem-se de maneira mais eficiente e a tornarem-se melhores instrutores da
palavra de Deus”. E basicamente, segundo eles, um curso de oratéria. A Escola do
Ministério Teocratico baseia-se integralmente neste livro, que traz diversas
referéncias a Biblia*). Todo o material contido no livro Beneficie-se tem como
objetivo final auxiliar as Testemunhas de Jeova a elaborar, da maneira mais
adequada possivel, capacidades de argumentacao, discurso e persuasao.

Apbs este breve discurso, que tem a duragdo exata de 5 minutos, o servo
ministerial sobe a tribuna para proferir outro discurso, também baseado no livro
Beneficie-se e também voltado a tematica da necessidade da qualidade do
testemunho proferido. Este discurso pode durar no maximo 15 minutos. Apds o
discurso deste servo ministerial, o ancido sobe a Tribuna para conduzir um outro
momento do primeiro encontro: os “Destaques da leitura da semana”. Todas as
semanas, as Testemunhas de Jeova programam a leitura de capitulos especificos da
Biblia. Somam, semanalmente, uma média de leitura de 4 a 6 capitulos lidos,
variando de acordo com o tamanho das passagens biblicas. Esta programacao, que ¢
seguida a risca, tem como objetivo final a leitura completa da Biblia a cada trés anos.
A dinamica dos Destaques da Biblia segue liderada pelo ancido, que solicita aos
presentes que compartilhem e facam comentarios publicos sobre o que aprenderam
com o texto lido.

A maioria dos “rituais” elaborados pelas Testemunhas de Jeova sio guiados
por uma pratica muito particular: é o que passo a denominar, daqui por diante, de
“dinamica do microfone”. Utilizo o termo “ritual” entre aspas porque, conforme o
proprio grupo, as Testemunhas de Jeova afirmam que em sua pratica nao ha
nenhum tipo de ritual. Em auto-defini¢ao, expressam que a devogao de sua religido
¢ um modo de vida e ndo uma devogao ritualista. A dinamica do microfone que

passo a descrever consiste na presenc¢a de trés atores: 0 ancido ou servo ministerial

40 Apenas como exemplo, registro aqui o assunto de um discurso proferido com base no livro “Beneficie-
se”, que tinha como titulo Enfase segundo o Sentido, baseado no texto biblico de Neemias 8:8, que dizia:
“E continuaram a ler alto no livro, na lei do verdadeiro Deus, fornecendo-se esclarecimento e dando-se o
sentido dela; e continuaram a tornar a leitura compreensivel”.



(lider da dinamica), um mediador (detentor do microfone que circula pelo Salio) e
os participantes (membros da Congregacao que assistem a reuniao). O cenario da

dinamica (que ¢é o préprio Saldo do Reino) esta estabelecido da seguinte maneira:

Na parede esta escrito:
“Chegai-vos a Deus e Ele se chegara a vos ™.
Tiago 4:8

Mesa redonda com
duas cadeiras
(participagdo dos
estudantes)

TRIBUNA

(Anciao ou Servo Ministerial)

Membros
participantes.
Ficam
sentados em
cadeiras
(organizadas
em fileiras)

Membros
participantes.
Ficam sentados
em cadeiras
(organizadas
em fileiras)

MEDIADOR

Entrada do Saldo

A dinamica do microfone ¢ realizada todas as vezes que ¢ solicitado a
Congregacao emitir opinides e respostas as perguntas contidas em diferentes
materiais de leitura (como a Biblia e a revista .4 Sentinela, por exemplo) e em
diferentes reunides. O ancido ou servo ministerial faz um convite aleatério aos
membros da Congregacio a compartilharem aspectos relevantes de sua leitura e
aplicacao na vida cotidiana (no caso dos Destaques da Biblia) ou para que déem suas
respostas (no caso da leitura de outras revistas). De forma espontanea, diversas
pessoas (homens, mulheres e criangas) erguem suas maos a0 mesmo tempo, em

sinal de disponibilidade. O lider que estd a frente escolhe uma pessoa, chamando-a



pelo nome. Neste instante, o mediador (que a esta altura ja esta de pé no corredor
principal da Congregacao com um microfone sem fio em maos) vai até a pessoa
escolhida pelo lider, disponibilizando o microfone para que esta responda a
pergunta solicitada ou compartilhe suas experiéncias pessoais. Em seguida, a pessoa
que respondeu as perguntas devolve o microfone ao mediador, que espera em pé e
no meio do Salao novas otrientacoes do lider. Estas orientagbes o encaminham a
levar o microfone a outra pessoa, ou a sentar-se (neste caso, da-se por encerrada a
dinamica do microfone).

Podemos pensar que, no caminhar do portador do microfone (o mediador)
pelo Saldo, siao tracadas linhas imaginarias que sugerem uma renda que liga, que
une as pessoas que emitem seus testemunhos*l. A reflexao sobre o testemunho
revela-se importante na medida em que surge como uma categoria “nativa” central
para o projeto Missionario. Se buscarmos em material “nativo” a origem etimologica
do termo “testemunha”, a palavra vem do hebraico (derivado do verbo udh) que
significa “retornar”, “repetir” ou “fazer de novo”. Ja as palavras gregas traduzidas da
Biblia como “testemunho” (originalmente com conotag¢ao juridica) assumem, com o
tempo, significado mais amplo, sendo empregado tanto no sentido de testemunho
de fatos certificaveis como no testemunho de verdades (tornar conhecidas e
confessar convicgoes). Segundo eles, uma testemunha “relata fatos com
conhecimento pessoal direto, ou proclama conceitos ou verdades dos quais esta

convicta” (Proclamadores, 1993:13)*2. O grupo argumenta que

O proceder fiel de cristios do primeiro século ampliou ainda mais o
significado de “testemunha”. Muitos daqueles primitivos cristios deram
testemunho sob perseguicio e em face da morte. (...) Em resultado disso,
por volta do segundo século da Era Cristd, a palavra grega para

testemunha (wdr-tyrs, da qual também se detivou a palavra martir)

*1 Agradeco aqui as sugestdes da Profe. Dr.2 Maria Amélia Schmidt Dickie, que sugeriu que a Dinamica do
Microfone pode possibilitar, entre outras coisas, a construgcdo desta “renda” que une as pessoas que
testemunham.

2 “por exemplo, alguns cristdos do primeiro século podiam dar testemunhos dos fatos histéricos a
respeito de Jesus — concernentes a sua vida, morte e ressurreicdo — com conhecimento direto. (...)
Entretanto, pessoas que mais tarde depositaram sua fé em Jesus podiam dar testemunho proclamando a
outros a importancia de sua vida, morte e ressurreicdo” (Proclamadores, 1993:13).



adquiriu o significado aplicado a pessoas que estavam dispostas a ‘selar a
seriedade de seu testemunho, ou confissio, com a morte’. Nio foram
chamadas de testemunhas porque morreram; elas morreram porque eram

testemunhas leais (Proclamadores, 1993:13).

No contexto da dinamica do microfone, pode-se dizer que a acdao de
testemunhar tem uma conotagdo mais ampla de significados. Nao inclui somente o
testemunho de fatos certificiveis nem tampouco unicamente a confissio de
convicgoes sob pena de tornarem-se martires. Mas inclui nesta pratica a declaragao
de respostas corretas, previstas no material de leitura utilizado durante os encontros.
E a voz particular do individuo que ressoa no coro maior dos fiéis (entendido aqui
como o “eu” maior). E também o posicionamento do individuo que, a0 expor-se
por expressar a frase correta, tece nés desta renda, muitas vezes colocando-se como
um no6 firme que nao permite que esta renda se rompa, mas ao contrario, se
fortaleca. Testemunhar é um evento e ¢ contar uma histéria (Dickie, 1996:38). Neste
caso, a histéria contada é a reproducdo da verdade e seu reforco. Por outro lado,
como evento, o testemunho é o momento — no espago compartilhado pelos pares —
do individuo se produzir como pertencendo ao grupo por estar conforme com o
que aqui considero como ditamos disciplinares.

Mas a dinamica do microfone me causou, de inicio, certa estranheza. Nao
pela pratica em si, mas pela pratica dentro do contexto da reuniao. Isto porque as
celebragoes das Testemunhas de Jeova, sejam eventos especiais ou reunioes
semanais, possuem uma formalidade estatica, uma praxe que nio inclui nenhum
tipo de emoc¢ao nem da espago para gestos, movimentos, tons e olhares exagerados.
A dinamica do microfone pareceria, entretanto, possibilitar agoes alternativas nao
padronizadas e abrir espagos para manifestagcoes individuais.

Durante minha estada em campo, observei a participa¢ao de um casal com
um filho pequeno (por volta dos dois anos de idade). Pelos poucos comentarios que
ouvi, soube que este casal, que estivera durante algum tempo “afastado”, retornava a
participagao das atividades do grupo. Sem muito entrosamento com a comunidade

local, freqientavam esporadicamente as reunides, de forma muito discreta. Certa



noite, em uma reunido semanal, durante a dinamica do microfone, um segundo casal
(que aparentemente era amigo do casal a que me refiro) segurava em seu colo o filho
deles. Quando o ancido, que estava a frente, determinou o momento de respostas, o
segundo casal que segurava a crianga em seu colo estimulou o pequeno menino a
responder. A pequena crianca, observada pelo olhar surpreso dos pais, levanta a
mao e o mediador com o microfone vai até ele. A moga que segurava a crian¢a em
seu colo sussurrou a resposta em seu ouvido. E o garotinho, que mal sabia falar, da
sua resposta: “Jesus!” (a resposta correta). A mae do menino, com um sorriso nos
labios e visivelmente emocionada com a resposta do filho, come¢a a chorar no
ombro do marido. Até entdo, esta foi a primeira (e até o final da pesquisa, a unica)
manifestacio de qualquer tipo de sentimento expresso (e nao sei até que ponto
sentido, também) durante as reunides. As pessoas sentadas proximas ao casal
observavam, olhando constantemente para a mulher que ainda chorava no ombro
de seu conjuge. Arrisco dizer que estes olhares nao eram resultado de uma postura
de reprovacao do grupo, mas sim de estranhamento pela pratica incomum da
mulher dentro do grupo. Este exemplo revela que, muito além da emog¢ao da mae
em ver a vida de seu filho dedicada a Jeova, ela foi pescada por um expediente
disciplinador de inclusio (que foi o suposto testemunho proferido pelo filho). A
emogao expressa desta mulher é muito mais resultado de um sentimento de
pertencimento a esta renda, ou seja, a publica possibilidade de se entrelagar nos nos
desta renda que fortalecem a pratica testemunha-de-jeova e elevam o sentimento de
pertencimento ao grupo. O filho, neste cenario, é transformado em coadjuvante na
cena e possivelmente também degrau do ator.

Durante todo o periodo do trabalho de campo esta dinamica do microfone
me gerou angustias por nao entender o que significa, afinal, este “ritual”. Muitas
vezes me perguntei o que esta implicito nestas agoes. O que significa, afinal, este
movimento de levantar as maos diante da possibilidade de uma resposta, e falar em
um microfone respostas praticamente lidas, mas em um tom de frase bem
elaborada? Que valores estio em jogo, afinal, na dinamica do microfone? Vale
esclarecer que os textos lidos durante a dinamica, incluem em cada pardgrafo uma
nota de rodapé com as respectivas perguntas, sempre realizadas pelo ancido. Logo,

as respostas proferidas pelo grupo sao geralmente de facil acesso (ja que refere-se ao



paragrafo recém lido), podendo ser respondidas por criangas, jovens e adultos,
conforme o grau de complexidade da elaboragao da resposta. Por exemplo, se um
paragrafo tem no texto a frase “Jesus deu a seguinte comissao aos seus seguidores:
‘Ide... e fazei discipulos de pessoas de todas as nagoes, batizando-as..., ensinando-as
a observar todas as coisas que vos ordenei’ (Mateus 28:19-20)... Os assim ensinados
e que estivessem ‘corretamente dispostos para com a vida eterna’ seriam batizados,
assim como Jesus...”, a nota de rodapé registra a seguinte pergunta: “Que comissao
Jesus deu aos seus seguidores, e o que fizeram os ‘corretamente dispostos para com
a vida eterna’?” (A Sentinela, 15/09/1996).

A reflexdo a respeito da dinamica do microfone suscita elementos que
remetem a discussao sobre o papel do individuo na Institui¢io. Conforme sugeri em
capitulo anterior, a Sociedade Torre de Vigia de Biblias e Tratados absorve para si a
identidade individual das Testemunhas de Jeova. Sugeri um elemento de igualdade
entre o ex# Testemunha de Jeova e o e# Organizagido, na medida em que esta
Organizagao traz para seu dominio a identidade individual, limitando agdes e
discursos particulares. A dinamica do microfone nao vem negar este dominio da
Organizagao sobre o aspecto individual, pelo contrario, surge como elemento que
articula o movimento individual do “testemunho” com o discurso vigente. E um
dispositivo disciplinador que mantém neutralizada a possibilidade de pequenas
narrativas do discurso individual, conduzindo-a conforme o discurso de interesse da
Instituicao.

Enquanto eu, ao mesmo tempo que refletia sobre minhas angustias e
observava a reunido, “mergulhada” em reflexdes antropolédgicas, tinha no meu
campo de visao do lugar onde eu estava sentada, uma mulher chamada Telma.
Telma, uma simpatica mulher de meia idade, estava sentada ao lado do seu filho
cagula, uma crianga por volta dos seus sete anos. O garoto, sentado com a revista .4
Sentinela na mao e diante da possibilidade de responder uma pergunta da revista, é
incentivado por sua mae, que lhe apontava no texto a resposta correta. Como sao
varias perguntas, Telma realizou o mesmo movimento varias vezes, até que O garoto
encorajou-se, levantou a mio e respondeu uma pergunta no microfone. Telma, com
um largo sorriso no rosto, abraga o garoto carinhosamente, cochichando um “muito

bem!” para ele.



Se estou considerando que a dinamica do microfone possibilita ac¢oes
alternativas nao padronizadas, os dois exemplos acima referidos revelam-se como
manifestacdes claras a respeito destas praticas. F neste momento que hi a
possibilidade da expressio de emogdes, movimentos e olhares, gestos nao
previsiveis na conduta estatica da reunido. Torna-se um evento diferenciado da
pratica na comunidade. Mas nao somente. A dinamica do microfone, além de
auxiliar na construcdao e reproducdo das praticas do grupo (no caso da maie que
incentiva seu filho, por exemplo), revela em muitos aspectos a elaboragao de um
relativo status do membro. Status este que manifesta publicamente o crédito da auto-
atribui¢ao da identidade testemunha-de-jeova. E um status que demonstra, diante do
grupo, se o individuo é ou nao Testemunha de Jeova, revelando a intimidade do
membro com o evento, com a pratica em si.

Mas além do sfatus, a dinamica do microfone traz ao grupo ordenagio e
disciplina. Em diferentes momentos desta pesquisa, sugeri que havia entre as
Testemunhas de Jeova uma forte homogeneiza¢io da pratica e da cosmovisao
compartilhada pelo grupo. Esta homogeneizacio ¢ identificada quando
reconhecemos elementos idénticos e padronizados na pratica e no discurso de
todas as CongregacOes espalhadas pelo mundo. Mas a homogeneizacio nao pode
ser considerada como unico aspecto caracteristico do grupo. Toda esta
padronizagdao e busca obrigatéria da homogeneizagao das Testemunhas de Jeova
revela, na verdade, a busca por uma ordenacao de suas praticas. “Ordenacao” no
sentido de ordem, de arrumacao, de boa disposicao. A dinamica do microfone como
dispositivo disciplinar revela, entre outros aspectos, a busca da ordenagido de seu
treinamento, de seu culto e de possiveis movimentos além dos ja programados. Esta
necessidade de ordenagdo pode sugerir o motivo pelo qual as Testemunhas de Jeova
negam enfaticamente o uso da Internet, espaco que traz como uma das

caracterfsticas principais a desordem. Retornaremos a esta discussao mais adiante.



3.2. Os estudantes da Biblia

Apbs os destaques da leitura da Biblia (expresso através da dinamica do
microfone relatado nas paginas anteriores), o anciao que lidera a dinamica pronuncia
um breve discurso elaborado com referéncia a uma passagem biblica. Concluido
este discurso, o ancidao passa a palavra ao servo ministerial, que entdo chama a
“participacdao dos estudantes”. Considero o tempo separado ao estudo da Biblia e as
técnicas de treinamento proselitistas como um dispositivo disciplinar, na medida em
que os “estudantes” seriam, entdo, uma categoria de individuos ainda nao
totalmente disciplinados, mas em processo evidente de doutrinagao.

A participacio dos estudantes da “Escola do Ministério Teocratico” ¢
definida pelo superintendente da escola. Sdo trés momentos diferentes, e em cada
reunido um membro da comunidade (previamente escolhido) vai a tribuna expor
(praticar, na verdade) um quesito da tabela das caracteristicas de oratéria do livro
Beneficie-se. Estes estudos oferecem explicagao sobre o que fazer para dominar
aspectos de oratéria e ensino e a importancia de cada um destes elementos.
Encontra-se também orientacbes praticas sobre como aplicar as sugestoes
oferecidas. Ha 53 diferentes pontos a serem exercitados. Eis alguns como exemplo:
“Leitura exata, articulagdo clara, pronuncia correta, cordialidade e entusiasmo,
naturalidade, uso do microfone, uso da Biblia ao responder perguntas, falar com
tato mas de modo firme, qualidade da voz, leitura de textos com énfase adequada,
repeticdo para dar énfase, clareza, argumentos convincentes, controle e boa
distribui¢ao do tempo, introdu¢ao que desperta interesse, conclusio eficaz, destaque
dos pontos principais”, entre outros.

O anciao convida a pessoa previamente designada para ir a frente e, através
da leitura de um texto*’, ela é observada conforme o quesito que esteja sendo
avaliada. Ao final desta “tarefa”, o ancidao emite sua opinidao a respeito da performance
do aluno. Em todos es encontros que participei, os alunos foram aprovados no

quesito em que estava sendo avaliados, recebendo elogios do anciao.

43 Mas ndo somente. Neste caso, existem trés possibilidades: 1) a leitura perante uma assisténcia, 2)
demonstragdo com duas ou mais pessoas ou 3) discurso dirigido a Congregagao.



Apbs a leitura de um texto realizada por um membro perante a assisténcia,
dois outros alunos sao designados pelo ancido para um outro exercicio, a
“demonstracao”. Esta demonstracdo é, na verdade, a simulacio e/ou o teatro de um
dialogo entre duas pessoas. Esta demonstragao precisa de uma cena, e é no livro
Beneficie-se que o membro encontrara sugestoes de 30 cenas variadas, como por
exemplo o “testemunho de casa em casa, testemunho a um vizinho, conversando
com um ateu ou agnoéstico, testemunho informal numa sala de espera, explicando
suas crengas a um parente descrente, usando a Biblia para encorajar alguém doente,
revisitando pela primeira vez alguém que demonstrou interesse”, etc. Os membros
utilizam para a demonstracdo a mesa e as cadeiras a frente, ao lado da tribuna, para

simular suas cenas. Transcrevo aqui um didlogo desta demonstragao (Montenegro,

1996: 112):

Participantes: duas mulheres

Cenario: Testemunhando a uma tia

TJ- Bom dia, tia!

Tia- Bom dia, Marcia.

TJ- Tia, eu quero falar com vocé sobre a questdo de vocé estar
freglientando reunides de espiritas. Vocé acha isso certo, ndo
tem medo daquelas coisas?

Tia- Tenho medo, sim, dos mortos e dos dembnios, mas acredito
que eles existem e podem se comunicar com a gente.

TJ- Vocé sabe que milhdes de pessoas estdo presas as
supersti¢cdes e mentiras. Temem os mortos e os dembnios, tém medo
de bruxarias e feitigos, e que essas coisas sdo mentiras de
Satands, o diabo?

Tia- O que eu posso fazer?

TJ- Os servos de Deus ndo estdo enlagcados em nenhuma destas
coisas. Jeova é muito, mas muito mais poderoso que Satanéds. Se
servir a Jeova, Ele lhe darda a protegdo contra os demdnios. Quer
ver? Vamos ler Tiago 4:7 (Marcia busca a citag¢do na Biblia e 1é
para o outro personagem: “Sujeitai-vos , portanto, a Deus; mas

oponde-vos ao Diabo, e ele fugira de vés”) .



Tia- Sim, Marcia. Mas os dembnios estdo sempre prontos para se
manifestar.

TJ- Se os dembdnios a molestarem, vocé poderd invocar a Jeova
pelo nome e Ele lhe dard ajuda. Quanto aos mortos, é impossivel
que falem, porque um corpo morto & uma alma morta. Como poderiam
falar?

Tia- Entdo é g6 orar para ndo ter mais medo?

TJ- Nao. Primeiro vocé deve livrar-se de tudo o que estiver
relacionado com préaticas espiritas. Se quer agradar a Deus ndo é
sé abandonar a adoragdo falsa e parar com as coisas ruins, mas
precisa praticar a religido verdadeira. Jeovad tem um povo, que
sdo as Testemunhas de Jeova. Vamos ler Isaias 43:10 (vds sois as
minhas testemunhas, é a pronunciag¢do de Jeova, sim, meu servo a
quem escolhi, para que saibais e tenhais fé em mim, e para que
entendais que eu sou o Mesmo. Antes de mim ndo foi formado
nenhum Deus e depois de mim ndo foi formado nenhum Deus e depois
de mim continuou a ndo haver nenhum) .

Tia- E as outras pessoas, por dgque continuam acreditando em
espiritos?

TJ- Bom, porque Satands e os demdnios tém pessoas na terra que
ensinam e praticam coisas erradas, mas as coisas feitas por
satands ndo sdo brincadeiras, sdo muito perigosas. Se o que vocé
quer é saber o que vai acontecer no futuro, tem que estudar a
Biblia.

Tia- Acho que vou aceitar o convite que vocé me fez para estudar

a Biblia.

Encerrada a demonstracdo, que tem dura¢do maxima de 5 minutos, o anciao
emite sua opinido para a dupla que desenvolveu a cena. Em uma das minhas
primeiras visitas a Congregacao, um ancido elogiava uma dupla de mulheres,
dizendo: “Parabéns! Vocés foram muito boas no tempo. 4 minutos e 22 segundos!”.
No mesmo instante, Dalva sussurrou: “Elas tinham até 5 minutos!”. O tempo ¢, de
fato, em todas estas dinamicas, aspecto importante e muito valorizado e
compartilhado pelo grupo. Dois detalhes podem ser destacados, além do tempo

cronometrado. Um deles é que esta encenagao teatral ndo é motivo de riso nem de



descontracio para eles, apesar de muitas vezes as cenas se prestarem a isso. I
encarado pelo grupo com seriedade e extrema atengao, de jovens e adultos. O outro
detalhe que vale mais uma vez ser destacado refere-se a Biblia, que é usada em todos
os momentos desta encenagao. A formalidade permanece como eixo central na
movimentag¢ao da reunido. Nada de gestos exagerados, pelo contrario, vozes calmas
e bem educadas.

O objetivo final das demonstrag¢oes realizadas pelos estudantes é treinar e
compartilhar este treinamento com a comunidade, auxiliando no ensinamento da
forma como se deve pregar as pessoas que ainda nao sao Testemunhas de Jeova. No
caso das teatralizagOes, é realcada a solugdao positiva dos conflitos, colocando o
proselitismo como um dominio que implica na confronta¢io do ponto de vista do
grupo com o de um interlocutor do “mundo”. Aqui, a estrutura de hierarquias do
grupo também ¢ atualizada, uma vez que os ancidos tém autoridade para corrigir e
qualificar o desempenho do estudante. As demonstracdes sao designadas de
antemao nao pela Congregacao mas pelo corpo governante internacional, que define
os temas e organiza os discursos e demonstragcdes de forma a serem elaborados a
respeito do mesmo tema e em todas as Congregacdes mundiais.

Encerrada a participagao dos estudantes, o ancido convida a Congregacio a
entoar mais um cantico, ¢ em seguida, passa para a segunda reunido, a Reuniao de
Servico. Este encontro, guiado pela literatura de distribuicio mensal “Nosso
Ministério do Reino”#* geralmente liderada por um dos ancidos da Congregacio,
principia com a notificacio de alguns avisos a comunidade. Primeiro, tratam dos
assuntos locais. Sao notificagdes lembrando, por exemplo, os publicadores dos dias
de servico de campo e do local de encontro para saida em dias determinados; ou
entao lembrando das responsabilidades de alguns membros quanto a atividades
especificas, ou ainda recordando as familias da escala de limpeza do Salio. Em
seguida, divulgam as comunica¢es mais gerais. Estas sio, normalmente, a leitura de
cartas da Sociedade, da matriz no Brasil (situada em Tatui, Sao Paulo) ou dos
Estados Unidos, matriz mundial. Sao geralmente comunica¢ées abordando a

necessidade da construgao de novos templos e de mao de obra voluntaria para estas

4 Material informativo distribuido mensalmente, direcionado exclusivamente ao contexto brasileiro.



construcoes, ou de necessidades outras de Congregacoes especificas e a solicitacio
de ajuda financeira ou através de mao de obra. Outra peticio muito freqiente feita
pela Sociedade as Congregacoes é o envio dos relatérios. Estes relatorios sio, na
verdade, o preenchimento de fichas. Cada membro da Congregacao preenche um
relatério individual, todos os meses do ano, registrando o numero de horas
disponibilizadas naquele més especifico a evangelizacio. A Congregacado soma as
horas individuais de evangelizagdo mensal de todos os membros e envia para a
Sociedade.

Encerradas as comunicagoes, seguem mais dois discursos de diferentes
ancidos, abordando temas sugeridos no folheto “Nosso Ministério do Reino”,
encadernacio mensal que serve de base para a Reunido de Servico. Apds estes
discursos, o ancido encerra a reunido com uma ora¢ao, exatamente as 21:30,

completando 90 minutos exatos de reuniao.

3.3. Iconografia testemunha-de-jeova

Atentar para a producdo imagética das Testemunhas de Jeova pode trazer
elementos reveladores da pratica na qual estamos interessados. E revelador na
medida em que o material grafico das Testemunhas de Jeova contém um amplo
conjunto de imagens e gravuras que denotam praticas especificas, assim como um
conjunto de situagdes e acontecimentos previstos na pratica cosmologica das
Testemunhas de Jeova. E revelador também na medida da uniformizacio da
informagao sobre a qual e com a qual as Testemunhas de Jeova trabalham no
mundo todo. Um aspecto que despertou minha curiosidade quando tive em maos,
logo no inicio da pesquisa, algumas brochuras e folhetos das Testemunhas de Jeova,
estava diretamente relacionado as sensacOes e idéias que as imagens desejavam
sugerir ao leitor, assim como a qualidade grafica do material disponivel. Destaco a
seguir alguns aspectos pelos quais examinar as imagens.

O primeiro aspecto que podemos deter nossa atencao diz respeito aos

principais eventos. Considerando que dois eventos especificos marcam a



cosmovisao testemunha-de-jeovd, e aqui subentendendo-se o Armagedom e o
estabelecimento do Novo Mundo na Terra, estes sao temas recorrentes em suas
publica¢oes. Sdo, entao, utilizados recursos de imagem para exemplificar o que esta
sendo abordado no formato textual. O Armagedom, marcado pela destruicao dos
governos humanos e o estabelecimento do governo divino, inimeras vezes
enfatizado em diferentes publicagdes, tem como registro iconografico o fim do
“sistema mundial”’, com imagens de morte, tragédia, desespero e destruicao da
Terra. Este fim ndo permitira que ninguém (nem homem nem demonios) continue a
fazer coisas que “ameacem a ordem universal”, ja entdo estabelecida no pacifico
novo mundo, também registrada na producdo imagética elaborada pelo grupo.
Logo, se as imagens relacionadas ao Armagedom desenham quadros em tons
escuros, onde as expressoes faciais das pessoas buscam passar ao leitor sensagoes de
angustia ¢ medo diante da possibilidade real da morte que gira ao seu redor, a
imagética elaborada para a exemplificagao do novo mundo constréi uma percepgao
diferente. O registro iconografico do novo mundo visa, exatamente Oposto ao
Armagedom, evidenciar elementos que denotem alegria plena, harmonia entre os
diferentes povos e culturas, uma natureza restaurada que renda frutos ao homem e o
estabelecimento de uma convivéncia equilibrada do homem com esta mesma
natureza. O uso de cores bem definidas e a énfase na utilizagao de cores primarias
contrastam com o uso das cores secundarias e predominantemente mais escuras
registradas pela imagética usada para o Armagedom.

Logo, a producio iconografica das Testemunhas de Jeova destina-se, em
muitos aspectos, a constru¢io de uma imagem de eventos especificos, ou seja,
destina-se a elaboragdo de uma padronizagdo do imaginario coletivo que,
expressa através nao somente das imagens mas também da producio textual e do
discurso proferido pelo grupo, compde a construgao de um imaginario coletivo que
cria a expectativa do contexto da volta de Cristo. Enquanto minoria cognitiva
(Berger, 1997), ou seja, enquanto grupo formado ao redor de um corpo de
conhecimentos divergentes dos da maioria, as publicagdes iconograficas das
Testemunhas de Jeova sao poderosas armas na constru¢ao da estrutura de
plausibilidade (Ibid.) na medida em que sustentam e reforcam para o individuo

concepgodes do mundo compartilhadas pelo grupo. E um senso comum imaginario



que se estende a elaboracdo de um estilo personalizado testemunha-de-jeova,
perceptivel por uma padronizacao estética dos individuos.

Quando me refiro a construcao deste estilo testemunha-de-jeova, quero
referir-me a um conjunto de elementos corporais que denotam a elaboragao deste
estilo a que me refiro. Montenegro (1996) fez uma extensa reflexdo a respeito deste
estilo, sugerindo uma educagdao do corpo e da fala testemunha-de-jeova. Interessa-
nos aqui, entretanto, nao a descricio extensa do estilo, ja bem elaborada por
Montenegro, mas identificar a partir da elaboracdo iconografica produzida pelo
grupo o que estas imagens sugerem as Testemunhas de Jeova como elementos
importantes a serem seguidos. Vale considerar que ao referir-me a construcao deste
estilo, focalizo a aten¢do nao mais sobre o registro dos fatos histéricos passados
(cenas biblicas) apresentado nas publicagdes através de gravuras pintadas ou
desenhos (como no caso anterior), mas com fotos reais de situacdes cotidianas das
pessoas nos dias atuais.

O primeiro aspecto a ser considerado diz respeito as vestimentas. O estilo de
vestir das Testemunhas de Jeova registrado nas diversas fotos publicadas — e isto
inclui o A7t terno-gravata-pasta (no caso masculino) e no caso feminino roupas finas,
muito discretas, de cores sobrias e refinadas — ¢é claramente identificado quando
visita-se uma Congregacao. Lembro-me da surpresa ao ver criangas (meninos por
volta dos seis anos) vestidas exatamente iguais aos homens: terno e gravata,
esforcando-se em levar junto ao corpo uma pasta grande, desproporcional para o
seu tamanho. As meninas por sua vez, assim como as mulheres adultas, trajavam
vestidos finos, com meia calga, salto alto e belos penteados®.

Nao somente as vestimentas sao notadamente padronizadas na comparagao
realidade versus imagem como também as reunides e seus principais eventos. E
importante notar que a dinamica do microfone por exemplo, que tanto me causou
estranheza, esta registrada* em diferentes imagens exatamente do mesmo modo
como as que assisti na Congregacao da Lagoa. Da mesma forma, a cerimoénia da

Refeicio Noturna do Senhor exibe em fotos a mesma ordenacio e dinamica

> Claro que apesar desta descrigao ser o “padrdao” de uso das roupas, nem todos os presentes, em
especial as mulheres, vestiam-se da mesma forma. Este fato aparentemente ndo gerava discriminagao
por parte do grupo. Porém, a roupa identificava com clareza o grau de familiarizagdo com a pratica
vigente.

6 A Sentinela, 1° de Maio de 2003. “O que gostaria de perguntar a Deus?”, p. 7.



praticada no evento. E interessante notar que tanto o estilo das vestimentas quanto
a pratica de determinados eventos percebidos durante minha estadia em campo
eram a cada momento confirmadas através da visualizacao destas imagens nas
diversas publicacbes distribuidas pelo grupo, exemplificados através de diferentes
culturas.

Até agora trabalhei o aspecto do treinamento como ponto de partida para
pensar a pratica missionaria das Testemunhas de Jeova. A reflexdo sobre esta pratica
possibilita a identificagao de uma padronizacao presente no grupo como produto de
um processo disciplinar que se faz tanto pela calibragem do tempo (até a exatidao
do segundo) como pela divulgacao iconografica e literaria. Mas ¢é importante
ressaltar os valores que, a0 mesmo tempo, constréem e apoiam O Processo
disciplinar. Esta padronizagao, sugiro, ¢ identificada em diferentes contextos, entre
eles, a iconografia registrada nas publicagdes. O fato é que considero que o conjunto
de imagens produzidas pelas Testemunhas de Jeova é revelador na medida em que
contém um amplo conjunto de gravuras que denotam praticas especificas, e que ao
referir-me a constru¢do de um estilo, sugiro que toda a iconografia presente no
material das Testemunhas de Jeova serve como base para moldar suas praticas e
para reforcar a padronizagao de uma série de praticas que encaminham inclusive a
homogeneizagao da pratica missionaria. Sugiro também que a imagética produzida
pelo grupo remete nio somente a questio da homogeneizacao, ja abordada em
momento anterior, mas também a disciplinariza¢ao, na medida em que sugere uma
difusio mundial de um mesmo estilo, denotando desta forma a padroniza¢io nio

somente do “ser”, mas também do “pensar”.

3.4. Saidas a Campo

A tematica do treinamento prevé uma ordem seqiencial (sugerida pelo
préprio grupo) de a¢Oes praticas, como as saidas a campo, o testemunho informal, a
pregacao de porta em porta, as revisitas e os estudos biblicos. Penso que seja

necessario refletir a respeito das técnicas adquiridas através do treinamento, de



maneira que inclua ndo somente categorias utilizadas pelo grupo, mas também
dados que considero relevantes e que sao fruto do material coletado em meu
trabalho de campo, relacionados a conversao. Cabe-nos, porém, uma reflexao sobre
estas atividades para o grupo, na medida em que configuram elemento fundamental
da estrutura de plausibilidade. A disciplinarizacio sé é eficiente porque consegue
construir uma estrutura de plausibilidade para os sujeitos. Estes sujeitos tornam-se
(e sentem-se como) portadores da verdade e eficientes no uso dos mecanismos de
sua propagacao (através dos dispositivos disciplinares). E é desta maneira que para
eles torna-se legitimo o cumprimento de sua missao de salvagao.

Na primeira parte deste capitulo delineei os principais aspectos do que estou
propondo chamar de Projeto Missionario das Testemunhas de Jeova. Este Projeto
Missionario é ao mesmo tempo produto e produtor de técnicas de proselitismo
embutidas no processo disciplinar, descrito nas paginas anteriores. Ao receber o
treinamento, as Testemunhas de Jeova vislumbram diante de si um “campo” que
demanda atendimento; este atendimento se da quando as Testemunhas de Jeova
colocam em pratica o treinamento recebido semanalmente. O que vou tratar agora
diz respeito ao principio que orienta as atividades proselitistas com as quais cada
Testemunha de Jeova deve se comprometer, vistas sob sua Otica, € que se
configuram para eles o que eu estou entendendo por Projeto Missionario
testemunha-de-jeova. E o principio da racionalidade que atua também enquanto um
dispositivo da tecnologia disciplinar.

Atentemos a ordem das atividades explicitada pelo grupo:

1. Saida a campo

Testemunho informal

Pregacdo de porta em porta (testemunho formal)
Revisitas

Estudos Biblicos

AN S N

O termo “saida a campo”, tao utilizado pelo grupo, tem uma conotagao de
amplitude muito forte no universo simbodlico das Testemunhas de Jeova. O

“campo” de atuagao do grupo nao se restringe a um bairro, ao ambiente de trabalho



nem tampouco a familia. O campo das Testemunhas de Jeova ¢ a propria vida -
esteja ela vinculada ao trabalho, aos amigos ou a qualquer outro ambiente. Ou seja,
o que ¢é preciso frisar neste primeiro ponto, “saida a campo”, é que a area de atuacao
das Testemunhas de Jeova nao se limita a um territério especifico nem a uma
situacdo determinada, ainda que desighem a visitagao de casa em casa como “‘saida a
campo”. O mundo é o campo, e basta ter diante de si um niao-Testemunha de Jeova
para realizar esforcos no sentido de propagar o treinamento recebido. A saida a
campo nao estd limitada somente as pessoas que dedicam exclusividade a obra
missionaria, mas ¢ extendida a todas as Testemunhas de Jeova que, por isto, sao
sempre publicadores.

Tanto isso ¢ verdade que o ponto seguinte, o testemunho informal, ¢é
considerado aspecto primordial a ser atentado pelo grupo. A veracidade desta
informagao foi presenciada por mim indmeras vezes durante o meu trabalho de
campo. Uma de minhas dificuldades residia na possibilidade de nao conseguir
apenas dialogar com os membros do grupo, mas perceber com muita clareza o
empenho conjunto em nio apenas responder aos meus questionamentos, como
também me doutrinar na Verdade estabelecida. A postura de testemunhar em todo
o momento e em todos os lugares, embora nio seja contabilizado o nimero de
horas na ficha pessoal dos membros, é considerado parte inerente a vida dos
membros. Uma rica experiéncia foi proporcionada por Anilma, senhora de meia
idade que participava ativamente das atividades da congregacao na Lagoa. Anilma
estava presente em todos os encontros e chegava no Saldo antes dos horarios das
reunides darem infcio. Fomos apresentadas logo no inicio da pesquisa, mas até
entao nao tinhamos conversado. Certa noite, nos encontramos coincidentemente
pouco antes de chegar a congregacao. Sua primeira pergunta foi: “A Dalva esta
fazendo estudo biblico com vocé?” A pergunta de Anilma revelou, de certa forma,
uma tendéncia mais ou menos geral de abarcamento de membros, onde a tatica
principal ¢é, apés um contato inicial, a pratica dos estudos biblicos na casa do
possivel interessado, e posteriormente um convite a participacao das reunioes.
Minha resposta para Anilma foi dada conforme o padrio por mim desenvolvido

para as perguntas mais gerais a respeito da minha presenc¢a no meio deles. Expliquei



a respeito da pesquisa, quais eram os meus interesses ¢ meus objetivos com o
trabalho.

Anilma ouviu-me atentamente, respondendo-me que “outras religides até sao
boas”, mas a Verdade (de fato) estava com as Testemunhas de Jeova, pois elas, sim,
estudavam profundamente a Biblia. Esta postura de Anilma revela uma postura mais
geral do grupo, de considerar todas as possibilidades de dialogo e situagdes que
envolvam outras pessoas como uma possibilidade de propagacio da “Verdade”. O
caso de Anilma serve como ilustracao pois, mesmo estando dentro do Salao, utilizou
a ocasiao de uma conversa informal para falar-me a respeito de Jeova. Nao foram
raras as vezes que pessoas, a0 me explicarem aspectos especificos a respeito do
grupo, serviam-se desta oportunidade para explicitarem aspectos doutrinarios das
Testemunhas de Jeova.

O terceiro aspecto a ser abordado, em contraponto ao testemunho informal,
o testemunho formal (ou pregacao de porta em porta) ¢ também uma agao vital as
Testemunhas de Jeova. Este testemunho formal, contabilizado na ficha individual
dos membros, ¢ realizado por todos os participantes da comunidade (missionarios,
pioneiros e publicadores)#’. Central nas atividades necessarias do grupo, a pregacao
de porta em porta ¢ a mais conhecida das Testemunhas de Jeova ao redor do
mundo. Com um territério especifico para cobrir, as Testemunhas de Jeova se
organizam conforme os territérios que estejam sob sua responsabilidade, saindo
para visitar todas as casas de familias que ali residam. A pregacao de porta em porta
consiste em bater a porta de uma casa ou ao interfone de um apartamento,
apresentando-se ao morador por meio de uma breve conversagao.

HEsta conversacao inicial, muito simulada durante os treinamentos recebidos
nas Congregacdes, tem como base de apoio o livro ja referido anteriormente,
“Raciocinios a base das Escrituras”. Este livro ¢ um manual que orienta os membros
no exercicio frente a diferentes situacdes encontradas em campo. D4 sugestoes, por

exemplo, de diversos tipos de argumentos para iniciar uma conversa*¥, ou entao de

*" Para uma classificagao mais detalhada da tipologia de atuagao missionaria, vide capitulo 1.



como refutar argumentos de pessoas que lhes cortam a palavra*’, e também mais de
70 tépicos sobre os mais diversos temas, polémicos e cotidianos, contendo o
posicionamento das Testemunhas de Jeova>

O “campo” das Testemunhas de Jeova prové a eles experiéncias vivenciais
que a meu ver motivam o enriquecimento da elaboracao das técnicas de
evangelizagao. Estas experiéncias, positivas e negativas (e aqui subentende-se aceita-
los ou refuta-los), foram inimeras vezes relatadas a mim, como parte da construgao

do que considero um ethos missionario.

3.5. Auto-atribuicao Vitimizada

O “ir a campo” tem implicito em suas praticas uma valorizacao de uma
espécie de sofrimento que implica na possibilidade de ser negado, refutado e muitas
vezes até mesmo rechagado pelas pessoas abordadas por eles. Elaboram um estilo
de missao que denota uma ‘“‘auto-atribui¢dao vitimizada” como elemento central da
pratica de campo. Um aspecto deste ezhos missionario produzido pelas Testemunhas
de Jeova consiste, a meu ver, em ndo ter vergonha da fé que possuem. O que
importa para o grupo neste contexto €, sempre, o ponto de vista de Jeova, ser

encorajado por Ele e ter o privilégio de sofrer por Ele (segundo o grupo, baseado

8 Para iniciar uma conversa, eles dao sugestoes de diversos assuntos, como “amor/bondade”, “Biblia”,
“emprego/moradia”, “eventos atuais”, etc. No tépico “amor/bondade”, por exemplo, sugerem assim:
“Notamos que muitas pessoas estdo bastante preocupadas por causa da falta de verdadeiro amor no
mundo. Estd também? ... Por que acha que é essa a tendéncia? ... Sabia que a Biblia predisse essa
situagdo? (2 Tim. 3:1-4). Ela explica também a razao disso.” Outra sugestdo é dada para o mesmo tdpico:
“Eu me chamo ___. Moro nesta vizinhanga. Estou fazendo apenas uma breve visita para falar com meus
vizinhos sobre algo que me preocupa muito, e tenho certeza que vocé também ja o notou. A bondade
nao custa muito, mas parece ser tao rara hoje em dia. Ja se perguntou alguma vez por que é assim? ...
Sg/lt. 24:12; 1 Jo.4:8)".

Também dividido em tdpicos, o livro da sugestdes de argumentagdes para diferentes tipos de refutacéo.
Por exemplo, no topico “ndo estou interessado (a)”, sugerem (uma entre varias) uma resposta: “Permita-
me perguntar-lhe se quer dizer que n&o esta interessado (a) na Biblia, ou € na religido em geral que ndo
esta interessado (a)? Pergunto isso porque temos encontrado muitas pessoas que antes tinham uma
religido, mas ndo vao mais a igreja por verem tanta hipocrisia nas igrejas (ou: acham que a religiao néao é
outra coisa senao comércio que visa lucros; ou: ndo aprovam o envolvimento da religido na politica, etc.).
A Biblia tampouco aprova tais praticas, e ela fornece a uUnica base em que podemos olhar para o futuro
com confianga”.

%0 com temas, por exemplo, sobre aborto, adoragdo de antepassados, aniversarios natalicios, feriados,
purgatorio, sofrimento, Trindade, volta de Cristo, reencarnagéo, etc.



em Filipenses 1:27-29)°1. Neste contexto, a coragem ¢é o ponto alto, ¢ o valor
maximo ressaltado pelo grupo. O ato de testemunhar implica na valoriza¢ao dessa
coragem, e incluso nesta coragem estd o sofrer por Jeovd, por ama-lo
profundamente.

Esta coragem ¢ salientada pelo grupo em diferentes momentos. Uma
referéncia constantemente citada diz respeito a perseguicao religiosa sofrida pelo
grupo durante o regime nazista na Alemanha. Este movimento de resisténcia teve
papel tao crucial na constitui¢ao da identidade vitimizada testemunha-de-jeova que a
Instituicao elaborou uma fita de video (As Testemunhas de Jeova resistem ao ataque
nazista, 1996) que objetivava a divulgacao em forma de palestras e ciclos de debate
através da anunciacao deste material em escolas e centros de cultura, servindo como
material de apoio para professores abordarem a tematica em sala de aula. As
Testemunhas de Jeova presas nos campos de concentracio eram, segundo elas,
diferentes dos outros prisioneiros. Primeiro, porque cada uma delas poderia ser
liberta do campo de concentracio no instante em que assinasse uma declaragao
renunciando a sua fé. Segundo, porque as Testemunhas de Jeova foram o dnico
grupo religioso a tomar uma postura firme e organizada contra o regime nazista e
terceiro, porque denunciaram as atrocidades cometidas pelo regime nazista, mesmo
quando estavam proscritas.

Pode-se dizer que, de certo modo, esta auto-atribuicao vitimizada remete a
postura de resisténcia na medida em que esta resisténcia é, na verdade, uma
resisténcia a0 mundo e a este “sistema de coisas”. Tornam-se vitimas porque
resistem aos ataques espirituais, fisicos e culturais recebidos da sociedade. Além
desta postura de resisténcia, o estilo de auto-atribuicdo vitimizada recorre a

argumentos biblicos para justificar possiveis sofrimentos:

*" Filipenses 1:27-29: “Somente comportai-vos da maneira digna das boas novas acerca do Cristo, afim
de que, quer eu va e vos veja, quer esteja ausente, eu ouga (falar) das coisas que se referem a vés, de
que mantendes firmes em um so6 espirito, com uma sé alma, esforgando-vos lado a lado pela fé das boas
novas, e que em nenhum sentido estais sendo menos amedrontados pelos vossos oponentes. Esta
mesma coisa é para eles prova de destruicdo, mas para vés, de salvacdo; e esta (indicagéo) é de Deus,
porque a vos foi dado o privilégio, a favor de Cristo, ndo somente de depositardes nele a vossa fé, mas
também de sofrerdes a favor dele”.



A Biblia indica que, nos ultimos dias, haveria ‘tempos criticos, dificeis de
manejar’ (2 Timéteo 3:1-5). O texto biblico em grego usa uma expressiao
que pode ser traduzida © ferozes tempos designados’. Portanto, ninguém
deve esperar em nossos dias uma vida livre de dificuldades.” (A Sentinela,

13/9/1997).

A descricio destes “ferozes tempos designados” nada mais é que o
Armagedom, ou seja, perfodo quando os governantes politicos da terra se ajuntardo
em oposicao a Jeova e a seu Reino. Esta oposicao, segundo o grupo, “sera
evidenciada por uma agdao global contra os servos de Jesus na Terra, os
representantes visiveis do Reino de Deus” (Proclamadores, p. 44). Sao através das
profecias registradas na Biblia que as Testemunhas de Jeova passam a acreditar e a
elaborar um papel de vitimas, na medida em que créem que sofrerdo perseguicoes,
privagoes e lutas. O Armagedom e as situagOes envolvidas (e esperadas) neste
evento ajuda a construir junto com fatos anteriores parte da vitimizagao anexada a
identidade testemunha-de-jeova.

Desta forma, a auto-atribuicao vitimizada tem sua identidade reforcada
também através da construcao da esperan¢a na iminéncia da instauracao do reino de
Jeova. Os indicios de que o fim esta préoximo evidenciam situagdes cotidianas que

servem como base para o discurso proferido.

3.6 Razao e Raciocinio

Segundo o costume de Paulo, ele entrou, indo ter com eles, e (...)
raciocinou com eles a base das Escrituras, explicando e provando com
referéncias que era necessario que o Cristo sofresse e fosse levantado

dentre os mortos (Atos 17:2, 3).



O versiculo biblico acima citado consolida toda a perspectiva que envolve a
pratica missionaria das Testemunhas de Jeova. Um pequeno livro de consulta
utilizado por eles no trabalho de campo, “Raciocinios a base das Escrituras”,
oferece ao grupo os subsidios tedricos e praticos necessirios (no campo da
argumentacao e no uso da Biblia) para o refor¢o de suas principais explanag¢oes. O
ato de raciocinar ¢ o principal convite das Testemunhas de Jeova as pessoas que
estejam escutando suas argumentacOes. Nao foram raras as vezes que, ao
compartilharem comigo suas experiéncias de conversao, relatavam-me que ao lerem
a Biblia, passaram a raciocinar e a entender a Verdade. Logo, o raciocinio é o que
da a eles o respaldo de se declararem detentores da Verdade.

Em sendo bem recebidos nas casas que visitaram e realizaram o trabalho de
proselitismo, as Testemunhas de Jeova passam a revisitar essas familias, buscando ja
neste momento introduzir alguns pontos doutrinarios na conversagao, sobretudo,
aqueles referentes a proximidade do estabelecimento da “nova ordem”. A agao de
revisitar as pessoas tem um significado importante no processo de evangelizagao das
Testemunhas de Jeova, pois ¢ a partir das revisitas que o grupo passa a estabelecer
uma relagdo com o visitado, sugerindo que este realize uma subscricao das
publica¢oes do grupo (Despertail) e em seguida, que aceite o oferecimento de um
estudo biblico gratuito, objetivo principal deste processo de pregacao de porta em
porta. Estes estudos biblicos sio ministrados aqueles que demonstraram algum
interesse nas publicagoes e que ja tenham sido revisitados. Em geral, sdo realizados
semanalmente na casa da pessoa interessada, sendo guiados por um manual
doutrinario que ¢ lido com o apoio de citacGes biblicas. O estudo biblico ¢
componente chave para o entendimento do processo de conversao das
Testemunhas de Jeova.

Ao perguntar-lhes sobre o significado de converter-se, ou seja, de tornar-se
uma Testemunha de Jeova, me responderam de forma clara e sucinta que a
conversao ¢ apenas um passo rumo a um objetivo mais amplo e final, que ¢é o
batismo. O primeiro passo para torna-se uma Testemunha de Jeova é ter em mente
o conhecimento das verdades biblicas. E raciocinando sobre as Escrituras que a
pessoa passa a ter clareza e conhecimento sobre as verdades biblicas aprendidas.

Através deste raciocinio a luz da Biblia, a pessoa adquire fé sobre essas verdades,



ou seja, passa a crer naquilo que tem lido, estudado e raciocinado (baseado, segundo
eles, em Romanos 10:17)52. Depois que adquire a fé, a pessoa deve se arrepender
dos pecados cometidos até entio, estabelecendo padroes de mudanca em sua vida
pessoal (modificando o que, segundo eles, desagrada a Jeova). O processo de
arrependimento ¢é, segundo eles, processo vital a conversao. E somente depois de
arrepender-se dos erros cometidos que pode-se dizer que a pessoa ¢, de fato,
convertida. Convertida, a pessoa que deseja se batizar deve, obrigatoriamente,
realizar servico de campo por no minimo seis meses. Mas este nio ¢ o momento
ultimo. Apos este processo, torna-se necessario que a pessoa convertida faca uma
“oracdo de entrega” a Jeova. FL uma maneira de formalizar publicamente sua escolha
de dedicagdo a Deus. Somente apds esta oraciao de entrega ¢ que a pessoa pode ser
batizada. Segundo o grupo, o batismo nio contém em si nenhum ato mistico. F, um
ato solene de demonstragao publica de sua dedicag¢ao. O batismo por imersao total,
como ¢ o caso, demonstra simbolicamente que o individuo batizado morre para a
vida anterior e nasce para uma nova vida, para fazer a vontade de Deus. Somente
neste momento é que a pessoa torna-se, de fato, uma Testemunha de Jeova’s. B
importante notar que este processo de tornar-se uma Testemunha de Jeova nao
contém na sua pratica nenhum elemento que remeta ao aspecto emocional ou
mesmo, segundo eles, mistico. F. uma acdo racional, calculada e prevista na prética
do grupo. Isto é tao verdade no processo de conversio quanto no momento de
decisao de tornar-se um pioneiro. Tornar-se uma pessoa que dedica exclusividade
do seu tempo a obra missionaria (ou nio tornar-se) depende muito mais de aspectos
baseados nas circunstincias do que na experiéncia mistica. E muito mais uma
questao de escolha (querer dar mais de si para Jeova) e circunstancia (ndo tornar-se
um pioneiro, por exemplo, porque ¢é pai de familia) do que uma experiéncia fruto de
um chamado de Deus ou algo semelhante. A racionalidade é aspecto predominante
em todos os campos de atuagao das Testemunhas de Jeova, inclusive no processo

de conversao.

%2 Romanos 10:17: “De modo que a fé segue a coisa ouvida. Por sua vez, a coisa ouvida vem por
intermédio da palavra acerca de Cristo”.

B E importante notar que, na cerimdnia publica do batismo, sédo realizadas duas perguntas as pessoas
ANTES de serem batizadas: 1)A base do sacrificio de Cristo, arrependeu-se de seus pecados e dedicou-
se a Jeova Deus para fazer a sua vontade?; 2) Compreende que sua dedicagdo e seu batismo o
identificam como Testemunha de Jeova? Respostas afirmativas indicam que estas pessoas estdo
preparadas para o batismo.



Outro aspecto que remete a racionalidade testemunha-de-jeova diz respeito a
restricdo de festas seculares, como por exemplo o natal. Conforme relatam, o
nascimento de Jesus foi fixado arbitrariamente em 25 de dezembro para coincidir
com uma festividade romana, também paga. Para construir esta argumentagao,
baseiam-se em diversos materiais de consulta, retomando aspectos historicos, para
dizer: “Os primeiros cristios nao comemoravam o Natal, nem o comemoram hoje
as Testemunhas de Jeova, nem participam elas em atividades relacionadas com o
Natal” (As Testemunhas de Jeova e a Educacao, p. 18). Logo, o grupo adota a
mesma posi¢ao com relacao a outros feriados religiosos, que em diversos paises
ocorrem durante o ano letivo. “Mas as informagdes providas (...) dao indicagoes
quanto a que observar no que diz respeito a qualquer feriado, e os principios
biblicos ja considerados fornecem ampla orientacio aqueles cujo desejo ¢é fazer
primariamente o que agrada a Jeova Deus” (Raciocinios, p. 174).

De forma a unir todos os elementos abordados frutos da pratica do
treinamento recebido na Congregacio, arrisco dizer que o “trabalho de campo”
realizado pelo grupo atua no sentido de desenvolver dois movimentos: atragdo e
doutrinagdo. O movimento de atracao diz respeito a busca de possiveis novos
membros. O movimento de deslocamento geografico e espacial atrai pessoas para
dentro do grupo. Este movimento de atracao é que os move a pratica do bater de
porta em porta, ao testemunho informal, a distribuicdo das revistas, enfim. Podemos
dizer que o movimento de atragao objetiva a pratica da captura de novos membros.
O movimento de doutrinacdo, por sua vez, ¢ o que organiza os resultados obtidos
da pratica de atragdao, ou seja, ¢ o que elabora de forma organizada, racional e
homogeneizadora a vida e a experiéncia dos novos membros rumo ao processo de
conversao significando, em udltima analise, o tornar-se de fato uma Testemunha de

Jeova.



4. Missao testemunha-de-jeova

O quadro tedrico oferecido por Bosch esclarece varios aspectos da missao
testemunha-de-jeova que nos auxilia a compreender com clareza o Projeto
Missionario das Testemunhas de Jeova. Antes, porém, de considerar os elementos
por ele discutidos para avaliar o aspecto missionario do grupo proposto, ¢
necessario pensar que Bosch esta referindo-se a todo momento as missoes cristas.
Nas paginas anteriores mostrei como, no treinamento recebido, aquela parte
dedicada a solidificar os argumentos para as abordagens do trabalho de casa em casa
enfatiza a relagdo individual com Jeova. Ora, essa vinculagao explicita a Jeova em
principio desautorizaria pensar a missao testemunha-de-jeova através dos
parametros propostos por Bosch para as missoes cristds, mesmo porque ela estd
partindo da idéia de que o conceito de missao esta implicito na propria natureza do
cristianismo. No entanto, é possivel considerar da formulagao de Bosch elementos
para um tipo ideal que serve de referéncia para pensar o projeto missionario das
Testemunhas de Jeova. E preciso notar, no entanto, que apesar das referéncias
evangelizadoras das Testemunhas de Jeova estarem sempre ligadas a Jeova, sio
enfaticas em se declarar profundamente cristas.

O cristianismo das Testemunhas de Jeova, porém, nido se ajusta ao
cristianismo propriamente dito. A postura testemunha-de-jeova diferencia-se
estruturalmente da postura cristd das principais igrejas ou denominagoes
contemporaneas, negando e contrapondo diversos aspectos doutrinarios. O
principal aspecto (e que em minha opinido é o que vai estabelecer a linha diviséria
na discussdao que estamos propondo), diz respeito a Trindade, ou seja, a concepgao
que inclui em um unico ser o Deus Pai, Deus Filho e Deus Espirito Santo,
formando juntos um tunico Deus. Para as Testemunhas de Jeova, por sua vez, a
Trindade ¢ um ensinamento anti-biblico, argumentando nio constar na Biblia
nenhum registro que contenha nem a explicacao justificando a existéncia da
Trindade nem o termo propriamente dito. Para o grupo, estes trés elementos sao
componentes que estabelecem uma ordem hierarquica, sendo partes diferentes com
fungoes especificas. Jeova Deus é o Pai, soberano e elevado acima de todas as

coisas, que recebe o status de Todo-Poderoso e que contém em si qualidades



ilimitadas (como poder, amor, justica ¢ sabedoria). Jesus Cristo, filho de Deus, ¢ o
mediador entre Deus e o Homem. Poderoso, porém inferior em cargo e poder e ¢
separado de Jeova Deus, nio constituindo com este um unico elemento. Ja o
Espirito Santo nao constitui uma pessoa, mas a forca ativa de Deus que atua no
mundo por intermédio da Sua Palavra.

Outro aspecto ¢ a recusa do ecumenismo que institui uma fronteira com os
demais cristaos. Na concep¢ao do grupo, a pratica ecuménica torna-se inviavel pelo
fato de outras religides ndo guiarem suas a¢Oes exatamente de acordo com a Biblia.
Para as Testemunhas de Jeova, torna-se inviavel “associarem-se” a outro grupo
religioso que nao siga os preceitos exatos em conformidade com a vontade de Jeova.
Como base desta argumentacao, remontam a passagem biblica de I Corintios 1:10:
“Exorto-vos agora, irmaos, que por intermédio do nome de nosso Senhor Jesus
Cristo, que todos faleis de acordo, e que ndo haja entre vos divisdes, mas que
estejais aptamente unidos na mesma mente € na mesma maneira de pensar”
(grefo men).

Logo, podemos dizer que o cristianismo proposto pelas Testemunhas de
Jeova estabelece um universo simbdlico e de agdes que institui um dominio da
Verdade diferente do cristianismo, que prevé o ecumenismo como pratica viavel e
amplamente aceita. Isto é tao real que o livro “Raciocinios a base das Escrituras”

utiliza a seguinte argumentagao:

A Biblia ndo concorda com o conceito moderno de que existem muitas
maneiras aceitaveis de se adorar a Deus. Efésios 4:5 diz que ‘ha um s6
Senhor, uma sé fé. Jesus declarou: ‘Estreito é o portio e apertada a
estrada que conduz a vida, e poucos sdo os que o acham (...)". Repetidas
vezes as Hscrituras referem-se ao conjunto dos ensinos cristios
verdadeiros como a ‘verdade’, e o cristianismo é mencionado como o
‘caminho da verdade’ (..). Em razio de as Testemunhas de Jeova
basearem na Biblia todas as suas crencas, normas de conduta e
procedimentos organizacionais, sua fé na propria Biblia como sendo a
Palavra de Deus lhes da a convic¢do de que possuem realmente a
verdade. Assim, sua posi¢do nao é egoistica, mas demonstra confianca na

Biblia como o padrio certo pelo qual se pode avaliar a religido a que a



pessoa pertence. Nao sio egocéntricas, antes, tém vivo desejo de

partilhar suas crengas com outros (Raciocinios, p. 388).

Logo, o fato de avaliarem conforme o seu padrao (que na sua concepgao, é o
correto) as diferentes religides a que pertencem as pessoas, excluem qualquer
possibilidade de dialogo com outros grupos no sentido de buscar um patamar
comum. Nao ha possibilidade de flexibilizacao de seus principios e de sua verdade.
Naio ha encontros possiveis, a menos que os outros venham até eles. O cristianismo
das Testemunhas de Jeova caminha a margem da perspectiva cristd predominante
nao somente pelo aspecto doutrinario (e aqui sugiro nao somente a discordancia
sobre a Trindade, mas sobre a alma e o inferno), mas também pela forma como
estabelecem relagoes de auto-exclusio com os outros grupos.

Esta discussio doutrinaria sobre a imortalidade da alma, assim como do
tormento eterno, sio consideradas pelo grupo doutrinas pagas que se infiltraram no
cristianismo. Para muitos grupos religiosos, “alma” significa a parte imaterial ou
espiritual de um ser humano, que sobrevive a morte do corpo fisico. Para as

Testemunhas de Jeova, a alma humana nao é imortal.

‘A crenca de que a alma continua sua existéncia ap6s a dissolugio do
corpo ¢ um assunto de especulacdo filoséfica ou teoldgica e nio de
simples fé, e concordemente, nio é expressamente ensinada em parte
alguma da Escritura Sagrada’® — The Jewish Encyclopedia (1910).
(Raciocinios, p. 34).

Ja com relagao ao tormento eterno, o grupo argumenta que

A palavra ‘inferno’ se encontra em muitas traducdes da Biblia. Nos
mesmos versiculos, outras tradugdes rezam ‘a sepultura’, ‘o mundo dos
mortos’, e assim por diante. Outras versdes da Biblia simplesmente

transliteram as palavras da lingua original, que sdo as vezes traduzidas



por ‘inferno’, isto é, expressam-nas com letras do nosso alfabeto, mas
deixam as palavras sem tradugdo. Que palavras sdo estas? A palavra
hebraica she'dh/ e seu equivalente em grego hai-des ndo se referem a um
lugar individual de sepultamento, mas a sepultura comum da
humanidade morta; também a palavra grega gé-en-na, que é usada como

simbolo da destruicido eterna. (Raciocinios, p. 191).

Desta forma, acreditam que muitas compreensoes erroneas foram causadas por
erros de tradugdao de alguns termos especificos. Por isso, créem que os justos vao
para a vida, e os impios para o decepamento, ou seja, serao cortados da vida para a
morte.

Estabeleci esta discussao e diferenciagao da perspectiva cristd missionaria
sugerida por Bosch em comparacdo a perspectiva das Testemunhas de Jeova para
delimitar um aspecto importante deste debate. Estou considerando as missoes
cristds propostas por Bosch como “tipos ideais” que servem como modelos de
analise na reflexao proposta. Passo a utilizar, entdo, alguns elementos conceituais da
missdo cristd sugerida por Bosch na analise da pratica do grupo proposto por
considerar que estes elementos se aplicam em muitos aspectos a pratica missionaria
das Testemunhas de Jeova, na medida em que sao identificadas caracteristicas
indicadas como sendo da missao crista tradicional. Por outro lado, também
considero o fator da auto-identificacgio do grupo, ao referirem-se como
“detentores” do cristianismo verdadeiro da Biblia, em oposicio ao termo
“cristandade”, referido ao cristianismo professo.

Como nossa aten¢ao esta voltada ao aspecto missionario das Testemunhas de
Jeova, as concepg¢oes sugeridas por Bosch abrem caminhos importantes para a
reflexdo proposta. O primeiro aspecto diz respeito ao valor intrinsecamente
missionario da fé cristd. A pratica missionaria das Testemunhas de Jeova tem uma
caracterfstica persuasiva muito forte, na medida em que consideram como sendo
unicamente validos os valores e doutrinas estabelecidas e seguidas por eles. Dizer
que a fé cristd ¢é intrinsecamente missionaria significa reconhecer o carater
proselitista da pratica do grupo. Este proselitismo torna-se persuasivo na pratica do

testemunho formal (batendo de porta em porta e convencendo as pessoas com base



em excelente capacidade argumentativa) e do testemunho informal, quando
conversam com outras pessoas de forma descontraida e inesperada sobre sua fé e
crencas. Outro aspecto a ser considerado é que a missao testemunha-de-jeova
propde um relacionamento do individuo que esta sendo evangelizado com o divino,
com Jeova Deus. A proposta missionaria do grupo sugere um estilo de vida que
modifique praticas ilicitas anteriores, incluindo nesta modificagdo um processo de
contato direto e dinamico entre Deus e o individuo. Outro ponto importante diz
respeito a caracterizacdo da Igreja Cristd como existéncia missionaria. Bosch sugere
que isto se da nao através da proclamacao universal do evangelho, mas através da
universalidade do evangelho que a igreja proclama. No caso das Testemunhas de
Jeova, a caracterizagao missionaria se da ndo somente através da universalidade do
evangelho que prega, mas muito mais através da universalidade de um modo de vida
muito especifico, de um padriao de conduta que rege suas a¢oes, homogeneizando o
grupo. No processo missionario testemunha-de-jeova, o entendimento da
construcao de estruturas de plausibilidade (enquanto mantenedora de coeréncia e
significados da realidade proselitista) ¢ que vai oferecer elementos clarificadores da
pratica missionaria do grupo.

Quando me refiro a missao testemunha-de-jeova, penso que ha o
estabelecimento do limite de sua pratica missiondria a pratica proselitista, ou seja, a
busca incessante de uma conversao nao somente a Jeova Deus, mas a um modo de
vida especifico, que inclui regras determinadas, valores compartilhados, condutas e
visdes de mundo que elaboram a identidade testemunha-de-jeova. Uma pratica
proselitista que nao inclui outros espagos nem outras vivencias que nao sejam
determinadas pelo grupo.

Se estou partindo do principio de que a pratica missionaria testemunha-de-
jeova ¢ realizada através de uma densa atuagao proselitista, e considerando que este
proselitismo requer a pratica continuada de um treinamento que reivindica para si
tempo e dedicaciao, pode-se dizer, entdo, que este treinamento atua como um
dispositivo disciplinador na dinamica testemunha-de-jeova

O treinamento, enquanto englobador de diversos dispositivos disciplinares, ¢
que oferece a Instituicdo a constituicdio de uma estrutura de plausibilidade para as

Testemunhas de Jeova. Diversos elementos passam a ser utilizados na elaboragao



desta estrutura de plausibilidade. A nogao de tempo por eles elaborada ¢ uma
categoria central para o grupo, na medida em que organiza uma série de praticas e
eventos. A espera pela chegada do milénio e o estabelecimento do Reino de Jeova
na Terra, a contagem de horas investidas na pratica proselitista, o tempo
cronometrado durante as reunides e uma atencio cuidadosa em otimizar as
atividades cotidianas no intuito de gastar o tempo com coisas do Reino (e nao com
as coisas deste “mundo”) mostra o tempo como uma verdadeira tecnologia
disciplinar, na medida em que ordena e nomeia toda a pratica do grupo. Logo,
sugiro que o tempo é uma estrutura de plausibilidade e que, enquanto tecnologia
disciplinar, coordena a agdo do grupo a uma homogeneiza¢io que submete toda
acao individual a ordenacdo da Instituicao.

Esta homogeneizacao, identificada também na escrita e na iconografia elaborada
pelo grupo produz, conforme mostrei anteriormente, sugere uma padroniza¢io do
imaginario coletivo. Sao as imagens e os textos que passam, entao, a estabelecer
como critério o que deve ser pensado, o que deve ser lido, o que deve ser
experenciado e sentido por um individuo Testemunha de Jeova e o que deve ser
dito para si e para os outros. Sao as imagens que sugerem um “‘estilo de ser”
Testemunha de Jeova e sdo os textos que tem por fun¢ao padronizar o discurso e o
pensamento do grupo, principalmente se considerarmos que uma publicagao da
revista A Sentinela ou Despertai! é impressa e divulgada no mundo inteiro na mesma
semana e¢ contendo os mesmos artigos ¢ imagens. Este ¢ um dos fatores de
construcdo, ao meu ver, da homogeneizacio do estilo testemunha-de-jeova de ser.
Sugiro, entdo, que a escritura e a iconografia testemunha-de-jeova também
constréem a estrutura de plausibilidade em que se prestam a um refor¢o constante
da Verdade, dos valores e do estilo aceito e acatado pelo grupo.

Vale notar que o que esta em jogo nesta estrutura de plausibilidade nao é somente o
refor¢o continuo do estabelecimento de uma homogeneizagao do grupo, mas uma
pratica “terapéutica”, conforme sugere Berger (1997), ou seja, o que esta em jogo
sao também praticas organizadas pela Instituicao destinadas a silenciar davidas e a
prevencao de lapsos de convicgio. E a Instituicio Sociedade Torre de Vigia de
Biblias e Tratados que pretende para si o dominio da elaboracdo da estrutura de

plausibilidade testemunha-de-jeova.



Acredito, entdo, que ¢é valido, tendo em vista o quadro apresentado, elaborar
um conceito de missao das Testemunhas de Jeova. O que, afinal, ¢ missao para as
Testemunhas de Jeova, para além de sua prépria definicio? Uma resposta adequada
a esta pergunta exige um conceito provisério. Tao provisorio quanto o conceito de
Bosch, na medida em que ainda ha diversos elementos a serem explorados devido a
ambigiiidade do termo e da pratica, que esta pesquisa de mestrado nao tem
pretensao de dar conta.

A missao testemunha-de-jeova ¢ uma pratica sistematizada pela Sociedade
Torre de Vigia de Biblias e Tratados que visa a condugdo das atividades de seus
membros a uma disciplinarizagao de suas agoes. Esta disciplinariza¢do tem como
fim dltimo a diligéncia de seus membros a pratica proselitista. Mas nio somente.
esta disciplinarizacao que da a Institui¢ao a legitimidade do dominio de espacos,
formas, narrativas e identidades individuais. Estas identidades individuais passam
entdo a assumir a identidade da Organiza¢do que, para manter o controle sobre esta
disciplinarizagdo, elabora estruturas de plausibilidade que visam reforgar a visdo de
mundo por ela determinada. E a partir dos elementos pertencentes a esta estrutura
de plausibilidade que as Testemunhas de Jeova refor¢cam sua identidade enquanto
grupo e se mostram ao “mundo” como detentores de uma Verdade absoluta que
deve, necessariamente, ser divulgada.

Esta provisoria definicio da missdo testemunha-de-jeova nos faz refletir
sobre o parecer do grupo a respeito do uso da Internet. Diversos artigos foram
elaborados para fins de divulgacdo a respeito do uso da Internet. Sao reflexdes que
estimulam um olhar critico a respeito do uso deste ambiente virtual, e atentam para
os diversos perigos gerados por este uso. Baseada na definicao de missao sugerida
anteriormente, acredito que seja relevante pensar a pratica do uso da Internet
(melhor dizendo, o seu “quase-uso”) e entender como, aplicada ao conceito de
missdo testemunha-de-jeova, se aplica ao conceito elaborado.

Uma ancora argumentativa utilizada pela Instituicdo remete a racionalidade
no que refere-se ao uso do tempo e do dinheiro: “Calculou o custo do equipamento
e dos programas versus sua real necessidade? (vide Lucas 14:28)”; ou entdo: “Quanto

tempo levara para instalar e aprender a usar os instrumentos para navegar na



Internet?” (Despertai, 22/07/97). Vejamos patte de um outro artigo que elucida esta

argumentagao:

Neste século 20, a vida tem-se tornado cada vez mais complicada. Muitas
invengbes que beneficiaram a alguns acabaram se transformando em
desperdicadoras de tempo para muitos. Além disso, programas de TV
imorais e violentos, livtos pornograficos, musica degradante, e assim por
diante, sao exemplos de tecnologias mal-utilizadas. Além de consumirem
tempo precioso, prejudicam espiritualmente as pessoas. Naturalmente, a
prioridade maxima do ctistdo sdo os assuntos espirituais, tais como ler a
Biblia todos os dias e assimilar bem as inestimaveis verdades biblicas
explicadas nas revistas .4 Sentinela e Despertai! e em outras publicaces da
Sociedade Torre de Vigia. Beneficios eternos resultardo, no de surfar na
Internet, mas de usar seu tempo para assimilar conhecimento do unico
Deus verdadeiro e de seu Filho, Jesus Cristo, e aplica-lo zelosamente. —

Jodo 17:3; veja também Efésios 5:15-17. (Ibid., p.13).

Vale notar que nao somente a racionalidade no uso e otimizac¢ao do tempo é
abordada no texto, mas também referéncias que conduzem o leitor a uma busca do
conhecimento e das verdades biblicas que sio encontradas em nenhum outro
lugar senio nas revistas e nas publicagoes da Sociedade Torre de Vigia. Nao s6 o
uso do tempo ¢é valorizado, mas principalmente o estabelecimento do limite que
conduz o membro da Instituicio ao lugar de encontro da Verdade, que ¢
determinado pela Institui¢ao. Isto vem revelar, em certo sentido, a reivindicagao da
Instituicao de dominio na constru¢ao da estrutura de plausibilidade, na medida em
que estabelece ao individuo onde e como encontrar a verdade. Verdade esta que ¢
elaborada pela Instituicao.

A construgao deste limite revela-se a partir do momento em que, ao
reconhecer relativa importancia quanto ao uso e impacto da Internet na sociedade
atual, a Instituicao estabelece um size na Internet no sentido de oferecer informacoes

exatas sobre as crencas e as atividades das Testemunhas de Jeova.



Nossa pagina (site) na Web ndo tem por objetivo langar novas
publicagbes, mas tornar disponiveis ao publico as informacdes em
formato eletronico. Nao ha necessidade de ninguém preparar paginas na
Internet sobre as Testemunhas de Jeova, sobre nossas atividades ou
crencas. Nossa pagina oficial apresenta informagSes exatas para quem as
desejar. Embora nossa pagina ndo tenha provisio para mensagens
eletronicas (e-7zail), alista enderecos de correspondéncia das filiais e
congéneres em todo o mundo. Dessa forma, as pessoas podem escrever
para obter mais informagGes ou receber ajuda pessoal de Testemunhas
de Jeova localmente. Sinta-se a vontade para fornecer o endere¢o acima
citado da Internet a quem esteja disposto a comegar a aprender a verdade

biblica usando esse meio.(Nosso Ministério do Reino, novembro/1997).

Desta forma, cria-se um novo espago, ainda que virtual, e é sobre este espaco
que surge uma nova busca da pratica de dominio. Diante de um mundo virtual nada
ordenado, a unica possibilidade de estabelecer ascendéncia é reivindicar para si o
dominio das informag¢des divulgadas.

E interessante notar que a Sociedade Torre de Vigia percebe-se nao somente
como detentora de dominios e estruturas de plausibilidade, mas também de
identidades. As Testemunhas de Jeova desenvolvem em seu discurso uma
argumentacdo que revela relativo temor frente a Internet. Uma dessas
argumentagoes diz respeito a questao da identidade, considerando o fato de que ha
grande preocupacdo em relacionar-se com uma falsa Testemunha de Jeova. Como
reforco desta argumentacio, alertam quanto ao uso das salas de bate papo e dos

grupos de discussao:

Vocé convidaria um estranho a sua casa sem primeiro descobrir quem
ele é? E se ndo houvesse meios de descobrir? Deixaria que ele ficasse
sozinho com seus filhos? Nao ha davida de que isso pode acontecer na
Internet. E possivel enviar e receber mensagens eletronicas de pessoas
que vocé nao conhece. O mesmo acontece quando vocé participa de
conversas pelo computador, num férum ou num chat room (sala de bate-

papo).Os patticipantes talvez digam que sdo Testemunhas de Jeova, mas



muitas vezes nao sio. Alguém pode mentor sobre a idade ou até sobre o
sexo. As informagdes talvez lhe sejam passadas na forma de experiéncias
ou comentarios sobre nossas crencas. Essas informagSes sdo passadas a
outros que, por sua vez, também as passam adiante. Geralmente, nao ha
como confirmar as informacSes, que podem ser inveridicas. Os
comentarios podem servir de fachada para divulgar idéias apOstatas.

(Nosso Ministério do Reino, nov/1999).

A reivindicacio da Instituicio sobre a identidade individual do membro
Testemunha de Jeova se da principalmente através de duas formas: a proibi¢iao de
narrativas individuais, que sao substituidas pelo discurso unitario da Sociedade
frente a0 mundo secular e a orientacio de evitacao do individuo frente as coisas

deste mundo, oferecidas pela Internet:

E necessaria extrema cautela no uso da Internet (..). B verdade que
existem muitas fontes Uteis na rede, como bibliotecas, livrarias e canais
noticiosos. Por exemplo, a Sociedade Torre de Vigia (dos EUA)
recentemente anunciou seu préoprio endereco mundial na rede (...) que
serve para fornecer informagdes corretas a respeito das Testemunhas de
Jeova. Ainda assim, deve-se reconhecer que existem influéncias
extremamente prejudiciais na Internet, incluindo pornografia e apostasia.
O cristdo deve ter em mente o conselho de Paulo: ‘Isto, portanto, digo, e
dou testemunho no Senhor, que ndo mais andeis assim como também as
nagoes andam na improficuidade das suas mentes... Tendo ficado além
de todo mo senso moral, entregaram-se a conduta desenfreada para
fazerem com ganancia toda sorte de impureza. Mas vos ndo aprendestes
que o Cristo seja assim’. (Efésios 4:17-20). (...) E preciso saber que
muitos sites na Internet foram criados por pessoas de inten¢des imorais
ou desonestas. E muitos sites que talvez nio sejam imorais ou
desonestos, como os grupos de bate-papo, sio pura perda de tempo.

Fique longe de tudo isso! (Despertai, 8/01/1998).



A anulacao da identidade individual significa também o estabelecimento de

uma relacao de separagao com o “mundo’:

Quando vamos ao Saldo do Reino, nao ha duvida de que estamos com
nossos irmaos. Nos os conhecemos. Ninguém exige prova disso porque
o amor fraternal demonstrado ali deixa isso claro. Nao temos de
apresentar credenciais para provar que realmente somos Testemunhas de
Jeové. E no Saldo do Reino que encontramos o verdadeiro intercimbio
de encorajamento mencionado por Paulo em Hebreus 10:24,25. Nio
podemos esperar isso nos sites da Internet, que incentivam a associagiao
on line. Ter em mente as palavras do Salmo 26:4,5 pode fazer com que

fiquemos atentos as perigos facilmente encontrados nos sifes da Internet.

(Ibid., p. 3).

Separar-se do “mundo” e distanciar-se da Internet, na medida em que esta
nao oferece alternativas e mecanismos de ordenag¢ao, dominio e controle, ou seja, é
vista como livre e indisciplinavel, possibilita a elaboragdo de mecanismos de
ordenacao produzidos pela Sociedade Torre de Vigia que visam a constru¢io de
estruturas de plausibilidade que refor¢am as visées de mundo compartilhadas pelo
grupo, possibilitando que as Testemunhas de Jeova se apresentem ao “mundo”

através de uma unica pratica: a pratica proselitista.



Consideracoes Finais



Consideracoes Finais

Falei, aqui, das Testemunhas de Jeova. Tentei aproximar ao maximo através
do meu texto o leitor do grupo estudado, relatando experiéncias de campo e
percepegoes que acredito revelar, em certa medida, elementos essenciais que fazem
parte da vivéncia testemunha-de-jeova e que acabam por determinar e delimitar sua
pratica de trabalho proselitista.

Por tempos, durante esta pesquisa, tive dificuldade em identificar os reais
motivos que levam o grupo a um “quase-uso” da Internet. Encontrei dificuldades
também em acessar meus informantes com relacao ao seu uso cotidiano da Internet.
Afinal, neste contexto eu nao poderia negar que eles sao também “individuos-no-
mundo”, e de certa foram muito bem socializados e contextualizados. Mas o fato é
que a Internet, assim como outros meios de comunicacdo, é vista por eles assim
como determina a Institui¢ao: como fonte de informacao e como via de acesso a um
objetivo que tem um fim ultimo. Seja ele qual for, ndo diz respeito a sociabilidade e
muito menos ao trabalho proselitista. Mais, ¢ visto como perigoso para sua
moralidade e fé.

A diferenca, dada pelo contraste, no uso dos meios de comunica¢iao de massa
com relacao a outros grupos religiosos vem demonstrar o forte investimento das
Testemunhas de Jeova na produgao escrita e no contato pessoal. Enquanto diversos
pesquisadores (como por exemplo Montero, 1986) apontam para o fato de que
diferentes grupos religiosos estao revendo seus principios e modelos de atragdo —
langando-se na “aventura” do cberespago -, as Testemunhas de Jeova por sua vez tém
historicamente revisto suas técnicas de atragao para investir somente no trabalho
individual e, como dizem, no “corpo a corpo”. O grupo nega o uso da televisao, do
radio e da Internet como meio possivel de propagacao de suas crengas, investindo
massivamente no aprimoramento de técnicas de abordagem pessoal, através do

treinamento que visa como fim ultimo a pratica proselitista.



Uma peculiaridade da comunicagio testemunha-de-jeova reside no fato de,
a0 mesmo tempo em que investem em um denso e exclusivo contato pessoal,
comunicam-se com o “mundo” assumindo a face da Institui¢ao. Nao ha espago, no
contexto considerado, para narrativas individuais e nem espacos para outras
vivéncias que nao aquelas determinadas pela Sociedade Torre de Vigia de Biblias e
Tratados. As vozes ¢ as mensagens que saem da boca de todas as Testemunhas de
Jeova espalhadas pelo mundo nao sio um conjunto de mensagens individuais que
acabam por formar, coincidentemente, um todo coerente. Pelo contrario, essa
coeréncia no discurso e a forte homogeneizagao presenciada em campo ¢ resultado
de um esforco continuado da Institui¢dao, que reivindica para si todas e quaisquer
possibilidades de formatacio de narrativas individuais, padronizando o discurso
proferido pelos seus individuos e estabelecendo os critérios de comunicacao- entre
si e com o mundo.

A instituicao assume voz ativa, apresentando-se para o grupo enquanto uma
identidade “antropomérfica” (cf. Montenegro, 1996). E a organizacio que “diz”, ¢ a
organizacio que “pede”, é a organizacio que “pensa”. E também a organizacio que
acaba por estabelecer as formas e as estratégias de atracio e convencimento do
“mundo”. Mas nio somente. E também a Instituicio quem cria, sustenta e reforca
diferentes praticas e concepgdes elaboradas pelo grupo através de tecnologias
disciplinares que reforcam os valores e as identidades compartilhadas.

Logo, quando estou abordando a tematica da missao testemunha-de-jeova,
estou estabelecendo o limite desta pratica a pratica proselitista, ou seja, a busca
incessante de uma conversao nao somente a Jeova Deus mas a um modo de vida
especifico que envolve uma série de regras, condutas, valores morais e visoes de
mundo que determinam e constréem a identidade testemunha-de-jeova. Considero
também que, em sendo a pratica missionaria testemunha-de-jeova uma pratica
proselitista, ¢ esta pratica que demanda uma elaboragdio continuada de um
treinamento que reivindica para si tempo e dedicagao. Considerei, a partir de dados
etnograficos, que este treinamento que visa o aprimoramento de técnicas
proselitistas atua para o grupo como uma tecnologia disciplinadora, nos termos
propostos por Foucault (1977; 1979). Esta reflexdo foi enriquecedora para nossa

analise, na medida em que passei a considerar que diferentes praticas e concepgoes



elaboradas pelo grupo siao determinadas por um rigido controle sobre a produgio de
um regime de verdade mantenedor da vida Testemunha de Jeova. O grupo caminha
conforme estruturas cognitivas elaboradas e pré-estabelecidas pela Sociedade Torre
de Vigia de Biblias ¢ Tratados. E interessante notar que o processo disciplinar se
realiza em nome da expectativa de eficiéncia do proselitismo. E é assim que a
disciplina se auto alimenta.

Sao estes elementos do treinamento que dao a eles um preparo teoldgico-
doutrinario-argumentativo para suas “idas a campo”. E durante estes treinamentos
que as Testemunhas de Jeova estudam, falam, ouvem, léem e se equipam para
encararem, preparadas, o trabalho proselitista. Mas todos os elementos
preparatorios contidos neste treinamento que visa o trabalho proselitista sio
energizados pela possibilidade iminente da volta do Reino de Jeova. A concepgao de
tempo das Testemunhas de Jeova é organizada a partir de uma “espera-esperanca”
que acaba por gerar no grupo uma consciéncia de tempo urgente., estimulada pela
iminéncia da vinda. Esta “espera-esperan¢a” almejada e ndo concretizada se
constitui, da mesma forma, em seu triunfo. A utopia milenarista das Testemunhas
de Jeova se baseia nao nas realizagoes das profecias, mas na esperanca que da a eles
novos significados, gerando no grupo estimulo, renovagao da propria esperanca e
reforco dos valores estabelecidos.

Procurei mostrar que os trés elementos que abordei nesta pesquisa sdao
diferentes e nio sao igualmente considerados em termos metodolégicos. Enquanto
a tematica das novas tecnologias, (especificamente a abordagem da Internet) serviu
como um recurso metodolégico de acesso ao estilo de missao testemunha-de-jeova,
a tematica do milenarismo teve um papel diferente, servindo para compreender a
configura¢ao da cosmovisiao do grupo e o sentimento de urgéncia que os impulsiona
a pratica proselitista. Ja a nog¢ao de individuo clarificou as relagdes das Testemunhas
de Jeova com a Instituicdo, detentora e criadora de valores e regras de conduta.

Detentora e criadora, também, de um estilo missionatio.
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