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RESUMO

Essa dissertacdo trata de um grupo de indios Caigpos que, saindo de diferentes ddeias e &reas
indigenas, decidiu voltar a viver a partir de 1996 nas terras de um antigo Posto de Atracdo do
Servico de Protecio aos Indios. Além de descrever suas préticas sociais e suas redes de
sociabilidade, discorro sobre os modos de interagdo e percepcdo do espaco. Procuro mostrar que,
para €les, a condituicdo de uma vida “em comunidade’, com o estabelecimento e manutencéo de
rlacbes prazerosas entre os membros daguele grupo, tem como condicdo uma <série de
“readequacdes’ e “reinterpretagdes’ sobre aspectos centrais da organizacdo socia Caigpd, tal como
descrita pela literatura etnoldgica Mostraase também que, a0 longo do processo de retomada
daguelas terras, 0 modo como os Caigpds concebem e constroem suas representactes sobre o espaco

e 0 territdrio € um dos fundamentos da possibilidade de sua vida coletiva.

RESUME

Cette dissertaion trate dune groupe dindiens Caagpds originares de différents villages
et territoires indigénes, qui décidérent en 1996 de retourner vivre sur les terres d'un ancien “Pogte
d'Attraction” du Service de Protection des Indiens. Outre la description des pratiques sociales et
des processus de sociabilite, je décrira égadement les modes dinteraction et de perception de
I'espace. Je souhaite démontrer que |'éablissement dune vie en communauté, a travers la
conditution et le maintient de relations agréables entre les membres du groupe nécesste une série
de réadaptations et rénterpréation des aspects centraux de |"organisation sociale des Caigpo, tdle
gue décrite  dans la littérature ethnologique. 1l découlera de cette éude que tout au long de ce
processus de régppropriation deleurs terres, la maniére dont les Caigpos congtruisent et congoivent

leurs perceptions de leur espace et de leur territoire est un des fondamentaux de leur vie collective,
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| ntroducéo

Propdsitos e contextualizacdo etnogr éfica

Sudeste do Estado do Pard, ano de 1996. Um pequeno grupo de Caiapos deixa a Terra Indigena
homdnima. O destino é a antiga ddeia Las Casas', onde funcionara um Posto de Atragéo do Servigo
de Proteczo aos indios (SPI) nas décadas de 40 a 60.

Entre os membros daguele pequeno grupo estdo Parityk, Tapiri e Maria Eugénia, dém de
Pedro Aybi. Estas pessoas, e suas familias nucleares, formam um grupo bastante heterogéneo?
reconhecendo-se  como Ombikwa, termo utilizado para indicar relacbes de parentesco® e
“companheirismo”’, designando “pessoas que se que cuidam mutuamente” (Vida, 1977: 98).

Eventos sgnificativos para esse “coletivo’ indigena serdo agui evocados, ja que iso guda a
recongtituir o processo de formacdo do grupo. Alguns episddios, como a “pacificacdo” ocorrida em
Las Casas no ano de 1952 e o processo de retorno para a area na década de 1990, sdo especialmente
reveladores quando permitem entender o processo de formagéo desta“comunidade™ .

Por outro lado, ha também uma dimensio subjetiva que pode ser explorada nessas narretivas,
pois os Caigpls -- quando falam sobre esses eventos -- parecem estar também relembrando suas
proprias higtérias de vida e experimentando os estados emotivos que edtas lembrangas suscitam.
Através desta acdo, criam um senso particular de historia, articulando fragmentos de suas trgetdrias
de vida ahistéria da comunidade e do préprio territério.

Além do interesse no processo de recondtituicdo de suas redes sociais, na medida em que isto
guda a entender a redidade presente, estou também tentando andisar as percepcdes indigenas sobre

0 egpaco, pois compreendo que 0 movimento da vida socid se da justamente na “paisagent”. O

1 O nome foi uma homenagem, feita por funcionarios do SPI, a0 Frei Bartolomeu de Las Casas, conhecido por defender
os direitos indigenas na América Espanhola.

2 Existem indios K ubenkrankeng, Xicrin, Gorotire e Mekragnoti vivendo em Las Casas.

3 O “parentesco” agui é tratado como um sistema capaz de estruturar e reproduzir os grupos sociais, determinando as
relagdes sociais e criando relagBes que envolvem reciprocidade, dédiva e solidariedade. Além de sua dimenséo
simbdlica e ideol6gica, creio que o parentesco diz respeito a um sistema de atitudes que ajuda a organizar, através de
suas terminologias, o préprio funcionamento davidasocial.

* Falar em “comunidade’ aqui significa abordar a “filosofia” e formas de sociabilidade Caiap6, tratando ainda da
articulagéo entre concepgdes de mundo e préaticas cotidianas. Afinal, estas agdes sdo importantes para assegurar bases
Eara uma vida em comum em um “lugar” especialmente significativo.

No sentido proposto por Gray (no prelo), o termo landscape ou “ paisagem” trata dos aspectos estéticos constitutivos
das relagBes pessoais de interagdo com o meio ambiente, explorando a dimensdo cognitiva e subjetiva dessa
experiéncia. Sua abordagem entende que o meio ambiente é também criado pela agéncia humana e que cada individuo
desenvolve umarelagdo especial com o territorio.



espaco, todavia, ndo é somente o palco sobre o qua reproduzem sua organizagdo socia, mas € locus
de conhecimentos eementares e isto fica claro quando nos debrucamos sobre suas narrativas miticas,
reveladoras do préprio cosmos e de aspectos sutis da sociabilidade indigena (cf. Overing, 1999).

Lukesch (1969), diés, foi um dos primeiros Caiapologos a andisar a relacdo entre préticas e
concepgdes de mundo e andlisou os mitos Kubenkrankeng. Para este autor, tais narrativas revelam
aspectos centrais do pensamento Caigpd. Uma das nogbes particularmente focalizada por Lukesch
diz respeito a concepcdo de temporaidade Caigpd. Segundo €le, os indios possuiriam uma
concepcao dindmica do tempo, ndo percebendo nenhuma ruptura sgnificativa entre o ontem e o
hoje. O passado no seria uma redidade finita e estanque, pois tudo é absolutamente reversive. De
acordo com esse entendimento, os “eventos miticos’ ndo etariam congelados em um passado
disante, mas seriam transportados para a redidade presente através de praticas habituais como
organizar e se dedocar pelo espaco ou mesmo “contar” suas historias e narrativas miticas.

Pogteriormente, trato das percepces dos Caigpds sobre 0 espaco e o territério em que se
inserem. As definicBes tedricas estéo largamente fundamentadas na perspectiva de Di Méo (2001)
que didoga com Durkhem e Kant e propde que o teritorio € 0 espago produzido pelas
representagfes e préticas sociais. A despeto desta dimensio socid, ha também uma dimensio
subjetiva e cognitiva, pois 0 processo de interacd ®m o territério e com a naureza inclui também
uma experiéncia pessoa dependente de sensibilidades particulares que me cabem apontar.

Ao andisar como agem, vivem e percebem seus territorios, os Caigpds nos deixam entrever
gque os modos de relacdo estabelecida com a “dteridade” e com 0 espago SA0 Processos
culturamente gprendidos, havendo uma articulacdo constante entre modelos de percepcdo do mundo
e comportamentos socias de ta modo que a subjetividade e a cridividade sfo iguamente
importantes na medida em que cada um estabel ece uma relacdo particular com o territério.

De modo gerd, estas sBo algumas das nogles que seréo discutidas nesta dissertagcdo. Ao que
parece trata-se de uma perspectiva distinta da grande maioria dos estudos Caigpds, ja que aqui ndo se
encontrard um debate pormenorizado sobre os dementos de sua organizacdo socid -- como
discussOes gprofundadas sobre 0 seu sistema de parentesco ou politico. Apesar de reconhecer a
importancia desses estudos, que sB0 extremamente ricos e variados, 0 foco desta dissertacéo
pretende ser sobre outros aspectos da vida socid Caigpd.

Trataese de um exercicio de andise para tentar dar conta da peculiar Stuacéo etnogréfica

encontrada em Las Casas. Afind, as indituighes descritas pela grande maioria dos Caiapdlogos néo



S0 operantes nesta ddeia. Ali ndo ha uma “Casa dos Homens’, tal como descrita pro Turner (1965),
nem tampouco uma ingtituicdo semehante & “Casas’ de Lea (1986, 1993). De outro modo, as
relagbes interpessoais parecem ter cardter mais fluido e informa e os vinculos entre as pessoas --
gue sdo provenientes de subgrupos e areas indigenas diferentes -- foram também criados ao longo
de suas trgjetdrias de vidas e de acordo com o desgjo ativo de individuos nesse sentido.

Além de uma convivéncia em comum e da busca por um tipo de sociabilidede ided -- em que
as pessoas prezam pelo estabelecimento de boas relages, esforcando-se para evitar 0 surgimento de
estados emotivos desagradaveis desencadeados pela ira, pelo ciime e disputa por recursos — todos se
sentem fortemente ligados, em termos afetivos, ao espaco-territorio representado por Las Casas.

Todavia, a vivéncia neste “lugar”, para onde voltaram em 1996, implicou em uma <érie de
“readequactes’ (quanto a estrutura socid) e de “reinterpretagtes’ (quanto a relacdo entre “vivos' e
“mortos’, entre homens e mulheres e entre categorias de idade diferenciadas), tornando-se condicéo
para a formacd daguele novo “coletivo” Caigpd. Apesar desta configuragdo, que da &uea
redidade um a de singularidade, o grupo de Las Casas permite entrever que 0 “constante” Caigpd
seriaum modo de “ congtruir-se no espaco-territorio” e éisto que pretendo demonstrar.

Cabe eclarecer que, devido a particularidade da situacdo etnogréafica de Las Casas ede uma
certa dificuldade em aplicar nogdes que estdo presentes nos estudos Caigpds, optel por trabalhar ndo
somente com a literatura concernente a esse povo indigena. Também busquel referéncias e idéias
em outros estudos etnogréficos, pois entendi que isto me gudaria a congruir um exercicio de andise
mais adequado para dar conta da Situagéo especifica de Las Casas. Alias, tampouco me restringi aos
esudos em etnologia indigena, pois busquel também perspectivas tedricas junto aos dominios da
“higtdria ord”, pois entendi que seus debates poderiam gudar a vaorizar os meus dados, que sfo
fortemente biogréficos. Iguamente, busquel referéncias na geografia socid, pois a questdo da
interacd0 entre os grupos humanos e territérios é tratada particularmente por disciplina e as
discussdes propostas s80 extremamente ricas a esse respeito. Desse modo, a peculiaridade da
Stuacdo etnografica encontrada em Las Casas, somada a um didogo com outras &ess de
conhecimentos que transcendem ao dominio préprio da etnologia indigena, déo a essa dissertacdo
um tom relativamente digtinto das etnografias junto aos Caigpds. O leitor logo perceberd

Aqui a intencdo é demongtrar 0 esforco de homens e mulheres para estabelecer relagBes que
Ihes posshilitem “viver junto” na acepcdo de Overing (1991, 1999, 2001) e Gow (1991). Estes
autores -- que propdem debates extremamente ricos sobre 0 “senso de comunidade” em povos



amazonicos -- parecem apontar para o fato de que a vida comunitaria € uma espécie de escolha por
um “edilo de vida’ que é congtruido cotidianamente peo enggamento ativo das pessoas em suas
atividades de “trabaho” e no estabelecimento de boas relagbes entre seus membros. Além de um
senso mord e edtético, a “comunidade’” exigiria a producdo de sentimentos de “bem estar” e
“felicidade”, que S0 estados sociai's importantes para assegurar esse modo de vida® (Fisher, 2003).

Ao fdar do fluxo da vida cotidiana e de higtdrias vividas em um “luga” especidmente
importante (em termos sociais, smbdlicos e dfetivos) para os Caigpds, poderei estar discutindo
assuntos de adguma relevancia para a etnologia indigena e apontando para a importancia de dgumas
nogdes que tém sido pouco trabahadas junto aos Caigpds, como a questdo da “producéo dos
sentimentos’ para a definicdo de um estilo de vida que lhes é particular. De outro modo, penso que €
preciso reavdiar algumas de nossas concepgdes acerca dos modos de relagdo entre as pessoas, pois
freqlentemente nd0 se tem percebido a grande variabilidade de edratégias que as populacdes

indigenas possuem para criar suas redes de sociabilidade e congtituir seu proprio territorio.

Organizacdo dos capitulos etemas

A “edrutura’ dessa dissertacdo poderia ser resumida da seguinte forma Introducgéo, onde falo
dos propdsitos e faco uma breve contextudizacdo etnogréfica de modo que o leitor estabelece um
primeiro contato com a redidade de Las Casas, Capitulo 1. Plano tedrico geral, onde apresento as
teorias com as quais estou didogando; Capitulo 2. Histérias de ontem, em que tento recondtituir as
histérias das pessoas que vivem hoje em Las Casas e demongtrar com tais histdrias se confundem
com a histéria daguela comunidade e do proprio territério; Capitulo 3. Historias de hoje: onde fao
da reconstrucéo da nova adeia e descrevo suas redes de sociabilidade e os vinculos que criam aguele
“coletivo” indigena, indicando ainda os vaores que asseguram uma “boa vida® nos termos dos
proprios indios, Capitulo 4. Produzindo a vida: préticas sociais e percepgdes de mundo, em que
descrevo as préticas de enggamento de homens e mulheres na natureza, tratando das atividades de
caca, coleta, cultivo e pesca e demonstrando a circularidade entre préticas e concepgdes de mundo.

Aqui discorro também sobre os modos de relacionamento com a dteridade, que sfo os animais, 0s

® “The modal trope of happiness and elation functions to project the significance of individual feeling onto a formal

order. Symptoms of family ties - happiness and harmony - are conventional effects of ritual order because, amona other
things, ritual promotes the mobilization of these sentiments. But it is the sentiments themsel ves that allow the Kayapo;
to make the anal ogy between family together ness and community togetherness” (Fisher, 2003).
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mortos e outros seres sobrenaturais inseridos nos circulos concéntricos que congtituem O CcoSMOS
indigena; Capitulo 5. Percebendo o espago e construindo o territorio, onde trato do senso de
territorididade indigena a luz dos debates tedricos e demonstro que a “poética da vida’ perpassa por
modos de agir, viver e perceber o espago; Algumas Consideracgbes Finais, em que apresento
adgumas breves condderagbes acerca da vida em Las Casas, procurando articular os capitulos
precedentes e 0 argumento central desta dissertacéo.

Algumas consider acBes iniciais sobre os Caiapos.

Os Caigpds ou Mebengokré sfo classficados como um grupo indigena Macro-Jé,
compartilhando uma série de “tracos culturals’ com outros povos de lingua J&. Seus parentes mas
proximos sB0 0s Suya e os Apinayé e as edimativas glotocronologicas mais confiaveis Stuam a
separacao deste grupo ancestral ha gproximadamente 4 seculos (Turner, 1991).

Reza a tradicdo oral Caigpd, que a “regido de campos’ -- onde hoje eda inserida a Terra
Indigena Las Casas -- teria Sdo paco dos mitos indigenas e di teriam acontecido episodios de
fundamentd relevancia para 0 pensamento e a organizacéo indigena. Em um deles, Nokorekwe, uma
mulher j& madura’, encontrou um rato & margens do rio Kokati®. Ao vé-la por aquelas paisagens,
ede anima chamou Nokorekwe prometendo mostrar-lhe um ddicioso dimento: o milho. Depois de
dar a ea dgumas espigas, a mulher voltou a ddeia e compatilhou daguelas sementes com as
pessoas de sua aldeia. Para comemorar tal descoberta, os Caigpds cantaram e dancaram. Todavia,
depois das festas, um grupo de homens pediu a Nokorekwe os levasse até o0 pé de milho e €la assm
o fez. Contudo, os homens ndo conseguiam ter acesso & sementes de milho, pois das estavam
guardadas dentro do estdmago do rato que, por sua vez, escondia-se no tronco deste pé de milho
forte e resstente. As duras penas, conseguiam abrir uma fenda, mas t0 logo o faziam, a planta se
regenerava e 0s homens precisavam reiniciar o trabalho. Cansados, voltaram a ddeia e chamaram os
membros da “comunidade’ para gudar nesse processo. Com o0 esfor¢o coletivo e ativo de todos, 0s
Caigpbs conseguiram findmente derrubar a planta e, assm, passaram a ter acesso ao milho (Lukesch
1969, Métraux apud Wilbert, 1978).

Paa Turner (1991), principdmente, esta narrativa explicaria a faccdo primeva Caigpos,
processo que continua acontecendo e marcando t&o fortemente esta sociedade de modo gera. Na

" |sto &, com mais de 4 filhos e janamenopausa (Vidal, 1977).
8 O RioKokati pode ser o Rio Araguaia ou Tocantins, os dados sdo controversos sobre o assunto. Particularmente,
acredito que setratado Rio Araguaia, ao menos, foi isto o que os Caiapés de Las Casas me disseram.

1



medida em que recolhiam as sementes de milhos, os Cagpds passaram também a fdar diferentes
linguas e subdividir-se em vérios subgrupos que, desde entdo, se dedocam pelaregido.

Em termos gerais, Verswijver (2002), que produz uma revisio tedrica de seus proprios dados,
elaborou uma tese segundo a qua o “grupo ancestrd” se subdividiu em trés grupos principais. 0s
Ir&a Mraire (ou “0s que passeilam nas planicies’ ou “0s que andam sob a claridade da lua’), cujas
ddeas locdizavam-se nos Rios Arraias, Pau D’Arco e Chicao; os Goroti Kumrem (“os homens do
verdadeiro grupo grande’) que se estabeleceram ao norte; e, findmente, os Pore kry (ou “os
homens dos peguenos bambus’) que viviam a noroeste do Rio Pau D’ Arco.

Atudmente os Goroti Kumrem egariam divididos nos seguintes subgrupos e ddeas
Gorotire (Terra Indigena Caigpo, adeias Gorotire, Kikretum e Las Casas’). Os Gorotire novamente
dividramse, criando os subgrupos Kubenkrankeng (ddga homonima) e Mekragnoti = “os
homens com grandes pinturas vermelhas no rosto*. Edes, por sua vez, fracionaramse em:
Mekragnoti (Terra Indigena Bal, ddelas. Kubenkokre, Kenjam, Pykani) e Metyktire (que vivem
nes ddeas Kremoro (Kapoto), Metyktiré, Piaracu). JA os Pore-kry dividranse em trés
subgrupos. os Djore (extintos na década de 30); os Xicrin que vivem audmente ra Terra Indigena
Xicrin do Rio Caeté que vivem em duas ddeias Pykatingrat e Djudjékd, cujos nomes querem
dizer, respectivamente, “praid’, ou “lugar com areld e “pau d'arco” . Um outro grupo de Xicrins, os
Kokorekré, estariana Terra Indigena Trincheira Bacgja (Verswijver 2002; Oliveira Jr. 1995).

Para o leitor dessa dissertacdo, esta discussdo serve para compor um quadro de orientacdo, pois
isto & vezes pode ser necess&io. Afina, ao longo deste estudo, estarel falando de pessoas que so
provenientes de varias adeias e subgrupos e que estdo articuladas em uma rede de sociabilidade que
transcende aos limites de uma Terra Indigena.

Note-se, contudo, que € necessaio ter certa cautela ao utilizar tais dados. Afind, ha grande
controvérsa em relacdo a essas subdivisdes, ja que os autores possuem diferentes pontos de vistas

sobre 0 assunto®. Além disso, 0 termo seria impreciso conceitudmente e haveria uma certa

9 Perceba-se que ele considera que Las Casas é composta unicamente por indios Gorotire, quando na verdade ali vive

um grupo bastante heterogéneo.

19 De acordo com Lea (1986), por exemplo, os Xicrin devem ser considerados como uma sociedade aparte. Ao falar das
cisdes ela apresenta um modelo que difere, em certos aspectos daquele de Verswijver (2002). Segundo ela, ao final do
século X1X, havia umgrupo ancestral: Goroti Kumre (notemos que a grafia € diferente da de Verswjiver). Este grupo
primevo fracionou em: Xicrin e Caiapd Gorotire. Os Xicrins separaramse em Xicrin do Rio Cateté e do Bacaja. Os
Goratire, por sua vez, subdividiramrse em: Ir& anmraire (ou Caiapé Pau D’Arco), extintos ainda nos anos 40, e
Gorotire Caiap6. Estes, continuaram a fracionar-se sucessivamente dando origem aos subgrupos: Kararad (quase
extintos ao final dos anos 80); Mekragnoti (das aldeias Mekragnoti e Pukanu); Metuktire (das aldeias Kretire e Jarina);
Bal (aldeia Ball); Gorotire (adeias Gorotire e Kikretum); Kuben-kran-ken (aldeia Kuben-kran-ken); Kokraimoro

12



tendéncia em “essencidiza” uma identidade — grupd e territorid - e tratar a congitucdo de uma
adeia Cagpé de modo estéico e homogéneo (Oliveira J. 1995). Todavia, as ddeias indigenas
Caigpos estéo também compostas por individuos provenientes de varios subgrupos, cabendo notar
gue grupos de pessoas se uniram e se separam, voltando ase unir e se separar a0 longo da histéria
Mebengokré tendo em vista as contingéncias histdricas e o desgo aivo de homens e mulheres nesse

sentido e esta € a perspectiva adotada nesse estudo.

(aldeia Aukre) (idem). Os Xicrin, juntamente como os Kararad;, Mekragnoti, Metuktire e Bal teriam suas aldeias
localizadas a oeste do Rio Xingu ao passo que 0s outros subgrupos estdo inseridos a leste do Rio Xingu e todos os
subgrupos Caiapés (a exce¢do dos Xicrin) comporiam a “comunidade Caigpd” (idem: 14, 23). Além de um ponto de
vistarelativamente distinto, L ea adota uma grafia distinta daguelade Verswijver.
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Quadro llustrativo: subdivisdes Caiapds™ (apud Ver swijver).

Goroti kumrem

Goroti re IrdaMraire* Pore kry
Goraotire \M ekragnoti Djore* Xicrin
T.l. Caigpo.
Aldeias Gorotire,
Kikretum e
Las Casas

Kubenkrankeng.
Aldela Kubenkrankeng.
Mekrégnoti

T.l Bal, ddeias Pykani,
Kunbenkokre, Kenjam

Metyktire
adeias Kremoro/K apoto,
Metyktiré e Piaracu

Xicrin
T.l Xicrin do Rio Caeté.
Aldeias Pykatingrd e
Djudjekd

Kokorekré
T.l TrincheraBacga

* Grupos extintos ainda na década de 1930.
Por T.1, entenda-se Terra Indigena.

1 Paramaiores detal hes, consultar Oliveira Jr. (1995) que dispde sobre esses episodios facciondrios de forma detal hada.
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Notas sobre o trabalho de campo
Importa dizer que o meu trabaho de campo foi redizado em circunsténcias bastante peculiares

e cada dia mais comuns no Brasil. Eu estava redizando um trabaho de consultoria junto a0 PNUD,
dravés de um convénio estabelecido entre o PPTALY® e a FUNAI em que deveria identificar e
delimitar a TerraIndigena Las Casas™.

De modo ged, o trabdho condse na primera egpa de regularizacdo
fundiarialreconhecimento legd de uma terra indigena. Nessa etapa, 0 Presidente da Funai cria um
Grupo Técnico de Trabaho ou GT condituido por um antropdlogo; um “ambientalista’ (bidlogo,
gedgrafo, ecologo, ou engenheiro florestd); um engenhero agrimensor e dois engenheiros
agrénomo do Incra ou Indituto de Terras do Estado em que a Terra Indigena. Aos antropdlogos,
também coordenadores da equipe, caberia redizar os estudos “etno-histéricos’, estabelecer a
“ponte” entre os membros do GT e os indios e mediar interesses muitas vezes opostos.

Ao redigir este trabaho -- onde gpresentel uma proposta de delimitacéo territoria que visava
resolver uma Stuacdo de conflito fundidrio estabelecido entre os Caigpds e a populacdo regiond  --
percebi que a perspectiva territorid indigena € muito mais ampla do que 0s conceitos e categorias
definidos pelo artigo 231 da Contituicao Federa Brasildira® e a Portaria 14/96°.

Também percebi que, a despeito das dificuldades concernentes aredizacdo de trabahos como
estes -- &find, 0 tempo é exiguo e a Situacdo para aquele trabaho € gerdmente tensa -- creio que é
possivel congtruir boas interpretacbes em Stuagbes como estas. Nesses contextos a presenca de
antropologos é quase sempre muito bem vinda e nesse sentido € possivel ter um acesso bastante
amplo a varios dominios da vida socid e trangtar com certa liberdade entre os dominios masculinos
e femininos. Além deste a va&ios dominios da vida sociad e da boa acolhida, cabe notar que
contar com 0 @gpoio das agéncias financiadoras contribuiu para a redizagdo de uma pesquisa mas

rical’. 1sto compensa, de certaforma, as dificul dades do traba ho.

12 programa das Naces Unidas para 0 Desenvolvimento Sustentével.

13 Programa Piloto de Protecao das Terras e Povos da Amazénia Legal.

14 |_as Casas esta localizada nos Municipios de Redenc&o, Pau D’ Arco e Florestado Araguaia, sudeste do Para

15 De acordo com esse artigo, as Terras Indigenas devem englobar necessariamente quatro aspectos, quais sejam: incluir
as terras de habitagdo permanente; as necessarias para as atividades produtivas; imprescindiveis para a preservacao de
recursos ambientai s necessarios ao seu bem estar e asua reproducéo fisicae cultural.

16 Umalegislago infraconstitucional que procuracomplementar o artigo 231.

7 Eu, particularmente, pude fretar um avido e alugar um carro e com isto pude visitar e entrevistar pessoas que viveram
em Las Casas, mas que hoje estéo vivendo nas Terras Indigenas Caiap6 e Xicrin do Rio Cateté. De outro modo, estive
em cidades préximas da Terra Indigena, entrevistando pessoas importantes para entender arealidade de Las Casas, tendo
vigjado ainda para a cidade de Belém do Parg, onde passei uma semana estudando um arquivo extremamente rico do
Servico de Protego aos indios, datado de 1930-1970, onde encontrei informagdes valiosas sobre L as Casas.



Estas percepcdes e impressies acalentaram 0 desgo em estudar o tema “territorididade’ mais
detalhadamente e o fato de estar cursando 0 mestrado deste Programa em Antropologia Socia
apresentou-se como uma possibilidade de estudar de forma mais gprofundada os modos de interacéo
gue os “povos tradicionais’ (Little, 2002) estabelecem com o seu territdrio. Na medida em que
cursasva 0 mestrado (e a0 mesmo tempo escrevia 0 Reatorio de Identificacdo), me voltel
Sstematicamente para os meus dados™®, complementando meus conhecimentos com  leituras sobre
os Caiapls e 0s povos amazonicos. s debates estabelecidos junto ao meu orientador, professores e
colegas, por sua vez, foram especia mente significativos para 0 amadurecimento das minhas idéias.

Hoje, o Rdatdrio de Identificacdo e Deimitacdo da Terra Indigena Las Casa foi devidamente
aprovado, tendo sido seu resumo publicado no Di&io Oficial da Uni&o em 25 de agosto de 2003. A
Terra foi oficidmente reconhecida e os indios agora aguardam o processo de demarcacdo de suas
terras, que € sempre lento e moroso. Néo obstante, € compensador saber que a pratica em
antropol ogia pode gjudar a assegurar os direitos dos povos indigenas.

Esta dissertacdo, portanto, deve ser entendida como o resultado de toda essa conjuntura. Trata
se de um exercicio anditico em que tentei dar conta da Stuagdo particular de Las Casas e &uele
contexto que é peculiar na medida em que a ddeia e suas proprias redes de sociabilidade estéo sendo

congtituidas neste momento e esta pretende ser ariqueza desta pesquisa.

18 N%o pude voltar acampo devido dauséncia de recursos e aviol éncia fundiaria daquel e contexto.
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Capitulo 1. Plano tedrico gerd

A literatura sobre os Caiapés e algumas questdes principais

A partir do final da década de 1950, principamente depois do Projeto Havard Brasil Centrd,
varios estudos foram dedicados & sociedades J& Até entdo, tais grupos pareciam ter sido
margindizados na etnologia indigena, a despeito da etnografia classica de Nimuendgu e de artigos
seminais de Levi-Strauss, ja que se consderava que a organizagdo socid Jé era “pouco complexa’ e
a “pobrezad’ de sua cultura materid era um aspecto que tornava as pesguisas junto aos J& menos
atrativas. A perspectiva, porém, representava uma visao reducionista sobre esses povos.

Ao definir um programa de pesquisas junto aos J& o Projeto Havard Brasl Centra tornou-se
uma contribuicdo essenciad para a Etnologia Indigena, lancando novas perspectivas e paradigmas.
No ambito da etnologia Caigpd, Bamberger e Turner (1979) foram dois pesquisadores de destaque,
influenciando de modos diversos toda uma geracéo subseqiiente de etndlogos.

Desde entdo, muitos estudos foram dedicados aos grupos Jé e aos Caigpds em particular. A
literatura etnolégica sobre os Caigpds, especificamente, é abundante e os temas tratados sfo bastante
variados. Todavia, a maior parte das pesquisas tem por foco tratar aspectos de sua organizacdo socid
e poucas si0 as abordagens que andisam a cosmopraxis® indigena de forma mais detahada.
Segundo Giannini, o “dominio da clareird’, que representa o locus da sociabilidade, tem ddo a
dimensdo que suscitamaior interesse por parte de académicos (1991b: 42).

Entre os autores que desenvolveram pesquisas sobre os Caigpos, Turner (1965, 1992, 1993)
produziu estudos sobre a etnohistéria do contato, levantando questdes interessantes para pensar na
forma pela qua os Caagpds vivenciam o fenbmeno e se gpropriam de bens que antes |he eram
desconhecidos. Turner também tratou das expedicOes coletivas e guerreiras e de seus significados e
abordou o tema da mobilidade e da migracéo, fdando ainda sobre a experiéncia historica indigena
aé 1950 (o processo de pecificacdo e “militarizacdo” Caigpd), oferecendo, um instrumenta
anditico de grande vaor.

Vida (1977), por sua vez, esteve entre os Xicrin na década de 70, analisando sua histéria e a
organizagd socid. Em seu livro, Morte e Vida de uma Sociedade Indigena Brasileira, apresentou
ainda uma coleténea de mitos de grande vdor para se compreender 0 pensamento indigena e suas

préticas sociais. Vidd indica anda dados que permitem perceber como os Cagpds vaorizam o

19 para Descola, o termo trataria da relacao entre préticas e sistemas de interpretacdo do mundo (1986: 11).
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SenNso edtético, possuindo uma teoria da ate que compreende uma metafisca da acdo e uma
mordidade que lhes é bagtante particular. Sua pesquisa e revela de grande importancia para o
presente estudo, ndo somente por que a pesquisadora apresenta uma série de eementos relevantes
para entender a realidade Caigps, mas ambém por que ela € umas das primeras a fdar sobre a
aldeia do Posto Las Casas. O assunto foi gpontado em seu livro, oferecendo um ponto de partida
para compreender os acontecimentos que se deram em Las Casas no periodo compreendido entre os
anos de 1950-1965.

Verswijver (1978, 2002) produziu o mais rigoroso levantamento historiografico baseado em
dados orais Caapos, tendo andisado especificamente a etnohistoria e a cosmografia indigena. Entre
0s temas trabalhados, destacamse suas investigages sobre as aldeias ancedtrais e 0s estudos sobre
as migragies Caigpos nos stculos XIX e XX, aém de estudar a questdo das guerras intragtnicas.

Posey (1979, 1981, 1984), por sua vez, atuou junto aos Caigp0os por inimeros anos e redigiu
uma érie de artigos sobre a rdacdo entre os indios e a natureza, tendo sido seu foco de andlise a
etnobotanica. Apesar das criticas, seus estudos s80 0s primeiros a abordar a relacéo entre concepcdes
cosmoldgicas e préticas de enggamento na natureza e 0 espago, mostrando-se de gande vaor para a
discussdo que pretendemos recuperar.

Lea (1986, 1993) é sem duvida uma pesguisadora de referéncia para a etnologia Caigpd. Ao
refletir sobre os dados obtidos juntos aos Metyktire, a autora percebeu que os modelos anditicos
exigentes, especidmente agueles tributé&rios do Projeto Havard Brasil Centrd, ndo se encaixavam
auda redidade empirica Tendo consciéncia deste fato e livrando-se de um certo desconforto em
rdlacdo aos seus dados, a autora percebeu que se tinha como prética apresentar unicamente os dados
gue se encaixam nos model os precedentes.

E questionando a rigidez das abordagens supracitadas que Lea volta o seu olhar para a
redidade doméstica, criando o conceito de “Casa’. Baseando-se em uma concepcdo de Lévi- Strauss
sobre as Casas Medievais, a autora concebe as “Casas Caigpds’ como pessoas juridicas, detentoras
de direitos e riquezas indiendveis (como nomes pessoais e prerrogativas cerimoniais)®®. As “Casas’
condituiriam a “pessod’ em seu duplo sentido: socid (ou sga, em termos de grupos cerimonias) e
“individud” (em termos geneddgicos e de subgsténcias fiscas compartilhadas), e permitiriam
entrever a totdidade socid Caigpd. Sua abordagem langou novas bases para tratara da relagéo entre

20 Mas as “casas’ dela sio matrilaterais, enquanto as de L évi-Strauss foram criadas para dar conta dos ent&o chamados
“sistemas cognaticos’ que ndo se organizavam por descendéncia e ndo tinham ‘linealidade’ definida.
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géneros e entre as  unidades domésticas e 0 pétio/area cerimonia e esta é, ab meu ver, uma de suas
mai ores contribuigoes.

Gianinni (1991, 1991b), por sua vez, desenvolveu uma investigacdo sobre a etnoclassificacéo
da natureza e sua relacdo com as concepgdes cosmologicas. Seu método consgtiu em relacionar o
conhecimento taxondmico Caigpd a dementos simbdlicos presentes nos rituais de nominacdo
masculino e feminino, Tékek e Nhiok respectivamente. Seu objetivo era entender o significado
simbdlico das aves, especia mente do gavi&o real, na concepcdo de humanidade Xicrin.

Oliveira J. (1995) contextualizou a atividade faccionaria Caigpd no interior do quadro de
ocupagéo territorial local, descrevendo a ocupacéo do Araguaia-Tocantins, 0S primeiros contatos e as
expedicbes pacificadoras. Sua dissertacéo fornece um instrumental anditico de grande relevancia
para entender o faccionalismo na sociedade Caigpd e 0 assunto acaba sendo discutido na grande
maioria dos estudos sobre o grupo, dado a importancia do fendmeno para entender a organizacéo
socid indigena Para esta pesquisa especidmente, aguns episddios faccionarios servem  para
recondtituir os itinerarios e para tracar as relagdes de parentesco estabelecidas entre os Caigpds de
Las Casas e outras aldeias, langando ainda a possibilidade de identificar a extensio de suas redes de
sociabilidade. A idéia de faccdo e a consegliente formacdo de novos subgrupos, contudo, deve ser
reavaiada aluz dos novos contextos e estratégias (cf. Oliveira Jr., 1995).

Ora, 0 contexto atud difere daguele de um sculo atrés e os indios ndo mais dispdem de
terras ilimitadas para a sua ocupacéo e, portanto, ndo tém como aplicar o velho padréo que definia
gue uma nova ddeia, depois de cindir-se de uma adeia sede, deveria ser condruida em loca muito
distante desta Ultima. Hoje esse modelo ndo mais pode ser aplicado e as ddeas novas partilham de
um mesmo espaco, lega mente definido como Terra Indigena®.

Diante dos novos contextos, os “Pogtos de Vigilancid’, que vieram se multiplicando ao longo
dos anos, parecem se apresentar como uma boa aternativa para a resolucdo de pequenos conflitos
internos ao lado da preocupacéo que tém com a questdo da vigilancia de seus territérios. Ao fundar

uma hova addea, ja que eta é uma condicdo para a exigténcia destes “Pogos’, € possivd minimizar

21 Percebamos, todavia, que a partilha de “um mesmo territrio” torna-se possivel gragas a uma espécie de reformulagéo
das relagdes intra-étnicas. Atualmente (ao contrério dos anos de 1940) os Caiap6s ndo mais se percebem como subgrupos
oponentes. Desse modo, mais do que demarcar as diferencas intra-énicas (ja que, como demonstra Vidal (1977), existem
diferencas dialetais entre os Xicrin e os Gorotire, por exemplo) ou incentivar a rivalidade entre subgrupos diferenciados,
os Caiapés estao politicamente interessados em articular uma ampla rede social, capaz de integrar os membros de
diferentes aldeias.
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eventuais contendas entre segmentos populacionals que vivem em uma mesma adeia aravés da
separacdo fisca destes grupos e da diluigéo das tensbes que aimentam o caréter faccionério Caigpd.

Sousa (2000), abordou a experiéncia relacional dos Caigpds da Terra Indigena Caiapd, cuja
maioria s30 indios Goratire, e sua trgetoria histérica nos Ultimos 25 anos. Apresenta um panorama
ged do fluxo da experiéncia indigena em diversos de seus aspectos ocupacdo territorid,
mobilidade, modelo econdmico, vida politica e ritud. Quando esteve em campo, ainda em meados
de 1990, acompanhou o processo de formacdo da nova adeia de Las Casas, gpresentando dados
sobre esse processo.

Miller (2001), por fim, produziu uma das mais novas dissertagOes sobre os Caiapos. Logo de
inicio, a autora afirma que ndo e trata de um estudo sobre o grupo especificamente, ja que nunca
esteve em campo. Nesse sentido, ela afirma que sua dissertacdo deve ser entendida como uma
interpretacéo sobre o modelo de contato interétnico eaborado por Turner. Ao fazé-lo, Miller discute
questdes relevantes na etnologia produzida sobre os Caigpds, apontando conceitos interessantes para
refletirmos sobre a experiéncia histérica indigena. Seu trabadho é singular na medida em que tenta,
utilizando-se dos poucos dados disponiveis, apresentar a historia de vida de uma lideranca Caigpo, o
conhecido Pombo. Embora ndo concorde com suas conclusdes, ja que o “Corond Pombo” é
apresentado como a propria imagem da dominacdo e da degradacdo das sociedades indigenas diante
do contato, a autora reconhece o pape da agéncia e da subjetividade na formulagdo de teorias

indigenas sobre a histéria, dando ao seu trabalho um tom particular.

Etnologia e contexto etnogr afico: algumas consider acoes

A grande maioria dos estudos sobre os Caigpds esta preocupada em entender os aspectos
edruturais e formais dessas sociedades. As pesguisas sobre 0 sistema cosmolOgico SG0 escassas e
ndo conseguiram indaurar um debate mais amplo. Alids, reconheco que estudos como esses Sao
bastante complexos, exigindo um amplo conhecimento sobre a organizacdo socid de um grupo
indigena. Para tanto, é necessario ndo somente conhecer a lingua nativa, bem como permanecer em
campo por um longo periodo e as condicbes oferecidas pelo contexto brasileiro sfo bagtante

desfavoraveis®®. No caso Caiapd ha também um outro aspecto: a énfase que esse proprio povo da aos

22 Ramos discute esse aspecto particularmente e demonstra como o contexto em que se desenvolvem nossas pesquisas
contribuiu para a constitui¢do de um “brazilian ethnology style” (1990).



“agpectos sociolégicos’, vaorizando principamente seu sitema de metades ou de categorias de
idade, dém de seu complexo cerimonid e palitico.

Tdvez a juncdo entre esses dois fatores -- a dificuldade em redizar pesquisas de longa
duragc@o e énfase dos préprios Caigpds em aspectos de sua organizacdo socid -- tenha contribuido
para esbocar modelos sobre a organizacéo e o pensamento Caigpld que merecem ser rediscutidos. A
questéo centra € que temos deixado de abordar eementos sgnificativos sobre suas préticas e
percepgdes de mundo quando privilegiamos andises voltadas principdmente as estruturas socias,
sem nos questionarmos sobre a reacdo entre ideologia e praxis socid ou mesmo sobre o papd da
criatividade e subjetividade para a defini¢do de seus modos de vida.

No caso Caigpd, as andlises tém dado pouca importancia aos aspectos subjetivos e, como
consequéncia, as rdagies entre homens e mulheres, entre natureza e cultura, centro e periferia, tém
sdo descritas pelo dudismo que as condituem e as abordagens produzidas tém sdo relaivamente
rigidas quando discutem o estatuto dessas relagfes. O fato, dids, me fez sentir um certo desconforto,
pois os dados que disponho e a forma através da qua os tenho interpretado ndo parecem se encaixar,
inteiramente, em nenhum dos model os precedentes.

Os indios de Las Casas enfatizaram, desde o inicio, para a importancia da criatividade, da
subjetividade e da criacdo de relacfes interpessoals agradavels. De outro modo, apontaram ainda
para a necessidade de uma reflexdo congtante entre estrutura e prética, entre aspiragdes individuais e
coletivas -- que devem ser pensadas de modo complementar. Através dessa percepcdo e de suas
proprias préaticas sociais, 0s Caigpds parecem demonstrar que vida em “comunidade’ se apresenta
como um modeo ided em que as pessoas vivem de manera solidaia em um lugar Smbolicamente
importante e ndo obgante, fértil. Além do conforto afetivo, esse “edtilo de vida' teria como vaores
essenciais a comensalidade e “ conviviabilidade?” (Overing 1999).

A questdo, portanto, € saber como dialogar com a teoria ja existente diante de uma redlidade
gue me parece tdo diferente dos modeos apresentados pelos etndlogos. Voltando & referéncias
bibliogréficas, encontrei uma proposta tedrica bastante interessante na obra de Giannini (1991,

23 No senso proposto por Overing (1999), o termo indicariaque avida social € marcada mais pela énfase sobre o
informal e o intimo, do que sobre aregra e sua obediéncia. Asrelagdes interpessoais seriam criadas diariamente por
intermédio das acles e af etos especificos de cada um de seus membros.
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1991b). A autora propde que os estudos sobre a cosmopraxis indigena sGo especiamente reveladores
quando gpontam para a interacdo entre diferentes dominios, entre prética e pensamento. Assim, o ato
de matar um anima ou dedocar-se por dominios que transcendem a adeia, inclui também um senso
mord e estético e as préticas mais habituais estéo associadas a uma s&rie de regras e preceitos que
devem sar observados sob pena de afetar a humanidade como um todo. Diante dessa perspectiva,
caberia enfatizar ndo somente as edruturas duais que congtituem a sociedade Caigpd (como as
rdagles entre centro/periferia; naturezalcultura, estruturalprética;  homem/mulheres), mas também
observar, mais atentamente, as formas de mediacéo entre diferentes dimensdes e dominios.

Noto, contudo, que Lukesch (1969) j& havia adotado uma perspectiva semehante em seu
livio Mito e Vida dos indios Caiap6s, e se deixo para faar de sua obra somente agora, € por que
conddero sua abordagem singular, mas ndo menos vdiosa. Afind, este autor foi um dos primeiros
Caiapdlogos a demongtrar que as concepgdes de mundo indigena estdo também expressas nas
relagces sociais e nos modos de interagdo com a natureza, 0 COSMOS € 0 Proprio espaco.

De outro modo, Lukesch trabalha com um “senso de comunidade’ de uma manera
relativamente digtinto, valorizando as relagbes de complementaridade entre as pessoas a despeito das
diferencas de género e idade. Embora ndo desconsidere a importancia das estruturas formais, o autor
propde que a “comunidade’” é uma nocao-chave para entender a realidade e o pensamento Caigpo,
cabendo ainda estar atento para o pape atribuido a emotividade na definicdo das préticas sociais
indigenas. Estes tém sido aspectos pouco estudados na grande maioria dos estudos sobre os Caigpos.

Além de adotar uma perspectiva que vaoriza a agéncia, subjetividade e criatividade humana,
Lukesch adota um ponto de vista em que a cultura interfere nas disposicdes e nos comportamentos
dos grupos humanos. O autor parece condderar que as condigdes objetivas da existéncia, assm
como 0s estados subjetivos e emocionals, sGo aspectos importantes para a configuracdo de um todo
social coerente e dotado de sentido. Estes e outros aspectos sdo agumas das razdes que tornam sua
obra de importancia impar para este estudo.

Todavia, a despeito de sua sensihbilidade, o estudo de Lukesch &m sdo pouco utilizado na
grande maioria das etnografias sobre os Caigpds e uma das intengBes dessa dissertacdo € justamente

recuperar a discussio iniciada pelo autor’®. Afind, os temas por ee discutidos lancam idéias

24 Pelo que sei, Lukesch ndo possuii formac&o em antropologia e o trabalho que realizou junto aos Caiapds faz parte de
sua atuagdo enquanto missionario. N&o obstante, acredito que o trabalho de L ukesch é especialmente rico e aponta para
uma perspectiva bastante i nteressante para compreender os valores essenciais da vida Caiapo. Alias, a perspectiva deste
autor é aguela que mais se aproximado contexto de Las Casas e por isso sua obra é aqui particularmente val orizada.



interessantes para pensar a redidade de Las Casas. Lukesch trata da relacdo entre prética e
concepcdo de mundo, evidenciando a importancia da subjetividade, dos desgos e da poténcia
transformadora das emocOes. Por outro lado, embora reconheca a existéncia das estruturas duais-
expressas N0 Sstema de metades, na relacdo entre homens e mulheres, entre vivos e mortos e na
organizacdo do espago- demonstra que 0 “senso de comunidade’ transcende a essas relagbes

formais.

Explorando a obra de L ukesch e relacionando-a ao contexto de L as Casas
Para Lukesch (1969), os Caigpds perceberiam o tempo de maneira ndo linear, acreditando

gue ndo ha uma ruptura dgnificativa entre a redidade passada e atud. Os acontecimentos seriam
absolutamente reversivels e a configuracdo presente depende da agéncia humana, no que e refere &
SuUas préicas socias e ao controle de sentimentos, principdmente dagueles que possuem uma
conotagdo negetiva, como arava, airae atristeza

Ao andisar 0s mitos Caigpds e suas narrativas sobre a histéria®, Lukesch define a coletividade
pelo termo Mebengokré. O fato, por S mesmo, confere singularidede ao seu trabaho. Isto € embora
de uso recorrente em todas as etnografias sobre o grupo, a paavra Mebengokré é interpretada, na
grande maioria dos casos, como uma forma de auto-identificacdo Caigpd. Significa “aqueles que
vém do buraco d'&gua’. Para Lukesch, todavia, a nogdo ndo é somente uma forma de auto-
atribuicdo, representando a“comunidade’ de uma addeia ou a“humanidade’ por exceléncia.

“Assam acontece que, por exemplo, um habitante de Gorotire chama de Mebengokré as
e a seus comunais, mas aos habitantes da ddeia Caigpd acima da grande Cachoeira da Fumaca,
ele os chama de kuben kré kein= gente da cabeca raspada. E, por sua vez, esses chamam as e
aos habitantes e Gorotire de Mebengokré; aos habitantes da aldela Caigpo, denominada Novo
Horizonte, no Rio Fresco, chama-se de Gorotire, por causa do nome da adeia. No entanto,
sempre gque o Caigpo faa de uma pessoa em meo-me, memu, mu, de uma mulher em meo-nire,
nire, ni, ou de criancas em meo-prire, me-prire, prire, refere-se Unica e exclusvamente a
membros de sua adeia, Mebengokré.” (Lukesch 1976:14).

Ao longo de seu trabaho, na medida em que expde e andisa as narrativas indigenas, Lukesch
va dedineando 0 “senso de comunidade Caigpd”, evidenciando como perspectiva é importante.

Note-se, contudo, que estamos diante de um novo ponto de vista, ja que o dominio coletivo é
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percebido também de acordo com a agéncia individual e com a vontade consciente de que estas
pessoas tém de criar e recriar, dravés de suas praticas mais habituas, uma vida comunitaia
gpresentada como um modelo de sociabilidade idedl.

Lukesch sugere ainda -- este é um ponto centrd -- que todos os membros adultos de uma
ddeda sfo importantes para a superacdo de dificuldades que se impdem aos Caigpds em sua
exigéncia terrestre, lancando uma nova perspectiva para pensar nas relagdes de género e categorias
de idade. Por outro lado, seu ponto de vista parece ser capaz de articular dominios que permanecem
separados em inimeras pesqui sas sobre os Caigpos.

No caso de Las Casas, os temas levantados por Lukesch tornam-se de essencid importancia
para compreender a congtituicdo daguele grupo e a relacdo estabelecida com o territdrio concreto an
gue s inserem. Desta maneira, explorar mais densamente Sua perspectiva revela-se um exercicio
obrigatorio, pois sua abordagem € aguela que mais parece dar conta do contexto encontrado em Las
Casas que, dids, me parece bastante singular em termos comparativos.

Afind, as edruturas que t@o bem caracterizariam uma “sociedade Caigpd” estéo ausentes
naguele contexto. Em Las Casas, todos os adultos parecem estar unidos, a despeito da divisio sexual
do trabaho, aravés do enggamento cotidiano em suas aividades produtivas. Por outro lado, as
relagdes interpessoais tém di um tom mais fluido e informd e as pessoas £ sentem mutuamente
vinculadas mais por lagos de afeto e consangliinidade do que pelas linguagens de sua estrutura socia
tomada em seu sentido formdl.

De outro modo, todos os adultos se sentem preocupados em manter o equilibrio do cosmos,
através da adocdo de préaticas de apropriacdo adequada de elementos da natureza. Através de
condutas mei kumrem?® os Caiapds acreditam contribuir para evitar com que um passado cadtico --
em que as mulheres dormiam com os animais e em que os homens nd tinham conhecimentos sobre
a linguagem cerimonid e viviam amedrontados diante da existéncia de seres sobrenaturais que os
matavam e comiam de suacarne -- volte a ser a condicéo do presente.

Deste modo, cabe aos homens e mulheres adultos controlar a poténcia criadora e
transformadora que possuem dentro de S, dominando seus desgos e sentimentos como a paixéo, 0

ciime, a invga, a ira e a cobica em prol da coletividade. Esta condicdo permitiria a reproducéo da

%5 | ukesch supde que s existe um tipo de histéria indigena e que esta histéria é resultado de um processo que combina
eventos miticos a realidade presente. Nao haveria, portanto, por que tratar separadamente estes dominios, mas sim
analisar 0 espaco em que estas duas perspectivas se fundem.

26 Esta expressao € bastante utilizada e denota sempre sentimentos e nogdes que s3o tidos como agradaveis e positivos.
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“vida em comunidade’, onde todos se reconhecem como parentes e “companheiros’, uma nogéo
extremamente importante para os Caigpos e discutida particularmente por Vida (1977). Para da, os
“companheiros sdo aqueles com quem se pode falar livremente, eles ndo tem vergonha (pyaam) um
do outro (...) SBo como parentes (Ombikwa), por que estdo juntos todos os dias, trabalham em
conjunto e se divertem em conjunto” (1977: 123).

Cada familia nuclear, por sua vez, funcionaria como uma unidade produtiva eementar e, na
medida em que todos trabaham, € possivel criar um excedente e produzir “comensdidade’, o que
satifaz ndo somente os animos individuais, como também fortdece os vinculos interpessoas.
Afind, ao “produzirem comidd’, os indios estd0 ndo somente assegurando as bases para manutencéo
de suas proprias vidas, mas também contribuindo para a reproducdo da comunidade, pois “ a comida
€ importante para promover a mutualidade, o companheirismo e a solidariedade entre as pessoas’,
conforme afirmou Ingold para outro contexto (1996:125).

De outro modo, em Las Casas, 0s Caigpls frissram mais seus sentimentos e suas aspiragoes,
que 3o tanto individuais quanto coletivas, do que suas estruturas formais®’. Foi Lukesch um dos
primeiros etndlogos a discutir a importancia dos sentimentos e Fisher (2003) voltou a tratar o
assunto recentemente. Para ambos, as emogbes, como a raiva, a vinganga, a ira e o desgo, s
poténcias transformadoras e importantes para a reproducdo da vida indigena. Através delas, a
agéncia humana poderia dterar a génese do mundo e trazer atona um passado cadtico.

Por outro, a producdo de sentimentos positivos, como a “degrid’, a “felicidade’” e a sensacéo
de “bem edtar”, € imprescindivel para a reproducdo de uma vida comunitéria (Fisher, 2003). Os
Caigpls de Las Casas, paticularmente, evidenciaram a importancia dessa dimensdo, afirmando que
€ responsabilidede de todos manter um “estado emotivo agradave”, ja que é isto que ees estavam
buscando quando voltaram a viver em Las Casas. Para ees, 0 estabelecimento de “boas relactes’
poderia ser descrito como uma forma de “arte’. Através dela, os Caigpds reuniriam as forcas
necessarias para manterem-se COMO um grupo unido e lutar contra as estruturas de dominacéo,
representada tanto pela dite rura local, como também pelas proprias agéncias politicas brasileras,
incapazes de assegurar os direitos indigenas e garantir melhores condicdes de vida para esses grupos.

27 Acredito que esta situacgo é compartilhada por todos os grupos humanos. Todavia, foi preciso ocorrer uma espécie de
démarche tedrica para que estes temas sejam tomados mais seriamente na Etnologia Indigena. Hoje estas abordagens
ainda sdo bastante marginalizadas, especialmente no contexto brasileiro. Todavia, j& comegam a surgir hovos estudos
sobre o tema. No ambito da literatura Caiapd, Fisher (2003) e Oliveira Jr. debatem o assunto, apontando para o fato que
aquestéo relativaa“ producéo de sentimentos” € um tema caro aos povos amazoénicos.
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E a luz dessa discussio tedrica mais geral que gostaria de voltar a tratar dos Caiapds de Las
Casas. Antes de prosseguir quero discutir de forma mas detdhada a nocdo de “comunidade’
adotada na antropologia, de modo gerd, e nos estudos de Overing, principamente. Penso que estas
discussies sd0 interessantes para entender a redlidade especifica de Las Casas, permitindo um.modo
possivel parainterpretar meus dados.

O senso de comunidade na teoria antropoldgica

De acordo com Overing e Rapport (2001), o conceito “comunidade’” € um dos mais utilizados
nas ciéncias socials. Robert Redfidd foi um dos primeros a se preocupar com a definigéo do termo,
sugerindo que exitem principios definidores de uma “comunidade’: dém de serem sociedades de
pequena ecala e relativamente auto-suficientes em termos econdmicos, hd uma certa padronizagéo
das dividades e dos pensamentos. Seus membros, por Sua vez, possuem consciéncia de sua
digtintividade culturd (Redfiedd apud Overing e Rapport, 2001: 60).

Desde entdo, a antropologia tem utilizado o termo para caracterizar uma populagdo com
interesses comuns, ou que partilha de um mesmo ambiente ecolGgico e espago, ou que posUi uma
edrutura ou Sstema socid. Ha, porém, uma tendéncia a tratar destes aspectos separadamente. Miner
e Greer (apud Overing e Rapport, 2001: 61), por exemplo, afirmam que a chave para o entendimento
da questéo é o teritdrio, a concentracd em um mMesmo expaco onde se vive e trabdha Warner
(idem), todavia, acredita que uma comunidade deve ser entendida como um corpo de pessoas que
vivem segundo as mesmas normas sociais. Note-se, contudo, que qualquer que sga o foco, faar em
comunidade evoca sempre um senso de integracéo e coeréncia socid- este € um pressuposto béasico.

De acordo com a interpretagdo de Overing e Rapport (2001), a perspectiva funciondigta tem
tratado as comunidades como organismos socias Separados e representantes de um  mesmo
microcosmo socid. Todavia, suas variantes tedricas e 0 edruturdismo, especidmente, fizeram surgir
uma nova abordagem.

Uma outra pergpectiva entende que a redidade cultural € um ato de negociacéo congante. Sua
definicdo depende do contexto e da interpretacéo de seus membros. Nesse sentido, mais do que
pensar em |Qgicas edruturais e observar comportamentos e préticas culturais, tal perspectiva sugere
que se andise 0 uso smbdlico do termo “comunidade’, percebendo como tal nogdo ganha sentido e

delimita relagbes internas e com entidades e atores pensados segundo critérios de alteridade.
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Dentro desta nova abordagem, Bateson (1958) oferece um bom indrumentd anditico para
entender 0 uso smbdlico do termo “comunidede’. De acordo com ele, a comunidade seria
congtituida pela sua propria redizacdo dela através da interagdo socia, compondo-se por um todo
harménico no qua o0s naivos possuem um mesmo ethos ou “edilo de vida'. Este “edtilo’, a0
padronizar (ainda que em termos relativos), préticas, pensamentos e emocles, posshilitaria a
reproducao de relactes solidarias e a manutencdo desse modo de vida (idem:122).

De acordo com Cohen (apud Overing e Rapport, 2001: 63), a “comunidade’ deve ser
entendida como uma congrucdo socid e smbdlica que deimita rdagbes com de identidade e
“dteridade’. Sua percepcdo deve ser dtuaciond e a  nocdo de “fronteird’ € especidmente
importante. Todavia, as “fronteiras’ ndo S0 definidas pela edtrutura socid, mas Sm mundos de
sentido que existemn nas mentes dos individuos. As relagBes entre os seus membros Ndo s agdes
mecanicas, mas repositorios de sentido. Mais do que um corpo comum de comportamentos, as
comunidades possuem um mesmo acervo de simbolos e valores- eis a sua proposi ao.

Hoje, todavia, a nocdo tem sido bastante criticada. Considera-se que a categoria € tributéria de
um eguema de pensamento evolucionita em que se pensa que a “vida em comunidade’” € um
eddgio primevo. As redes socias seriam condituidas a partir de lagps morais, sentimentais,
locdizéaveis, particulares, estando fundamentadas por vinculos concretos com 0 solo, a heranca e a
linguagem. Por consequéncia, as relagbes socias sdo  contraiuals, fluidas, inconsgentes e
impessoais, levando facilmente adesintegracdo socia (Overing e Rapport, 2001).

Mais recentemente Bauman (2001), escreveu um livro bastante interessante sobre a nogéo de
comunidade, langando perspectivas iguamente indigantes. Ao estudar a nogdo de comunidade, o
socidlogo afirma que a “comunidade’” € um “paraiso perdido’, um mundo que ndo elta mas a0
nosso acance. A despeito de o termo soar como musica em nossos ouvidos, ja que o que a palavra
evoca € tudo aquilo de gue sentimos falta e que precisamos para viver seguros e confiantes (2001
09), haveria um preco dto a pagar pela vida em comunidade a propria liberdade. Afind, a
“comunidade’ promoveria uma homogeneizacdo das pessoas, através da imposicdo das mesmas
préticas de trabaho e controle dos sentimentos e comportamentos.

Todavia, a despeito de sua imprecisio tedrica, a idéia de “comunidade’ ainda € utilizada, pois
o termo possui sgnificancia pragmédica e ideoldgica para os “povos tradicionais’. Para Little (2002),
mesmo que a “comunidade’ sga definida em termos de locdidade, etnicidade, interesses em

comum, todos 0s grupos humanos precisariam sentir-se pertencentes a uma comunidade, ja que isto
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0 que trangmitiria seguranca e conforto, gerando ainda sentimentos de “bem estar”. O autor conclui
gue os “povos tradicionals’ possuiriam um senso de comunidade mais postivo, cabendo investiga-1o
melhor.

A retomada dos estudos sobre 0 senso de comunidade na Etnologia I ndigena

Como dito, o termo comunidade tem uso recorrente em um grande nimero de estudos
antropoldgicos. Apesar da critica a uma abordagem evolucionista que 0 conceito poderia incluir,
atudmente aguns autores tém reavaliado edta categoria e a utilizado de modo mais podtivo. Na
década de 1990, Overing (1991) e Gow (1991), no ambito da etnologia indigena, propuseram
abordagens interessantes sobre 0 tema e € com elas que pretendo dialogar a partir de agora.

O termo comunidade adotado nesse trabalho, como vimos anteriormente, tem como referéncia
a obra de Overing, especidmente o0 artigo A estética da producéo: o senso de comunidade entre os
Cubeo e os Piaroa (1991). Nele, Overing® segue 0 uso do uso de “senso de comunidade’,
“enquanto senso do certo e do bem comum que é adquirido através da vida em comunidade,
articulado a essas estruturas. Nesta acepcao o0 conceito possui sentido politico e moral, abarcando
também uma estética e uma metafisica da acdo” (1991: 07).

A partir dessa concepcéo e tendo como pano-de-fundo os escritos de Kant, que teria proposta a
separacdo entre os dominios da estética da ética, a autora afirma que € preciso tratar estética e ética
como dimensdes articuladas. Caso contr&rio, diz €la, acabase com a posshilidade de andisar o
proprio sentido do termo “comunidade’ e € importante se refletir sobre isso.

Para Overing, 0s povos amazonicos perceberiam a vida em “comunidade” como uma “forma
de arte’: a “arte’ de viver bem e manter relagbes interpessoais agradaveis e convivais. Nesse sentido,
0 temo “comunidade’ reuniria NdO0 somente uma “éica’, mas também uma “edélica’ e uma
“metafisica da acdo”. A perspectiva de que esses sGo dominios separados, portanto, ndo se aplicaria a
realidade dos povos amazdnicos e, portanto, caberiarever esta perspectiva

Para provar a sua hipétese -- que a ate € uma categoria moral e politica, ndo podendo,
portanto, ser andisada como um dominio aparte -- Overing recupera o trabaho de Goldman sobre
0s Cubeo. Uma leitura mais detalhada do livro The Cubeo (1963) poderia levar a conclusdo de que o
“senso de comunidade amazbnico” é distinto das concepgdes ocidentais. Estes povos ndo pensariam

a"“comunidade’” como fundamentalmente articulada a rel agdes hierarquicas (apud Overing, 1991) .

28 A autora esta dial ogando com uma nogao de Vico.
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Eda idéia, todavia, edtaria td0 sedimentada em nosso pensamento que contribuiria para a
formulagdo de modelos antropoldgicos que percebem “edtruturas de hierarquid® mais facilmente do
gue o fazem com as “edtruturas de igualdade” ou indituiches de cooperacdo- esta € a interpretacéo
de Overing (1991.09).

Riviére (2001), ja havia apontado para as mesmas dificuldades por parte dos antropdlogos, em
entender os aspectos iguditérios da organizacdo socia e politica das sociedades indigenas das terras
baixas sul-americanas e, em paticular aguela das Guianas. Em virtude da inexisténcia de associagéo
de guerreiros, consdho forma de homens adultos, organizacdo de metades para o funcionamento da
vida comunitéria ou grupos de idade ou de descendéncia, tais sociedades teriam sdo interpretadas
em termos do que lhes fdtava.

Clastres (1978), dias, também ja havia argumentado que esses “moddos iguditérios’ devem
S interpretados como representativos dos vaores sociais indigenas, ja que os indios regeitam
indituicdes de dominacgo®. O autor mostra que existe uma outra concepgdo do socia bastante
distinta do entendimento ocidental®. Isto &, para os amerindios a vida em sociedade n&o representa a
limitacdo de sua agéncia e a subordinacd dos individuos a coletividade. Os grupos indigenas
possuiriam um sentido para 0 mundo socid mas pogtivo, percebendo na “comunidade’ uma
maneirapelaqua as pessoas podem lutar pelo ndo estabel ecimento de relagdes de dominacao.

Na andise de Overing, Goldman teria sSdo um dos primeros etndlogos a mosrar que 0s
vaores iguditarios sdo produtos da deciséo e escolhas proprias, expressando ndo somente um estilo
de vida, mas uma retdrica fundamentada nos principios de autonomia emociond e pessod.

Através do conhecimento produtivo ou estético, os Cubeo, assm como os Piaroa®- j& que
ambos os grupos compartilham das mesmas idéias sobre 0 socid, a despeito de suas diferencas
culturais- elaboram uma teoria do trabalho e da criatividade em que 0 conhecimento do senso

estético ou produtivo € um mecanismo que permite a manutencdo da “ comunidade’.

29 Overing sugere “que o igualitarismo de muitos indios das terras baixas —sua aversdo acoercao e as relacdes de
subordinacao, seu desdém a“ norma social” e aos processos de decisdo coletiva, suas atitudes quanto apropriedade e o
trabalho, e sua insisténcia quanto a autonomia pessoal, ainda que com apego a comunidade- sé pode ser entendido e
traduzido se primeiramente explorarmos seu senso especifico de social” (1991: 09).

300 termo, aqui, serve apenas paramarcar um contraponto com o senso indigena e ndo para reiterar uma discussdo que
tende amarcar — erroneamente -- adiferenca entre a “racionalidade ocidental” e aindigena.

31 Os Cubeo e os Piaroa sdo grupos muito diferentes entre si no diz respeito & sua organizagéo cultural. Todavia, seus
sensos de comunidade e suas estruturas de igualdade sdo muito similares. O argumento de Overing é que os aspectos da
organizacdo social mais Obvios e superficiais refletem a diferenca entre esses grupos, porém, uma observagdo mais
detida, revela que suas concepcdes do social sdo bastante similares (Overing, 1999).
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Além de enfatizar a importéncia de principios de iguaddade e de autonomia, a teoria indigena
perceberia o trabaho de acordo com uma ética mais postiva. Através dde, os indios suprem seus
desgos, taentos e inclinagcbes pessoais. Iguamente € através dele que os vinculos sociais sfo criados
e mantidos. |0 ndo dgnifica negar a exigéncia de dementos hierdrquicos no pensamento socid e
politico, mas apenas apontar para o fato de que estamos lidando com outra idéia de hierarquia. “Aqui
esta categoria deve ser entendida através de ingtituicdes de igualdade, que a englobam e néo o
contrario” (Overing 1991: 12).

De acordo com Overing, o estudo de Goldman ganha maior relevancia na medida em que €
capaz de demonstrar que, na vida cotidiana Cubeo, h4 uma agparente contradicdo entre
individudismo e coletivismo. 10 € em seu cotidiano, os indios vaorizam tanto o individudismo
quanto o coletivismo -- quando este se torna muito pesado, rapidamente afirmam sua autonomia
individud. Todavia, 0 individudismo e o coletivismo sB0 pensados como aspectos complementares
e seriajustamente a articul agdo entre esses aspectos que permitiriaa vida “em comunidade’.

Foi analisando as préprias préaticas indigenas que Goldman percebeu que na vida socid Cubeo
cada individuo tem soberania sobre seu proprio trabalho. O fato, contudo, ndo desvincula os
produtos do trabaho dos lagos de “comunidade’, mas, pelo contrério, assegura a reproducdo da
coletividade. Isto €, mesmo que cada pessoa tenha soberania sobre seu proprio trabaho, as relacdes
de reciprocidade e generosidade séo0 aguelas que s20 priorizadas. A generosidade e a solidariedade
seriam quaidades essencials da vida comunitéaria (Goldman apud Overing, 1991: 13).

Por outro lado, a0 andisar 0 pape das liderangas, Goldman mostra que aos chefes cabe
estabdlecer um mord dto® entre os membros da comunidade. Percebe também que cada relacdo
socia requer uma atmosfera especifica de sentimentos e emogdes, cuja implicagdo era a de que, na
criacéo bem-sucedida da comunidade Cubeo, seus membros, teriam atingido “uma correspondéncia
espontanea entre emogao e agado” (1991: 15).

A contribuicdo decisiva do seu trabaho, de acordo com Overing, seria o fato de que Goldman
teria conseguido demongrar que a “filosofia da sociabilidade indigend’ tem como fundamento
principd um egtilo de vida comunit&io. Todavia, este edtilo depende de um processo de criagdo

cotidiana de um mord dto entre seus membros, e ndo necessariamente do estabalecimento de lais,

32 0 entendimento Cubeo de moral alto prende-se a um senso particular de moralidade que valoriza em muito as relagdes
de harmonia e cooperagdo. A autonomia pessoal ndo pode ser entendida como um individualismo exacerbado em que
vale tudo. A privacidade, propria e alheia, erafundamental para o seu senso de comunidade, o que incluia o dogma moral



regras e corporagoes. Nesse sentido, 0 vinculo com os outros exise em um plano mais informd e
sujeito a preferéncia pessoa e 0 grupo permanece junto enquanto seus membros e seus lideres obtém
e mantém confianca nas relagdes. Sua hipGtese € que a vida comunitéria faz parte de um processo
cotidianamente obtido pelas pessoas, pelo convivio e pelas relagtes de traba ho.

Segundo Overing, os Piaroa e os Cubeo compartiiham de uma mesma idéia do socia quando
organizam as dividades produtivas de modo fluido. O trabdho, diés, reflete comumente humores e
preferéncias pessoais dos individuos. De outro modo, ambos 0S grupos possuem um Senso que
percebe que uma comunidade afluente € aguela que € capaz de respetar os ritmos individuais de
cada um, e depende do mora dto que possuem e da flexibilidade para permitir a cooperacdo entre
seus individuos. O lider bem sucedido, por sua vez, é aguele que consegue atrair para a comunidade
gente suficiente e cgpaz de cooperar harmonicamente em base diaia, 0 que |he permitiria manter o
moral dto da comunidade. Ser socid, nesse sentido, € possuir capacidades criativas de producéo,
capacidade de levar acriacdo de relagdes tranquiilas com agueles com quem se vive e se trabaha

Partindo dessas idéias-chave, Overing voltase mais especificamente para o contexto Piaroa e
passa a tratar do senso de estética desse grupo. Em sua proposta, este entendimento abarca néo
somente uma dimensdo politica e mord, mas compreende ainda uma metafisca da acdo. Andisando
uas narrativas e préticas socias, a autora lanca uma hipotese em que estes indios associam beleza a
abundancia e afertilidade criadora

SO a abundéancia, porém, ndo leva abeleza, ja que o belo esta vinculado a nocéo de moderacdo
no uso de capacidades criadoras. Esta concepcdo ganha sentido quando nos voltamos para 0s mitaos,
pois através deles se pode ter acesso a uma concepcao do tempo mais dinamica. De acordo com o
estudo de Lukesch, os Caigpés pensariam que o0 passado pode voltar a ser a condicdo do presente a
qualquer momento. Para evitar com que 1SS0 aconteca ja que isso pode afetar a harmonia cosmica
de modo geral- cada individuo precisa controlar seus poderes criativos e produtivos, estabelecendo
rel agdes solidarias e harmdnicas com os membros de sua comunidade.

Um dilema exigencid especidmente importante para esse grupo € o problema da predacéo, ja
gue esta é uma prdica que traz consigo a marca da violéncia através da morte de outrem. Como
forma de apaziguar a ira dos espiritos controladores dos animais e também dos parentes do anima

morto, os indios entoam cantos magicos e assim tentam apaziguar as relagbes de violéncia e edta

de que n&o se deve invadir os sentimentos e humores alheios (a privacidade, assim, era afeta ao dominio das emoces e
dadignidade pessoal, e ndo ao mundo da propriedade e dos bens pessoais). (Overing, 1991: 14).
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preocupacdo se faz presente entre os Caigpls. Através dessas préticas, somadas a inimeros outras,
0s Piaroa asseguram a harmonia ndo sb do cosmos, mas também ao nivel das relagbes sociais, 0 que,
por suavez, garante seu estilo de vida

O agumento, dids, va ao encontro da proposta de Goldman em que Overing se apdia
Todavia, a diferenca de Goldman, que afirma que, por assumir uma modadidade de producdo
familiar estes grupos sacrificam sua unidade socia®®, Overing ndo concorda com a idéia de que
producéo doméstica é refratéria ao exercicio do poder politico e a0 aumento da producéo.

Patindo da concepcdo de Sahlins (apud Overing, 1991) que, como Goldman, equaciona
estruturas  de iguditarismo a um estado de natureza, a-sociabilidade e subprodugéo, Overing
rediscute algumas nogBes importantes na etnologia indigena e na teoria antropolégica de modo geral.
De acordo com a sua interpretacdo, os modelos tedricos tradicionamente supunham que o
parentesco e a organizacdo politica seriam capazes de suplantar 0 estado de anarquia do modo de
producdo doméstico. Todavia, esta perspectiva € reducionista, quando deixa escapar a complexidade
desses sstemas. Ali o trabalho é parte conditutiva das reacles sociais e de uma estética comunitéia
e todos sA0 percebidos como agentes de sua propria historia> .

Nesse sentido, a concepgéo Piaroa de modo algum se encaixa em uma concepgao “ocidental”
sobre o trabalho e sobre o papel de chefia Estas nogdes, contudo, estariam tdo sedimentadas em
nosso pensamento e modelos que nos teriam feito negligenciar certos vaores essenciais destes
grupos. Para Overing, as liderangas ndo tém como funcdo coagir os individuos e impor-lhes ordens e
regras de trabaho. Ao contr&io, sB0 estas as pessoas que tomam para S maiores capacidades
produtivas e tém outra sorte de conhecimento que os diferencia da gente comum. Todavia, todos os
membros de uma ddea tém também responsabilidades no que concerne a construgdo da
comunidade. Afind, a aguiscdo cotidiana de “comunidade’ deve-se ndo apenas a sua criacdo
infinita peos lideres, mas também a todos os adultos Piaroa, enquanto usam e dominam suas
habilidades transformacionais. Desse modo, € obrigacdo do individuo controlar suas forcas

produtivas e usa-las de modo equilibrado para garantir a vida tranquila dentro da“ comunidade’.

33 Goldman classifica tais economias como “estruturas de sub-exploraco”. A unidade (o social) s6 pode ser criada a
medida que mecanismos politicos e de parentesco sdo capazes de suplantar a forga anarquica e dispersiva do modo de
producdo doméstico, onde 0 maior desafio vem a ser obter mais gente paratrabalhar (...) (apud Overing, 1991: 127).

34 Para os Piaroa todos s3o agentes da histéria do universo existindo dois tipos de processo criador: 1) a histdria
cumulativa do tempo de criag8o; 2) a histéria ndo cumulativa do tempo presente que depende das habilidades e da
autonomia pessoal dos individuos.
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O socid € portanto, consderado como uma aquisicdo humana e a criatividade aguela que
assegura o conforto emociona. No presente, se manifeta na aguis¢do de “comunidade’ --
individuos vivendo, reproduzindo e trabahando junto pecificamente -- funcionando como uma
prevencdo contra 0 retorno de um passado histdrico selvegem e proibitivo no que tange a aquisicio
de uma sociabilidade trangiila e produtiva (Overing, 1991: 30).

Uma articulacdo possivel?

A luz destas idéas-chave, que gudaram Overing a eaborar sua teoria sobre a sociabilidade
amazOnica, pretendo apresentar algumas das concepgdes de Lukesch (1969) e outros autores agui
citados e perceber como tais abordagens podem se articular e compor um quadro de entendimento
mais amplo sobre a redlidade de Las Casas. Como dito, os estudos sobre os Caigpds tém tido como
tema principd as edruturas formais destas sociedades, dando pouca importancia aos aspectos
subjetivos e aos vincul os afetivos que gjudam a congtruir as redes de sociabilidade indigena.

Turner (1965, 1978) e Lea (1986, 1993), particularmente, s30 dois grandes expoentes da
literatura Caigpd, produzindo modelos anditicos praticamente opostos um do outro -- fato que, por
S préprio, ja € bastante interessante. Ao passo que Turner focalizou sobretudo o dominio masculino,
Lea enfatizou a importancia da dimensdo domégtica e femining, dando a da proeminéncia Os
autores oferecem, portanto, dois model os para pensar a realidade indigena Caigpd.

Todavia, ndo me parece que a redidade de Las Casas possa ser pensada segundo esses termos,
ja que ndo parece exigtir uma “sociedade dos homens’ que se sobressai a“sociedade de mulheres’ e
viceversa Ali, embora exiga uma nitida divisio de taefas masculinas e femininas, ambos 0s
dominios parecem ter igua importéncia para a manutencdo da vida “em comunidade’ e para garantir
a permanéncia do grupo naquel e territorio.

De outro modo, ndo € possivel fdar na exigéncia de uma linguagem propriamente geneddgica,
pois esta nocdo ndo seria capaz de descrever os vinculos estabelecidos entre aquele grupo.
Iguamente, embora exista uma divisito entre classes de idade, torna-se impossivel descrever Las
Casas em termos de metades, grupos cerimoniais ou politicos, jA que ainda ndo exite uma
asociacdo de guerreiros, conselho forma de homens adultos, organizacdo de metades para o
funcionamento da vida comunité&ria ou grupos de idade ou de descendéncia, pois Las Casas estd

composta por um grupo reduzido de pessoas e a aldeia esta em pleno processo de formacao.



A percepcéo, dias, gera um certo desconforto para quem desenvolve esta pesquisa. Afina a
Stuacdo etnografica e os dados disponiveis sGo bastante dispares e ndo parecem representar uma
“sociedade Caigpd” ta qual encontrada nos modelos. A questdo, portanto, passou a ser a seguinte: o
que fazer com tantas “inconssténcias’ ?

De acordo com minha interpretacdo, a proposta de Overing (1991) e Gow (1991), somada a
perspectiva de Lukesch (1969), abre-se como uma nova possibilidade para entender a questéo. Nao
somente por que tratam de redlidades que em muitos sentidos se assemelham ao contexto de Las
Casas, mas também por tratar-se de uma perspectiva que ndo desconsdera a importancia das
edruturas socio-culturals, levando em consderacdo a relevancia da articulagdo complementar entre
individudismo e coletivismo. Por outro lado, suas abordagens possibilitam interpretar os fendmenos
sociais de acordo com as perspectivas individuais de cada um, tratando os indios enquanto pessoas
plenas que experimentam sensagbes e emocdes, enggando-se cotidianamente na construcdo da
“ate’ da vida socid. A idéia que levantam é que as ddeias, mais do que redidades estéticas, S0
continuamente construidas e reconstruidas e esta a abordagem que pretendo adotar nessa dissertacéo.
Nos proximos capitulos, tentarel demonstrar como esta articulago se torna possivel aluz dos relaos
indigenas e de seu contexto etnogréfico.



Capitulo 2. Histérias de Ontem.

Fragmentos de histérias de vida e histérias da aldeia do Posto de Atragdo L as Casas

Neste capitulo, o objetivo é trabahar com as narrativas de um grupo de Caigpds que se dizem
vinculados entre s e ao taritorio concreto hoje representado pela Terra Indigena Las Casas. Alguns
deles hoje estdo vivendo em Las Casas, a0 passo que outros estdo morando nas Terras Indigenas
Caiapo e Xicrin do Rio Cateté, também localizadas no Estado do Par&™.

Certos dados permitem recongtituir o processo de formagéo deste “coletivo” e reconhecer as
edruturas que possibilitaram aos indios retornar para Las Casas no ano de 1996. S&o principamente
fragmentos de histérias de vida® e dguns eventos sSgnificativos, a nivd individud e coletivo, que

gjudam a esclarecer os vincul os entre aguel as pessoas e entender a Situacao presente.

Contextualizacdo

Como dito, Parityk, Tapiri, Maria Eugénia e Pedro Aybi faziam parte da expedicdo de Caigpos
que voltou para o loca em que s inseria 0 antigo Posto Las Casas em 1996. A excecdo de Pedro,
todas essas pessoas pertencem & categoria de idade mebengét®’, isto & s3 consideradas “pessoas
maduras’, pois ja tiveram seus filhos e netos. De acordo com a literatura sobre os Caigps, 0s
membros desta categoria de idade ndo costumam desempenhar uma funcdo importante em termos
politicos, pois j& s conceituadmente vinculados a0 espago doméstico®®. Apesar disso, essas pessoas
s30 bagtante respeitadas em virtude de seus conhecimentos tradicionais. Embora as “histérias
antigas’ sgam compartilhadas por todos, so estes os membros desta categoria de idade que detém
legitimidade parafaar do passado eisto € motivo de grande orgulho (Lukesch 1969 e Vida 1977).

35 Paramaiores detal hes, consultar mapa em anexo.

3¢ para Meuhy, “fragmentos de histéria de vida” dizem respeito “a fragmentos narrativos da histéria de outrem, em que
se abordam episodios dessas vivéncias, pequenos fatos recortados e por vezes narrados por se ter testemunhado ou
ouvido dizer”. Quase sempre, possuem um senso moral ou comico (2002: 136).

37 Os Caiapds possuem dois sistemas principais de instituices comunitarias; um sistema de categorias de idade feminina
e masculina e um sistema de organizagcdo ritua (Miller, 2001:56). De acordo com Vidal, as categorias de idade
masculina podem ser classificadas em: meprin e mebokti (que sdo criangas até a idade aproximada de 10 anos);
menoronuru (jovens com idade entre 10 a 25 anos); mekrare, subdivididos em mekrare e mekramti (que séo homens com
um ou mais filhos pegquenos) e mebengét que sdo os velhos. As categorias de idade feminina, por suavez, seriam: meprin
(criancas); kuréréré (que sdo mogas puberes e solteiras); mekrare (mulheres casadas e com filhos); mebengei (mulheres
com netos, ja fora da idade fértil). Para Vidal, este seria 0 sistema classificatdrio de maior peso entre os Caiapds Xicrin
(1977:57).

38 As decisBes politicas, por sua vez, concentrar-se-iam nas maos das categorias de idade masculina mendrénu (jovens
iniciados) e os mekrare (homens casados com filhos), duas classes complementares, mas ao mesmo tempo oponentes (a



Parityk, cujo nascimento®® deu-se onde é a atual Terra Indigena Xicrin do Rio Cateté, possui
também uma outra sorte de saberes. 0s conhecimentos xaménicos. Sua participacdo é essencid para
0 desenrolar dos fatos que se iniciam quando os Caigpds decidem voltar para Las Casas. Afindl,
como xama ou wayanga, Parityk é aquele que estabelece 0 contato com os “outros’, que tanto
podem ser os regionais, como funcion&ios e consultores que auam junto a agéncia indigenista,
quanto os préprios mortos, simbolos maiores da dteridade. Alias, é importante notar que os Caiapos,
assm como outros povos J&, pensam na relagio com os mortos em termos de complementaridade. E
a “sociedade dos mortos’ o que guda a definir as fronteiras entre o0 “nés’ e os “outros’, permitindo
ainda refletir sobre seus modelos de sociabilidade (cf. Carneiro da Cunha 1978).

Tapiri, por sua vez, é cacador renomado. De acordo com 0 que me disseram em campo, Tapiri
€ irmé de Paityk e também um “companheiro” de toda uma vida Ambos nasceram na Terra
Indigena Xicrin do Rio Caeté e viveram juntos na “Casa dos Homens’ quando eram jovens ou
mendronu. A relacdo entre os dois é marcada pela informdidade e os dois fdam livremente um com
0 outro, trabahando e se divertindo juntos. Quando estéo juntos, os dois evocam episddios que
vivenciaram no passado e deles guardam saudades (cf. Vidd, 1977).

Tapiri, sempre com 0 sorriso franco e aberto e com o tom de voz suave, expressa certo prazer
em relatar tais episddios, especiamente agueles em que os Xicrin “cacavam gente’, que podiam ser
0s outros Caigpls (S80 memorave's as guerras entre os Gorotire e Irda Mraire), ou 0s ndo indigenas
gue invadiam seus territdrios. Na concepcdo de Tapiri, 0 comportamento belicoso, assm como ndo
fdar o portugués (ou “conversar”) era tipico dos “bravos’, gpontando para um tempo em que 0s
Caigpos eram “fortes’” (okre) -- razéo de seu entusasmo com 0 assunto.

Um dos episddios que Tapiri gosta teria ocorrido em 1952. Nesta época, €e e Parityk, optaram
por juntar-se a0 um grupo de jovens mendronu, liderados por Bemoti, que se cindiu j& na Terra
Indigena Xicrin do Rio Cateté e rebelavam-se contra as classes de idade mekrare® e mebengét sob
lideranca de Bep-Karoti, tratando-se de uma contenda envolvendo classes de idade diferenciadas.
Para Bemoti, a Situacéo era um pouco mais ddicada, pois Bep-Karoti era o seu pai.

maior parte dos conflitos que levaram acisdo de uma aldeia tem como causa alegada a relagdo conflitiva entre membros
Eertencentes aessas duas classes de idade masculinas) (Vidal, 1977:57).

® Para Verswijver (1978), os Caiapds val orizam especial mente o locam em que nasceram.
40 Ou seja, jovens iniciados que ainda vivem na “Casa dos Homens’, onde aprenderiam mitos, cantos e outras
habilidades que dizem respeito & suas préticas sociais (apud Vida 1977: 123).
“1 |sto &, homens casados com filhos.



Uma vez estabelecida a cisio, 0 grupo de jovens iniciados (dentre os quais Tapiri, Parityk e
Bemoti) irromperam em Las Casas, mais exatamente onde se encontra a Serra a que eles chamam de
Tekrgardtire. Aceitavam, enfim, manter contatos amilosos com as pessoas que viviam no Posto de
Atracdo. O episddio foi 0 coroamento de um longo processo, ja que o SPI havia iniciado os trabahos
de " pacificacdn” em 1943, marcando a vida das pessoas que o vivenciaram.

De acordo com Tapiri, a adeia de Las Casas era pequena. Era um lugar em que viviam muitos
Caigpds “mansos’ (1abo, que significa também “fraco”) e de mulheres, provenientes dos subgrupos
Caiapds Gorotire™, Kubenkrankeng e Mekragnoti. Em virtude das guerras intra-énicas muitas eram
Orfés e por isso teriam sido educadas no Colégio Dominicano de Conceicdo do Araguaia- PA.

Eda, dids, é pate da higtdria de vida de Maria Eugénia a mulher da qua faamos
inicidmente, assim como de Tereza, irma de Maria Eugénia, e Ana, que era uma Caigpb nascida no
Xingu. As trés mulheres foram educadas na Escola Dominicana e di aprenderam a fdar o portugués.
Também foram ensinadas a redizar servicos domésticos, dentre os quais cozinhar & moda regiond.
Igudmente, como dguns homens Caigpds e Cargés (que viviam em um aojamento separado das
mulheres), cuidavam da roca coletiva que dimentava parcela da populacéo indigena e ndo indigena
que fazia parte da Missdo Dominicana.

Foi junto aos Dominicanos que Maria Eugénia, Tereza e Ana viveram por aguns anos e foi di
que gprenderem a “verdade’, “os ensnamentos de led” (forma pela qua nomeam Jesus). Elas
também foram batizadas e renomeadas com nomes cristéos que, doravante, passariam a utilizar. As
trés mulheres sairam casadas da Missfo Dominicana. Todavia, a0 invés de contrairem meatrimonio
com os regionais (ja era uma grande tendéncia), casaram-se com os proprios Caiapos.

Hoje continuam mantendo vinculos de afdividade entre s. Tereza chama Maria Eugénia de
irmd, a0 passo que a vivéncia no Colégio Dominicano foi de fundamenta importancia para o
estabdecimento de lagos com Ana, a quem Maria Eugénia chama de “filha adotiva’ e este fato é
especidmente importante, pois demonstra como os lacos de parentesco sBo também objeto de
agéncia consciente. Apesar desta ligacdo, hoje Maria Eugénia esta separada destas mulheres, a0
menos em termos fisicos, j& que foi a Unica ddas que decidiu voltar para Las Casas. Tereza e Ana
continuam vivendo na Terra Indigena Caigpd (com populacdo de naioria Gorotire), para onde foram

depois da dissolucdo do Posto de Atracdo, em meados da década de 60.

42 \ale notar que a aldeia de Gorotire tem como caracteristica possuir uma popul agdo bastante heterogénea.
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Aligs, a higtdria de vida de Maria Eugénia merece ser um pouco melhor conhecida, ja que da é
um personagem importante para entender o desenrolar dos fatos que culminou no retorno para Las
Casas. De acordo com ela, seu nascimento ocorreu em Terras Kubenkrankeng. Ainda menina, fora
levada por uma irma mais velha para um locad em que vivian os Caigpds Irda Mrare™ que se
Stuava & margens do Rio Arraias e estava sendo atendida pela Missdo Dominicana de Conceicéo de
Araguaia. A irma a havia dexado naguele lugar em virtude dos conflitos intra-étnicos que estavam
ocorrendo, especidmente entre os Goratire e os Kubenkrankeng. Ao deixar Maria Eugénia, a irma
Ihe disse que voltaria para a ddea Kubenkrankeng, onde faria a colheita e prepararia a farinha
Findo o trabaho, da retornaria para buscar Maria Eugénia e Tereza. Todavig, a irma jamas
retornou: foi morta em uma emboscada preparada pel os proprios Caiapos.

Dede entdo, Maria Eugénia foi trandferida da ddela dos Irda Mrare para o Colégio da
Missfo, onde viveu até o dia de seu casamento. Ela casourse com Paulo (Kry't) na Igrga
Dominicana de Conceicdo do Araguaa Seu maido era um Xicrin que havia ddo raptado pelos
Gorotire ainda nainfancia, efoi em “Terras Gorotire’ que viveu até a sua juventude.

ApGs o casamento, o jovem casd foi viver nas imediagbes do Posto de Atragdo Las Casss.
Tereza, que também estava casada com seu marido, o gorotire Luis Xapire**, acompanhou a irma
Maria Eugénia Os dois casas, bem como dois velhos que viviam em Conceicdo do Araguaia,
passaram entdo a viver nas imediagdes do Posto de Atragéo, formando, segundo me disseram, a base
populaciond da antiga ddeia de Las Casas. Depois dees, vieram outros Caigpds, a maoria da

Missdo Dominicana onde viviam indios Gorotire, Kubenkrankeng e remanescentes dos Ir8 a Mraire.

Histérias de Pedro.

43 Os I3 aMraire foram os primeiros Caiapds a aceitaram o contato pacifico com os segmentos regionais. Eles estavam
sendo atacados por inimeros subgrupos Caiapés, especialmente os Gorotire e os Xicrin e julgaram que essa atitude
pudesse “deixa-los a salvo” destas brigas, pois estavam bastante enfraquecidos. Todavia, o contato foi desvastador, ja
gue com ele veio também a doenga, levando a um rapido declinio populacional do grupo. Na década de 40, ndo mais
existiam aldeias Ird a Mraire. Ou sgja, todas as referéncias a este subgrupo, bem como os relatos dos préprios Caiapos,
afirmam que os Ir& a Mraire foram extintos. Embora ndo queira afirmar nada em contrério, acredito que é preciso ter
cautela ao utilizar esse tipo de informagdo, ja que, apesar da guerra, sempre existiu a possibilidade de que alguns
individuos provenientes do subgrupo Ir& aMraire, possam ter sido incorporados a outros grupos Caiap0s (as entrevistas
gue disponho parecem indica-lo e esta é uma suposi¢do compartilhada com outros pesquisadores como Oliveira Jr. 1995
e Sousa, 2000).

43 A “pacifi cacdo do grupo” deu-se em 1936 (Verswijver, 1978).

44 Paulo e Luis morreram em Las Casas antes da dissolucéo do Posto de Atracéo.



Como dito anteriormente, entre 0 grupo que voltou para Las Casas, edtava também Pedro Aybi
e conhecer a sua histdria € imprescindivel para entender como ele se insere neste contexto. Nascido
na Terra Indigena Caiapd, Pedro hoje pertence acategoria de idade mekramti*®.

Ha entre Pedro, Maria Eugénia, Tapiri e Parityk uma grande diferenca ce idade. Quando Pedro
nasceu a ddeia do Posto de Atracdo ja havia sido dissolvida (€le sb veio a conhecer este locd ja
adulto, na década de 1980). De outro modo, €le também néo € parente, no sentido estrito do senso,
das pessoas que compdem aquele “coletivo’. Diante dessa configuragdo, qual seria a relagéo
estabel ecida entre ele e aquel as pessoas? Ou mais precisamente, como ele se insere nesse contexto?

Para responder a essa pergunta € preciso saber um pouco sobre a histéria de vida de Pedro e
egpecidmente de seu pa que foi uma importante lideranca Gorotire. O velho Aybi, como era
conhecido, esteve entre “os Caigpos de Las Casas’ nos tempos do Posto de Atracdo do SPI (entre os
anos de 1943 a 1965). Em uma de suas viagens a0 Posto, conheceu os moradores daquela Terra
Indigena, dentre os quais Parityk, Tapiri e Maria Eugénia. Acredito que os eventos vivenciados em
Las Casas foram bastante marcantes para €e, na medida em que os transmitiu a0 seu filho Pedro
gue, desde menino, costumava ouvir as “histérias de Las Casas’.

Uma vez estudante em Belém do Pard, Pedro pdde ter acesso a documentagdo do SPI,
descobrindo dados interessantes sobre os antigos Postos Indigenas que funcionaram no Estado do
Pard (ou na “IR2", iso é na 22 Inspetoria Regiond). Nos arquivos, locdizou documentos que
versavam sobre Las Casas e que despertaram sua atencao.

No final dos anos de 1970, Pedro terminou seus estudos secundarios e voltou a viver na &ea
indigena Caigp0. Nessa época conversou novamente com seu pai sobre Las Casas, buscando maiores
eclarecimentos sobre a vida dos Caigpds na época do Posto de Atracdo. Ambos decidiram
empreender uma expedicd ou trekking®® para a &ea, o que demorou véios dias, e foi neste
momento em que conheceu o locd em que exidiu a antiga ddeia de Las Casas. Dela, S0 ficavam
dguns vestigios, como rocas e trilhas antigas, dém de marcos geogréficos importantes como a
cadeia serrana que delimita parte da &rea, chamada Tekreardtire.

45 |sto é, possui filhos ainda pequenos.

% Lea (1997), em sua pericia antropolégica junto aos Mekragnoti, discute a nogéo de trekking ou seminomadismo.
Segundo €la, os Caiapos possuem uma aldeia principal e outras secundarias que sdo visitadas ao longo dos anos. As
aldeias secundarias geralmente foram aldeias primarias ou antigas, e nelas os Caiapds podem reencontrar rogas antigas.
Estas, formam corredores naturais onde os animais de caca costumam ir se alimentar, além de plantas que serdo
restabel ecidas no reflorestamento dessas rocas “ abandonadas” (1997:133-134)



Desde entéo, Pedro acadentou o0 desgo em retomar tais terras. Todavia, foi somente em 1995
que conseguiu reunir parte das condiches necessrias para tanto. Neste ano, assumiu 0 cargo de
Administrador Executivo Regiond da Funa de Redencéo e vistou adgumas vezes o locd onde havia
existido o Posto Las Casas, que é bagtante proximo desta cidade (gproximadamente 30 km). Em
1996, usando da prépria estrutura da Funai, enquanto Administrador, conseguiu um carro para
trangportar os Caigpds de Kikretum para Las Casas e assm criou as condicBes necess&rias para a

fundagéo danova ddea

Historias de ontem: avida na antiga aldeia do Posto L as Casas.

Como dito, Maria Eugénia e Paulo Kry't, assm como Tereza e seu marido, Luis Xapire, foram
viver no Posto de Atracdo Las Casas, acompanhados de dois outros velhos que n&o consegui
identificar. Estas pessoas, de acordo com suas narrativas, compunham a base populaciona da antiga
ddeia de Las Casas, juntamente com outros indios, a maioria proveniente da Missdo Dominicana,
cuja populacdo estava composta por indios Gorotire, Kubenkrankeng e remanescentes Ir&a Mraire
gue chegaram ao loca posteriormente.

Uma vez vivendo na ddeia do Posto, aguns Caigpls passaram a gudar nos servicos de
“pacificacdo” dos Caigpds Xicrin e dguns indios ficaam bem préximos, em termos afetivos, da
familia de Migud Arajjo, um sertanista do Servico de Protecdo aos indios’’. A “pecificacdo”,
todavia, estendeurse por varios anos, ao longo dos quais os Caigpos desenvolviam suas atividades
habituais, como cultivar suas rogas, pescar, coletar, cacar e redizar Suas praticas cerimonias.

Com o passar do tempo, foram nascendo as primeiras criancas’® em Las Casas, dentre elas a
primogénita de Maria Eugénia, chamada de Maria Luz. No ano em que os Xicrin chegaram em Las
Casas, em 1952, Maria Luz era ainda um bebé de colo e Maria Eugénia confessou sua grande
apreensdo neste momento dado a fama de “bravos’ dos Xicrins. A primeira reacdo foi esconder-se
dentro de sua moradia com o seu bebé.

Seu marido, contudo, trazia para o centro da adeia o0 grupo de jovens Xicrins e diante da porta

de sua moradia chamava Maria Eugénia. Pedia a ela que providenciasse comida para os indios recém

*"Todos os Caiapds com 0s quais conversei, falaram sobre os membros desta familia e da convivéncia que estabel eceram
com eles quando viveram em Las Casas. Quando estava em campo levei o filho do Sr. Miguel Aradjo, Milton, que
atualmente vive na cidade de Concei¢do do Araguaia e que hoje se encontra muito doente, até a Las Casas e presenciei
uma cena emocionante; tratava-se do reencontro de Maria Eugénia e do Sr. Milton decorridos trinta anos.

8 Algumas das criancas nascidas no Posto de Atraco durante esse periodo retornaram atualmente, na condicéo de
adultos, paraLas Casas. Tabakr3, filho de Parityk, € um exemplo.



chegados. Carregando sua filha nos bragos, deparou-se com um grande nimero de jovens Xicrins,
todos ornamentados e pintados, cada um portando Suas respectivas bordunas. uma cena reamente
impressionante, contou-me da

Depois de s= dimentarem com a comida oferecida por Maria Eugénia, 0 que fizeram sem
nenhum receio, os Xicrins cantaram e dancaram*® no centro da aldeia do Posto Las Casas, que tinha
a forma circular, permanecendo di por adguns dias. Durante esse periodo, as mulheres que viviam
em Las Casas (especidmente as esposas dos servidores do SPI) vivenciaram momentos de grande
goreensdo. Temiam que os Xicrin pudessem fazer uma emboscada a qualquer momento matando a
todos, j& que era assim que os “bravos’ se comportavam. Além de seu comportamento aguerrido, 0s
“bravos’ também ndo “conversavam”’ com outros Caigpds ou regionas, preferindo atacélos
imediatamente para ter acesso & Suas riquezas (que tanto podiam ser bens materiais ou smbdlicos —
Ccomo cantos, dancas, ornamentos cerimonias).

Diga-rse, de passagem, que aprender a “conversar”, ou faar o portugués, parece ter sdo um
demento de fundamentd importancia paa que dexassem de ser “bravos’. Ao “conversar’,
gprendiam a “negociar” com os “outros’ pelo a seus bens, ao invés de empreender expediges
de guerra que |Ihe custaram muitas vidas. Embora néo tenha me detido nesse aspecto, entendo que,
para os Caigpos, esta nocdo diz respeito a um processo bem mais amplo do que a aquisicdo de uma
habilidade linglistica. “Conversar” parece representar uma espécie de antipoda do conflito, inclusive
como prética socid e politica e esta idéa € importante, pois guda a explicar 0 processo de

~_ 3

“pacificacdo” do grupo.

“Agora vocés vao aprender a conversar e nao vao mais brigar. Vocés vao ficar quietos,
pois ficar andando pelo mato ndo é bom: quando chove o indio fica todo molhado. O indio ndo
tem nada andando no mato. Mas se vocés ficarem aqui, se aprenderem a conversar, entéo os
brancos vao fazer uma casa boa para vocés”.

Bemoti, Terra Indigena Xicrin do Rio Cateté, janeiro de 2002.

Ao que parece, os Xicrin aceitaram, ainda que em termos relativos, a proposta feita por Paulo e

Luis que gudavam no processo de “pacificacdo’. Ao se dirigirem para o centro da aldeia de Las

49 Este aspecto, alias, € muito importante e Fisher (2003) levanta proposi ¢Oes interessantes a respeito. Para ele, os rituais
Caiap0s visam principalmente produzir sentimentos que afastam a tristeza e trazem para a vida cotidiana a alegria e a
harmonia, na medida em que minimizam os conflitos, fazendo também com que as pessoas sintam-se pertencentes auma
comunidade de “parentes’. Essas emocgOes, que sdo estados sociais experimentados pelos individuos, sdo produzidas
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Casas, ao contrario do que previam alguns, os Xicrin ndo atacaram aguele grupo loca, mas adotaram
um comportamento pacifico e festivo, dangando e cantando no centro da adeia por véaios dias.
Todavia, ndo aceitaram a restricBo a0 movimento pelo territério e quando desgaram, partiram:
voltaram para o lugar que hoje chamamos de Terra Indigena Xicrin do Rio Cateté.

Ndo sei a0 certo 0 que aconteceu depois deste “primeiro contato”, ja que os indios com os
quais conversel a respeito fdaram de maneira muito fluida e dispersa acerca do periodo
imediatamente pogterior a0 evento. Mas depois de algum tempo, como vimos, dedocaram-se para a
area Xicrin do Rio Cateté, onde tampouco permaneceram por muito tempo. Ao find, o grupo
liderado por Bemoti voltou para Las Casas, trazendo consigo outros homens e agumas mulheres.
Dentre eles estavam Parityk e Tapiri que ficaram em Las Casas por um periodo maior de tempo.

Contudo, uma vez estabelecido o “primeiro contato”, as condigdes de vida em Las Casas foram
tornando-se mais dificeils. Além da fdta de recursos, do ndo reconhecimento daguela &ea como
indigena, havia ainda a pressdo dos proprios Xicrin, especidmente do lider Bep-Karoti, para que seu
filho Bemoti retornasse para a ddela de Caeté. Os Xicrin, que era um grupo nhumericamente
superior ao grupo de Las Casas, ameacavam atacar Las Casas, caso Bemoti continuasse na &rea.

Entretanto, com o contato, as doengas se propagaram e muitos indios acabaram morrendo em
Las Casas. Aquele teritdrio, composto essencidmente por campos ou kapot, passou a ser
representado como lugares no qua havia a doenca™. Diante da poténcia destruidora dessas doengas,
muitos foram os indios que di morreram e ao find os cemitérios ficaram repletos de mortos. Os
mortos ou karon, por sua vez, a0 sentirem saudades dos seus parentes, ficavam vagando por aquelas
terras e tentando se gproximar dos vivos, 0 que é umainteracdo bastante temeraria.

Com a disseminacdo das doengas e 0 aumento da mortandade, o grupo de “vivos’ tornava-se
infinitamente menor, ao passo que a “ddeia dos mortos’, que se acredita locdizada no cume de uma
cadela serrana a que chamam de Tekrejarétire, tornava-se cada vez mals numerosa e isso ameagava a
vida de todos. Afind, 0os mortos querem sempre comer com 0S “vivos’, procurando sempre a
companhia dos “vivos’ e querendo leva-los para a “addela dos mortos’. Parece haver ai uma idéa de

busca pela convivididade, mas os vivos a recusam, porque ndo querem morrer — quer dizer, ndo

principalmente no climax dos rituais. Para produzi-las, todavia, além da circulagdo de alimentos e da troca de
ornamentos cerimoniais, a dan¢a e amusica sdo imprescindiveis.

%0 “Morar no campo ndo é bom, 14 tem muita gripe”, disse Bemoti aantropdloga Vidal, em sua pesquisajunto aos Xicrin
na década de 70, pouco tempo depois de ter estado em Las Casas (1977: 43).
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querem conviver com os mortos. Afina, a morte ndo é adgo desgavel, peo contr&io, da é
interpretada como uma espécie de prostragdo total e desgraca extrema (Lukesch 1969: 203).

Naguele contexto, a morte™* trazia para a adeia sentimentos que, para os Caigpds, devem ser
evitados. A tristeza, a ira e a saudade sB0 emogOes interpretadas em termos socials e parecem
representar um tipo de sociabilidade que os Caigpos rgeitam fortemente. Afind, para eles, a vidae
0s modos de interacdo entre as pessoas precisam ser agradaveis e a experiéncia da beleza € outro
aspecto vaorizado, ja que é importante para 0 estabelecimento de um modo de vida que se agpresenta
como idea ou mei kumrem.

Td conjuntura de aumento crescente do nimero de mortos foi decisva para que os Caigpds
deixassem de viver em Las Casas e representava um comportamento bastante comum entre outros
povos J& como bem ilustrou Carneiro da Cunha (1978). Fugindo dos mortos, das doencas e das
préprias ameacas dos Xicrin, os indios foram migrando, aos poucos e conforme oS animos
individuai's, para outras &eas indigenas até que a adeia do Posto ficou completamente vazia.

Alguns individuos, acompanhados por suas familias nucleares, foram se dedocando para junto
dos Gorotire na Terra Indigena Caigpd, pois percebiam que poderia ser mais vantgjoso morar neste
lugar no momento. Segundo Parityk, em meados da década de 60, a ddeia Gorotire era pegquena
(possuia ndo mais do que 6 habitagbes). De outro modo, sendo possuidora de muitas riquezas
naturals, os recursos chegavam mais facilmente aguda Terra Indigena, 0 que Sgnificava ter um
acesso mais amplo a bens dos quais os indios ja dependiam e apreciavam.

De acordo com Tereza, que foi a Ultima mulher que deixou a adeia do Posto de Las Casas
antes dele ser dissolvido no ano de 1965, os indios tinham se dirigido para a Terra Indigena Caigpo
em véaias ocasfes. Alguns ddes, haviam ido paticipar de festas cerimonials, outros foram vistar
seus parentes ou fazer tratamento médico, e se acabaram transferindo “definitivamente’ para o lugar.
Maria Eugénia havia ficado vilva (enterrou seu marido em Las Casas), a0 passo que 0 marido de

Anaahavia deixado sozinha e para das, deixar Las Casas parecia ser uma obrigatoriedade.

®1 Segundo Meuhy certos episddios s&o tidos como especial mente significativos na vida de uma pessoa ou grupo social:
“H4, independentemente da situacéo da classe social, etnia ou género, outras circunstancias que atuam de maneira a
formular critérios de expressdo da memodria. Cataclismos, surtos epidémicos, exilios, torturas sdo causas que podem
filtrar as narrativas, evocando eventos que se organizam a partir de fatores circunstanciais que passam a ser
fundamentais na vida das pessoas e dos grupos” (2002: 59).



E assm, de acordo com as contingéncias e com as percepgdes individuais de cada um, o
grupo> que vivia em Las Casas foi cindindo-se aos poucos. Parte dessa populacdo se deslocou para
a Terra Indigena Xicrin do Rio Cateté (foi para onde Bemoti voltou), a0 passo que a maioria se
destinou para &rea Caigpd, dentre eles Maria Eugénia, Parityk e Tapiri.

Ao que tudo indica, a vida, especidmente na Terra indigena Caigp0, parece ndo ter sdo muito
boa ou talvez tenha piorado com o passar dos anos. Afina, a addeia sede desta Terra € hoje uma das
mais populosas, estando bastante degradada ambientalmente. Os recursos, por sua vez, sd0 a cada
diamais escassos, 0 que contribui para aumentar o clima de tensdo entre os Caigpds (Sousa 2000).

Os reatos de Maria Eugénia, sobretudo, indicam que havia muita “brigd’ e disputa por
recursos na adeia sede da Terra Indigena Caigpd. Para €la, bem como para o0 grupo que decidiu
voltar para Las Casas, 0s preceitos fundamentais que determinariam uma boa vida, nos termos
propostos por Overing (1991) e Gow (1991), ndo estavam sendo assegurados pela prética de
interacdo cotidiana. Afind, aguele grupo ndo estava conseguindo relacionar-se de forma solidéaia e
ndo mais se reconheciam como pertencentes a uma comunidade de parentes em que todos se sentem
mutuamente vinculados e responsavel's pela manutencdo de boas racies entre S.

Diante desta percepcdo, Maria Eugénia, principamente, solicitou por anos a fio que os Caigpds
Se organizassem e retomassem as terras do antigo Posto e Atracdo, sabendo, desde o principio, que
s tratava de um processo complicado. Antevendo as dificuldades, €la, assm como Tapiri, cogitaram
inclusve a idéa de viver no Xingu, ja que ambos etd0 casados com indios Mekrégnoti que
nasceram em Pykani (e, portanto, possuem parentes nestas aldeias).

Este dedocamento, diante das circunstancias e da fata de gpoio concreto para que voltassem
para Las Casas, gpresentava-se como uma forma para resolver, anda que néo de forma definitiva,
um certo desconforto advindo sobretudo do ambiente de animosidade que reinava na Terra Indigena
Caigpd em virtude da disputa por recursos e também pelas brigas interpessoais, como me disse
Maria Eugénia Diga-se, de passagem, que as migragles interddeias foram freglentes na vida de
Maria Eugénia, Tepiri e Parityk e se agpresentavam como maneira de diluir as tensdes advindas
dessas brigas interpessoais.

N&o obstante, dém de fazerem parte da propria dindmica Caigpd -- que combina movimento e

sedentarismo (cf. Lea 1997) -- o0s processos de dedocamentos sGo importantes para a organizacdo

52 As pessoas que viveram em Las Casas e que eu consegui localizar foram: Tereza, Ana, Manoel, Bemoti, Maria
Eugénia, Tapiri e Parityk. Ostrés ltimos foram os nicos que voltaram para L as Casas.



socid indigena, colaborando ainda para a complexidade do cardter identitario das “comunidades’
(cf. Sousa, 2000: 81). Além disso, as migragOes entre adeias servem também para criar uma ampla
rede de sociabilidade. As mulheres, especidmente, sempre circularam por véaias ddeias e com isto
trocavam bens, informagdes e conhecimentos (idem, 2000).

Além de intengficar os lacos de solidariedade entre os membros de uma “comunidade’, estas
expedicles sfo também dgnificativas em temos higtéricos (Vida, 1977). Afind, durante suas
caminhadas pelo territdrio, os indios revisitam lugares em que se deram eventos decisivos. Ao passar
por eses lugares e rdembrar tais episddios, que aglutinam preceitos morais importantes para o
grupo, os indios nd somente experimentam sensag0es advindas desta percepcdo, como também
acabam por inserir sua propria histéria no espaco, trazendo-a para 0 mundo concreto das préticas
socias, cerimonias e mitos, conforme demonstrou Santos-Granero (1998) para outro contexto.

Como vemos, a mobilidade faz parte da propria dindmica da vida e tem uma importancia impar
para aguela sociedade. Todavia, é preciso notar que as pessoas ndo se sentem obrigadas a se dedocar
pelas fronteiras, sempre maedveis, de seus territdrios, mas antes anssiam fazé-lo, pois a prética pode
resolver ndo somente problemas pessoais, como também contribuir para a ampliacdo de sua redes
sociais, fortalecendo ainda os vinculos comunitérios.

Na vida de Ana, por exemplo, 0 movimento € uma congtante. Depois de sair de Las Casss, de
dirigiv-se paa a &ea Cagpd, onde viveu por agum tempo. Pogeriormente viveu na adea
Mekragnoti do Pycany, que € o locad em que nasceu, retornando, enfim, para a Terra Indigena
Caiap6 onde vive ha vérios anos™>. O processo de desocamento, todavia, ndo terminou: Ana tem a
intencdo de voltar a viver em Las Casas, téo logo sua Stuacéo fundiaria sga resolvida e suas filhas
sgam convencidas a acompanhéa-la e a posshilidade de retornar a &ea é vita de modo muito
positivo. Ora, dém dos vinculos afetivos™ com aguele territdrio, Ana acredita que a vida em Las
Casas podera ser melhor, ja que este é seu lar ou lugar no mundo, um ponto de visa especidmente
discutido por Di Méo em termos gerais (2001: 96).

Maria Eugénia, assm como Ana, também ndo se redringiu a um locd fixo durante os Ultimos
anos. Além de ter vivido junto aos Gorotire da Terra Indigena Caigpd, também morou na regido em
gue vivem os Xicrin do Cateté, onde moram auamente dois de seus filhos e seu segundo marido,
edando ainda entre os Mekragnoti do oeste do Xingu. Alids, antes de voltar para Las Casas, €a

>3 Paramaiores detal hes, consultar mapas em anexo.
>4 Este é um aspecto importante para ser levado em conta, j& que é as percepgdes espaciais 30 carregadas de aspectos
simbdlicos que relacionam grupos e pessoas concretas a lugares particulares- esta é atese de Di Méo (2001).



edava vivendo ndo mais na sede da adeia Gorotire, mas no Posto de Vigilancia Kikretum, alegando
gue a animosdade entre as pessoas que viviam na Terra Indigena Caigpd foi uma das causas para
dedocar-se para 0 Pogto de Vigilanciaem questéo.

Uma vez vivendo no Pogto de Vigilancia Kikretum, cuja organizacdo espaciad corresponde aos
padrdes ideais, isto é a ddea tem a forma circular (a diferenca da ddeia-sede da Terra Indigena
Cagp0), Parityk, Tepiri e Maria Eugénia, conseguiram resolver parte de seus problemas cotidianos.
Em um segundo momento, essas pessoas reuniram as condicdes necessrias para organizar a viagem
de volta para Las Casas, ja que di puderam contar com 0 apoio concreto de liderancas indigenas
Gorotire, como Pedro Aybi e Paulo Tokra®. Como vimos, Pedro foi um personagem de fundamental
importancia nesse processo que culminou no retorno do grupo para Las Casas no ano de 1996- este
serd 0 tema, do proximo capitulo.

%> Em 2001, Tokré era o administrador executivo da Funai de Redencdo e sua administracio apoiava fortemente a
permanéncia dos Caiapds em L as Casas.



Capitulo 3. Histérias de Hoje

De acordo com a minha percepcdo, a Situagdo encontrada em Las Casas € bastante singular e
em dguns momentos assameha-se a0 contexto etnogréfico apresentado por Gow em seu livro Of
mixed blood (1991). Como entre os Firo, em Las Casas ndo exisem normas fixas que obriguem
parentes a viver juntos, havendo uma idéia bastante peculiar sobre os lacos de parentesco. Estes
vinculos sdo congtruidos e recongtruidos no fluxo cotidiano aravés do enggamento ativo de homens
e mulheres nesse sentido. Estes e outros temas serdo abordados neste capitulo em que procuro

descrever avida naaldeia, as redes de sociabilidade e os modos de interaco entre as pessoas.

A viagem devolta e a reconstrucado da aldeia.

Como fde anteriormente, em 1996 um grupo de Caigpds conseguiu reunir as condices
necessrias para retornar para o loca em existia 0 Posto de Atracdo Las Casas. Para la voltaram
Parityk, Tapiri e Maria Eugénia, acompanhados por membros de suas familias extensas. Junto estava
também Pedro Ayhi, entdo Administrador da Executiva Regiona da Funai de Redenc@o.

Ao chegarem em Las Casas, bastante contentes com este retorno, os indios procederam a
limpeza do terreno, erigindo algumas habitaghes ao edtilo tradiciond Caigpd. Aos poucos, a Terra
Indigena, inserida nos limites politico-adminigtrativos de Redencdo, Pau D’Arco e Foresta do
Araguaia, regido sudeste do Para, foi sendo dotada da infra-estrutura que seus habitantes apreciam.

“Ja arrumamos até radio |4. E agora tem casa, temroga, projeto de arroz e farmécia. A
gente ta segurando. Agora tem que demarcar. A gente ta cobrando da Funai. Tem que resolver
isso ai. Essa terra ndo é fazenda, éterra do indio. E terra propria do indio” .

Manod, Terralndigena Caigpd, janeiro de 2002

Além da Escola, de um Posto de Salide, de uma Caixa de Agua, a Administracdo Executiva
Regiond da Funa de Redencdo preparou uma roga coletiva de arroz e instadou 0 equipamento de
radio na adea. Através dele, os Caigpds mantém contatos regulares com outras adeias, podendo
inclusive, acionar a cooperacdo de indios de outras aeas se assim precisarem. Afind, a Situacdo
fundidria é tensa: aterra estd em litigio e encontra- se invadida por criadores de gado.

Desde 1996, este pequeno grupo de Caigpds etd vivendo em uma Unica adeia, empreendendo
expedicbes cotidianas de caca, coleta, pesca e também de controle territorial, que sfo redizadas
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individud ou coletivamente. Todos, indusve as criancas, fdam a lingua indigena e os homens
utilizan o portugués no trao com os regionas. Maria Eugénia, por sua vez, € a Unica mulher
bilingUie a despeito das outras compreenderem o portugués.

O grupo que voltou para Las Casas ndo era muito numeroso e continua ndo sendo. Em 2001
egram 46 indios. Quando voltaram, compunha-se basicamente de trés familias extensas. aguela de
Maria Eugénia; de Parityk e Tapiri e esse quadro ndo se dterou muito. Hoje, dém dessas familias,
migrou de Gorotire para a &ea uma sobrinha de Maria Eugénia, chamada Krid. Pedro Aybi tem
também uma moradia na ddeia onde vive com suafamilia

Em sua maioria, a populacio de Las Casas esta composta por mulheres, velhos e criangas.
Trata-se de um grupo bastante heterogéneo, ja que sdo provenientes de véarias Terras e subgrupos. os
indios que vivem em Las Casas S0 Xicrin, Gorotire, Kubenkrankeng, Mekragnoti, dém de
existirem vérias pesoas que nasceram em Las Casss e assumem esta identidade®®. Diga-se, de
passagem, que desde a época do Posto Las Casas, a ddea fora composta essencidmente por
mulheres e velhos e sua populacéo fora sempre heterogénea. A heterogeneidade dessa popul acéo,
dids deveria ser um assunto melhor investigado, pois poderia lancar novas luzes sobre os estudos de
identidade (cf. Sousa, 2000:81).

Para 0 padréo Caiapd, a “comunidade” de Las Casas € bastante pequena e isto tem certas
implicagbes a nivd sociolégico. Dificultam, por exemplo, a redizacdo de complexos cerimoniais
gque exigem grandes quantidades de adimentos e adornos corporais. Mas, por outro lado, em uma
aldeia menor os lagos de solidariedade entre seus membros séo fortalecidos.

Apesr de estarem vivendo em Las Casas, 0s indios continuam mantendo vinculos com os
Caapés em outras Teras. Alids, muitos dos adultos que di vivem possuem filhos e irméos
“uterinos’, para usar os termos de Lea (1986), vivendo em outras areas e isto possibilita ampliar suas
redes socias e este parece ser um dos objetivos do grupo de Las Casas. Para eéles, mais do que
demarcar uma identidade coletiva e territorid (j& que ha a tendéncia de vincular a identidade a um

lugar), o importante &€ articular umaamplarede socid e expandir suas referéncias territoriais.

%6 Cabe esclarecer que, na literatura sobre os Caiap6s, as migracdes tém sido estudadas como resultantes de episddios
faccionérios em que um grupo se cinde de uma aldeia, formando outra em um novo lugar, o que implicaria na adogéo de
uma nova identidade: membros do subgrupo Gorotire, por exemplo, ao fundarem a aldeia de Kubenkrankeng, tornam-se
indios Kubenkrankeng. N&o quero negar a veracidade desse argumento, mas acho que a situagdo atual € distinta e ndo
parece se adequar a este modelo. As migragdes, & vezes, sdo realizadas individualmente e de acordo com motivactes
pessoais e 0s indios costumam adotar vérias formas de auto-identificagdo, frisando ou néo as diferencas intra-étnicas.



Alids, vade notar que a condtituicdo dessas redes deve ser entendida como resultado dos novos
contextos e de uma espécie de reformulacdo das proprias relagdes intra-étnicas. Na década de 40, os
subgrupos  viamse como oponentes, e tavez por isso sua énfase em demarcar identidades
diferenciadas, aravés da condtituicdo de novos subgrupos. Atuadmente, contudo, antes de demarcar
diferencas, os indios dizem pertencer a“Nagéo Caigpd” e este é fenbmeno recente e interessante de
ser analisado (cf. Sousa, 2000: 82).

A aldeia como mundo social

De acordo com o0s Caigpés de Las Casas, uma ddeia deve ser um espago especia mente
trabahado pelo que chamariamos de “agéncia humana’ e trandformado em um campo amplo, limpo
e circular. Neste lugar sdo congtruidas as habitagbes indigenas que estéo voltadas para o centro da
aldeia ou patio cerimonia, onde é congtruida a “Casa dos Homens’ ou Nga. Em torno das moradias,
devem ser cultivadas pequenas rogas e 0s campos proximos da adeia sdo deixados para a coleta
feminina. Na zona limitrofe desse dominio propriamente humano devem estar os cemitérios
indigenas, pois é sina de afeicio guardar os mortos por perto®’.

Os Cagpés de Las Casas tentaram aplicar este modo de organizar 0 espaco. Isto €,
congtruiram sua addeia em uma aea de campo limpo e especidmente trabahado e dispuseram sues
oito casas, no sentido edtrito do senso, circularmente. Um pouco mais distante da adeia exisse um
cemitério indigena® que foi utilizado pelo grupo antigamente, tendo sido restivado depois que
voltaram para a &ea em 1996. A locdizacdo das rogas, dos campos de coleta e a locaizacdo de
cursos de &gua proximos da ddeia, por sua vez, foram aspectos especidmente considerados e foi
€ssa conjuncgdo de dementos que transformou aadeiaem um lugar belo e bom para se viver.

Contudo, a adeia ainda ndo possui a “Casa dos Homens’ e este € um aspecto que a torna
diferente da grande maioria das ddeias Caigpds. Para Turner, a “Casa dos Homens’ é uma espécie
de indituicdo masculina em que os homens estéo divididos de acordo com Sstemas de metade. Eta
seria uma das indituicbes mais importantes para a organizacdo socid dos Caigp0s, concentrando as

esferas politica, juridica e ritud nas méos de liderangas masculinas (cf. Turner, 1965).

57 Os cemitérios, alias, parecem servir para demarcar, em termos simbélicos, a distin¢&o entre os mundos com seres e

Eotenci alidades distintas.
8 Além desse, os indios indicaram um antigo cemitério nas proximidades de Santo Antonio que, segundo afirmaram,
tratava-se de um antigo cemitério dos Irdamraire.

49



Detendo-se nedtas questfes, Turner elaborou um modelo anditico segundo o qual conduiu
que as mulheres, por estarem redritas a0 espaco doméstico, cuja locadizacdo € periférica, néo
participavam efetivamente da vida politica e cerimonia. O pressuposto, contudo, foi fortemente
rgeitado por Lea (1986, 1993) que construiu um modelo totalmente oposto a0 seu e largamente
fundamentado nas idéias de Verswijver (1978). Lea demonstrou claramente como era preciso rever
ese imagin&io que torna 0 mundo doméstico totamente gpolitico e, portanto, de menor relevancia
em termos sociol 6gicos, afirmando que esta perspectiva ndo se aplicaria ao caso Caigpo.

Em Las Casas, audmente a “Farmécid’, iso € uma casa de madera onde ficam
amazenados 0s medicamentos, tem subgtituido parcidmente a fungdo da “Casa dos Homens’,
cabendo perceber que o tamanho da addeia gera dificuldades para a congtituicdo de uma *“sociedade
dos homens’ ta qua definida nos termos de Vida (1977), Oliveira . (1995) e Verswijver (1978) e
0 proprio Turner (1965). Os homens adultos e casados sG0 apenas sete: Parityk, Kabakrd, Pedro,
Tapiri, Amad, NhOareti, Paulo. Dentre des, Tapiri, Nhdareti pertencem a categoria de idade
mebengét e sfo respeitados por serem os mais velhos e os detentores de conhecimentos valorizados
pelos indios. Parityk também pertence a esta categoria e, sendo xama, é umaimportante liderance®.

Embora o poder politico se concentre principamente nas maos de trés homens (Parityk, seu
filho, Kabakra e Pedro Aybi) as decisdes parecem emanar de todos. A despeito desta forma de
lideranca, a0 que parece, 0 poder politico esta distribuido entre os v&rios membros de Las Casas. As
mulheres, particulamente, tém uma funcdo importante na addea especidmente Maria Eugénia Ela
€ profunda conhecedora das histérias relativas a Las Casas, pois foi €la que gudou a fundar a antiga
aldeia do Posto de Atracéo. De outro modo, pertence também a categoria de idade mebengét (ou
mebengéi) e estes aspectos dao a ela poderes que séo reconhecidos por todos.

Todavia, apesar da importancia das mulheres ndo posso faar em uma indituicdo semelhante
& “Casas’ de Lea (1986), pois esta organizagdo ndo é operante em Las Casas. Diga-se, de passagem,
gue Maria Eugénia, que uma das mulheres mais velha da ddeia e a qua todos se dizem vinculados,
tornou-se uma Orfa ainda muito cedo e isto gera uma s&rie de dificuldades para reconhecer quais so
as “riquezas’ smbdlicas que possui € mesmo reconhecer a que “Casd’ da pertenceria, de acordo
com 0 modelo de Lea (1986: 41). Diante desta percepcdo, Maria Eugénia jamais mencionou a
exigéncia de qualquer ingtituico semelhante & “ Casas’ descritas por Lea (cf. 1986, 1993).

% Turner (1993) demonstra que o fortalecimento das organizacOes indigenas, a partir dos anos de 1980, foi de
fundamental importancia para o ressurgimento e valorizagao do papel dos xamas ouwayanga nas aldeias Caiapoés.



De modo gerd, a “Casd’ seria “uma unidade exogamica, cuja identidade distintiva é
substancializada metaforicamente por bens simbdlicos inaliendvels e herdaveis que integram seu
patrimonio”(1986: 267). As “Casas’ seriam detentoras de patrimonio, controlando os bens mais
escassos da sociedade Caigpds. 0s nomes pessoais e nekrets®. Para os indios, estes seriam os bens
mais preciosos, pois representam seu proprio acervo culturd® e a nogBes de direitos®®. Estes bens,
gue sfo também smbodlicos, informariam sobre o carater das relagdes sociais, pois receber um nome
sgnifica pertencer a uma “Casd’, possuir “riquezas’ e ganhar um certo nimero de amigos formais
(cf. Lea, 1986).

N&o sa s € devido a configuracdo populaciona da ddea, mas a auséncia tanto de uma
“Casa dos Homens’ quanto de uma organizacd semehante & “Casas’, tem influéncias nos modos
de reacdo estabelecidos entre os CaigpGs que hoje estdo em Las Casas. As interagOes entre esse
grupo parecem estar marcadas pela informalidade e sGo congtruidas cotidianamente pelo convivio e
pela relacdo de trabaho. Por outro lado, o vinculo com os outros parece estar sujeito a preferéncia
pessod e as liderancas ndo detém paras as esferas de poder.

Em Las Casas, 0 poder politico ndo estd nas méaos de alguns individuos, mas digtribuido entre
toda a coletividade. Desse modo, 0 papel das liderangas parece ter sdo redimensionado. A eles cabe
t30 somente gudar a criar um “mord ato” na sociedade, segundo os termos de Overing (1991), mas
também estabelecer os contatos com o mundo além da adeia Nesse sentido, Pedro, por ser um
grande articulador, estabelece os contatos com ONGS e agéncias indigenistas, ao passo que Parityk
interage com 0s outros dominios do cosmos e seus habitantes.

Por fim, embora exiga uma nitida divisfo de tarefas masculines e femininas, ambos os
dominios parecem ter igud importancia para a manutencdo da vida e para a permanéncia do grupo
na &ea. Desse modo, mais do que oposicdo entre dominios diferentes, a redidade de Las Casas
parece exigir a cooperagdo entre homens e mulheres. E, diés, bastante significativo o fato de eles

edarem usando uma “Farmécid’ para subdtituir parcidmente a “Casa dos Homens’. Sua funcéo,

0 O nekret, especificamente, é una categoria que diz respeito aos seguintes direitos: para os homens, de consumir
determinadas por¢des de carne; para as mulheres, de criar certos animais de estimagéo; para ambos 0s sexos, de utilizar e
portar determinados enfeites, desempenhar certos papéis cerimoniais ou guardar certos bens (Lea, 1993: 275).

61 Cabe lembrar que estes bens pertencem & vérias Casas que compdem a totalidade da aldeia e portanto, estéo
segmentados e divididos entre toda a coletividade. Nos ritos de transmisséo de nomes e de iniciagdo, estes bens seriam
novamente reunidos, ja que todas as Casas participam deste evento, promovendo assim a reunido mais completa do
corpo social, este seria 0 momento chave para areproducdo davida social Caiap6 (cf. Lea, 1986).

%2 Para maiores detalhes, consultar Lea (1986) que desenvolve uma discussio extremamente rica a respeito e que aqui
ndo poderia ser reproduzida satisfatoriamente.
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contudo, parece ter Sdo reconfigurada, pois este espaco possui uma amosfera de informdidade e €
utilizado por todos, inclusive mulheres e criancas®®.

Em termos habitacionais, a ddeia compde-se apenas de um circulo ou kikre, em que se
inserem 8 habitaghes bastante parecidas entre S, com um espago mals ou menos regular entre cada
uma. ldeddmente, cada habitacdo dbrigaria uma familia extensa uxorilocd, mas audmente ese
padréo comeca a ser aterado (cf. Lea, 1986). Hoje as familias extensas estdo subdivididas em
unidades menores, ocupando duas ou mais moradas, gerdmente contiguas e eda é exatamente a
Situacdo encontrada em Las Casas.

Alids, em Las Casas, os indios ndo dfirmaram exigir normas fixas que obriguem parentes a

viver juntos ou mesmo lugares determinados para que construam suas moradias™.

Diante desse
quadro, agui me limito a gpresentar uma diagrama ilustrativo da aldeia, com a composicéo de cada

moradia de acordo com o censo populaciona realizado em dezembro de 2001 e janeiro de 2002.

Diagrama ilustrativo da
aldeia Las Casas (2002).

63 Tradicionalmente a Casa dos Homens restringe a presenca de mulheres, caracterizando-se também por ser um lugar
marcado pelaformalidade entre as pessoas.
%4 ParaLea (1986, 1993) e Verswijver (1978) este & um aspecto muito importante e revelador.
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A composicdo destas habitacOes seria a seguinte: 01 Pedro Aybi, “esposa’, filhos, além de
sua mée. 02: Parityk, “esposd’ e a familia de sua filha (com o “genra” e netos); 03: Tapiri, esposa,
filho e a familia de sua filha (com o “genrd” e netos); 04: Krid e filhos, 05: Maria Eugénia, Nhoareti
e dois de seus netos, 06: Okramryk e filhos, 07: Kubytkra e filhos, 08: Tabakrd, “esposa’ e filhos. O
numero 09, corresponde a“ Farmécia’.

Segundo €eles, todos estdo vinculados a Maria Eugénia que, todavia, é mée “uterind’ somente
de Okramryk e Kubytkrd Os demais, reconhecem-se vinculados a Maria Eugénia a despeito de ndo
estarem vinculadas a ela por “lagos de sangue’. Parityk e Tapiri, que se dizem irmaos, reconhecem-
se como “filhos de criagdo” de Maria Eugénia, a0 passo que Tabakrd, filho de Parityk, se reconhece
como neto desta mulher. Pedro € o Unico que ndo se diz ligado, em termos parentais, a Maria

Eugénia, embora tenha por ela grande apreco.

Diagrama llustrativo®®. Populacio de L as Casas (2002).

18

%5 Os nlimeros que aparecem correspondem & seguintes pessoas. 1. Maria Eugénia, 2. Tereza, 3, Krid, 4. Paulo Kryt, 5.
Nhodareti, 6. Kubytkrd, 7. Okramrik, 8. Luis Xapire, 9. Nhakpoti, 10. Parityk, 11. Tapiri, Kokrékré, 13. Kabakrd14.
Piorel, 15. Amad®®, 16. Kamyritd, 17. Paulo, 18. Pedro Ayhi. As letras b, c, d, eindicam, respectivamente: pessoas
vivendo, em 2002, nas Terras Indigenas Caiap0; Xicrin do Rio Cateté; Bal; Kubenkrankeng.



Ha, portanto, uma idéa bastante peculiar sobre os lagos de parentesco. A linguagem da
consangliinidade®®, bastante frisada por Lea (1986), ndo é suficientemente capaz de descrever os
vinculos estabelecidos entre aquelas pessoas. Embora reconhecam a relevancia dos “lagos uterinos’,
para usar os termos de Lea, 0 “coletivo” de Las Casas se relaciona de diversas formas, segundo
critérios variados e combinados como categorias de idade, afetividade e a consanglinidade. “Tornar-
e parente’, portanto, faz parte da dinémica da vida socid e é resultado do desgo consciente das
pessoas nesse sentido e da convivénciaem umamesma ddea

Alids, o estudo de Gow (1991) é especidmente adequado para esta Situacdo, quando propde
que os vinculos de parentesco sdo construidos pela interagdo cotidiana, sofrendo gjustes de acordo
com as modificagbes impostas pelo fluxo histérico. De outro modo, o autor demonstra que, para 0s
Firo, o parentesco € um processo tempora que € produzido pelas relagbes sociais. As categorias Piro
ndo parecem estar fundamentadas nem em principios geneddgicos, nem em relagbes de locdidade,
mas na evidéncia das relagdes sociais (idem: 196). Esta Stuagcéo parece especidmente adequada para
entender como arealidade de Las Casas.

Em Las Casas, 0s lagos entre as pessoas ndo dependem necessariamente de vinculos
“uterinos’ -- centrados em uma linha de descendéncia uterina (cf. Lea, 1986, 1993) -- mas S0
congtruidos e recongtruidos no fluxo do cotidiano segundo sua agéncia e desgos individuais, em um
processo em que a memdria®’ é um demento bastante importante nessa dindmica de “tornar-se
parente’. Por serem congtruidos ao longo da vida dessas pessoas, saber sobre suas historias de vida
(especidmente de Maria Eugénia, Tapiri e Parityk) € essencid para entender como se da este
processo de interacd0 e criacdo da coletividade. Afind, foi a partir de um evento concreto, a
“pacificagdo” dos Xicrins ocorrida em Las Casas em 1952, que este grupo passou a interagir e
conviver no cotidiano, reconhecendo-se hoje como uma * comunidade de ombikwa”.

A despeito desta configuragéo, os Caigpos de Las Casas reconhecem a importéncia dos “lagos
uterinos’, vaorizando principdmente os vinculos entre irméos e pais e filhos. Ora, os Caagpds,
obviamente, sabem distinguir quem S0 seus parentes uterinos -- ou que compartilham das mesmas
substéncia ou identidade corpord (Lea, 1986: 05) -- daqueles que ndo sB0 seus “parentes reais’.
Afind, de um paente uterino eperase o “compartilhamento” generdizado. Deles, é possive

% De acordo com L ea essa distingdo é fundamental. Os “lacos uterinos’ seriam os mais significativos para os Caiapds, j&
gue del es esperam-se a reci procidade generalizada (1986: 36).



“tomar as coisas’, sem que isto cause 0 surgimento de estados emocionais indesgavels ou
indisposigoes interpessoais (cf. Vida, 1997: 53).

Assm um irmé uterino, vivendo junto de sua irmd, sempre lhe tras peixe e cane, mesmo
depois de estar casado. A irmd, por sua vez, oferece a contradadiva, dando-lhe dimentos
provenientes da roca e das atividades de coleta; pintando seu corpo e cuidando dele na doenca. Em
caso de morte, S80 as irmas (conjuntamente com a mae) que preparam o corpo do irmdo. As relacles
entre irmaos 80 o tipo de interacdo ided®®, ja que fundamentadas na solidariedade (Lea, 1986: 36).

Aliés, é importante frisar que em Las Casas tampouco existe 0 padrdo ided de familia que é de
uma avd morando com suas filhas e suas familias uxorilocais Muitas das mulheres que di vivem
ndo possuem maridos ou grupos de germancs vivendo na adeia e isto implica em passar por certas
dificuldades, sempre contornaveis. Alids, a redidade doméstica de Maria Eugénia, de suas duas
filhas e sobrinha especidmente ndo se guda a0 padrdo mencionado e estas mulheres tentam
preencher estas lacunas através da ativacdo de lagos de reciprocidade com a sua parentela bilateral
ou com o que Lea chamou de “ pseudoparentes’ (1986: 45).

Edta seria uma prética bastante comum e em Ultima ingéncia, os indios chamariam a todos de
parentes ou ombikwa, estendendo o uso do termo para seus “companheiros’ e “companheiras’ que
S0 pessoas com quem se com que se convive e trabalha diariamente, trocando, com certa liberdade
e intimidade, impressdes sobre 0s acontecimentos do diaadia

Embora exista certa dificuldade em perceber qua € a diferenca entre parentes uterinos e
classficatdrios, principdmente se andisarmos somente seus discursos, € possivel perceber que entre
consangliineos a troca de dimentos € uma préaica mas regular. Para Vidd, paticularmente, a
digtingdo entre os “parentes verdadeiros’ seria produzida pelo acréscimo das categorias djuoy e kaok.
Ou sga, “para um homem, a sua mae, pai, filhos, irmaos e irmas sdo ombikwa djuoy, a sua esposa
€ ombikwa kaok” (1977: 54).

A digincgdo, como nota Vidd (idem), tem a sua importancia, tornando-se mais precisa quando

voltamos 0 olhar para suas préticas cotidianas, percebendo que aguns vinculos sBo mais fortes,

%7 Para Gow, a vida é um balanco entre memdria, carne e desgjo. Pela memoéria, nos transformamos em parente; pelo
desgjo produzimos gente; pela forca corporal tornamo-nos bondosos, quando somos capazes de trabalhar e assim

roduzir pessoas (1991: 120).

8 E importante perceber que as irméas uterinas podem viver em uma mesma habitag&o por toda a sua vida. Contudo, uma
vez que aregra de casamento é uxorilocal, os irméos tendem a deixar de viver na habitacdo de sua mée e de suas irmas,
mas iSso Ndo representa uma ruptura nesses lagos. Apesar de possuirem moradias diferenciadas, os vincul os entre irmaos
uterinos continuam fortes, ja que partilham de um mesmo acervo de bens simbdlicos, imateriais, nomes pessoais e
prerrogativas cerimoniais que sdo inalienaveis e transmitidas pela matrilinhagens (Lea 1986: 16;18; 24).



especidmente agueles entre pais e filhos®® e entre irméos. Percebe-se, portanto, que os “vinculos
uterinos’ s0 importantes, mas nd sdo, juntamente com as relagbes de amizade formd e a relacéo
entre homens e mulheres ligados pelo casamento’™® e pela producéo de criancas, as Unicas formas de
estabelecer relagbes entre pessoas. H& uma gama variada de estratégias para criar lagos entre as
pessoas e “tornar-se parente” eisto o que estou tentando demondtrar.

A adocdo, dias, é também uma prética bastante comum entre os Caigpds. Embora ndo se
possa dizer muito a respeito da integracdo das “Casas’ matrilaterals, descritas por Lea, € possivel
notar que, através da “adocao’ !, os indios parecem integrar membros suplementares e aivar lagos
solidérios (cf. Lea 1986).

No contexto de Las Casas, a “adocdo” € uma praica comum e utilizada por Maria Eugénia
particularmente. Ela se reconhece como mée de criagéo de Parityk e Tapiri. Pela afinidade, de outro
modo, ela redfirma tais lacos e parece que foi exatamente iso que da fez quando seu neto Paulo
casou-se com Kamyritd, a filha de Tapiri’?. Com esta a2, dla aivou os lacos de solidariedade entre
as duas familias e tentou suprir as lacunas advindas de sua redlidade doméstica

Note-se, portanto, que 0s novos contextos estéo provocando reformulagtes nas relagdes de
parentesco. E, embora ndo possa afirmar que o estes lagos podem ser resumidos pela equacéo
histéria=parentesco, como parece propor Gow (1991. 203), concordo com esse autor quando ee
dirma que as rdagbes de parentesco so produzidas pela interacd0 social, devendo ser também
percebidas como respostas aos novos contextos. A idéa de que 0 parentesco 0 um processo temporal
que cria uma identidade entre pessoas que vivem juntos e cuidam-se mutuamente parece central para
entender o contexto de Las Casas (idem: 196). Foi isto que tentei demondtrar.

Os vinculos interpessoais resultam de um processo socio-tempora e existem varias formas de
“tornar-se parente’” ou Ombikwa. Para os indios de Las Casas, dém de lagos de dfeto,
consangliinidade’™ e de “adocio”, as relacbes entre homens e mulheres ligados por lacos de

%9 Maria Eugénia, por exemplo, cuida com maior regularidade dos filhos de suas duas filhas biolégicas, Kubytkrad e
Okrémrik e ndo das outras mulheres.

0 Os Caiap6s de Las Casas me disseram que ndo se deve casar com pessoas que morem em uma mesma aldeia e
indicaram gue os casamentos sado também um assunto que diz respeito aos desejos individuais.

"LCerto dia, quando estava em campo, Maria Eugénia, me tomou pelo braco e disse: “Agora vocé é minha parente. Eu
sou sua mée e as minhas filhas sdo suasirmas’. Seu neto, Takadjore, um menino de aproximadamente 7 anos que sempre
me acompanhava, por suavez, foi transformado em meu filho. Elame disse: “Agoraele é seu filho. Vocé é amae dele”.

2 Todavia esse comportamento n&o pode ser considerado ideal, ja que normal mente os casamentos entre membros de um
mesmo grupo sdo interditos.

73 Para Hériter, a consangtinidade deve ser entendida como uma construcéo social que depende de cada sistema, ndo
havendo um sistema de parentesco que se limite afalar de relagdes entre pais e filhos (Enciclopédia Enaudi).



casamento e pela producdo de criangas sdo também especidmente importantes e vaorizadas. Além
dos lagos de afeto, as familias nucleares sBo unidades produtivas elementares e a colaboracdo entre
0S SeX0S parece ser essencial. Além das demandas serem mUtuas, através da cooperacdo entre
homens e mulheres, em suas aividades de enggamento ativo na natureza, asseguram as esruturas
gue garantem a vida comunitaria, que se gpresenta como um modelo de sociabilidade idedl.

Assm, cada casd, enquanto unidade de producdo bésica, dedica-se & atividades necessarias
para suprir as “necessidades’ de sua familia Todavia, ndo se trata somente de atender as
necessidades mais imediatas, mas também de satifazer desgos e tdentos individuais, pois iso €
importante para 0 edstabelecimento de uma vida comunit&ia fundamentada nos principios de
autonomia pessod e coletivismo.

E preciso notar também que cada familia possui uma capacidade de producio agricola
relativa. Diante desta percepcdo, os Caigpos acreditam que todos devem trabahar e se sentir
responséveis pea reproducdo da vida. Afind, a Stuacdo se torna mais comoda quando todos os
casas trabaham em suas aividades habituais e assm conseguem produzir tudo o0 que os Caigpds
precisam e gpreciam. Assm se Maria Eugénia, por exemplo, desga comer milho e se sua roga ainda
ndo estd produzindo este aimento, ela tem a possbilidade de recorrer & outras mulheres e com elas
trocar o milho por outros aimentos de sua roca. Alias, este tipo de conduta é bem comum em Las
Casas e iss0 permite ndo somente garantir 0 acesso de todos a uma grande variedade de dimentos,
como também torna a “comunidade’ mais afluente. A préica geraria uma espécie de conforto
emocional que, por sua vez, gudaria a assegurar boas relagdes entre as pessoas e por consequéncia, a
reproduzir a harmonia socia’ (cf. por exemplo Fisher, 2003).

Diante dessas impressies, percebe-se que é bastante problemético discutir a redidade de Las
Casas segundo os termos propostos por Turner ou Lea. Embora ambos os autores tenham produzido
pontos de vida extremamente interessantes, e aqui estive diadogando com dgumas de suas idéias,
né é possivel afirmar que Las Casas € uma sociedade que esta organizada de acordo com a estrutura
da “Casa dos Homens’ ou das “Casas’. Iguamente, se minha interpretacdo et correta, ha um

4 Para ele, a harmonia ndo deve ser entendida como a simples auséncia de discérdia, j& que este é um estado que se
alcanga principalmente nos rituais. A harmonia deve ser pensada em termos de sentimentos de amor e unidade que
constituem a “beleza’, resultante tanto de agdes conjuntas de dangarinos, quanto de provedores de comida e detentores
de ornamentos rituais. Ao cantar e dangar juntos e ritualmente, os CaiapOs gerariam um forte senso de harmonia e
pertenca a uma mesma comunidade moral.
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problema com seus modelos quando parecem reiterar a disténcia entre 0s sexos e sobrecarregar as
relagdes socials de um formaismo que diminui a espontaneidade das interagoes.

Las Casas ndo possui as indtituicdes enfatizadas como centrals estruturas por Turner (1965) e
Lea (1986), o que diéds gponta para a flexibilidede das edtruturas sociails em contextos diferentes.
Ademais, a relagbes entre géneros sf0 pensadas em Las Casas em termos de complementaridade e
sd0 valorizadas as relacles de iguadade entre as pessoas a despeito das diferencas de género e idade.
Afina, todos sd0 dotados de poderes transformacionals, e importantes para a superagédo de
problemas cotidianos e de dcance cdésmico. As relacbes de “consanglinidade’, embora sgam
importantes, ndo S0 capazes de expressar a variabilidade dos modos através dos quais os Caigpls se
relacionam, j4 que em Las Casas exitem outras formas de interacdo e as relagbes interpessoas
parecem estar menos sobrecarregedas por formalismos e mas sujeitas & preferéncias e desgos
individuais.

Edta impressdo tavez mereca ser re-contextudizada, ja que redizei tdo somente uma curta
pesquisa, com condicBes problematicas para a producdo de andises mais Sdlidas, havendo temas que
ndo foram abordados em campo. Meu olhar esteve voltado principdmente para préticas cotidianas,
dando atencdo a0 que os Caigpds me diziam ser importante. Obviamente, essas condigdes tém
implicagbes na forma através da qua interpreto meus dados e agquela redlidade. Todavia, apesar de
reconhecer edtas caracteristicas, creio que esta dificuldade € resultado do proprio contexto de Las
Casas, ja que a Stuacéo, por S mesma, € bem particular e distinta da maioria das etnografias Caigpos
eaddeia, assm como o proprio grupo estdo hoje em pleno processo de formago.

A abordagem de Lukesch (1969), dias, parece ser a mais adequada para entender
Stuacdo, ja que ele adota uma nogdo de “comunidade’ que representa bem o ponto de vista atud dos
indios de Las Casas, percebendo a vida como um fluxo social em que as pessoas se combinam das
mais variades formes. Este autor frisou anda que, a despeito da diferenciacdo entre género e
categorias de idades e das estruturas formais Caigpds, a nocdo de coletividade é o conceito-chave
para entender a filosofiaindigena e os mitos confirmariam a relevancia desta perspectiva

Nas narrativas miticas, especiamente, seria possivel perceber que a distingdo entre homens e
mulheres € diluida em funcdo de um ponto de vida que trata todos os membros de uma
“comunidade’ como responsaveis pela ordem cosmica, dravés de suas préaicas e sentimentos.
Nestas narrativas, homens, mulheres, velhos e criancas precissam estar unidos para superar
dificuldades que se impunham aos indios e dificultavam 0 acesso a conhecimentos eementares.



Estes problemas, contudo, sfo absolutamente reversiveis e exigem que todos estgjam enggados na
reproducdo de uma ordem mais positiva, j& que no passado reinava o caos e 0 medo.

Dessa forma, Lukesch parece indicar que a vida em “comunidade’ é resultado de um processo
de interacdo cotidiana, que depende da agéncia e do desgo humano. Todos devem estar engajados
para a superacdo de problemas que dterariam a génese do mundo, através do controle dos préprios
sentimentos (sobretudo daqueles com conotacdo negativa e violenta) e suas préaticas socialis. Atraves
da combinacdo entre desgos individuais e coletivos, dém das rdagbes de trabaho e das préticas
sociais mais diversas, os Cagpds asseguram as bases para a reproducdo da vida e geram ainda um
edado emotivo que é imprescindivel para a vida comunité&ia (Fisher, 2003). Ora, a “comunidade”
requer a producao de certos estados emotivos e de um ambiente onde as pessoas estabelecem entre S
relacles boas e agradéveis ou mei kumrem.

Algumas consider ages finais.

Neste capitulo, tentel descrever e andisar a redidade encontrada em Las Gasas e entender os
vinculos que articulam aguele grupo, dotando-no de coeréncia e sentido. A intencdo foi demongtrar a
singularidade daquele contexto e deixar evidente o fato de que é preciso estar aento para a grande
variabilidade de modos de relacéo entre as pessoas. “Tornar-se parente’ faz parte da propria
dindmica dos Caigpés de Las Casas, existindo inlmeras edtratégias para transformar o “outro” em
parente sem que, para tanto, sga necessario nos reportar a idéa de descendéncia uterina (cf. Lea,
1986, 1993). As histérias de vida daquelas pessoas, e 0 compartilhamento de certos sentimentos e
experiéncias que tiveram lugar em um locd especifico, hoje a Terra Indigena Las Casas, de outro
modo, foram evocados no capitulo anterior e gudaram a explicar -- ou a0 menos tecer uma hipdtese
-- acercada congdtituicdo do grupo e os fluxos de sua vida socid.

Por fim, tente demonstrar como as evidéncias encontradas em Las Casas — que € uma
“comunidade’ ainda em formacdo -- levantam uma s&ie de quest@es interessantes para uma
invesigacdo mais gorofundada. Parecem levar-nos a rediscutir a questdo do parentesco, da
identidede, da formacéo de “coletivos indigenas’, lancando elementos significativos para andisar a
gquestédo da mobilidade, da rdacdo smbdlica estabeecida com um local especifico e com o cosmos
de modo gerd. Apontam anda para a importancia de olharmos mais detidamente para a questéo
relativa & “producdo de sentimentos’, havendo ainda a necessidade de repensarmos a distribuicéo do

poder entre raquele grupo, ja que tanto homens da categoria mebengét, quanto & mulheres parecem
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edar desempenhando papés decisvos em termos politicos, embora a literatura etnolégica néo

aponte para a quest3o Nesses termos.



Capitulo 4. Produzindo a vida: préticas sociais e percepcdes de mundo

Propositos.

Nesta dissatacdo tenho fdado dos fluxos da vida cotidiana e dos modos de relacéo
estabelecidos entre um grupo de Caigpos que hoje vive na Terra Indigena Las Casas. Na primeira
parte do trabalho, dediquei-me a descricdo de suas redes sociais e gpontel para a rlevancia de um
“senso de comunidade” entre eles, j& que estas parecem ser nogles centrais para os indios. A partir
de agora, discorro sobre as estruturas que possibilitam a reproducéo davida

Além de tratar de dguns temas relacionados & sSuas concepgdes de mundo, aqui fao de
relagbes de trabaho no sentido proposto por Overing (1991). De acordo com ea, o trabaho tem um
SN0 mais podtivo entre os povos amazonicos. Entre des o trabdho ndo € um fardo ou uma
obrigatoriedade, ja que € preciso assegurar também a autonomia individua e respeitar os ritmos de
cada um. De outro modo, sua funcdo ndo € somente suprir as “necessidades’ mais imediatas, mas
também saciar desgos individuais, vaorizar taentos e inclinagdes pessoas.

Nao somente a nocdo de trabalho é mais positiva, quanto seria digtinta a propria nocéo de
economia. Ingold (1996), dias, tem uma propoda interessante e complementar a tese de Overing
(1991). Refletindo sobre as economias indigenas baseadas na caca e na coleta, Ingold se propde a
tomélas como préicas que aconteceriam na naiureza’® e dirian respeito & interagdo entre
“necessdades’ e recursos ambientais; producd de comida, experiéncias  sensoriais’® e
principamente, transmissfo de conhecimentos (1996:130).

Diante desta perspectiva, Ingold propde a abolicdo de dicotomias que separam pensamento e
prética, natureza e cultura e sugere um ponto de vista mais relaciona. Como método, sugere nao
somente observar as préticas de enggamento para com a natureza e 0 expago, ja que eas revelam
habilidades especificas, mas também dar atencdo aos relatos sobre tais atividades, pois €les podem
ser bastante reveladores.

S De acordo com Ingold (1996) a natureza tem sido percebida de duas maneiras: 1) como produto de um processo de
construgdo social; 2) como pré-condicdo para a concretizagdo deste de construgdo. A perspectiva reitera o paradoxo
natureza/cultura, mente/natureza que Ingold rejeita fortemente. O autor propde uma nova forma de entendimento em que
damos atengdo ao fato de grupos coletores e cagadores ndo separam tais dominios. Para Ingold devemos voltar nossas
atengdes para as praticas sociais e perceber como as mesmas vao ao encontro de percepcdes (individuais e coletivas)
constituidas no processo constante de interagdo com o ambiente. Alias, ele aponta para o fato de que falar em natureza
ndo € a mesma coisa que falar do ambiente, ja que o meio ambiente deve ser entendido de formarelacional. A presenca
humana é imprescindivel para sua constituicéo.

78 para ele, aapreensdo do mundo se da através dainteracdo com ele (1996: 120).
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Paa provar sua tese, Ingold utiliza uma afirmacdo de Bird-David, descrevendo uma
comunidade de Negritos na Mdésia, em que a floresta é transformada em “parente’ dos membros
daguele grupo. Ao tentar entender o significado deste discurso, que a principio parece ndo ter muito
sentido, 0 autor descobre que, implicito a esta narrativa, ha todo um sistema de representacfes sobre
0 mundo e intengdes em relacdo a natureza. O relato representaria 0 que chamou de key metaphor,
ou sga, uma condrucdo metafdrica que ndo somente é capaz de fazer sentido em seu ambiente,
como também de guiar as agBes humanas, apontando ainda para uma perspectiva interaciond entre
0s dominios humanos e ndo humanos, plantas e animais e concepedes locais de trabaho (1996:123).

Ora, a analogia entre a floresta e parentesco faz todo o sentido quando percebemos que a
representacdo que esse grupo tem da natureza € postiva, ja que ela € “fonte de todo o dimento”,
cabendo notar que idealmente é com os parentes que mantemos esse tipo de relagdo em que se troca
comida. Sendo assm, se a floresta € maor doadora de adimentos, por que €la ndo poderia ser
consderada como “ parente” daquela comunidade?

Para Bird-David, esta associacdo ndo somente € possivel como é condituinte do préprio
imagin&io do grupo. Mais do que uma construcdo mentd, trata-se de uma nogdo que se reverte para
0 dominio das préticas sociais, na medida em que edtas idéias gudam a guiar as intencdes e a propria
agéncia humana. Afind, se a floresta “se comporta como parente’ e € percebida como ta, aos
nativos cabe adotar atitudes semelhantes para com da, evitando condutas violentas e também a
protegendo’”’.

Com egse exemplo, agui bastante smplificado, Ingold demonstra que quando homens e
mulheres fdam de suas préticas de enggamento para com 0 meio ambiente estéo discorrendo sobre
suas habilidades técnicas e também expressando suas idéias sobre 0 mundo. Ora, estas atividades sfo
reinterpretadas em termos ambdlicos, mégico-religiosos e trandformadas em key metaphors. Assm,
gudam ndo somente a congtruir um sentido de mundo, como também a congruir o préprio mundo, ja
gue ele é congtruido pelas préticas sociais e pelainteracdo com o0 meio (1996: 125).

E de acordo com esta perspectiva que pretendo descrever as formas pelas quais os Caiaps se
relacionam com a natureza e também com a dteridade, representada tanto pelos animais, quanto

pelos mortos ou karon e com outros seres sobrenaturais que estdo também no espaco. Este, por sua

7 Albert (1993) produz um debate extremamente rico sobre esse discurso ecologista que vem sendo acionado por muitos
grupos de cagadores e coletores.
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vez, eda dividido em vaios circulos concéntricos que, articulados, compdem o universo. Os indios
acreditam que existem ndo somente habitantes e potencidlidades em cada um destes dominios, como
também créem que para cada um destes espacos exige um certo tipo de pratica e conduta socia. A
“florestd’, a titulo de exemplo, é percebida como um locad em que sGo redizadas as cagadas, sendo
também onde se concentram 0s mortos e no qua os homens adquirem conhecimentos instrumentais
emorais. E com idéias que quero dialogar.

Fique claro que a intencdo ndo é reterar a distancia entre dominios diferentes, mas tratélos
articuladamente, ja que 0 universo € a juncdo de todos esses dominios. De outro modo, ndo pretendo
produzir uma discussio densa sobre 0 assunto, até por que eu precisaria de mais dados etnogréficos
para tanto, mas gpenas apontar para uma certa circularidade entre préticas e concepgdes de mundo,

poisisto € importante para entender a poética da vidaindigena.

Os mitos e 0 imaginéario indigena: algumas consider agoes

Para Overing (1999), as narrativas miticas revelam 0 cosmos e aspectos sutis da vida. Estas
narratives seriam uma espécie de “arte’, pois 0os mitos sGo contados para maravilhar, divertir,
entreter as pessoas de uma comunidade, discorrendo ainda sobre conhecimentos que sfo “técnicos’
-- e que dizem respeito aos modos de cacar, por exemplo -- havendo ainda um aspecto mora
envolvido e um sentido estético, uma dimensdo que ndo poderia ser desva orizada.

De acordo com Santos-Granero (1991), particularmente, os mitos ndo sO ilustram aspectos
partticulares do pensamento, como também sio veiculos dde, na medida em que assumem
configuragbes propriamente filosdficas e edimulam a reflexdo. A julgar pea concepcéo dos
Amuesha da Amazbnia Peruana, os mitos fdam de conhecimento, poder e mordidade e gudam a
produzir reflexdes sobre as condicdes sociais (cf. Santos-Granero, 1991).

Entre os Caiapds, as narrativas miticas’® tém um estatuto bastante importante. “No que se
refere a seu modo de falar, tive a impressdo de estar na presenca de alguémretirando joias raras de
um cofre fechado, para espalha-las diante dos olhos maravilhados do espectador” (Lukesch, 1969:

03). Embora ndo se dediquem a longas narrativas sobre 0s seus mitos, os Caigpds, assm como

"8 E importante esclarecer que estou utilizando principalmente os mitos coletados por Vidal (1977), que estive junto aos
Xicrins, e Lukesch (1969), que estudou os mitos Kubenkrankeng. Apesar de tratarem-se de mitos coletados em
diferentes subgrupos, acredito que ndo existem diferenciagdes substanciais entre as narrativas dos dois subgrupos. Diante
dessa primeira impressdo, ndo fago distingdes entre as narrativas dos diferentes subgrupos. Embora esta préatica facilite
meu trabalho, reconheco que seria importante aprofundar estas diferengcas em um segundo momento de analise, ja que
isto poderiarevelar outras perspectivas.



fazem os Arara, preenchem seu dia-a-dia “com pequenas e curtas narrativas que revestem os
acontecimentos e as suas praticas cotidianas com significados que se articulam as ordens de sentido
imposta por uma espécie de mitologia implicita’ (TexeiraPinto, 1997: 149).

Para Lukesch (1969), que reuniu uma s&ie de mitos Kubenkrankeng, essas narrativas tratam
especiamente das mudancas do mundo Caigpd e de proezas sobrenaturais que moldaram o mundo
ta como ee é audmente. A tranformacdo seria 0 tema centrd destas narativas que faam de
humanos que se tornam animas e vice-versa, havendo uma certa énfase na morte e no processo de
transformacéo de homens e mulheres em mortos ou mekaron, discorrendo sobre o0 carater processual
dos entes no mundo -- 0©s vivos, de vaias maneiras — e de sua continua e ininterrupta transformacdo
sob égide de sua agéncia (ou da agenciaidade de dguém, como é o caso do xama).

A centrdidade de aspecto ndo SO gpontaria para a dindmica do pensamento indigena, como
também demondraria como os Caigpds se agpropriam destas transformacbes para entender a
audidade. Além da transformaggo de humanos em mekaron e também em animais, nos mitos’, cuja
maioria tem por cenario a “regido de campos’ em que se insere Las Casas, ha também a idéa de que
a propria vida foi trandformada em termos quditativos. Afind, foi durante sucessvos eventos
miticos que os Caigpds conseguiram ter acesso a conhecimentos (instrumentals, morais e cognitivos)
que foram fundamentais para a indtdacdo de uma ordem mais postiva. O processo, contudo, foi
marcado por inimeras dificuldades nas quais foi preciso @ntar com 0 apoio de toda a coletividade
ou de agentes individuais de forma a garantir 0 acess0 a saberes que sd0 essencials. Em muitos
casos, os indios precisaram empreender a guerra ou estabelecer relagbes de cooperacdo com oS
animai's Ou outros seres que, para eles, representam a dteridade.

O mito de aquisi¢do do fogo, alids, bem retrata essa Situagdo, ja que ai um ragpaz, perdido na
floresta e preso em uma rocha da qua n&o poderia sair sem a guda de alguém, aceita a guda de um
homem Jaguar. Depois de gudé-lo, o Jaguar leva o jovem Caigpd para sua casa onde o aguarda a
mulher com o fogo acesso e uma grande quantidade de carne assada, aém de outros pratos (como os
beijus de mandioca, batata-doce e macaxeira). A mulher do Jaguar, contudo, ndo fica contente com
essa vista e ameaca 0 menino Vérias vezes. Este leva o fato a0 conhecimento do Jaguar que decide
confeccionar um arco e uma flecha para o indio e o ensnar a se defender de sua mulher, caso €a o

ameacase de novo- e é exatamente 0 que ea faz O jovem indio decide entdo maté-la, retornando

79 Lukesch (1969) apresenta varias versdes sobre cada um dos mitos por ele reunidos. Isto é bastante interessante, pois
demonstra como o processo de transmissdo de mitos € marcado pela criatividade e individualidade de cadaum.



para sua adeia em seguida ao passo que o homem Jaguar foge pela floresta. Depois de chegar a
adeia e contar as suas Ultimas aventuras, um grupo de homens decide ir para a Casa do Jaguar. Foi a
partir deste episddio que passam a ter acesso a0 fogo, aprendendo a cozer os aimentos, preparar
iguarias efiar o dgodéo com o qua fazem ornamentos corporais (Lukesch 1969: 165-179).

Vé e portanto que 0 passado possui uma conotacdo negativa. Estes eram tempos dificeis em
gue as mulheres dormiam com os animais, 0s humanos tranformavam-se em animais (e vice-versa),
de acordo com seus préprios estados emotivos, também ndo havia o fogo, nem tampouco os bens
agricolas que hoje téo fatamente os dimentam. De outro modo, os Caigpds eram pegquencs e fracos
e viviam amedrontados por seres monstruosos, como os Homens-Cachorro ou outros canibais do
mundo subterraneo que os transformavam em presas potenciais.

Todavia, apesar desta conotacdo, 0 “passado” a que 0s mitos se reportam € muito valorizado
pelos Caigpés e é congantemente relembrado. Além de acreditarem que 0s acontecimentos S&0
reversiveis, os indios percebem que os conhecimentos dos quais tratam os mitos (pois em Ultima
ingt@ncia é disso que os mitos tratam) continuam importantes hoje.

“Mesmo que a referéncia a tempos antigos, inclusive os relativos a fatos historicos, nada
revele a respeito da efetiva disténcia no tempo, justamente tal distancia no tempo parece valer
a favor da validez de uma nova ordem, ent&o iniciada. Os tempos antigos sao palco de proezas
universais, decisivas para a mentalidade indigena’ (Lukesch 1969: 03).

Ademais, estes sdberes etéo também inscritos no préprio corpo (quando dizem respeito ao
controle das emogdes, sobretudo de sentimentos como a raiva, a ira e outras formas de violéncia) e
também em suas praticas mais habituais como cacar animais, coletar pelos campos ou cultivar a roca
ou mesmo fdar sobre aividades. Esta sorte de conhecimento inscreve-se ainda no préprio
territorio, ja que o movimento davida socia se déjustamente na“ paisagem” (Ingold, 1996: 139).

Alids, os Caiapés parecem nd rejeitar a continuidade com o passado® e isto néo sgnifica
negar a agéncia humana, mas reafirmar a relevancia de preceitos e valores que continuam
importantes para a reproducdo da vida. De outro, € a partir da preservacdo desses conhecimentos,

8 para Gow, os Piro rejeitam a continuidade com o passado através da adog&o de novas linguagens, como a escola e 0
termo Comunidad Nativa. Estas seriam duas maneiras através das quais os Piro marcam o contraste entre o passado e
presente (1991: 61-62). Embora acredite que sua formulagdo é correta para o caso Piro, esta nogdo ndo se aplica a
perspectiva dos Caiap0s, pois aqui €les ndo so valorizam o passado como também o percebem como um momento dificil,
mas extremamente valioso, poisfoi quando tiveram acesso a conhecimentos que continuam sendo essenciais paravida.
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gue evitam com que o0 passado volte a ser a condicdo do presente, jA que os eventos de ontem sdo
reversivels e podem ser desencadeados pelos humanos e animais, pois ambos possuem poderes
transformacionais®™.

Desse modo, 0 “passado mitico” é percebido de uma maneira mais dinémica e 0s ensinamentos
dos quais tratam sdo recolocados na ordem do dia e gudam a produzir reflexdes sobre o contexto
atud. H4, portanto, um movimento congtante entre 0 passado e o0 presente, entre mito e histéria de
modo que estas duas redidades parecem e fundir e complementar. Alids, Lukesch (1969) e Santos-
Granero (1991), entre outros autores, ja apontavam para uma certa dificuldade em digtinguir entre os
mitos e a histéria propriamente dita. Embora esta sga uma discusso mais complexa do que pretendo
gpresentar, ambos parecem partir de um pressuposto em que 0s mitos condituem sSstemas de
pensamento, fornecendo a base através da qual compreenderem 0s novos contextos e incorporam
novas crencas e fatos histéricos sgnificativos (Lukesch 1969: 04; Santos-Granero 1991:08). Afind,
dém de uma intencdo explicita em encantar e seduzir 0 ouvinte, 0 processo de contar essas
narraivas parece estabelecer uma certa conexéo entre eventos narrados e eventos vividos pelos
ouvintes da narrativa. Narra-los, nestes contextos, parece implicar em uma espécie de projeto que, ao

mesmo tempo em que descreve episidios do passado, os atualiza no presente, entretendo as pessoas.

Espacos, praticas e idéias sobre o cosmos.

Os Cagpo6s definem como dominios diferentes a terra, 0 céu, 0 mundo aquético e
subterréneo. Estes dominios, cada qual com seus dributos e entidades, comporiam a geografia
universal e forneceriam importantes elementos sobre o sentido de seu mundo. Em termos geras,
estes espagos, com seus seres e potencididades digtintas, possuem uma importancia ndo apenas
pragmaética, mas também smbodlica e cognitiva, sendo capazes de informar sobre a ordem do mundo.

Ao falar desses “lugares’ e de atividades relacionadas a esses espagos, os indios de Las Casas
ndo estd0 somente expressando Suas idéias, mas também revelando que 0 mundo € também
construido por suas préticas sociais € modos de se relacionar entre S e a dteridade de modo gerd.

Em termos gerai's, € sobre tais dominios, idéias e préticas que passo atratar a partir de agora.

8lpara Ingold, esta é uma concepcdo chave. Entender que os animais também possuem poderes e potencialidades iguais
de aco, pode ajudar a entender suas concepcdes de humanidade e suas redes relacionais (1996:135).



Grosso modo, 0 mundo celeste e subterraneo, apesar de comporem o todo universa, seriam
dominios cujo acesso € restrito aos indios de modo gera, ja que s 0s mortos ou 0s xamas podem ter
acesso direto a esses lugares.

O dominio subterrdneo se situaria dentro da terra kwoikwai inhét, geograficamente a oeste.
Seria este 0 lugar da escurid@o eterna e também o mundo dos kuben-kamrik, homens canibais que s2
dimentam de carne crua e sangue (Giannini, 1991 b: 49). Embora adguns informantes afirmem que
eses seres ndo mais exisem é bom lembrar que na concepcdo de mundo indigena nada é estético.
Desse modo, o passado pode voltar a quaquer momento, caso os indios ndo controlem suas
poténcias e formas de relacionamento com outros dominios do cosmos, advindo dai a importancia

gue cada um domine suas proprias forcas e poderes.

O dominio celeste ou koikwa krai, se Stuaria aleste. Para os Caigpds, 0 céu é sustentado por
um tronco em cuja base esta uma anta que o réi cotidianamente. Esta ac@o, todavia, é perigosa, ja
gue pode provocar a queda do céu sobre a terra e isto acarretaria o fim do mundo. Para evitar que
isto aconteca, é preciso flechar a anta e, através desta prética, 0 tronco que sustenta 0 céu se regenera
e a vida segue seu fluxo. Contudo, a anta sempre retorna a0 pé do céu e reinicia seu trabaho, ficando

furiosa quando os indios cacam mais do que deviam (Giannini, 1991b: 50).

A ddeia, para os Caigpos, representaria 0 locus da humanidade propriamente dita, ja que é o
lugar em que os Mebengokré tornam-se humanos através de vérias cerimdnias que promovem sua
“humanizacio’®?. Este seria ainda o locad em que se da o fluxo da vida socid e é tanbém onde
ocorreria a domesticagéo, principdmente pela agdo das mulheres, de plantas e animais. Nos campos
proximos dela, séo redizadas atividades de coleta, havendo ainda um cemitério indigena no espaco
limitrofe da ddeia.

As rocas, especidmente, sGo consderadas locais peculiares na medida em que possuem
caracterigticas liminares. Apesar destes espagos serem  trabalhados pelos humanos, os mortos
também utilizam esses lugares, pois di ficam mas proximos de seus parentes consanglineos,

especid mente das mulheres que cultivam aterrat®.

82 Para os Caiapds, umacri anca so setorna“humana’ quando esta devidamente pintada e ornamentada. E a pintura
corporal que “humaniza’ o corpo do bebé (Cf. Vidal, 1977, 2000).
83 Por estas razdes, as rogas poderiam ser consideradas como o lugar da consangtiinidade (Giannini 1991 b: 42).
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Em termos préticos, Las Casas possui um grande nimero de rogas e isso garante aos indios
uma aimentacdo farta e digponived em qualquer época do ano. Em dezembro de 2001, existiam 44
rogcas na aea e as eypécies mas cultivadas eram o milho, a mandioca, a macaxeira, o inhame, a
batata, a melancia, a banana, a batata doce, 0 mamé@ e o maxixe, dém de outras. Cada familia
nuclear possui suas proprias rogas e este nimero pode variar de acordo com 0s animas.

Ao nivel das técnicas de cultivo, os Caigp0s deixam que sSuas rocas tenham sempre uma
cobertura vegetd, pois isto guda a evitar 0 excesso de insolacdo e erosdo do solo. Plantam também
uma grande variedade de cultivdvels em uma mesma roca e isto evita o aparecimento de pragas. O
plantio se faz de maneira a gproveitar o méximo do solo, havendo uma avdiagcdo entre as qudidades
do solo e as melhores espécies para serem nele cultivadas. As margens dos rios e seus arredores, por
suavez, s8o os locais preferidos, pois sio os mais fértels devido aumidade do solo.

Um outro aspecto muito importante diz respeito ao fato de que os indios costumam aternar
0s locais em que fazem suas rogas e isto gjuda a recuperar o solo. O pousio, que consste em deixar
a “terra descansando” e escolher um novo locad para plantio, € uma prétiica muito recorrente e
importante para evitar o desgaste da terra. E bom lembrar que as rogas antigas continuam produtivas
por muitos anos. a cultura do inhame subsiste por 05 a 08 anos, a da banana por 10 anos e o urucum
por mais de 20 anos. Estes locais, portanto, tornam-se especidmente atrativos em virtude diso e
também por que sabem que estes 8o lugares em que os animais costumam estar (cf. Posey, 1984).

Em Las Casas as terras consideradas boas para plantar sdo aquelas situadas nos arredores da
ddea e também agueas Stuadas & margens de rios e cdrregos. Em termos geras, os indios limpam
a &rea a ser cultivada entre os meses de margo a maio, e todos parecem colaborar com esta atividade.
Por volta de junho, os homens fazem a derrubada das &vores maiores e formando corredores de
plantacdo®. Em agosto queimam o materid lenhoso e, em setembro, tanto homens quanto mulheres
fazem a semeadura

Apesar da cooperacdo masculing, o trabdho de cultivo é todavia, eminentemente feminino.
S20 as mulheres que passeiam pelas rogas buscando o dimento cotidiano e sGo também das que
cuidam destas rogas e preparam os dimentos em suas fogueiras. S&o também eas que preparam e

nutrem o fogo que é um demento de fundamenta importancia.

84 De acordo com Posey (1979, 1981, 1984), os Caiapds derrubam as arvores maiores como critério, fazendo-as cair em
pilhas e deixando corredores rel ativamente vazios entre elas. Nesses corredores, chamados de “ corredores de plantacdo”,
rocas de tubérculos sdo plantadas antes da queimada. Desta forma, os sistemas de raizes jovens estardo formados no



Nos mitos, a aquiscéo do fogo foi decisva para transformar, em termos quditativos, a
propria vida, ja que através dele os Caigpis passaram a ter como cozinhar a carne e produzir suas
iguarias. O fogo também €& importante para que se abriguem do frio e em Las Casas parece criar
também um locd em torno do qua as pessoas godam de edar e interagir. Gerdmente h4 uma
epécie de cozinha externa & moradias onde 0 fogo permanece sempre acesso. Em torno dele, foram
colocadas redes e € neste lugar que as pessoas, especidmente membros das familias uxorilocais,
costumam se reunir e conversar sobre 0 seu dia a dia. E, embora essa sgja uma prética bastante
comum entre os grupos humanos, para os Caigpds de Las Casas, este € um ao especidmente
vaorizado. Através dele, os indios parecem reunir preceitos que s80 essenciais para a vida e para o
pensamento indigena, criando um ambiente de intimidade e um “luga” em que as pesoas dividem
as experiéncias cotidianas e “comem junto”, um ato socia particularmente importante®®.

Além de cuidar do fogo, as mulheres de Las Casas também o nutrem. Para tanto, costumam
deixar seus filhos mais novos sob os cuidados das avés e, em dias dternados, véo explorar 0s
campos que estdo préximos da ddea. Levam consgo um machado, um tercado e um cesto para
trazer a lenha a0 qua chamam de kai. Ha ndo somente dgumas areas preferenciais para a derrubada
de lenha (proximas ao leito dos rios e seus tributaios) como também hé trés espécies de érvores
preferidas porque ddo boa lenha, como o urucum, por exemplo. As mulheres tém como prética
escolher troncos que ja estdo secos e que ainda se encontram de pé, derrubando-os na base e depois
em pedagos menores que S0 reunidos a pate. A lenha € entdo colocada dentro do cesto e
trangportada pelas indias até adeia, onde aimentam as fogueiras.

Durante suas promenades aux champs, as mulheres®® coletam também o fruto do babacu, que
é trandformado em um Oleo bastante utilizado pelo grupo; a bacaba, cujas folhas sfo transformadas
em matéria prima para a cedtaria; o buriti do qua produzem um macerado que tem como objetivo
fazer as criangas crescerem saudaveis. Buscam também o cipo-timbg, que tem uso ritud e facilita a
atividade de pesca quando “envenend’ a agua; aém de frutos do cerrado, como o oiti-do-pard, o

pequi, bananas bravas, bambu, paurbrasil e pameiras e uma enorme variedade de plantas medicinais

inicio da estagdo chuvosa que se segue, permitindo a maxima absor¢do dos nutrientes trazidos pela infiltragdo das
gsri meiras _chuvas. _ _ _ _ _ _

A partilha de alimentos e o fato de “comer junto” sdo dois aspectos importantes para a dinamica de “tornar-se
parente”. Por outro lado, uma conduta em contrario, poderiagerar aruptura de um grupo ou comunidade (Lea, 1986).
8 Todavia, ndo sdo apenas as mulheres que coletam. Os homens também o fazem, mas geralmente em locais mais
distantes da aldeia, onde costumam cagar. Durante essa prética, coletam o mel e outros animais como besouros e abelhas
gue sdo importantes. Também coletam uma enorme variedade de plantas medicinais das quais sao profundos
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das quais s#0 profundas conhecedoras®’. Além disso, h& também o urucum, o jenipapo que S0
especidmente rdlevantes para a vida indigena. Afind, fornecem a matéia prima principa para suas
pinturas corporais que ndo somente deixam seus corpos belos ou mel kumrem, como também os

torna verdadeiramente humanos™.

O dominio terestre € também representado pela floreta e pelos campos, onde habitam
diferentes categorias énicas inimigas e animais que pertencem a categoria mru®® (Giannini, 1991 b
37). Este seria um loca perigoso, ja que € habitado por seres que sdo inimigos dos indios quando
podem lhe causar maes. Seria também um espaco masculino por exceléncia, pois, segundo a diviséo
sexua do trabaho, sdo os homens que cacam. Durante prética, se submetem a perigos, como
por exemplo perder a sua consciéncia, deixando-se levar por outros pontos de vista

Edta relacdo, em que o anima € percebido como uma espécie de inimigo, seria resultado da
predacdo e ndo haveria problemas com ela caso os indios ndo consderassem que 0s animais tém
suas proprias sociedades e s também dotados de intencionalidade ou do que chamam de karon®. E
€ exatamente por edtas caracteriticas que estes seres se tornam t&o perigosos. Por possuirem
capacidade de pergpectiva, ansdam vingar-se dos homens pelas mortes sofridas. Todavia, seus
poderes sio relativamente redtritos, cabendo contar com a protecdo de seus “senhores
controladores’, especidmente Akrare (Lukesch 1969; Giannini, 1991, 1991 b).

Akrare é freqlentemente descrito como uma ave mitica que edtd associada a origem das
doencgas e tavez por isto sga um dos seres mais temidos pelos Caigpds. Ele € também percebido
como uma entidade sobrenatural que controla, aravés do fetico ou kapren, a acdo predatoria dos
homens, ja que a apropriagdo indevida de animais pode provocar sua furia Em virtude deste

sentimento, Akrare faz com que o kapren penetre nos animais e agueles que comem de sua cane

conhecedores, além da aroeira, que eles utilizam para erigir suas casas; o babagu, cujas folhas sdo utilizadas para a
confecgdo dos tel hados de suas casas e outros itens.

87 Embora ndo tenha sido possivel identificar a imensa variedade de espécies com propriedades farmacoldgicas
existentes na Terra Indigena, as plantas que nos foram apresentadas possivel mente possuiam as seguintes propriedades:
antiinflamatorias; antimal&rica; constipadora; abortiva: anticoncepcional; cicatrizante; anti-hemorréagica; antiinfecciosa;
anal gésica; antifebril; antiespamaddica; descongestionante; antiofidica; esfoliante e depurativa.

8 Vidal (1977, 2000) desenvolveu andlises muito interessantes sobre a teoria de arte indigena, tratando especialmente da
relacdo entre grafismo corporal e concepgdes de humanidade.

89 Os Caiapos dividem o mundo animal em trés categorias iniciais, lingtisticamente nomeadas: 1) MRU, para os animais
terrestres e cagas de forma geral; 2) TEP, para os peixes; 3) AK, paraas aves (apud Giannini, 1991).

% Para 0s Caiapds os mortos se transformam em karon, que s3o percebidos como imagens, sombras ou corpos
destituidos de carne e outros principios vitais, guardando a capacidade de agir, no sentido de que insistem em conviver
€Om 0S ViVvos.
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podem ficar doentes e, em alguns casos, até morrer. Além destes maeficios, o Akrare pode provocar
anda varios digurbios na natureza e é de o responsavel pdos ventos fortes e pedos
desmoronamentos de encosta (Giannini, 1991 b).

Reconhecendo a potencididade destrutiva de Akrare -- a0 mesmo tempo em que dependem
das caca para suprir também suas necessidades protéicas, a despeito da caca ser ainda uma
importante forma de transmissBo de conhecimentos -- 0s Caigpds tentam apaziguar Seus animos
cantando. Quando voltam de uma cacada ou mesmo na noite anterior a este acontecimento- € isto o
gue acontece geralmente em Las Casas — 0 xama e os homens cantam, pedindo para que o karon dos
animais ndo os acompanhem até addea

Estas encantagbes, chamadas de mru karon iaren (caca espirito- narar), se diferem na
medida em que cada caga tem seu canto especifico, quase sempre iniciado pelo grito do anima
morto. Alids, tais cangbes, por serem especidmente belas, parecem ter um certo poder de
convencimento sobre as pessoas, animais e outros seres. N& cantalas, to logo tenha terminado a
cacada, poderia provocar aira de Akrare e isto poderia fazer com que os homens fossem acometidos
por doengas, pela morte e pela escassez de cagas, 0 que teriareflexos na ordem socia vigente.

Desse modo, a gpropriagdo de um animal, mesmo que esta sga uma prética bastante habitud,
estd de acordo com a concepcdo de mundo Caigpd e com premissas que estabel ecem os modos de se
relacionar com animais e outros seres sobrenaturais. Além desta perspectiva smbdlica, a caca € sem
divida uma das atividades mais importantes para os Caigpds, no sentido de ser a principd fonte de
proteinas e uma prética geradora de um enorme conhecimento sobre o territorio.

Em Las Casas, 0s homens costumam se dirigir cotidianamente para 0S campos e sarras
inscritas em seu territorio para cacar. A caga, todavia, ndo € organizada por uma lideranca ou por um
grupo de cacadores. Ao que parece, ndo existe nenhuma coercao explicita nesse sentido de modo que
0s homens cacam quando tém vontade de fazé-lo. Os indios cagam individudmente ou criam
pequenos grupos com este fim, isto também depende de seus animos™.

Em termos pragmaticos, costumam sair bem cedo e caminhar até o pé de serra mais proximo,
0 que leva gproximadamente uma hora, para utilizar seus remanescentes florestais para a caca. Além
destes locals, os campos sfo igudmente utilizados e nees os Cagpds encontram principamente
jabutis e tatus. A degradacdo da &ea, cujas paisagens foram transformadas em pastagens e a

presenca de regionais tem dificultado e aé mesmo impedido 0 acesso dos Caigpds a determinadas

91 Cagadas que envolvem um grupo maior, todavia, costumam ser planejadas na noite anterior.
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areas e recursos. N@o obstante, ainda é possivel encontrar nos limites de Las Casas caititus, antas,
veados, macacos, jabutis e tatus e outros animais cuja carne s gpreciadas.

De modo gerd, os cacadores de Las Casas utilizam espingardas e outras armas como 0 arco e
a flecha, dém de bordunas por ees confeccionadas com este fim. Também usam tercados para a
cagptura de animais menores. Quando um anima € maior, tém como pratica retahar o anima anda
no campo, pois isto facilita o transporte até a ddeia. O méodo de cozimento, por sua vez, consste
em acender um fogo sobre o qual se colocam pedras e, sobre elas sdo colocadas folhas de banana-
brava que, por suavez, envolvem um preparado de mandioca raada e carne.

A circulacdo e o consumo destes aimentos obedece a uma s&rie de tabus e restrigBes que sfo
centrais para os Caigpls, na medida em que estdo associadas & Suas proprias nogdes de humanidade
e é uma pena ndo ter tido tempo suficiente para gprofundar esta perspectiva. Os animais, por sua vez,
S0 interpretados em termos smbdlicos e l6gica é também expressa pela maneira aravés da
qua comem e se agpropriam destes animais, transformando-nos em dimentos. A carne de onga, por
exemplo, deve ser comida nos ritos de iniciagdo, pois assm se acredita que os iniciados estaréo
adquirindo as caacteridicas deste animal, socidmente re-dgnificadas e  Smbolicamente
interpretadas. Este imagin&io ndo 0 € badtante interessante, ja que cria uma teoria aimentar

bastante particular, como também serve para compor o sentido de seu mundo.

No dominio da “natureza’ edtariam ainda as adeias dos mortos ou me tyk nhd pyka,
literdlmente a “terra dagueles que etf mortos’. A dos Xicrins localiza-se nas cabeceiras do Rio
Seco, no lugar denominado Serra Vermelha ou kre kam krée kamrik (Giannini, 1991 b). A dos
Kubenkrankeng, esta nserida no teto acima do teto do céu ou koikwa yukri (Lukesch 1969: 213). A
dos Caigpds de Las Casas, estaria no cume de uma cadeia serrana que eles chamam de Tekrejardtire.

A diferenca da “sociedade dos vivos', as “addas dos mortos’ tém como caracteristicas
principais a auséncia de divisdes entre as pessoas, Sgja por género, classes de idade ou sSstemas de
metade, inexigtindo também as tensdes ou disputas que tdo bem caracterizam as sociedades Caigpds.
Por estas razdes, costuma-se afirmar que a terra dos mortos apresenta-se como a antiestrutura da
sociedade dos vivos (cf. Vidd, 1977, Giannini, 1991). Parityk, o xamd ou wayanga de Las Casas
possui outro ponto de vista sobre 0 lugar e ito € interessante, pois mostra que existem varias versoes
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de mundo®. Para ele, a “ddeia dos mortos’ é um lugar ocupado por pessoas que se assemeham aos

Cagpos. A diferenca fundamenta seriaa ausénciade mulheres:

“ Tem uma aldeia dos mortos |& na serra mais alta. Eu vi sO mekaron mesmo. E uma
aldela bem grande. La em Gorotire tem também uma serra com trés aldeias dos mortos. De
noite eu sempre vou la. Eu vou até |a4. Vou sonhando e quando vejo eu td 1a em cima. Eu to
fumando e eu fui para la. Eu cheguei |4. O pajé anda por todas as aldeias. La tem gavido
grande, tem muito gavido |4. Os Caiap0s que estdo la sdo iguais a nés. Tudo pintado como
nds, ornamentados como nés. SO que la ndo tem mulher, s6 homem mesmo”

Parityk, Las Casas, janeiro de 2002

Em relacdo aos mortos, os Caigpls acreditam que des se transformam em karon, um termo
que tem sdo traduzido pela paavra dma ou esséncia vita (Lukesch 1969; Fisher, 2003). Todos os
animais e certas plantas possuem karon e os Caigpds chamam aos seus mortos de mekaron®,
Acredita-se que estes seres, que representam a ateridade radica, possuem sentimentos e emogoes
exacerbadas, j4 que suas aldeias transformaram: se em territérios especiais da saudade™.

De acordo com os indios de Las Casas, 0s mortos permanecem vagando pelos lugares em que
ediveram quando pertenciam a “sociedade dos vivos'. Também afirmam que sua esséncia ou karon
jamais se extingue. Em certo sentido, os indios parecem acreditar também que ha uma espécie de
continuidade entre a vida e a morte. Ora, 0s mortos preservam memérias da vida anterior que ndo sO
indicam quem eram seus parentes e os lugares em que andarant>, como também seriam capazes de
sentir emogdes que sdo propriamente humanas, como a saudade, ainvea, aira

Aligs, uma diferenca fundamenta entre os vivos e 0s mortos seria o fato de que os segundos,
ndo se esforcam para controlar, ainda que em termos relativos, seus proprios estados emotivos. Esta

seia uma digingdo essencid, jA que os vivos esforcamse por controlar certos sentimentos,

92 Overing (1999) trabalha com esta concepcdo, lancando elementos interessantes para refletir sobre o processo de
aquisi¢cdo de conhecimento e construgdo do mundo.

93 A palavra me designa uma condicao humana

94 Malmberg trabalha com aidéia de que os cemitérios ou o “lugar dos mortos’ sao territérios especiais (1980: 198).

% A etnografias Caiapés afirmam que os mortos costunem voltar principalmente para a “Casa’ de sua mae ou para as
rogas de suas irmas, podendo ainda voltar para o local em que morreram ou foram enterrados. Este aspecto, alias, parece
interessante para pensar no lugar dos mortos, pois parece sugerir que 0s Mo rtos possuem uma certa mobilidade para
entrar e sair da aldeia, emboraisto ndo seja visto com bons olhos. Para Fisher (2003), os mortos nunca deveriam voltar a
aldeia a ndo ser durante os rituais de nominacdo. Durante o climax ritual, os mortos entrariam nas moradias indigenas ,
a0 passo que 0s Vivos se agrupariam no centro da aldeia, cantando, dangando e celebrando os mortos a medida que
reconstituem a origem dos homes a serem transmitidos.
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especidmente a tristeza, a invga, ocilme, a ira quando acreditam que essas emocdes sGo poténcias
transformadoras (cf. Lukesch, 1969).

Os mortos, com suas emocdes exacerbadas, forneceriam uma espécie de contra exemplo
sobre 0 que os Caigpds consderam ser essencid: o controle dos sentimentos, principamente
dagueles que possuem uma conotagdo negativa. A saudade e a tristeza®, particularmente, seriam as
emocles & quais 0s mortos estd0 mais suscetivels, jA que sentem a auséncia de seus parentes,
havendo ainda um forte desgjo em voltar a viver, ja que é somente a vida que proporciona sensagoes
verdadeiras. tudo o que vem depois da morte é pobre, triste e miserével (Lukesch 1969: 208).

E é exatamente por que os mortos estdo tdo sujeitos a estes estados afetivos que ees se
tornam téo perigosos. Em sua saudade, em sua ira, em seus cilmes, 0s mortos tornam-se inimigos, ja
gque podem trazer a doenca e a morte para O interior de uma aldela Para evitar com que iSO
aconteca, 0s parentes “uterinos’ devem queimar todos 0s seus objetos pessoais e lutar contra o
sentimento de tristeza e saudade que também os acomete. Estas emogOes devem ser evitadas,
principdmente em momentos nd extraordin&ios’’, jA que poderiam fazer com que os mortos
retornassem a ddela e isto poderia gerar, inclusve, a morte de pessoas j& doentes ou criangas. As
mulheres, principdmente as irmas, por sua vez, devem cuspir e fumar quando deixam suas rogas,

pois acreditam que isto afugenta os mortos.

Em Las Casas, especidmente, a relacdo com 0s mortos parece bastante préxima e tratar o
assunto é bastante ingigante. O tema perpassa pela grande maioria das entrevistas e através delas os
indios evocam muitos mortos. antigos parentes que morreram depois da pacificacdo dos Xicrin e
também indios Caigpds Ir8 a Mraire que ocupavam aguel es campos.

Além destes mortos, ha ainda a “ddeia dos mortos’ aqua chamam de TekrgarGtire, estando
a mesma locdizada em uma sara a qud os indios chamam também pdo mesmo nome. O mas
interessante € notar que esta proximidade com os mortos, ndo somente é percebida, como foi

transformada em uma espécie de simbolo da ressténcia indigena pela terra, ja que aravés da

% A morte gera atristeza que é a expressao continuada de uma emo ¢&o que diz respeito afalta da pessoa (idem).

97 Este sentimento, todavia, é demonstrado durante os rituais de nominagdo que teriam como uma de suas funcdes
relembrar 0s mortos e expressar a tristeza em virtude da auséncia destas pessoas. “In contrast, ritual times demand the
handling of ceremonial ornaments associated with the dead, and performance of liturgies which bring them to mind. As
people rehearse songs, prepare food and ritual ornaments, or paint the performers, they often think of their lost
relatives’ (Fisher, 2003).
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recondtituicdo destas mortes, os indios encontram uma outra manera de fdar de sua higtdria e
fortdecer os vinculos afetivos com o lugar.

Como dito, Las Casas foi primeiramente ocupada pelos Ir&a Mraire, que ndo resstiram ao
contato e morreram ainda na década de 1930. Depois deles, nesta mesma regido, guerrearam entre s
0s subgrupos Caigpés Gorotire, Kubenkrankeng e Xicrin. Percebendo este estado de guerra latente --
e também interessado na abertura destas terras para a colonizacdo naciond -- 0 Governo Federa e o
Servigo de Protecio aos indios implantaram neste mesmo lugar o Posto de Atragiio Las Casss,
levando para la mulheres 6rfas e recém casadas na Missdo Dominicana de Conceicdo do Araguaia-
Pa Edtas pessoas gudariam a “pacificar” os indios Xicrins, na época muito temidos pela populagéo
regional e também pelos préprios Caigpos.

A “pacificacdo”, contudo, tardou por inimeros anos e durante esse periodo a ddeia de Las
Casas foi sendo condituida. Foi somente em 1952 que chegaram a adeia os Xicrins que decidiram
ficar vivendo em Las Casas por determinado periodo de tempo. Inimeros acontecimentos, relatados
anteriormente, fizeram com que esta populacdo deixasse de viver em Las Casas. O motivo mais
fortemente degado era a exigéncia das doencas e também as mortes que trazem sentimentos que
devem ser evitados (Fisher, 2003). Diante desse quadro, em 1965, os Caigpds deixam de viver em
Las Casas. Estavam adotando uma atitude bastante recorrente entre os Caigpds (Lukesch 1969: 195)
e entre 0s J de modo gera (Carneiro da Cunha, 1978).

Em 1996, dgumas das pessoas que viveram em Las Casas durante a existéncia do Posto de
Atracdo conseguem reunir as condigBes necessrias para reocupar a area, entéo totamente invadida
por criadores de gado e outros fazendeiros e decidem voltar para 0 que consideram ser sua homeland
(Gray, no prelo). Desde entdo, um grupo de 46 pessoas esta vivendo em Las Casas e quando fdam
desta vivéncia afirmam que “Las Casas é a mais bela de todas as aldeias’.

Suas pasagens remetem aos gorendizados conseguidos nos mitos, informando de maneira
privilegiada sobre fragmentos de suas higtérias, sga a nive coletivo ou individud. Las Casas é
também o locd ided para condituir uma “comunidade’, ja que ai todos estd0 vinculados por
relaghes de afeto. Além de ter a forma circular e moradias congtruidas segundo o edtilo tradiciond,
nagquela addeia ndo existem brigas ou discussdes interpessoais. Todas estas caracteristicas parecem
indicar que Las Casas € 0 lugar ided parase viver.

Contudo, o que dizer dos mortos? O que fazer com eles, ja que se sabe que os mekaron

continuam vagando por edas terras, havendo inclusve uma adeia deles na Serra Tekrgardtire? Se
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edta aproximacdo € tdo perigosa, por que justamente voltar para um lugar que foi deles durantes os
Gltimos anos?

Responder esta pergunta ndo € fécil, menos ainda chegar a uma versio conclusiva a respeito.
Descrever suas implicagbes sociologicas € anda mais complicado, de forma que agui me limito a
lancar dgumas idéias a repeito. A impressfo inicid que tenho € que SO € possivel entender esta
gproximacdo entre vivos e mortos na medida em que me debruco sobre o contexto etnografico e

tento entender quem S0 as pessoas que compdem aguele coletivo.

O Xama4, os velhos e os mortos

Como dise anteriormente, Parityk, Tapiri e Maria Eugénia faziam parte da expedicéo de
Caiapbs que voltou para o locd em que se insaria 0 antigo Posto Las Casas em 1996. Os trés fazem
parte da categoria de idade mebengét, isto é sfo consderadas “pessoas maduras’, uma vez que ja
tiveram seus filhos e netos. Todavia, de acordo com a literatura sobre os Caigpds, os membros desta
categoria de idade ndo costumam desempenhar uma funcdo importante em termos politicos, estando
0s mesmos vinculados, em termos conceituai's, ao espago domestico.

Como explicar o fato de que, justamente os velhos empreenderam essa expedicéo de retorno
para a area, 0 que sgnificou a sua insercdo em uma Situacdo de dupla adversdade? Ora, as terras
haviam sido invadidas por criadores de gado e por outro lado, Las Casas havia se transformado em
um lugar dos mortos em virtude do nimero de indios que haviam morrido no local por doencas
adquiridas com o contato. Diante desse quadro, a pergunta ingste em ficar: por que razdes voltar?
Por que justamente um grupo composto particularmente por pessoas que pertencem a categoria de
idade mebengét?

A hipdtese que levanto é que SO poderia mesmo ser um xaméa, acompanhado por um grupo de
“velhos’, os primeiros a retornar, justamente por que sfo ees que detém os conhecimentos sobre 0s
“tempos’ e as “histdrias antigas’. S&o eles também que possuem a sabedoria, a experiéncia, a forca
em Sseus pensamentos e agdes cujas conseqliéncias podem ter alcance globa (Lukesch 1969: 150).

Uma vez que Parityk possui estas caracteristicas, cabe a ele mediar a rlagdo dos Caigpds com
0S mortos e outros seres sobrenaturais e isto foi de fundamentd importancia em Las Casas. De
acordo com a minha interpretacdo, o retorno para a &ea precisou ser duplamente negociado. Além
da necessdade de se resolver um impasse fundi&io, os CaigpOs precisaram negociar com oS
préprios mortos de forma a criar as possibilidades para voltar a viver naguela &ea. N&o sa ao cearto
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em que conddiram as edratégias adotadas, mas Paityk dfirma que costuma “vigar”,
intenciondmente, para o lugar dos mortos e teria Sdo jusamente o fato de “morrido” anteriormente

e ter estado em uma adeia dos mortos que teria provocado sua transformacéo em wayanga:

“Eu estava cacando anta com outro indio. Eu fui no rio Salobro pegar castanha e
cacar. Eu vi quatro queixadas. Eu estava atras do outro indio e fui baleado com um 38. Eu
figuel mal. Eu estava muito mal. Eu fui em Redencdo e vi o0 médico. Eu estou morrendo. Eu
estou fumando, fumando... Eu estou tremendo, tremendo...Eu morri.

A minha esposa chorou. O meu filho viu que eu morri. Eu morri. Depois outro velho
chegou e disse: “ Vamos botar um cobertor nele!” . Ai botaram.

Eu fui 14 para baixo, entrei 14 no fundo da terra®®. S6 o pajé vai no fundo da terra
quando morre. Eu afundel. Eu fiquei & umas 8 ou 9 horas. Eu estava |4 no fundo. Eu fiquei |a.
Temtrés pajés velhos 1a. Tem muito paj € ali, um bocado morreu.

Eu vi muitos indios. Tem uma aldeia como essa |4. L4 embaixo também tem indio. Tem
também um rio grande e parente com gasolina. Nao sei se tem caca e peixe por que eu nao Vvi.
Depois juntaram dois pajés. Eu tava ai e eles se juntaram.

Ai eu subi de novo. Na aldeia tava todo mundo chorando, chorando. Eu morri, mas
depois cai de novo. Eu estava na cama. Eu voltei de novo. O pessoal ficou gritando “ Ele ndo
morreu!” . Ai eu levantei. A minha esposa comegou a me abanar. Eu estava suado. Depois
disso eu passei a ver todas as coisas’ .

Parytuk, dezembro de 2001.

A partir de uma morte smbdlica e da intervencdo dos wayanga que estavam na ddeia dos
mortos, Parityk passou a “ver todas as coisas’, adquirindo a capacidade de “trocar de roupa’ e assm
transtar pelos diferentes dominios cosmicos. Ele “venceu” a doenca e a prOpria morte aravés da
transformacdo de seu corpo e de suas capacidades, j& que passou a poder vigar por diferentes
dominios do cosmos, podendo aindainteragir com seres sobrenaturais.

Depois desta dteracdo sensoria e corporal, tornou-se a pessoa responsavel pela articulacéo
entre esses diferentes lugares e habitantes que compdem a geografia universa, detendo para S a
responsabilidade em ordenar o carder desse jogo interacional através de suas préticas e
ensnamentos. Estes conhecimentos seriam especidmente expressos nos mitos e nas cangdes e
diriam respeito ndo somente a aspectos técnicos, mas também morais no sentido de apontar para os
modos de interacdo idedl entre as pessoas, 0s mortos e os animais, por exemplo. Além de convencer

e transmitir conhecimento, os mitos e cangdes sfo esteticamente bel os e encantariam as pessoas.

%8 Note-se que para Parityk existem também aldeias dos mortos embaixo daterra.



Alids, pode-se dizer que a proposta de limites teritorias de Las Casas foi fortemente
determinada  pelos seus conhecimentos que s socidmente  inscritos e Smbolicamente
reinterpretados e esta pretende ser uma das grandes riquezas desse trabaho. A0 que parece, Parityk
tomou para S a responsabilidade de criar 0 processo de gproximagdo e negociagdo com oS proprios
mortos e, para tanto, precisou reinterpretar 0 cardter dessa relagdo. Ao fazé-lo, gerou uma nova
maneira de se contar a histéria, criando ainda novas versdes de mundo aluz de novos contextos e
aconteci mentos.

De modo gerd, os mortos parecem ter sdo transformados em uma espécie de diados dos
indios, quando se tornaram simbolos de ressténcia na luta pea terra Em suas narrativas, ficou
sempre muito evidente a ansa por recuperar o lugar dos mortos que ndo mas pareciam ser téo
perigosos. Parityk, dids, afirma que cabia aos Caigpos protegé-los contra a destruicdo j& iniciada por
parte dos fazendeiros, acreditando que por mais temeraria que fosse aproximacéo, 0 pior seria

deixar estes lugares, principalmente TekrgarGtire, ser transformada em pastagens.

Além da importancia do xamd, que estabeleceu a mediacdo com 0s proprios mortos e assm
assegurou a possibilidade de um retorno para Las Casas, os “velhos’ sBo também relevantes para
entender o processo de retomada de suas terras e é sobre ees que trato a partir de agora.

De acordo com Lukesch (1969), a grande maioria destas histérias ou amré-be, possuem um
sentido  mitologico, discorrendo  sobre  acontecimentos  decisivos, proezas de projecdo globdl,
determinantes para a ordem vigente e para a mentdidade indigena. O tema centrd destas histdrias,
gue possuem sempre uma conotagdo mora, seria a idéa da trandformacdo: de homens em animals,
de homens em divindades e em karon. Tratam ainda da transformacdo da ordem vigente através da
aquiscéo de saberes dementares, fornecendo a base através da qual os indios compreenderem os
NoVos contextas e incorporam crengas e fatos historicos significativos (Lukesch 1969: 04).

Mesmo concordando com essa nocdo, Vidal (1977) aponta para o fato de que ndo existe um
Unico tipo de histéria Caigpd como parece sugerir Lukesch. Segundo €a, as narrativas sfo diferentes
em funcdo dos tipos de relatos e de quem as conta. Haveria assm as histérias contadas pelos mais
velhos ou metumiaren, e aquelas contadas pelos jovens, chamadas mekukrodjotum. Além de serem
contadas por classes de idade diferenciadas, as “histérias dos velhos’ seriam reveladas em sonhos e

transmitidas aos homens peos karon. A despeito do interesse de todos, conhecé-las é motivo de
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orgulho e privilégio de poucos. de chefes de categorias de idade, detentores de cargos cerimoniais e
xamas (1977: 205).

As perspectivas de Lukesch e Vida ndo deixam de ser bastante interessantes, principa mente
quando sB0 pensadas em termos de complementaridade. Para este estudo, agpresentam eementos
significativos para entender a composicdo do grupo de Caigpds de Las Casas, ja que revelam que os
indios possuem uma concepcdo extremamente dindmica da histéria, podendo aé mesmo incorporar
mudancas e fatos historicos em seu proprio acervo mitico. De outro modo, estes autores evidenciam
que sfo adguns membros da sociedade Cagpd que detém maior legitimidade para fdar sobre o
passado, sgja ele mais remoto ou ndo: 0os membros que pertencem a categoria mebengét. Assm, seus
conhecimentos neutraizam a fata alegada de poder palitico.

Diante dessa concepcao, temse uma nogdo mais precisa acerca da importancia do pape s
velhos neste processo de retorno para Las Casas, ja que isto guda a resolver o primeiro problema: a
invasdo da area por parte de regionais. Por terem vivido durante anos em Las Casas, por manterem
lacos dfetivos e smbdlicos com o locd e digposcdo em voltar a viver nde e também por
pertencerem aclasse de idade mebengét, sfo estas as pessoas que detém legitimidade para narrar as
histérias do passado. A participacdo deles torna-se ainda mais decisiva quando se sabemos que entre
des etd um xamd ou wayanga: Parityk. Além do dom da paavra e da capacidade de ensnar,
Parityk possui  conhecimentos cosmoldgicos e uma corpordidade que difere dos demais indios,
advindo dai parte de seus poderes religiosos e politicos.

Além desses dominios, ha ainda 0 “mundo das &guas’ que € um lugar importante em termos
miticos e também de recursos. Este seria 0 loca em que estdo os peixes ou Tep, e é considerado,
assm como a ddea, como um lugar consderado neutro e inofensivo (Giannini, 1991b). Além disso,
ede lugar esta associado a nogdes de fertilidade, ja que o elemento &gua estd associado a nogdes de
fertilidade, maturidade e forca.

Os Caigpds acreditam que este é o local de origem dos Mebengokré, agueles que vieram do
fundo das &guas. Como anunciei anteriormente, a mitologia indigena afirma que seus ancedtrais
desceram do céu aterra por uma tela de aranha (Vidd, 1977) ou corda (Lukesch, 1969). Todavia, a
diferenca de hoje, seus ancestrais eram pequenos e fracos.
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Reza a tradicdo ord que os ancedtrais Caigpds viviam no dominio ceeste. Certo dia, um
grupo deles resolve congtruir uma corda comprida que descia do céu a tera®, j& que estavam
curiosos para conhecer ta dominio. E assm desceram a Terra um grupo de homens, mulheres e
também criancas. Todavia, quando agui chegaram, encontraramse com Seres MONSruosos e
temivels, como os Homens-Cachorro ou a Aguia-Grande que muito os amedrontavam. Diante desse
quadro, dguns acharam por bem voltar ao dominio celeste, mas era tarde demais. uma crianga havia
rompido ateiae o retorno eraimpossive (cf. Lukesch 1969: 55-61).

Diante desta dStuacéo de temeridade, jA que esta ave comia os proprios Caigpds, um casa
congruiu uma amacd de madeira onde inseriu dois de seus filhos, Kukrit-kakod e Ngokongri,
mergulhando-os nas &guas do Rio Kokati ou Araguaia, produzindo a modificacdo dos seus proprios
corpos, pois foram nestas &guas que fizeram com que os dois irmdos adquirissem a estatura que os
Caigpos tém hoje. Quando este processo terminou e os irmaos tornaram-se fortes o suficiente para
derrotar 0 monstro mitico, o pai deles Ihes disse que ees deveriam vingar-se daguele ser. Afind, Og-
ti havia matado a tia paterna, dém de tantos outros. Armados de machado de guerra e langa, cuja
ponta era feita do osso do grande jaguar, Kukrit-kaké e Ngokongri subiram até seu ninho, dando
inicio a um embate violento a0 fim do qua conseguem maa a ave-grande. Desse modo, libertaram
toda a humanidade do estado de medo em que viviam (Lukesch 1969: 55-61).

Além deste agpecto ssimbdlico, 0 dominio agquético € também percebido como o locd em que
Se encontram os peixes e seu dono controlador, Mrukadk . ESta seria uma entidade sobrenaturd que
costuma ser representada por uma cobra. Lukesch afirma que este ser é um espirito cgpaz de
provocar afebre entre os indios e langar o feitico ou kapren contra des (1969: 47). Giannini prefere
consderalo como um diado dos Caigpds. De acordo com e€la, Mrukagk aceitou fazer um acordo
com 0 xama indigena através do qual passaram a ter a possihilidade de keber agua- antes morriam
quando o faziam. Desse modo, ele também foi capaz de promover a cura e e também doou uma
s&rie de nomes bonitos como Bep, Bekwoi, Ire para os Caigpés. Todas essas razdes fazem Giannini
considera-lo como um aliado dos indios (1991 b:48).

O “mundo das &uas’ possui uma conotacdo smbdlica extremamente rica e seria muito
interessante gprofundar esta discussdo em um segundo momento. Em termos préticos é pea agua

dos rios e corregos que cortam suas Terras que os indios tém acesso a uma fonte importante de

% Os Caiapds possuem dois mitos que o consagram como habitantes da terra, em oposi ¢80 ao céu de onde provém e em
0posi ¢8o aos seres subterraneos que eles conseguiram eiminar parasempre (Vidal, 1977: 18).



adimentos, que G0 0s peixes ou tep. Através da pesca, que é uma aividade desenvolvida no verdo
amazonico principamente, os Caigpos complementam sua aimentacgo cotidiana.

Em Las Casas a atividade de pesca é realizada sobretudo ro rio Pau d'Arco e na microbacia
da qual é o principa componente e os demais cursos de &gua locais. Apesar da pesca ser uma
aividade eminentemente masculing, em Las Casas as mulheres também costumam pescar, SO que
ndo costumam sair de barco e ficar dentro do rio por véias horas ou dias como fazem os homens.
Gerdmente, ficam em locais proximos da ddeia, havendo lugares preferenciais de pesca

Do Rio Pau d’Arco e seus afluentes, os CaigpGs pescam pelo menos 16 espécies diferentes,
entre eles, o bicudo, cabeca gorda, cara, cuiu-cuiu, jal, mandi, matrinchd, pacu, papa-terra, peixe-
cachorro, pintado, piranha, surubim, tambaqui, traira, tucunaré. Além deles, conhecem pelo menos
mais 35 espécies diferentes. Os méodos utilizados pelos Caigpds para a pesca S80 0S seguintes:
Cipo-timbo: durante o verdo, quando as &guas estéo no seu nivel mais baixo, envenenam a agua com
esta espécie vegetal, batendo-na sobre as aguas, 0 que atordoa 0s peixes, que sto entdo facilmente
capturados. E bom lembrar que existem vérias prescrigdes e regras aimentares que determinam a
forma de circulacdo e consumo dos peixes, jA que edtas praticas fazem parte de uma teoria da

aimentacdo que lhes é particular e que esté diretamente associada ao sentido do seu mundo.

Algumas conclusoes.

As narativas miticas e sobre 0 cosmos, dém das préticas de enggamento na natureza, s
essencials para entender a dindmica da vida indigena e revelam aspectos sutis de suas teorias de
sociabilidade devendo ser pensadas em termos de complementaridade. De outro modo, este materia
€ de suma rdevéncia quando gjuda a compor um quadro de entendimento do mundo em que tudo se
articula e integra de forma criativa. Contudo, estas nogdes ndo devem ser interpretadas como padres
estanques, pois os indios sdo agentes de sua prépria historia.

Para Giannini (1991b), as narrativas sobre o cosmos e sobre as préticas de enggjamento para
com a hatureza gjudam a compor a concepcdo de vida indigena e as relagcbes com a dteridade de
modo gerd e a autora sintetiza essas nogdes na seguinte formula:  a floresta seria percebida como o
loca da agressividade, da predacéo, das doencas e das guerras ap passo que a clareira é o lugar de
mediacdo através da domesticacdo e relagdes de parentesco e dianga, dém de lugar de construcéo de
pessoa e da definicdo da humanidade. O dominio agudtico seria locus do fortdecimento e a agua
seria um demento de criagdo de grande relevancia para 0 pensamento indigena O mundo
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subterraneo etaria ligado a0 sangue, a0 comer cru e ao canibaismo que € a maxima condicéo anti-
socid, em que 0s homens s presas e ndo predadores. O dominio celeste, por fim, seria 0 locd da
humanidade por exceléncia, ja que € onde o xama € iniciado (1991 b: 52).

A formulagdo proposta por Giannini € bastante interessante e propde boas perspectivas ja que
demonstra como todos os dominios cosmicos estdo aticulados e relacionados & préticas de
enggamento dos humanos para com a natureza. Todavia, creio que € preciso edar atento para a
exigéncia de variagbes sobre o0 tema e dar atengdo para 0 surgimento de novas verses de mundo.
Segundo seus informantes o xama, depois de sua iniciacdo, torna-se um ser pleno, uma ave que voa
por diferentes dominios. Parityk, todavia, tem outro ponto de visa ele afundou para 0 dominio dos
mortos e sobreviveu a uma morte smbdlica, tendo sempre frisado a no¢do de viagem e néo de voo.
De outro modo, suas narativas indicaram que 0s xamés podem ser transformar em diferentes tipos
de animais, caso assm 0 queiram. Asim, 0S xamas poderiam se transformar em antas, porcos do
mato, peiXes ou O que quer que desgem.

Contudo, mais do que verificar a veracidade de seu argumento, o0 importante é perceber a
ampla variedade de versies e perspectivas sobre o préprio cosmos. Além de ampliar os debates, a
constatacdo pode revelar estratégias singulares e apontar para a dindmica dos CaigpGs no processo de
criacdo cotidiana da propria vida. Afind, como ja diria Overing (1991,1999), ser socid e
verdadeiramente humano € também ser criativo o suficiente para recriar cotidianamente as condigoes
Que asseguram uma vida segura, e ndo obdante fértil, permitindo assm a producdo de uma
“comunidade de smilares’. No caso dos Caigpds, este € o tipo de vida ided, aquele que poderia ser
considerado como mei kumrem, aiando um grupo de pessoas em que todos se reconhecem como
ombikwa, cuidando- mutuamente, produzindo comensdidade e produzindo as condigbes que
asseguram a vida em um lugar que condderam especidmente belo e dgnificativo quando inscreve
seus proprios saberes e histérias.
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Capitulo 5. Percebendo o espaco e transformando-no em territério

QuestOesiniciais.

Nesta dissertacdo tenho falado em modos de relacéo entre as pessoas e de producéo da vida.
Nos capitulos anteriores, indiquel dgumas das percepgdes que os Caigpds possuem do espaco em
gue s insrem e apontel para 0s modos de utilizacdo do territdrio. A intencdo tem sido sempre
mostrar como existem diferentes nogdes e perspectivas sobre 0 espago.

Explorar um pouco mais detdhadamente ta imagin&io parece ser um exercicio ndo somente
interessante como também de fundamental importancia para este estudo, na medida em que percebo
que “a podtica da vida' perpassa também pelas formas de perceber, agir e viver no territorio. A
intencBo € modtrar que ha um forte vinculo emociona entre os Caigpds de Las Casas e o territério
concreto hoje representado pela Terra Indigena Las Casas. Antes de prosseguir, contudo, faz-se
necessario definir um pouco melhor nossa compreensdo sobre este debate e explicitar as teorias com

as quas estou dialogando de forma a contextudizar e melhorar meu argumento.

Definindo territorios.

De acordo com Gray (no prelo) e Di Méo (2001), o conceito de territrio € polissémico e
multidimensond. Além de um amplo leque de conotegbes, € preciso notar que nossas teorias
implicam em uma s&rie de implicagBes sobre o direito dos povos indigenas.

Bourgeot sugere que a primera definicdo “cientifica’ do termo data de 1920, quando o
ornitdlogo E. Howard criou uma teoria airmando que os humanos tém um ingdinto naturd para s
goropriar de territorios, manifestando um comportamento agressvo quando de sua defesa. Alguns
grupos poderiam desenvolver anogdo de propriedade privada (apud Bonte e |zard, 1991: 704).

Na antropologia, a inspiracdo mais remota sobre o tema € a classica oposicdo entre
parentesco e territorio (societas e civitas) estabeecida por Morgan em 1877. Morgan teria conectado
explicitamente o conceito de territorio a0 Estado, aravés de sua “teoria da sociedade primitiva’,
dirmando que estes grupos estariam mais vinculados a0 sistema de parentesco do que ao territorio.
De acordo com sua teoria, acreditou-se que estes grupos humanos ndo possuiam  organizacéo
territorial, pois desconheciam a organizacdo edtatd e a propriedade privada. Alids, esse teria Sdo o
germe embrion&io de umaideologiaterritorial baseada nahegemonia Estatd (Little, 2002: 07).



Até meados da década de 1940, antropdlogos utilizavam exatamente perspectiva
territorid e acreditavam que 0s povos ndo ocidentais nd possuiam territorio. Os trabahos de
Raddiffe-Brown, Evans-Pritchard, Fortes e Boas (apud Gray, idem: 01) foram de fundamentd
importancia para a configuracdo de uma concepcdo mais flexivel, reconhecendo que todos os grupos
humanos possuiam  edruturas  territorias.  Evans-Pritchard,  especificamente, teve um  papd
importante para a configuracdo de um novo olhar quando afirmou que o sstema politico africano era
formado por linhagens segmentares que combinavam “solo e sangue’, ou sga, teritorididade e
descendéncia. Assm os Nuer concebem seus sistemas politicos em termos de descendéncia e espago
a0 longo da histéria (apud Kuper, 1988: 233).

A patir da década de 1960/70 a antropologia comegou a trabahar com perspectivas mais
amplas sobre o0 asunto. De acordo com Gray (no prelo) os estudos mais expressvos operam com 4
definiches diferentes sobre 0 tema, quais sgam: Eritorio, se refere ao controle politico das pessoas
sobre seus territérios, “mée terrd’ (earth), se remete a rdacdo entre terralespiritudidade; terra
(lands), o territério do ponto de vista dos recursos do meio ambiente; paissgem  (landscape), radica
sobre arelacdo entre identidade pessoa e um lugar especifico.

Apesar da insercdo de novos eementos, Gray demondtra que estas concepgbes tém sido
trabalhadas separadamente e evidencia que esta € uma prética absolutamente inconcebivel. Afind, os
povos indigenas ndo separam fatores politicos, econdmicos, espirituais e ambientais quando faam
do lugar em que vivem, cabendo demongtrar a complementari dade desses aspectos.

A partir dos anos de 1980, novos elementos foram incorporados ao debate e o contexto de
descolonizacd mundia influenciou a configuracdo de novos olhares. Apesar da margindidade das
pequisas sobre a questdo territorid -- este é 0 ponto de visa de Little (2002) -- dguns
pesquisadores tém se debrucado sobre a questdo da demarcacdo e dos direitos territoriais e hoje a
producéo sobre o tema ja é abundante.

Alids, desde a década de 1980, a antropologia tem adotado novas abordagens e adotado uma
perspectiva multidisciplinar. O gedgrafo Sack (1986), especidmente, oferece uma boa perspectiva
para didogar, ja que eaborou uma teoria bastante pertinente sobre a territorididade. De acordo com
ele, seria preciso relacionar territorididade ao contexto histérico e sociolégico. Afind, fadar em
territrio implica em discorrer sobre sociedade, tempo e espago (1986: 84).

No livrto Human Territoriality: Its theory and history, Sack demonstra sua tese ao andisar

particularmente a nogéo de “sociedade primitiva’. O autor afirma que estes grupos tém sdo assm



classficados em virtude de certos comportamentos territoriais. seriam “comunidades autbnomes’
que praticam atividades de caga, pesca, coleta, dém de uma agricultura rudimentar. Essas condigoes
edabeleceriam um tipo de “territorididade primitiva’ (idem: 1986: 78), extremamente probleméatica
guando concebe o teritdrio e etes proprios grupos humanos como entidades fixas e pouco
dinémicas, sem quaquer capacidade de agéncia histérica.

Todavia, a despeito dos problemas tedricos e conceituais, Sack indste na instauracdo de
novos debates sobre as teritorididades humanas, pois acredita que as descobertas podem ser
reveladoras. Como método, propde anadlisar como as sociedades “simples’ podem desenvolver certas
condutas territoriais e a0 mesmo tempo aterar suas rel agbes sicio-organizecionals.

Dando vdidade empirica a sua teoria, 0 autor andisa a histéria do contato entre os indios
americanos Chippewa e os europeus, demonstrando como planos ocidentals para as terras do grupo
definiriam novos mapas, representactes e funciondidades para 0 espaco que ocupavam. Para €e a
imposicdo européia de um teritdrio especifico serviu para dividir e controlar, inclusve, a
mobilidede do grupo e seu acesso aos recursos ambientais, evidenciando a dimensdo scio-
econdmica do evento.

Além do tom de denincia de seu estudo, Sack demonstra que os estudos sobre
territorididade podem ser mais interessantes quando focdizam a diversdade de edratégias, dos
comportamentos e motivagbes que geram a defesa e a classficacdo (em termos simbodlicos,
religiosos, emotivos e ambientais) de um espaco especifico. Estes seriam 0s aspectos caracteristicos
da territorididade humana e os preceitos com os quais deveriamos operar (1986:11).

Por outro lado, sua discussio € interessante quando recoloca a questéo das “concepcOes
nativas’ de territorio e de sua interagdo com outras questdes ocidentais, gpontando para a
“agencididade’ indigena.  Alids, esta seria uma das maiores contribuigdes destes gedgrafos sociais a
antropologia, especidmente no Bradl: tratar o territdrio como dgo mais do que smplesmente um
projeto estatal (a esse respeito, cf. Viveiros de Castro, 1999).

Ingold (1996, 2001), por sua vez, aota outro foco de andlise, afirmando que a concepcdo de
territdrio esta relacionada também a uma nocdo de pessoa e de identidade que precisa ser rediscutida.
Ao andlisar as implicagdes da definicdo das NacBes Unidas para os povos cacadores e coletores, qud
sga a de esses grupos S0 “habitantes origin&ios’, o autor discute 0 que denominou “modelo
genealOgico”, discorrendo sobre seus principais constructos teodricos. as definigdes de ancestraidade,

geracdo, substéncia, memaria e terra (idem, 2001).



Segundo Ingold (idem) o ponto de vista “gened0gico” acabou por inserir tais grupos socias
em um espaco especifico, fixo e pretéito: o “lugar dos ancestrais’, excluindo assm sua capacidade
de agéncia histdricaDe outro modo tal modelo gerou uma concepcdo genérica e abstrata de pessoa
guando entendeu que a identidade é tranamitida pela linha de descendéncia em termos materiais (isto
€ de substéncia corpora) e imagindios (a0 nive de uma memoria compartilhada). As acles
concretas dos individuos ho mundo e os contextos em que se inserem, por sua vez, foram aspectos
desconsderados. Afinal os homens e mulheres que compde tais grupos socials SG0 0 resultado de
qualidades adquiridas ao longo das geracies, independendo de suas agtes e percepcdes de mundo.

Para Di Méo (2001), especidmente, o territdrio deve ser percebido como um espaco
epecidmente trabahado pela agéncia humana e congruido e recongtruido cotidianamente pela
préatica e pda interacdo socid. Além de ser uma redidade concreta e cotidiana, o territério estaria
subdividido em varios lugares que evocariam representaces coletivas e sociais, dém de possuirem
uma dimensdo afetiva para com 0s epacos que o territdrio associae multiplica

O autor complementa sua discussfo, dirmando que existem vaios espacos e lugares que

compdem um teritdrio. Assm haveria 0 espaco produzido, percebido, representado, vivido e socid.

Na concepcdo de Di Méo, 0 “espaco do vivido” seria especidmente importante, na medida em que
se confundiria com a propria higtéria de vida das pessoas, associando representagdes e imaginarios
gue ndo somente crigdizam a exigéncia individud e como também criam vinculos afetivos com o
locd. Os “lugares freqlentados’ principamente seriam concebidos como “0 espaco da vida' e das
interagdes sociais e estariam associados a experiéncias e vaores psicoldgicos que s projetados e
percebidos por cada um de acordo com sensibilidades particulares (2000: 27; 32).

Little (2002), por fim, produziu uma sintese vaiosa sobre tais debates, chamando a atencéo
para a renovacdo da teoria de territorialidade que tem como ponto de partida uma abordagem que
conddera a conduta territorid como parte integral de todos os grupos humanos. Assm a
territoridlidade deve ser interpretada como uma forga latente em qualquer grupo, cuja manifestacéo
explicita depende de contingéncias historicas (Cassmir apud Little, idem: 03).

Vése, portanto, que estamos diante de uma perspectiva mais humanista e relaciona, que se
busca vaorizar a ampla variedade de estratégias e vinculos que cada grupo humano estabelece com
o teritério em que s insere. H4 também uma concepcdo de que o territdrio é construido

cotidianamente pela préica de interacdo socid e a prOpria nocéo de teritdrio foi afetada por



contextos historicos especificos, acabando por influenciar nossa maneira de perceber e interagir com
as sociedades ndo ocidentais.

Todavia € preciso estar atento para o fato de que cada uma das definigbes por nés adotadas
tem inimeras implicagbes politicas, morais e tedricas. Alias, a nocdo de “sociedade primitiva’ é
epecidmente expressva Como modre  anteriormente, os “primitivos’ foram uma criagdo de
nossas proprias teorias, tendo sdo assm classificados também por adotar certos comportamentos e
préticas teritoriais, embora lhes fosse negado a organizacdo territorid. Estes grupos foram
caracterizados como cacadores e coletores que possuiam peguenas rogas de subsisténcia, vivendo na
promiscuidade, desconhecendo ainda a organizegcéo estatal. Representavam, portanto, 0 Oposto ao
ided de progresso que deveria ser perseguido por todos os grupos humanos, afirmou Kuper (1988).

Td ponto de vida, contudo, contribuiu NGO somente para a margindizacdo dos movimentos
de reivindicacdo territorial destas sociedades, como também para o espdlio de suas terras. Afind,
como mostrou Gray, aé os anos de 1940, o teritdrio foi percebido como uma prerrogetiva
concernente unicamente aos Estados e interpretado como uma redidade exterior & sociedades néo
ocidentais'®, quando na verdade ele é construido por agBes concretas, representagdes coletivas e
vinculos afetivos historicamente locdizaveis (no prel o).

Desse modo, a concepcdo de territério adotada na antropologia até os anos de 1940 acabou
por negligenciar aspectos importantes das territorididades humanas como, por exemplo, os vinculos
afetivos, emocionals, miticos, politicos e econdmicos de uma determinada sociedade para com um
espaco especifico. Outrossm, a adogdo desse modelo contribuiu para a sedimentacdo de um conceito
raso de territdrio, na medida em que fundiu territério e Estado, fazendo com que os antropdlogos
ignorassem a variabilidade das condutas territoriais e isto acabou justificando, de uma maneira ou de
outra, a violéncia contra grupos ndo ocidentais atraves do espdlio de suasterras.

Note-se, porém, que nos Ultimos 25 anos novas luzes foram langadas sobre o debate. Os
pesquisadores tém procurado adotar uma definicd mais humanigta e flexivel de territdrio, avaiando
ndo somente seus aspectos politicos e econdmicos, mas também miticos, religiosos e emoativos.
Ademais tém tentado perceber a diversidade de formas de apropriacdo dos recursos, vistas ndo como

um comportamento ingtintivo, mas como estratégias humanas e dotadas de criatividade.

100 v/jveiros de Castro discute especialmente este aspecto. Para ele, o contato, assim como o territério ndo é um fato
constitutivo que precede a organizacdo interna do grupo, nem tdo pouco um objeto politico administrativo capaz de
conferir a esses povos uma identidade étnica (1999:120). Ora, 0s grupos humanos constroem, através da interagcdo mutua
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Alids Gray (no prelo) e Viveiros de Castro (1999) sugerem que adotemos uma nova
perspectiva, isto €, pro-indigena desta vez. Sugerem a adocdo de um sentido mais polissémico e
dindmico do termo através de sua subdtituicdo pela pdavra territorididade. Afind, acreditam que a
nova concepcdo poderia incorporar as formas aravés das quais os diferentes grupos humanos
pensam e s relacionam com suas terras, evidenciando como os direitos sGo persondizados e
indtitucionalizados pela préica interaiva |0 permitiria ndo somente adotar termos menos
classficadrios e mais relacionais, capazes, portanto, de incorporar a subjetividede e a agéncia
humana, pois esta é a Unica mandra de combater a intolerancia que nossos conceitos geraram. E a
luz destas discussies que pretendo voltar atratar da realidade etnogréfica de Las Casas.

Articulando os dados etnogr aficos ateoria.

Como dito, em termos concretos e geogréficos Las Casas esta inserida na regido sudeste do
Para, estando inserida em uma regido de campos cerrados. Além de ser o loca em que os Caigpds
vivem e produzem as condigBes necessirias avida, esta Terra Indigena esté inserida “regi&o entre as
&guas’, ido é a leste do Rio Araguaia e Tocantins. Este “lugar” poderia ser chamado de “espago-
territorio-mitico” (cf. Di Méo, 2001), pois é considerado o “lugar de origem” dos Mebengokré e é
um locdl indispensavel para a condtituicio da memdria e daidentidade coletiva®®.

Ademais, os “campos’ que compdem Las Casas foram também cen&ios em que aconteceram
episddios de centra mporténcia para 0 pensamento e a organizacdo socid Caigpd. Além de haver
mengdes a estas paisagens, muitas masicas falam do kapot ou da “terra ancestral”. “Ouri-ii-na meba
nhd kapoboooottttt..” (ou “l& longe, N0 nosso campo/cerrado’), diria uma cangdo Xicrin que fda
sobre esta regido, dotando-na de singularidade.

Detendo-se nestes dados e também em uma coleténea de mitos Xicrin, Vida (1977) lancou a
idéia de que os Caigpls percebem esta regido de forma diferenciada, na medida em que a associam a
eventos miticos que explicam aspectos importantes de sua higtéria e de sua filosofia de vida Trata-se
de um lugar importante, sendo indispensavel, para os indios, gudando a condituir a propria memdria

e aidentidade socid e servindo ainda para ddimitar as rel actes estabel ecidas com a exterioridade.

de seus membros, seu territério e € isto que os antropdlogos precisam perceber. Caso contrario ndo estardo discorrendo
sobre territorialidade, mas validando teorias governamentalistas (idem: 124).

101 para Halbwachs, a consciéncia de si esta inscrita no territério que tem uma dupla funcdo: politica e simbdlica (apud
Di Méo, 2001: 40).



Patindo desta idéa -- que me parece centra para entender os vinculos que os Caigpos
estabelecem com o territdrio representado por Las Casas -- penso que agueles campos tém um valor
mitico e isto os torna singulares. Ademais, para o0 “coletivo” de Las Casas, 0S campos em que se
inserem sdo também locus de conhecimentos. Ora, 0 “lugar” esta diretamente associado a eventos
miticos que dizem respeito principdmente a0 processo de transformacdo do mundo e da prépria
humanidade através da aguisicdo de conhecimentos centrais. Além de gprendizados técnicos (como
fdar a linguagem cerimonid, fiar o adgoddo, semear o milho ou fazer o beiju), foi nesta éoca e
contexto, que os indios tiveram acesso a preceitos morais — como, por exemplo, nogdes que dizem
respeito aos modelos de sociabilidade Caigpd e a filosofia indigena — as narrativas miticas gudam a
organizar o sentido do seu mundo.

Tais concepgdes e gprendizados, por sua vez, SB0 transpostos para suas praticas e relagdes
sociais, inscrevendo-se no proprio territorio’®?. Afind, os conhecimentos indigenas dos quais faam
0s mitos sfo trangportados para este espaco geogréfico em que se da o fluxo da vida socid. Através
delas, os Caigpds garantem a reproducdo da “comunidade’ pelo enggamento ativo de homens e
mulheres adultos em suas atividades na natureza e no espaco. De outro modo, € durante 0 processo
de interacd0 e percepcdo do territdrio que os Caigpds delimitam os modos de relacéo entre S e a
dteridade de modo gerd e delimitam as fronteiras smbdlicas entre 0 “nés’ e “os outros’ %3,

Diante do exposto, fica claro que os Caigpds deixam entrever que o territdrio de Las Casas
possui uma importancia sngular e sdo multiplos os vinculos estabelecidos com esse territério. Como
mostrel, os indios ndo somente acreditam que aquela regido tem importancia mitica, como também a
percebem como locus de conhecimentos primordiais, jA que acreditam que os saberes também se
inscrevem no espaco. VéE-= que ha uma articulagcdo congdante entre prética e pensamento. Afind,
alravés das préticas mais habituais, sGo asseguradas as bases para a reproducdo da vida “em
comunidade” e através delas, os indios evitam com que o0 passado cadtico volte a ser a condicdo do

presente, uma possi bilidade sempre aberta por sua concepcao de tempo.

192 Hill e Rappaport trabalham com esta definigéo, afirmando que o territério é um importante meio de condensar a
meméria histérica em sociedades de tradicdo oral (apud Santos-Granero, 1998: 31).

103 para Bourdieu, o territério é atributo maior de construcdo da relagio com a exterioridade e a alteridade. Seriatambém
um instrumento de solidariedade, definido conceitual e imaginariamente e modelado por cada individuo, ja que articula
emocado e imaginacdo (apud Di Méo, 2001: 08).



Como mostrei, os Caiapds de Las Casas possuem uma concepgdo de tempo ndo linear'®, ou
sga, 0 passado ndo esta dissociado do momento presente, mas compde a totaidade cdsmica que
deve estar em ordem sob pena de colocar toda a humanidade em risco. Sendo assm, toda agéncia
humana é dotada de poder transformaciona, cabendo seguir certos preceitos morais e adota-los em
Sua vida cotidiana, ja que assm a harmonia é assegurada. Todos, portanto, gudariam a definir as
fronteiras entre o hoje e o ontem, sentindo-se também responsavels pela construcdo da vida
comunitaria em um territorio especidmente significativo, tanto smbdlica quanto materidmente.

Assim, em sua concepcdo de mundo, cabe a0 grupo de cacadores, depois de encerrada a
aividade, entoar cantos méagicos que tem como objetivo gpaziguar a ira dos parentes dos animais
mortos e de seus donos controladores. N&o seguir esta tal recomendacdo seria uma prética perigosa,
ja que criaria condigbes que poderiam vir a dterar o contexto atud. O fato, contudo, poderia colocar
a propria concepcao de humanidade em cheque, quando os re-inseriria em uma condicdo que beira a
animadidade. Neste caso, os indios seriam transformados em presas potenciais e perderiam seus
conhecimentos cerimonials, N Mals posuindo 0s ornamentos e as pinturas corporals que gudam a
condtituir a pessoa indigena, bem como teriam que se contentar em comer frutos caidos pela terra e
viver sem o elemento fogo (Lukesch, 1969).

E é jusamente para evitar que edta configuracdo aconteca que os Caigpls indstem na
importéncia de preservar estes conhecimentos gprendidos nos mitos e cantos cerimonials e trazé-los
para 0 mundo concreto das préticas e representacOes socials. Associar tais saberes a uma regido
especifica, por sua vez, é uma forma de dotar aguela &ea de singularidade, didogar com o
passado’®® e continuar reafirmando a relevancia de concepgdes, préticas e vaores centrais. Garantir
0 acesso e 0 controle do territorio, enfim, gpresenta-se como uma forma privilegiada de preservar
tai's saberes e regfirmar os vincul os afetivos e subjetivos estabelecido com asterras de Las Cases.

Note-se, contudo, que a despeito deste imaginario que evoca 0 passado mitico, o “coletivo”
de Las Casas parece perceber que 0 seu o territério é construido e reconstruido cotidianamente pelas

Suas proprias acles socias e senso de histdria. Os indios subdividiram o territorio de Las Casas em

104 Esta seria uma das semel hangas entre os Caiap6s e os indios da Guiana que possuem uma concepgao nao linear do
tempo. Isto &, “o tempo continuo ndo &, de modo algum linear, antes esta sempre presente, ndo distinguindo do cosmo
do qual forma uma parte. O tempo continuo assemel ha-se ao espaco, mas como este, ndo é indiferenciado: é fracionado
pelas descontinuidades” (Riviére, 2001: 138).

195 para Meuhy, “memdria, imaginacdo e representacdo sdo as bases que sustentam qualquer narrativa sobre o
passado” (2002: 53).



Vaos espagos e paisagens que si0 descritas em suas fdas cotidianas (e também nos mitos e
cancdes) e sfo diretamente associados a episddios que sdo sgnificativos anivel coletivo.

Alids, é importante notar que os indios possuem uma grande variabilidade de percepcdes
sobre Las Casas, expressando um  senso espacid bem dindmico. Afind, em suas narrativas este foi 0
lugar em que viveram 0s seus ancedtrais e € também o loca de ocupacdo “tradiciona” dos indios
Caigpos Irda Mrare. Foi este o paco de inUmeras guerras intra-énicas, principdmente entre os
subgrupos Kubenkrankeng, Gorotire e Xicrin. Las Casas foi também o lugar da “pacificagdo” dos
Xicrins em meados de 1950 e no inicio dos de 1960, este espaco tornou um espago vazio ou antes
repleto por mortos. Hoje, este mesmo territério € onde et a “mais bela de todas as addeas’,
conforme afirmou Tapiri.

Desse modo, a0 recondtituir as histérias de Las Casas, os indios expressam as diferentes
formas de perceber este teritdrio concreto e demonstram como estes significados véo sendo
alterados de acordo com os contextos e também de acordo com a agéncia e a subjetividade indigena.
Durante esse processo de viver, pensar e agir no territério, os indios acabam por produzir uma
representacdo particular de s e da propria historia, dotando de peculiaridade o seu territério
(Rappaport apud Di Méo, 2001: 40). Por outro lado, esta concepcdo aponta para o fato de que o
senso de territorialidade repousa na atualidade e responde & necessidades do presente®,

Bourdieu (1974), inclusve, ja chamava aencdo para aguilo que denominou de “senso
prético’, pois, para €le, o teritério € também produto de “senso pratico’. O habitus, enquanto
sentido socid incorporado e historicamente definido, seria uma edratégia cgpaz de audizar as
orientag0es econdmicas, socias e smbolicas que presidiram a ocupacdo das terras. Desse modo,
caberia perceber como as improvisagtes do habitus e a razéo prética fazem ceder lugar & condutas
expressamente reguladas atraves das leis da sociedade abrangente e Situagdes de imposi ¢c2o.

Por fim, ha também a dimensdo subjetiva do espago, pois a dindmica de interagéo territoria €
também uma experiéncia pessod e sua percepcdo envolve também  experiéncias sensorias e
emotivas que dizem respeito a cada um, denotando sensibilidedes particulares. Afina, as relacOes
espaciais sBo constantemente experimentadas pelos individuos, gudando a guiar seus movimentos e

suas agdes sociais (Hodder apud Franchetto & Heckenberger, 2001: 13).

108 Todos os territorios pertencem a diferentes tempos e o territério integra uma historicidade caracteristica e é sempre
organizado em fung&o do tempo (Di Méo, 2001:53).
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Alids, a dimensdo subjetiva do espaco, seria uma das nogbes mais essencials, gpontando para
o fato de que o senso de territorididade repousa na audidade. O territdrio seria 0 espaco da
sociabilidade e do fluxo da vida. Para Di Méo -- que desenvolve uma tese especidmente adequada
para pensar na relacdo dos Caigpds com seu teritdrio -- 0s “lugares’ estariam embebidos por
sgnificados particulares, havendo uma relacéo especia entre pessoas e 0 espaco em que se inserem,
cabendo notar que a memériat®’ é um demento essencid ja que guda a condruir a histéria da
“comunidade’ e do proprio territdrio (2001: 48).

Para os mais velhos, como Maria Eugénia, Parityk e Tapiri, Las Casas esta associada aos
tempos de juventude, representando ainda o lugar no qual se casaram e tiveram seus primeiros filhos
e estas lembrancgas, a0 que parece, sB0 capazes de suscitar emocgdes antre os Caigpos, reiterando os
vinculos afetivos com aguelas terras. O lugar também os faz reviver imagens trises e negativas,
quando se lembram que ai também presenciaram seus parentes padecer em virtude de doencas
advindas principdmente do contato. Deste modo, ao faar sobre 0 passado e tais episddios, os indios
estédo didogando com estes acontecimentos e imagens e a partir deles produzem reflexfes sobre a
Stuacdo presente.

Ao nivd comunit&io, adguns episbdios concretos -- como a “pecificagd” dos Xicin --
gudam a explicar 0 processo de condituicdo de suas redes sociais. Afind, foi a partir deste
“primeiro encontro” -- marcado pela oferta de dimentos, pela misica, pela danca, pela degria e
pela beleza que estas performances possuem -- e da @nseqlente vivéncia em um mesmo espaco,
que pessoas provenientes de subgrupos Caigpds diferentes passaram a se reconhecer como membros
de uma “comunidade de ombikwa’ ou de “pessoas que se cuidam”, trocando aimentos, trabahando
e s divetindo em conjunto, bem como vaorizando reagcbes pautadas em sentimentos que dizem
respeito & sensaces de “bem estar”, “ confianca’ e “intimidade’.

Percebe-se assm que para os Caigpés de Las Casas, viver nesta Terra Indigena € duplamente
sgnificativo quando posshilita aos indios reviverem, a0 nivd da memdria individud e coletiva,
episddios importantes de sua propria histéria. Esta seria uma outra maneira de olhar o passado e
contar a histdria, inscrita no territério e também no proprio corpo através da meméria. Percebe-se

assm que quando faam do espaco, os indios estdo também discursando sobre suas préticas socias.

107 para Ingold (1996), a memdria ou “atividade de recordar”, assim como as experiéncias pessoais de interacdo com o
ambiente, seriam elementos constituintes das histérias de vida das pessoas e também de lugares particulares.
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A andise dedas narrativas gpresentase como uma maneira privilegiada de compreender seus
entendimentos acerca do passado.

Um outro aspecto importante e frisado pelos indios diz respeito & caracteristicas estéticas
dos campos que congtituem a Terra Indigena Las Casas. Para ees, viver em Las Casas desperta um
senso estético que € bastante valorizado. Vidal (1977) foi uma das primeiras a notar esse aspecto e
Fisher (2003), recentemente, voltou a debater o assunto. Ambos os autores demonstram claramente
como os indios va orizam seu senso estético (e também mord).

Afina, os Cagpos entendem que para reproduzir o egtilo de vida comunitario precisam néo
somente de seus modos de producdo como também de um sentido estético que se reverte em modos
de perceber e organizar a vida, a natureza e o préprio territorio. Alids, caminhar aé pontos
geogréficos mais dtos para ter acesso a lugares de onde se poderia & uma visdo panoramica da
Terra Indigena era uma das préticas que os Caigpos de Las Casas mais gostavam. Deste ponto,
podiam perceber a amplitude do horizonte, obtendo assm uma perspectiva privilegiada dos campos
gue compdem a area e perceber a sua beleza. O comportamento, que a primeira vista pode parecer
tdo singdo, é extremamente importante em termos sociolégicos, quando é capaz de gerar estados
emotivos postivos ou mel kumrem. Mas do que suscitar prazeres individuais, 0os sentimentos
informam sobre a ordem ided do mundo e a “degrid’ e experiéncia de beleza indicariam um certo
estado socid desgjdvel. Para Fisher (2003), em contextos rituais, s8o essas emogles que articulam as
varias familias extensas de uma ddeia e re-aticulam esses lagos a nivel comunitaio e é iso que
permite aos indios fazer andogias entre a intimidade familiar e comunitaia Assm a “degrid’, a
“felicidade’, 0 “bemesta” e a “harmonid’ sdo interpretados como estados sociais que S0
experimentados individuamente e que gudam a estabelecer as bases para a reproducéo de um estilo
de vida cujas prerogativas estéo fundamentas em um senso de edtética e mordidade que lhes é

particular.

Algumas consider acdes finais.

Vemos, portanto, que a nogdo de territorialidade Caigpd € bastante ampla e estudar esses
dominios nos permite perceber eementos sutis de sua organizeacdo socid. O senso de territdrio
indigena aém de extremamente rico, diaoga perfeitamente com as teorias propostas por Di Méo,

Gray e outros autores com 0s quais estivemos dialogando, demonstrando como os indios possuem



uma perspectiva multidimensional do espaco e foi de acordo com esta perspectiva que tentel
descrever arelacéo estabel ecida entre os préprios Caigpos e 0 espaco.

A intencdo foi demondrar que a vivéncia em Las Casas dgnifica didogar com imagens do
passado que sdo transpostas para a redidade atud e para suas préaticas sociais. Durante esse
processo, os indios ndo somente relembram tais eventos, como também experimentam os estados
emotivos que suas memdrias™®® suscitam. Ao fazé-lo, reforcam aspectos de sua propria histdria,
fortaecendo ainda os vinculos afetivos entre aquela popul acdo e 0 espaco em que se inserem.

Igudmente, tentei mostrar que, aém de incorporar referéncias miticas, fragmentos de sua
propria historia so inscritos no préprio territorio, construido e reconstruido cotidianamente com arte
gue a vida exige. “Lembrar o passado’, nesse sentido, ndo dgnifica desconsderar a agéncia
indigena, ja que edta atividade guda a produzir reflexdes sobre o préprio contexto atual e diaogar
com a Situacdo presente e com as pressdes paliticas que enfrentam.

Ora, atudmente, por exemplo, os Caigpds sabem que ndo mais dispdem de terras ilimitadas
para ocupar e esse contexto exigiu de certa manera uma reformulacdo em suas relagbes intra
énicas. Parecem saber também que ndo basta ocupar uma &rea, mas também pressionar a propria
agéncia indigenista e buscar gpoio em outros setores da sociedade civil para que tenham as suas
terras regularizadas e reconhecidas como “Terra Indigena’. Todavia, apesar de também reiterar um
discurso legdista e governamenta sobre a terra, os Caigpds demonstraram que suas concepcles
territorials sGo mais dindmicas e abrangentes dos que as nocles presentes nos textos legais que
versam sobre 0 processo de regularizacdo de suas terras.

Diante do exposto, percebe-se claramente que vincular as nardivas sobre a terra &
demandas palitico-territoriais seria restringir meu olhar e ter uma compreensdo reducionista acerca
das redes de sociabilidade dos Caigpds no que concerne & Suas préticas sociais e formas de
entendimento do mundo™®®. Afinal, ficou claro que, ao discorrer sobre o processo de formagdo da
Terra Indigena Las Casas, apresenta-se como uma forma bastante particular de contar sua propria
histéria, ja que €la se inscreve no proprio territdrio, ndo estando redtrita aos mitos, aos ritos ou em

uma meméria compartilhada transmitida oramente ao longo das geracdes (cf. Santos Granero 1998).

108 portelli (apud Meihy, 2002), aliés, propde uma concepcao interessante a esse respeito. Para ele, a memdria deve ser
entendida como “um processo individual, que ocorre em um meio social dindmico, valendo-se de instrumentos
socialmente criados e compartilhados. Ainda que seja moldada de diversas formas pelo meio social, o ato e a arte de
pensar jamais deixam de ser profundamente sociais’ (2002: 68).

109 Alias, esse é um aspecto importante da teoria de Descola que afirma que a cosmologia inscreve-se no ambiente,
delimitando redes sociais e gerando modus operandi diferenciados (1996).



De outro modo, fdar de Las Casas € também discorrer sobre um espaco concreto em que os
indios produzem a propria vida e expressam suas idéias sobre a natureza e 0 proprio cosmos. Para
agumas daguelas pessoas, a higtdria daguele territorio confunde-se com aguela de suas proprias
vidas e igo transformaria o territdrio de Las Casas em uma espécie de “regido da memoria’, para
usar 0s termos de Godoi que discutiu 0 assunto particularmente (1988). E é exatamente a juncéo de
todos esses el ementos que permite aos Caigpds criar arecriar avida, com a arte que laexige.




Condderacoesfinas

A guisa de conclusio, pretendo retomar, ainda que brevemente, alguns dos argumentos centrais
para a discussio que pretendiamos recuperar. Uma vez que ja apresentel dgumas consideragtes
finais em cada um dos capitul os precedentes, a discussao agui pretende ser sucinta.

Em termos gerais, nesta dissertacdo, tentel descrever e interpretar os dados etnogréficos
encontrados em Las Casas, gpresentando a peculiaridade daguela Stuagdo. Como esclareci, foi
somente em 1996 que um grupo de indios Caigpds decidiu voltar a viver nas terras da antiga adeia
do Posto de “Atracdo” Las Casas do Servico de Protegdo aos indios.

O grupo que voltou para Las Casas ndo era muito numeroso e continua ndo sendo. Em 2001,
eram 46 indios que se digribuiam em oito habitacbes digpostas circularmente e voltadas para o
centro da adeia, pois eta é a forma “ided” de organizacdo do espaco. Além de um xamd a
populacéo de Las Casas tem por maioria velhos, mulheres e criangas. Trata-se de um gupo bastante
heterogéneo, pois as pessoas Sa0 provenientes de varios subgrupos e areas indigenas. Para o padrdo
Caigpd, a “comunidade de Las Casas’ é bastante reduzida em termos populacionais e isto tem certas
implicagbes a nivel sociologico. Apesar dos lagos de solidariedade entre as pessoas serem
fortdecidos em uma adeia menor, € preciso ter em mente que o tamanho da adeia gera certas
dificuldades para a reproducéo de certos aspectos sociol égicos.

Em Las Casas, por exemplo, dgumas das indituiches enfatizadas por Turner (1965) e Lea
(1986), particularmente, ainda ndo sfo operantes naguele contexto, 0 que aias gponta para a
flexibilidade das edtruturas sociails em contextos diferentes. Ali ndo podemos afirmar a existéncia de
uma “sociedade dos homens’ que se sobrepde a “sociedade das mulheres’ e vice-versa, pois as
decisbes parecem emanar de todos e as interagOes entre esse grupo parecem estar marcadas pela
informalidade e por uma amosfera de intimidade.

De outro modo, em Las Casas, 0s vinculos nterpessoais fazem parte da dindmica que lhes é
particular, havendo uma idéia bastante peculiar sobre os lagos de parentesco, pois os Caigpds
acreditam que o “parentesco” faz parte de um processo dindmico, em que as pessoas se relacionam
de diversas formas e critérios que combinam afetividade, “companheirismo’ e consanglinidade.
“Tornar-se parente’, portanto, faz parte da propria dinamica da vida socia e é resultado do desgo

consciente das pessoas nesse sentido e da convivéncia em uma mesma ddeia A idéia de que o



“parentesco” € um processo tempora que cria uma identidade entre pessoas que vivem juntos e
cuidam-se mutuamente parece central para entender este contexto.

A relacéo entre homens e mulheres, ligados pelo casamento e pela producdo de criangas, por
ua vez, € egpecidmente vaorizada. A despeito dos vinculos afetivos que os unem, cada casd € uma
espécie de unidade de producio eementar. E através do enggjamento ativo de homens e mulheres
em suas dividades habituais que sd0 asseguradas as bases para a reproducdo da vida e da
“comunidade’, que se gpresenta como um modelo de sociabilidade ideal em que as pessoas vivemn de
manera olidariaem um lugar smbdlica e subjetivamente significativo e ndo obgtante, fértil.

Para os Caigpds de Las Casas, a vida em “comunidade’” parece representar um modo de vida
idedl, apresentando-se como uma forma de “ate’ -- a “ate’ de viver bem e manter relagbes
prazerosas com os membros daguele grupo cotidianamente. O termo reuniria uma ética, uma estética
e uma metafisca da acéo e seria consderado como um estado assegurado ativamente pela agéncia
humana, através das praticas de enggamento na natureza, que relinem habilidades “técnicas’ (como
pescar ou cacar, por exemplo) e conhecimentos moras, no sentido de informarem sobre uma ordem
ideal do mundo.

Ademais, viver em “comunidade’ requereria também a criagdo de um ambiente agradavel e
capaz de gerar sentimentos como a “degrid’ e a “feicidade’, pois estes sB0 estados sociais que
gudam a definir um estilo de vida que lhes é préprio. Os indios de Las Casss, dias, frissram sempre
a importancia desse aspecto, afirmando que as pessoas devemn primar pelo estabelecimento de boas
relaches interpessoais, evitando sentimentos que, para eles, sSG0 negativos, como a raiva, airae o
ciime. Também indicaram ser fundamentd refletir sobre a rdlacdo entre aspiragbes individuas e
coletivas, que devemn ser pensadas de modo complementar.

O teritdrio, por sua vez, gpresentase como condicdo para a reproducdo da vida “em
coletividade”. As representactes e percepgdes acerca do “espaco-territorio” permitiram entrever que,
para 0 grupo de Las Casas, 0 “congtante’ Caigpd seria “um modo de construir-se no espaco”. Além
de ser 0 espaco sob 0 qua a vida em “comunidade’ se torna vidved, entendi que o territorio, reline
ndo somente préaticas socias e representagdes coletivas, mas também inclui uma dimensdo subjetiva
Afind, o processo de interacdo com 0O territdrio e a sua percepcdo envolve também experiéncias
pessoais, sensorias e emotivas que dizem respeito a cada um. Este é um aspecto essencid, pois as

pessoas estabel ecem relagbes epeciais com o territério em que se inserem.
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Como modtrel, a vivéncia em Las Casas € epecidmente sgnificativo. Para os mais velhos,
este “lugar” estd associado a certas experiéncias e lembrangas do passado. Ao narr&las, os Caigpls
parecem experimentar 0s edtados emotivos que estas imagens suscitam, reiterando os vinculos
afetivos que os unem duedas terras. Ao nivel comunitéio, aguns episbdios concretos -- como a
“pacificacdo” dos Xicrin -- gudam a explicar 0 processo de condlituicdo de suas redes socias.
Afind, foi a partir deste “primeiro encontro” e da consegliente vivéncia em um mesmo expaco que
pessoas, provenientes de diferentes subgrupos e dreas indigenas, passaram a se reconhecer como
membros de uma“ comunidade de ombikwa” .

Além de uma convivéncia em comum e da busca por um tipo de sociabilidade ided -- em que
as pessoas prezam pelo estabelecimento de boas relagbes, esforcando-se para evitar 0 urgimento de
estados emotivos desagradaveis desencadeados pela ira, pelo cilime e disputa por recursos -- todos se
sentem fortemente ligados, em termos afetivos, a0 espaco representado por Las Casas. Neste lugar,
onde os Caigpis congruiram uma ddeia que tem a forma circular e moradias que foram congtruidas
segundo o edtilo tradiciona, ndo existem discussies interpessoals, ja que todos se reconhecem como
ombikwa e a juncdo destes elementos parece transformar, para os Caigpos, Las Casas na “mais bela
detodasasddeas’.

Alids, uma das intengbes deste estudo foi justamente frisr a importancia dos vinculos
emocionals que esta populacdo mantém com o territorio hoje representado pela Terra Indigena Las
Casas. O objetivo foi demongtrar como este “lugar” € um eemento indispensavel para a reproducéo
de um modo de sociabilidade tido como ided. Suas paisagens remetem aos aprendizados
conseguidos nos mitos, informando, de manera privilegiada, sobre fragmentos de suas histdrias, sga
anive coletivo ou individudl.

Todavia, 0 retorno e a vivéncia em Las Casas, processo iniciado em 1996, implicou em uma
s&rie de “readequacfes’ (quanto a estrutura socia) e de “reinterpretagfes’ (quanto a relacdo entre
“vivos' e “mortos’, entre homens e mulheres e entre categorias de idade diferenciadas), tornando-se
condicdo para aformacdo daquele novo “coletivo” Caigpo.

Ao meu ver, a “viagem de volta’ e a construgdo de uma nova ddela foi um processo que
precisou ser duplamente negociado. Por um lado, foi preciso “negocia” com fazendeiros (pois
aquelas terras estavam invadidas por criadores de gado) e a propria agéncia indigenista (para forcar o
reconhecimento daquelas terras como sendo indigenas). Por outro, com os préprios mortos, assunto
particularmente delicado para aguele grupo.



Afind, como dito, depois do “primeiro contato” estabelecido com os Xicrin em 1952, as
doengas = disssminaram na antiga aldeia do Posto de Atracéo, havendo um aumento significativo
de mortandade. O grupo de “vivos' tornouse infinitamente menor, a0 passo que a “adeia dos
mortos’, que se acredita locadizada no cume de uma cadela serrana a que chamam de Tekrgardtire,
tornava-se cada vez mais numerosa e iso ameacava a vida de todos. Td conjuntura foi decisva para
gue os Caigpods deixassem de viver em Las Casas em 1965.

O retorno para a aea em 1996, por sua vez, implicou em uma “regproximagdo”, sempre
temer&ria, com os préprios mortos, ja que os Caigpds acreditam que 0os mortos ou mekaron jamais se
extinguem. Pelo que entendi, coube a Parityk, senrdo um xama@ ou wayanga, mediar a relacdo dos
CaigpGs com os mortos de forma a criar as possbilidades para voltar a viver naquela area. Alias,
pode-se dizer que a proposta de limites territoriais de Las Casas foi fortemente determinada pelos
seus conhecimentos que so socidmente inscritos e smbolicamente reinterpretados.

Em termos gerais, Parityk tomou para S a responsabilidade de criar 0 processo de aproximagao
€ negociacdo com 0s préprios mortos ou mekaron. Para tanto, precisou reinterpretar o cardter dessa
relacdo. Ao fazé-1o, gerou uma nova maneira de se contar a histéria, criando ainda novas versdes de
mundo a luz de novos contextos e acontecimentos. Os mortos, por sua vez, parecem ter sdo
transformados em uma espécie de diados dos indios, quando ® tornaram simbolos de ressténcia na
|uta pelaterra

Além da relacdo com os mortos, os Caigpos de Las Casas precisaram também “reinterpretar”
uma s&rie de nogBes que dizem respeito aos modos interagdo entre s, estabelecendo novas bases
para pensar nas relaces entre género e categorias de idade, levando-nos a rediscutir ainda o estatuto
dessas relagbes. Ademais, a configuracdo populaciona e estrutural de Las Casas (pois a aldeia e suas
proprias redes socials estdo se congtituindo agora), da &uele cont exto uma reativa digtintividade.

A juncdo destes dementos, por sua vez, acaba gerando uma certa dificuldade em aplicar aguns
congtructos tedricos propostos pela vasta literatura sobre o povo Caigpd. Afind, as indituicOes tidas
como centrais ainda ndo sdo operantes em Las Casas. Por outro lado, as andlises voltadas para a
organizacdo socid Caigpd tém dado pouca importdncia aos aspectos subjetivos e, como
consequéncia, as reagdes entre homens e mulheres, entre natureza e cultura, centro e periferia, m
Sdo destritas pelo dudismo que as condituem e tém sdo relaivamente rigidas quando discutem o

estatuto dessas relactes. Esta perspectiva, porém, ndo explicaria a Stuacdo de Las Cases.



Diante dessa impressdo, a abordagem de Lukesch (1969) me pareceu ser a mais adequada,
pois 0 autor adota uma nogdo de “comunidade’ que representa bem o ponto de vista atua dos indios
de Las Casas, percebendo a vida como um fluxo socid em que as pessoas se combinam das mais
variadas formas. De outro modo, o autor frisou que, a despeito da diferenciacéo entre género e
categorias de idades e das edtruturas formais Caigpds, a nocéo de coletividade € o conceito-chave
para entender a filosofia indigena e os mitos confirmariam a relevancia desta perspectiva. Por fim,
Lukesch demonstrou ainda que as narativas miticas e sobre o cosmos, dém das préticas de
enggamento na natureza, B0 essencials para entender a dindmica da vida indigena e revelam
aspectos sutis de suas teorias de sociabilidade devendo ser pensadas em termos de
complementaridade. Estes seriam dados essenciais para compor um quadro de entendimento do
mundo em que tudo se articula e integra de forma cridtiva

Ao buscar novas referéncias que didogam com a perspectiva proposta por Lukesch, entendi
gue outros autores -- mesmo que nao tenham pesquisado os grupos Caigpds em especid --
gpresentam idéias interessantes e que poderiam me gudar a compor um quadro anditico que me
permitisse entender aguele contexto particular.

As concepcdes de Overing (1991, 1999) e Gow (1991), particularmente, Se gpresentaram como
uma nova posshilidade de encaminhamento da questdo, pois tratam de redidades que em muitos
sentidos se assemelham ao contexto de Las Casas. De modo geral, esses autores ndo desconsideram
a importancia das edruturas socio-culturals, mas vaorizan a aticulacdo complementar entre
individualismo e coletivismo. Por outro lado, suas teorias sobre 0 “senso de comunidade amazonico”
permitem interpretar os fendmenos sociais de acordo com as perspectivas individuais de cada um,
tratando os indios enquanto pessoas plenas que experimentam sensages e emogdes, enggando-se
cotidianamente na construcéo da “arte’ da vida socia. A idéa que levantam € que as ddeias, mas
do que redidades edtéticas, sBo continuamente construidas e esta nogdo é especidmente cara para
esta dissertagéo.

Aligs, tampouco me redringi aos edudos em enologia indigena, pois busquel também
perspectivas tedricas junto aos dominios da “historia ord”, entendendo que seus debates poderiam
gudar a vaorizar os meus dados, que sfo fortemente biograficos. Iguamente, estive didogando com
esdudos da geografia socid, especidmente aqueles que tratam do tema “territorididade’, pois
entendo que a questdo da interacdo entre 0s grupos humanos e territorios € tratada particularmente

por essa disciplina e as discussdes propostas S8 extremamente ricas a esse respeito.
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Desse modo, a peculiaridade da Stuacdo etnografica encontrada em Las Casas -- devido ao
fato de que este “coletivo’ indigena esta se condituindo agora e diante da auséncia de ingtituigdes
gue sd0 condderadas centrais para grupos -- somada a um didogo com outras &eas de
conhecimento que transcendem ao dominio préprio da etnologia indigena, ddo a dissertacdo --
gue € na verdade um exercicio de andise para tentar dar conta da peculiar Situacdo etnogréfica
encontrada em Las Casas-- um tom relativamente digtinto das etnografias junto aos Caigpds.

Ao fdar do fluxo da vida cotidiana e de higtdrias vivides em um “lugar” especidmente
importante (em termos sociais, smbdlicos e afetivos), tentei discutir assuntos de dguma relevancia
para a etnologia indigena e gpontar para a importéncia de adgumas nogbes que tém sido pouco
trabalhadas junto aos Caigpds, como a questédo da “producdo dos sentimentos’ para a definicdo de
um egtilo de vida que lhes é particular. De outro modo, penso que € preciso reavdiar agumas de
nossas concepgdes acerca dos modos de relacdo entre as pessoas, pois freqlentemente ndo se tem
percebido a grande variabilidade de edtratégias que as populagdes indigenas possuem para criar suas
redes de sociabilidade e condtituir seu proprio territério.  Por fim, a0 recondtituir as histérias de Las
Casas, tenteé mostrar que os indios expressam as diferentes formas de perceber este territorio
concreto e demonstram como estes significados véo sendo dterados de acordo com os contextos e
também de acordo com a agéncia e a subjetividade indigena. Durante esse processo de viver, pensar
e agir no teritdrio, os indios acabam por produzir uma representacdo particular de s e da propria
histéria, dotando de peculiaridade 0 seu territdrio e esta pretendeu ser uma das riquezas desta

dissertacéo.
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