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Que alguém se torne o que € pressupde que
ndo suspeite sequer remotamente o que €.

F. Nietzsche

Vale mais a pena ver uma coisa sempre pela
primeira vez que conhecé-la,

Porque conhecer € como nunca ter visto
pela primeira vez,

E nunca ter visto pela primeira vez € so ter
ouvido contar!

Fernando Pessoa.

"As perguntas realmente sérias sdo aquelas
-e somente aquelas- gque uma crian¢a pode
formular’/

Milan Kundera
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Resumo:

CASTILHO, Kelly de Fatima.Nietzsche: a verdade dionisiaca contraposta a
verdade metafisica2009. 87 p. Dissertacao

(Mestrado) — Programa de pés-graduacao em Filoddfizersidade Federal de Santa
Catarina, Florianopolis, 2009.

Desde seus primeiros escritos Nietzsche se ocumowguestdes relacionadas ao
conhecimento e a verdade, ocorre, porém, que setivabnao € formular uma nova
teoria do conhecimento ou reformular as concep¢@eBcionais, mas questionar a
valor da verdade, indicando que os filosofos jamais lacebam em questdo. Em
consequéncia dessa superestimagcdo da verdade édté mstintivo contra a vida e
seus pressupostos: tudo o que € transitorio e ebérime negado em nome do
conhecimento racional e objetivo. A proposta detddithe é que a interpretacéo
metafisica — que nega e falsifica a vida- seja tdubfa por uma interpretacao
afirmativa, com conceitos leves e dancantes, queesenhece como interpretacao
provisoria. O eterno retorno diz a vida o grandm,Siceita o destino e deseja o0 seu
retornar eterno. E um sim dionisiaco, que desajaea vida tem mais exuberante e
belo, mas também o que ela tem de mais horriveseravel.

Palavras-chave:Verdade, conhecimento, metafisica, vida, eterrarmet



INTRODUCAO

O pensamento de Nietzsche, marcado pela descdstreicpelo atague
implacavel a metafisica platbnico-crista, constitm instigante desafio aquele que se
propde investigar suas obras e analisar as qugstdede elaboradas. Tarefa um tanto
dificil para quem deseja encontrar idéias clarbmyeamente deduzidas, este deparar-
se-a com uma multiplicidade de metéaforas, aforismessos e anotacdes inconclusas.
O pensador das montanhas, declaradamente avessisepsas, nos apresenta uma
filosofia cheia de movimento, com idéias ora dsetara sugestivas, com conceitos
dancantes e perspectivas provisoérias. O aspectifanaetado do seu pensamento, que
pode nos levar a equivocos e interpretacdes espdeae ser tomado ja como o grande
indicativo daquilo que o seu autor pretende desérsuperar. Nesse sentido, a propria
dificuldade ao escrever sobre Nietzsche é partestitotiva do processo de
compreensao deste pensamento, ou melhor, desgsedesthsformado e transfigurado
em filosofia.

Esperar de Nietzsche uma exposicao clara e objds suas idéias, a fim de
classifica-lo nas diversas correntes e concepciiesoficas existentes, € negar de
antemao a esséncia de um pensamento némade, qtee dmimontanhas e ndo faz a
menor questdo de ser desvendado. Aquele que lahgananidade a mais séria das
exigéncias, cuja filosofia ndo se pretende tedeicabjetiva, mas expressdao de uma
necessidade, de um destino, de uma soliddo, obmtanm®o se preocupa com a
sistematicidade da sua obra e a coeréncia logisaaeafirmacoes.

Dividir em periodos, identificar métodos, tentac@mntrar unidade e identidade
em suas idéias, este é o papel do investigador,dgbeucado sobre escritos tédo
complexos, procura perseguir uma questdo e respandé modo mais ou menos
satisfatorio ao longo do trabalho. Todavia, € m@a@star ciente da limitacdo que esta
tarefa encerra: escrever uma tese sobre Nietzgelssypde 0 emprego do riso e da
suspeita - saber rir de si e suspeitar dos recertapropriacbes desse pensamento;
implica ndo negligenciar o fato de que o fildsadmpis desejou ser musica para todos
0s ouvidos. Portanto, o recorte de textos e idéi&s nesse estudo ndo visa desvendar

ou desmascarar 0 pensamento nietzschiano, ao montsa coloca na tentativa de



pensar algumas questdes indicadas por ele, cujdaga e exuberancia estdo longe de
se esgotar.

A filosofia de Nietzsche se apresenta enquanto ismirdnico e zombeteiro
diante da tradicdo, arrastando consigo toda supestadade com a qual a metafisica
postula suas teorias e sistemas. A critica destinst que o filosofo opera vai muito
além de uma tentativa de melhorar ou reconstituiramda reabilitar a metafisica
segundo novos pressupostos. Ao contrario, a posrblietzsche como filésofo do
martelo é clara: é preciso derrubar idolos, deatregrdades, crencas, deuses. E preciso
destruir os templos de adoracdo nos quais se calitexdade, a moral, a ciéncia e a
religido. O modo agressivo com que Nietzsche coenddradicdo pode sugerir que seu
procedimento, marcadamente negativo e destrutéo,visa hada além de um cenario
em ruinas e visivelmente arrasado, leitura que mmtedesfeita logo que surge a
pergunta: o que leva o filésofo a tal atitude? Boe ele percebe a necessidade de
demolicdo e ndo de reformas internas a metafi€lcg@e de tdo pejorativo e hostil ela
encerra?

A metafisica, que se insurge como templo de coasdg e adoracdo a
verdade, cultua ao mesmo tempo com extraordinarigafo 6dio instintivo contra a
vida e seus pressupostos. O amor a verdade e ocodima a vida: eis a marca da
filosofia inaugurada por Sdcrates. Esse gregodmaimaldoso, que desprezando a arte
tragica estabelece a tirania da razao, faz vir amdm uma nova postura frente a
existéncia e esta é guiada pela vontade de verdadmtade de desvendar, descobrir, e
lancar luz sobre todas as coisas.

A negacgao dos instintos constitui o primeiro pagam que a razao reine
absoluta e possa se ocupar da busca da verdadeoaltecimento - atividade que eleva
o homem acima dos outros seres e 0 aproxima daddide. SoOcrates transforma os
instintos em vicios e exprime a necessidade deiramotque 0os domine e impeca sua
manifestagdo. Seu maior orgulho era ter se torrsahtor sobre seus vicios, ter se
tornado objetivo e claro a si mesmo; se orgulhacana de tudo, por ser racional,
dialético e frio. Interresante notar que justamemese homem orgulhoso e conhecedor
de si surge o terrivel juizo de valor sobre a vaazida é uma doenca — “Criton,
devemos um galo a Asclépio”. O deus da medicina ewta liberta Socrates de sua
doencga, a saber, da vida. E assim que Nietzschpreentde interpreta o Gltimo desejo

de Sécrates e reescreve: “viver significa estamhido doente, eu devo um galo a



Asclépio curador”, ele queria morrer, pois concedbiaxisténcia como um mal, uma
enfermidade.

E neste contexto de corrupcdo da vida que surgiosoffa metafisica,
engquanto negacao dos instintos e afirmacéo incimmdicda razédo. Sécrates € a figura
na qual pela primeira vez vem ao mundo este modsgpe real. Em tudo o que se fez
depois dele, ndo importando o nome ou a classé@agie se atribua, esta expresso a
negacao dos instintos e a afirmacédo da razacg,ist@ulto a verdade e o 6dio a vida.

Considerando que a filosofia s0 pode ser a tramsiggio tedrica das
vivéncias, da saude e da doenca de uma pessoasdiietidentifica em Sdcrates a acéo
da doencga, esse moribundo tornado fildsofo deasparecer todo seu pessimismo ao
avaliar o valor da vida. O mesmo ocorre com dmosade todos 0s tempos que com
suas teses e teorias trazem a tona seu sofrimefapemn da filosofia seu remédio,
balsamo e tranquilizante. E contra esses enfermssgas teorias falsificadoras que
Nietzsche se insurge, ele, com uma saude inegantdnfidgil, ndo se considera um
pensador doente, inclusive atribui a sua debilidéglea o fato de ndo formular uma
filosofia pessimista.

Ao utilizar os vocabulos “saude” e “doenca” o fiddés quer indicar a
metafisica enquanto uma forma de vida fisiologicameorrompida, uma constituicao
doentia que avalia a vida a partir da enfermidada faqueza. Por outro lado, quer nos
apresentar suas concepc¢des como um excesso ded®aide, de transbordamento.

A covardia e a doenca chegam ao apice com a pe&tutle um outro mundo
e de uma outra vida. Nietzsche descreve a fabalhistéria de um erro que prevaleceu
durante milénios e que contaminou este mundo e\ed& Ao inventar uma nova
realidade os filosofos conseguiram sujar e envengnaica que importa: a nossa, 0
“aqui e agora”, aquilo que durante seculos se desiaparéncia”. Nietzsche vem para
afirmar tudo o que até entdo foi negado e negaredf@j afirmado; levar a sério aquilo
gue se negligenciou e zombar daquilo que se ven€oalavia, essa atitude de inversao,
embora necessaria num primeiro momento, perdetasertom a chegada do Grande-
Meio-Dia anunciado por Zaratustra. A palavra deeprdagora € superacdo, 0 que
implica suprimir a dicotomia de valores e ndo apeinaerter. Nao se trata de dois
mundos opostos, trata-se de um Unico mundo, e delunina vida.

O que esta por tras do racionalismo socratico, riianismo e de todas as
correntes filosoficas € a veneracdo da verdade. &st atitude que funda a filosofia,

portanto, a filosofia tende a ser essencialmengadwra e envenenadora da vida. Mas,
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por que a verdade? De onde surge essa veneragaa;ud® ao racional, essa vontade
de arrancar mascaras e véus, de despir as cogsabjalivar o real e coloca-lo dentro

de um esquema logico-matematico? Essa preferéadarsstitui como uma avaliacao

doentia, que precisa sacrificar a vida por amoerade, € a atitude de alguém que
precisa postular outro plano por ndo suportar @teartransitorio e efémero deste

mundo. A verdade serd realmente necesséaria a eidgpoderiamos abrir mado do

conforto e da tranquilidade que o conhecido nopgnmona? Fisiologicamente falando

essa questao leva ao problema das formas de wddip®p de vida quer a verdade: sera
uma vida rica, exuberante, criativa, ou sera unt yobre, doente e degenerada?
Quem faz filosofia: a doenca ou a saude - a fouca fsaqueza? A vontade de criar ou a
vontade de morte? E desse angulo que Nietzsche géoldema da verdade e do

conhecimento. N&o lhe interessa formular uma tesdwiaconhecimento ou uma nova

epistemologia, mas sim perguntar o que inspirddsdfo, quais os instintos que agem
nessa vontade de verdade. Filosofia como fisiolégidema do primeiro capitulo deste
trabalho.

No segundo capitulo indicaremos o modo como Nib&zdmta a questao da
verdade e do conhecimento. O filésofo faz uma eéspmlrgenealogia da verdade a fim
de indicar que o conhecimento ndo provém de um puronesto impulso a verdade,
mas que nasce de uma necessidade bioldgica, ssitecksde conservacdo da espécie.
Adverte que os conceitos, dos quais 0 homem taat@rgulha, ndo passam de
generalizacOes apressadas, falsificacdes e redggdEseiras; que a propria linguagem
s surge para possibilitar a comunicagdo em morsetdoperigo. Assim, querer a
verdade é querer o erro, a aparéncia, o engandoraraas mascaras, € enganar a Si
mesmo com 0 objetivo da conservacédo. O problengesgwmando aquilo que era para
ser uma simples estratégia de conservacado pastarsio no sentido absoluto, como
um valor em si; quando esquecemos que fomos nésatjibeiimos regularidade e
sentido ao mundo e acreditamos na sua ordem najuaaido confiamos na linguagem
e achamos que as palavras representam as coisasstgmos falando sobre a realidade
a0 usarmos 0s conceitos.

Falar em conhecimento em Nietzsche € falar em arev@p é a verdade que
move a metafisica e sim uma crenca na verdade;aesta que nao se admite enquanto
tal. Assim, a falta de honestidade constitui-seuantp caracteristica essencial de uma
filosofia que ndo vé vontade de verdade enquamtade de erro — a vontade de auto-

enganar-se de maneira util.

11



Quais sao os limites do conhecimento? O que unitsw@preende do objeto?
Como sao possiveis 0s juizos sintéticos a priod®t® dessas questdes Nietzsche lanca
um sorriso maldoso e reformula: por que a verdadendp a vida, a natureza e a
historia se mostram do lado da aparéncia? Por ggEspmos ver mundo e homem
separados pela presuncosa palavrinha “e”? O quel lewssa espécie a crer nos juizos
sintéticos a priori e por que acreditamos na uraddm sujeito, na idéia de que por tras
de todo ato existe um agente? A genealogia nieg@sznos indica que a linguagem
surge de uma necessidade gregaria e que 0s nassmEtos de sujeito e objeto ndo
passam de um preconceito linguistico-gramaticalgéestdes colocadas pela tradicao
sdo desconsideradas por Nietzsche, frente a didssofo elabora um novo modo de
perguntar. A proposta é indicar que a filosofiaatto ficou a margem dos problemas
filosoficos essenciais, que ela ndo soube pergdetaraneira correta.

No terceiro e ultimo capitulo apresentaremos a admtde verdade como
vontade de poder: pois a medida que interpretamdme o coloca em seus esquemas
l6gico-matematicos o homem quer dominar, tornagseséhor da natureza e simplifica-
la. Do mesmo modo que cada particula do organisreo @umentar o poder e expandir
0 seu dominio, assim, também o homem quer a vergadequerer o poder. A
consciéncia — esse 6rgdo que quer nos apresemtar goidade e identidade a nés
mesmos - falsifica a vida e esconde a multiplicedaleé afetos e sensacdes em luta
permanente em nosso interior. Ela nos leva a @aenmdade do sujeito, quando na
verdade ndo existe um “eu”, mas um “nos”, um ctmiintre os impulsos que néo da
tréguas.

Num segundo tépico deste capitulo analisaremawsofia-platonico-crista
enquanto uma contradicao fisioldgica, uma vez cueradiz 0s pressupostos mais
fundamentais da vida, que € o aumento de poderovalneristd, enquanto moral do
ressentimento monopolizou a virtude e inverteureslopassou a acusar os fortes e bem
constituidos, fazendo com que se envergonhassesualéorca, de sua nobreza. Ela
corrompeu 0 gosto e tornou tudo pequeno, raso,amedAos olhos do filésofo aleméo,
o cristianismo tem como objetivo espalhar a doenganfermidade por onde passa, ele
quer enfraquecer o forte e torna-lo doente, corfdmpFazer dele um animal
domesticado, sem instinto, um puro espirito. Aquige a pergunta tipicamente
nietzschiana: que tipo de vontade estd agindo neepgdo cristd? Sera uma vontade
que quer aumentar o poder, vencer resisténciaparaudesafios ou uma vontade que

quer o fim, que ndo quer criar nem agir?
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Esse ideal de espiritualizacdo, cujo objetivo éndoro homem um ser
interessante e sem instinto representa uma vomtad®mnservacado da vida e ndo de
superacao, portanto, ele é fisiologicamente coitfnaa, pois vida, tal como nos ensina
Zaratustra € Superacao e nao conservacao. Umamwidgescensao, forte e com instintos
Sa0s quer superar a si mesma, ja a fraqueza engaddesejam se conservar.

No ultimo topico desse capitulo apresentaremosnaepdo nietzschiana do
eterno retorno do mesmo enquanto alternativa aepmd@o metafisico-cristd, nele
analisaremos duas diferentes posturas frente #egia: de um lado Nietzsche e seu
personagem Zaratustra- o parta-voz do eterno retarnafirmador da vida por
exceléncia e, de outro Socrates e Cristo — esgmesentantes da doenca e da
debilidade, que por amor a verdade e ao além gacdim a vida e seus pressupostos. O
que se esconde por tras dessas concepgfes? Querta su@terno retorno e quem
precisa postular a verdade e o além? Que tipo dke &icapaz de desejar a infinita e
intermin&vel repeticdo de todas as coisas? E @imta precisa do Além, da Verdade e
do Ser? A verdade tragico-dionisiaca nietzschiagen \se contrapor a verdade
metafisica- platonico-cristd. Se até entdo a vidddmada como um caminho errado,
como algo a ser refutado, corrigido, melhorado raddietzsche vem nos propor um
Sim incondicional, uma aceitacdo integral e plema déstino. A metafisica, que
considera a vida uma mera passagem para o Além,0pReino dos céus, deve ceder
lugar a concepcao do eterno retorno do mesmo. N&p@ranca, mas sim a coragem
deve fazer parte das virtudes do Super-homem, equel aceita incondicionalmente a
vida como ela € e ainda deseja sua repeticdo eterna

Forca e fraqueza constituem a medida de valorldsofo, é sob essa luz que
ele analisa as diferentes posturas frente a vidantg verdade suporta um espirito?
Quanto ele ousa aceitar? A palavra “verdade” nestgexto significa a verdade do
eterno retorno e ndo mais a verdade metafisicameza capaz de habitar os altos
cumes, de vizinhar com o abismo? De aceitar a f@dtasentido, o caos, a né&o

regularidade do mundo e da vida e, ainda assimejatdasfinitas vezes a mesma vida?
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CAPITULO |
A METAFISICA ENQUANTO SINTOMA DE UMA VIDA QUE DECLI NA
1.1 A doenca de Sécrates e o surgimento da filosofi

“Criton, devemos um galo a AscléptoBdcrates oferece um galo ao deus da
medicina porque acredita estar sendo curado de alrdsuma enfermidade, qual seja:
a vida. Aos olhos de Nietzsche, essas palavratarewedo o pessimismo de Socrates e
poderiam ser expressas nos seguintes termiver ‘significa estar ha muito doente - eu
devo um galo & Asclépio curadérQual é a real abrangéncia desses signos e oegle el
representam para a historia da filosofia? Neste endonentra em cena o pensamento de
Nietzsche, mais especificamente do Nietzsche 6igif) que & o caso de Sécrates
como um indicativo da doenca e da degeneracao .g&gaventor da dialética teria
inaugurado uma concepcgao de mundo essencialmepteciativa e negadora a qual €
preciso superar. Sécrates € um dos tipos que @ dat@aratustra critica em varios
momentos da obra, mas que para os fins de nodsahoanos deteremos na analise
feita emO Crepusculo dos idologO problema de Sdcrates) e num aforismdGaéa
Ciéncia (Socrates Moribundo), pois em ambos os textos rearammos uma leitura
fisioldgica da atitude socratica.

Socrates, segundo Nietzsche, foi detadentalguém que negou e caluniou a
vida até em seus ultimos instantes. Aquela tergvéltima frase pronunciada por ele
momentos antes da morte nos indica sua posicaorpesse vingativa diante da vida.
Infelizmente, diz Nietzsche, ele ndo foi o Unicem‘todos os tempos o0s grandes sabios
sempre fizeram o mesmo juizo de valor sobre a wdl#ando vale nada...sempre e por
toda a parte se escutou 0 mesmo tom saindo debsuas.?. Essa atitude duvidosa,
cansada e melancdlica, unadnime entre os sabiospro&a a verdade desse juizo, ela
indica, antes de tudo, que ha algo de doente, quidaaesta em declinio e é neste

sentido que a histéria da filosofia € também ahestde um erro, é a expressao de uma

! PLATAO, Fédon, col. Os Pensadores, p. 132.

2NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrates]§ p.19. As abreviaces das obras de Nietzsche eata
bibliografia, p.85.

% Nietzsche lanca um olhar de fisiologista sobrés#ha da filosofia justamente com objetivo deidaa
que é corpo quem faz filosofia e que diante de tmsador devemos nos perguntar quem o inspira: a
saude ou a doenca? A forca ou fraqueza?

*NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrates]§ p.19.
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doenca iniciada por Sécrates.

Esses mais sabios de todos os tempos, diz Nietzsdwme passaram de
décadentsque sequer se firmavam sobre as pernas e o fatord®rdarem quanto ao
valor da existéncia néo significa que tenham ragéas, que ha um acordo fisioldgico
entre eles para precisarem se colocar frente a ded®a mesma forma negativa.
Socrates e Platdo sofriam da vida e souberam esgoréedo seu sofrimento ao
avaliarem o valor da vida. Pois, “juizos de valdore a vida, a favor ou contra, nunca
podem ser em ultima instancia verdadeiros: elepos§uem o valor como sintomas,
eles s6 podem vir a ser considerados enquantarsistd E quando um filésofo v& um
problema no valor da vida isso ja se ergue comoama objecdo contra ele, um ponto
de interrogacéo quanto a sua sabedoria, uma fakaledoria’

Socrates foi alguém que sofreu da vida e como aaraseu sofrimento
inventou a dialética. Esse homem, exagerado eatarat, foi umdecadent a anarquia
no interior dos seus instintos, a superfetacd@giocd e a maldade de raquitico apontam
para isso. “Procuro compreender”, diz Nietzsche, ¢die idiossincrasia provém essa
equiparacdo socratica entre Razao=Virtude=FelieitfaComo pdde Sécrates chegar a
algo tao bizarro? Certamente, essa equacao col@aoaalidade numa posicao jamais
ocupada antes: num altar diante do qual se apesens mais sublimes sacrificios.
Essa reveréncia, esse culto ao racional assinatatenuéncia dentre os filosofos de
fazer do pensamento um remeédio, um ponto solamefingio. Ao lancar um olhar sutil
a toda espécie de filosofia Nietzsche descobreégaesofrimento do pensador quem
elabora suas idéias. EmGaia Ciéncidemos: “...adivinhamos melhor os involuntarios
desvios, vias paralelas, pontos de repouso, p@ailases do pensamento, aos quais 0s
pensadores que sofrem s&o levados e aliciadosnessta por sofrerent”

A invencdo socratica € indicativo da dissolucdogagre's6 se escolhe a
dialética, quando ndo se tem mais nenhuma safll& sé serve quando no se dispde
de nenhuma outra arma. Antes de Sdécrates eladeradmo um mau costume era uma
questdo de decoro nado lancar méo da dialéticaa®8cfez cair por terra um gosto
nobre quando transformou o paladar grego em faaatialética. Ela € uma forma de

vinganca, € um instrumento capaz de ridicularizaterlocutor e deixa-lo furioso. Mas,

> NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrates?g p. 20.
® |dem.

"NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrates4g p. 22.
8 NIETZSCHE, GCProélogo,§ 2, p.11.

® NIETZSCHE, Cl, O problema de Sécrates, p. 22.
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por que ele foi levado a sério? O que fez com gse enau gosto racionalista
prevalecesse e se tornasse absoluto durante sédosnde surge essa vontade de
verdade a qualquer pre¢co? Essa necessidade dealumivida com a luz diurna da
razao e torna-la clara, conhecida e transparerief2t®s foi grande por ter sido capaz
de olhar por detras dos atenienses nobres e pecelegenerescéncia que se preparava
em siléncio por toda parte. “A velha Atenas camvahpara o fim”, diz Nietzsche, “e
Socrates entendeu que todo mundo tinha necessittdelede sua mediacdo, de sua
cura, de seu artificio pessoal de auto-conservata®ercebendo a anarquia dos
instintos e que a qualgquer momento os impulsosreariam tiranos, Socrates fez vir ao
mundo algo ainda mais forte capaz de domina-letegd-los a segundo plano, a saber:
a razao.

Esse grande erético acreditava ser capaz de asaeskale si mesmo e diante
da declaracédo do fisionomista de que seria umaraygara todos os piores vicios 0
grego diz tranquilamente: “isto € verdade, mas areei senhor sobre todos estes
desejos™ O caso de Sécrates aponta para um problema ualivéySato de ninguém
mais se assenhorar de si, de os instintos se de@meuns contra 0s outrd&"Esse foi
o fascinio que Socrates produziu nos ateniensessechpresentou enquanto resposta,
enquanto solucdo e cura para esse caso. Diantedsdo da degeneracdo e da
decomposicao os atenienses induzidos por Socestemfda razdo um tirano que reina
de modo absoluto. A racionalidade foi descobertmacsalvadora - como o ultimo
remédio capaz de impedir o fim. A situacdo era sjB@dora: ou perecer, ou ser
absurdamente racional. Portanto, o racionalismtoo surge enquanto necessidade e
nao como uma escolha livre, ndo havia alternativa.

Assim, conclui Nietzsche: “0 moralismo dos filosefadesde Platdo esta
condicionado patologicamente; do mesmo modo queaaasaliacdo da dialética”
Acreditar que a razdo é capaz de livrar o gregaletzadéncia € um erro no qual
Socrates e seus seguidores cairam. E foi desse d&ssa doenca e dessa forma
corrompida de conceber a vida que nasceu a fisofi

A razdo é superior aos instintos. Essa € a idéamegptia na base de todo
desenvolvimento filoséfico posterior; é sobre essl@ inquestionavel e inabalavel da

razao que se ergue o edificio conceitual metafisieatre os pensadores jamais houve

9 NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrates9§p. 24.
1dem.
2 1dem.
13 NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrates), p. 25.
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davida acerca dessa proposicdo. A tarefa de Nletzsonsiste em indicar o mal
entendido com base no qual repousam as diversaspgies filosoficas. A razdo néo é
um remédio, pois ela prépria € uma outra doengdg@ doentio que nega, falsifica e
desmerece a vida. “A luz diurna mais cintilantea@onalidade a qualquer preco, a vida
luminosa, fria, precavida, consciente, sem instiato contraposicdo aos instintos nao
se mostrou efetivamente senéo como uma doenca, sordoenca®®. Combater os
instintos é indicativo de decadéncia, de fraqudegeneracéo, pois “enquanto a vida
est4 em ascensdo, a felicidade é igual aos instifto

Diante da morte Sécrates reconhece que néo founemmedico, pois “apenas
a morte € aqui a médica”: s6 a morte pode curaaladmvida. Socrates sofreu da vida e
vingou-se disso com a afirmacgdo: “a vida é uma ¢@enSera possivel? Pergunta
Nietzsche, “um homem como ele, que viveu jovialrmentomo um soldado a vista de
todos - era um pessimist&® Nietzsche conclui: “o préprio Sécrates sé estavanuito
doente™”.

E foi dessa doenca que surgiu a metafisica, ess# e mundo, cuja
caracteristica principal € a afirmacao incondicia@aracionalidade e do conhecimento
enquanto um Bem supremo. Com SoOcrates tem inicdoerca de que a razdo nao
apenas pode conhecer o ser, mas também corrigidinla-lo. Assim, o conhecimento
passa a ser uma necessidade essencial do homerhuscaaconstante e uma inclinagéo

natural, como afirmara Aristoteles mais tarde.

1.2 A relacéo entre filosofia, saude e doenca

Qual a relacéo entre a filosofia e a doenca dezbibe? Os sofrimentos que
acompanharam o filésofo por aproximadamente quamze tiveram papel decisivo na
sua producdo filoséfica? Ao que tudo indica a retpc@ afirmativa e o proprio
Nietzsche corrobora com essa idéia quando afirmemaratiddo aos periodos de maior

debilidade fisica:

De tais abismos, de tal severa enfermidade, tamd#@mnfermidade da
grave suspeita voltamagnascidos de pele mudada, mais suscetiveis,
mais maldosos, com gosto mais sutil para a alegdey lingua mais

1 NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrates], p.26.

% |1dem.

' NIETZSCHE, GC, § 340.

" NIETZSCHE, CI,0 problema de Sécrate§,12, p. 26.
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delicada para todas as coisas boas, com sentidesismhos, com uma
segunda, mais perigosa inocéncia na alegria, aanmésmpo mais
infantis e cem vezes mais refinados do que jarbaisrfos ante¥

Aos olhos do filésofo, a doenca aparece ndo apeoa® algo inerente a
propria vida, mas também como uma coisa da quasedmde prescindir. O que ha de
mais curioso na posicao de Nietzsche é que elesed&mnsidera um doente, embora
jamais negue sua fragilidade fisica. “Falta-me quex traco doentio; mesmo em tempo
de severa doenca ndo me tornei doente; em vaorpreeuem meu ser um traco de
fanatismo™®. A doenca & qual o filésofo se refere nessa passaga metafisica. Ao
contrério de Socrates, Nietzsche ndo é um pensladnite: sua filosofia ndo provém da
doenca ou da fraqueza, mas sim de uma afirmacéodigonal da vida, da qual so
seria capaz um ser sadio, quanto a isso ele afiffimamei a mim mesmo em maos,
curei a mim mesmo: a condi¢cao para isso - qualfigiélogo admitira - é ser no fundo
sadio.”™

A filosofia, para Nietzsche, ndo esta separadaida, yelo contrario, € um
indicativo do tipo fisiolégico do pensador, ela afgopara a doenca ou para a saude do
filésofo: em alguns séo as deficiéncias que filasgfem outros as riquezas e forcas.
Por se considerar um mestre na arte de analis@inass de ascensdo e declinio,
Nietzsche faz uma leitura da histéria da filos@fipartir da Optica fisiolégica de modo
gue as idéias aparecem enquanto sintomas do dspfildsofos doentes tomam a sua
filosofia como remédio, ao passo que para os sagl@ms apenas um luxo. “Mas
naquele outro caso, mais frequente, em que as d¢asem filosofia, como em todos os
pensadores doentes - e talvez os pensadores dpeslesninem na histéria da filosofia
-: que vird a ser do pensamento mesmo que é suliepressio da doencd?Que
tipo de filosofia podera surgir da moléstia e dayfreza do pensador? De que modo se
colocara diante da vida aquele que sofre e é attwate pela doenca? Sera uma
filosofia da altivez, do orgulho e do amor-propo do recuo, do medo e da covardia
frente a realidade? Olhando sutilmente para toddosofar que houve até agora
Nietzsche percebe que o corpo doente arrasta dtegpara “sol, sossego, brandura,
paciéncia, remédio, balsamo em todo e qualqueidséfft A fim de suportar sua

aflicdo o pensador inventa o seu préprio remédia,redencao, seu balsamo.

8 NIETZSCHE, GC, § 4, p. 14.

Y NIETZSCHE, EH, 1| § 10, p. 50.
ONIETZSCHE, EH, ] §2, p. 25.

2L NIETZSCHE, GCPrélogo, §2, p. 11.
22 |dem.
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Toda a filosofia que pde a paz acima da guerra &ita que apreende
negativamente o conceito de felicidade, toda nwtafie fisica que
conhece unfinale, um estado final de qualquer espécie, todo o anseio
predominantemente estético ou religioso por um AlAotlado, Acima,
Fora, permitem perguntar se nao foi a doenca querau o filbsofc?®

Para Nietzsche, toda filosofia pode ser reduzidema interpretacdo ou ma
compreensao do corpo, visto que as necessidad#sdisas se disfarcam com o manto
da objetividade e da espiritualidade. “Por tras slggemos juizos de valor que até hoje
guiaram a histéria do pensamento se escondem nmapreensdes da constituicdo
fisica, seja de individuos, seja classes ou ragairds.?* Dai surge o falsificar, o
denegrir, o dizer Nao a efetividade, as insaniamdtfisica e 0os seus juizos de valor
sobre a vida. Tudo isso deve ser considerado sagal® determinados corpos: “do seu
éxito ou fracasso, de sua plenitude, poténcia,raalze na histdria, ou entdo de suas
inibicBes, fadigas, pobrezas, de seu pressentingerfion, sua vontade de firfP:

Nietzsche acredita que a ousadia de levar ao cusualcsuspeita permitira a
um meédico filoséfico a seguinte afirmacéo: “em tamdilosofar, até o momento, a
guestdo nao foi absolutamente a ‘verdade’, mas difgoente, como saude, futuro,
poder, crescimento, vid&®. A busca da verdade foi apenas um pretexto paea qu
exigéncias fisiologicas fizessem filosofia. Ess&iadcertamente se choca com a
concepcao de que o conhecimento € algo puro, vbjetsem interesse.

Embora muito doente e acometido de dores insupbstavo autor de
Zaratustra jamais nega o0s beneficios da sua emfadmie as vantagens que ela lhe
proporciona em relacdo aos chamados “robustospiotes Aos olhos de Nietzsche, 0
filbsofo ndo faz outra coisa a ndo ser transpoew estado fisico para uma forma
espiritual. E € justamente isso que define a fillas@la é esta arte da transfiguracéo,
assim, “um filésofo que percorreu muitas saldesngpse as torna a percorrer passou
igualmente por outras tantas filosofids”.

Filosofia € vivéncia e deve ser escrita com sangu®&r, coracao, paixao,
tormento e fatalidade: vida e filosofia se confungelas sdo a mesma coisa. Durante
toda sua producgédo filosofica Nietzsche jamais ataadessa idéia e, visando isso,

2 |dem.
2 NIETZSCHE, GCPrélogo, §2, p. 12.
 NIETZSCHE, GCPrélogo, §2, p. 12.
2 |dem.
2" NIETZSCHE, GCPrologo, §3, p. 12.
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adverte o leitor para a impossibilidade de se fanzblr com a vivéncia dos outros, com
0 sangue dos outros. Ler um texto é entrar em twooten o sangue alheio, com a dor e
com o sofrimento daquele que escreve. A compreete@bém requer sangue e
ouvidos para a lamuria do escritor, € preciso e&taitura do escrito. “Quem sabe
respirar o ar dos meus escritos sabe que é unsaalmas, um aforte. E preciso ser
feito para ele, sendo ha o perigo nada pequene desgiar.?®. Essa é a exigéncia de
Nietzsche para com seus leitdres, ao que se refere a Zaratustra ele afirma: “para
compreender um pouco que seja do meu Zaratustreecéssario talvez estar em
condicdo semelhante & minha - com unalgénda vida™®

O filésofo ndo é uma maquina de registrar e olgetimele ndo h4 separacéo
entre corpo e alma, seus pensamentos nascem ena mM@ippois “apenas a grande dor
é 0 extremo libertador do espirito, enquanto megdrgrandesuspeita®. A dor que
atinge lentamente faz o fildsofo abandonar toddi@oga, toda bondade, toda brandura,

faz com que ele fiqgue mais profundo, mais descdafia

Desses longos e perigosos exercicios de autodomgtdonamos uma
outra pessoa, com algumas interrogacdes mais,tsdbreom a vontade
de ora em diante questionar mais, mais profundamesgveramente,
duramente, maldosamente, silenciosamente do que eatdo se
questionou’?

A grande dor traz consigo a grande suspeita:cearéle tudo o que até entdo
foi tido como sagrado. “A confianca na vida se faivida mesma tornou-se um
problema®:. Isso n&o significa, diz Nietzsche, que ndo se mais a vida, é apenas um
amor diferente: o amor a uma mulher da qual seddu¥ um amor que se mistura com
a aflicdo de tudo o que € problematico, perigosacerto, € uma nova espécie de
felicidade.

Apbs esses periodos de severa enfermidade o ceceate passa a gozar de
uma nova felicidade e sutiliza no gosto da quaklgdé capaz. A vida que vinga, o

%8 NIETZSCHE, EHPrélogo, §2, p. 18.

% Estaria Nietzsche realmente preocupado com leffo@ianto a isso lemos: “Com a necessidade com
gue uma arvore tem seus frutos, nascem em nossndgsas, N0Ssos valores, NOSSos sins e ndoke ses
gués- todos relacionados e relativos uns aos q@itestemunhas de uma vontageasalde, um
terrenoumsol. — se vocés gostardo desses nossos frutos® e fle importa isso as arvores! Que
importa isso a nos, filésofos! GMrélogo,p.08

ONIETZSCHE, EHPor que sou tio sabié, 3, p. 27.

3L NIETZSCHE, GCPrélogo, §3, p. 13.

% 1dem.

% 1dem.
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homem que de tais abismos e precipicios volta cedm$az bem aos nossos sentidos,
diz Nietzsche, “ele é talhado em madeira duracded e cheirosa a0 mesmo tenifio”
repugnando a fruicdo grosseira dos homens cultesaqtodo custo querem sentir
“prazeres espirituais”. Nietzsche reconhece queoidege longo tempo de doenca
descobriu a vida e a si mesmo novamente, “sabordiei’ele, “todas as coisas boas e
mesmo pequenas coisas, como outros nao as teriado ssaborear - fiz da minha
vontade de saude, de vida, a minha filosdfiaDai provém a extrema gratiddo de
Nietzsche para com sua doenca, pois se a sua filoseflete um dizer Sim
incondicional a vida isso se deve a uma debilidésiea constante que nao lhe permite
uma concepgao pessimista, quanto a isso lemos eenHgmmo: “foi durante os anos de
minha menor vitalidade que deixei de ser um pessamio instinto de auto-
restabelecimento proibiu-me uma filosofia da pohrezio desanimd®.

Estar livre do ressentimento e esclarecido sobee éeltambém um dos
beneficios da sua longa enfermidade. Nietzsche tansua filosofia como uma
declaracdo de guerra contra os sentimentos dengagarancor, segundo ele, a objecéo
que deve ser feita ao estado doentio € que neleresenno homem o instinto de cura,
de defesa e ofensa, “estar doente é em si uma fdem@ssentimentd” afirma o
filésofo. A fim de ndo ser consumido rapidamentégica para o doente é nao reagir
mais, assim, o ressentimento, que é o maior mdbeate é também sua mais “natural
inclinacao”. O doente tende naturalmente ao ressento e com isso faz uma filosofia
da negacdo da vida, uma filosofia discadenceNietzsche, ao contrario, afirma sobre
esses sentimentos: “nos periodogideadenceu os proibi a mim por prejudiciais; tao
logo a vida voltou a ser rica e orgulhosa o bastpata isso, eu 0s proibi como abaixo
de mim™®, Enquanto doente o autor de Zaratustra querizmeceitos e valores mais
saos e diante da forca e da vida plena descehos phra o instinto d#écadence.

Os conceitos de saude e doenca utilizados por dleezem varios dos seus
escritos nem sempre aparecem sob um mesmo aspctchd uma preocupacgdo do
autor em defini-los de modo univoco - seguindo uitério objetivo (tal como o da
OMS- Organizacdo Mundial de Saude, por exemplo).céwatrario o fildsofo aleméao

danca com o0s conceitos, ora eles servem para desigra coisa, ora para designar o

% NIETZSCHE, EHPor que sou tio sébio, & p. 25.
35
Idem.
% NIETZSCHE, EH|, § 2, p. 25.
3" NIETZSCHE, EH, ] §6, p. 30.
¥ NIETZSCHE, EH, ] §6, p. 31.
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seu oposto.

Embora dono de uma saude extremamente fragil Miezfi um filésofo
sadio, sua filosofia € o resultado de um dizer Sil®, um amor ao destino, ao
necessario, o desejo de ndo ver nada diferenteda@eer diferente. Isso certamente o
distingue daqueles “robustos do espirito”, que simortando o carater transitorio do
vir-a-ser, postularam outro mundo mais perfeito gsse e outra vida melhor que essa.
“Sem considerar que sou ud&écadentsou também o seu oposto. Minha prova para
isso”, diz ele, “é, entre outras, que instintivateesempre escolhi os remeédios certos
contra os estados ruins: enquantalézadentem si sempre escolhe os meios que o
prejudicam.®® Em Nietzsche foi sempre a saude que fez filosafiegntade de vida, a
forca: ele se apropria da doenca para torna-lacsa@b passo que toda histéria da
filosofia desde Socrates foi a expressao da maisgeforma de enfermidade. Durante
séculos os pensadores deixaram a doenca guialdgies e concepcodes, resultando dai
0 0dio e a vontade de vinganga contra a vida, sadende negar, de dizer Nado a tudo o
que é terreno, transitorio. Provém dai o imperjoszo de valor sobre a existéncia: a
vida néo vale nada!

E se essa vida e esse mundo séo insuportaveiciégorpie se invente um
outro mundo e uma outra vida. Se, por um ladoaescteristicas desse mundo e dessa
vida limitam e condenam o homem a finitude, a fdiasentido, ao fluxo continuo das
coisas, por outro lado, o mundo do além e da vidana oferece paz, so0ssego,
seguranca, eles sdo o remédio para curar o maliddaterrena. Isso os filosofos
compreenderam muito bem: em cada concepcao, encoadate filosofica esse ideal

do mundo verdadeiro fez eco.

1.3 O “mundo verdadeiro” enquanto negacao, falsifiacdo e depreciagcéo da vida

Ao postular um mundo ideal para se contrapor a efelade do mundo
terreno os metafisicos deram um passo adiante modsgejo de conhecimento a
qualquer preco. Pois, somente aquilo que ndo erpata o vir-a-ser, que nao tem
histéria e que ndo sofre transmutacdes pode seeragido e captado pelo intelecto.
Assim, defende Nietzsche, a tarefa essencialmestefisica € a desistoricizacdo das

% NIETZSCHE, EH, ] §2, p. 25.
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coisas, a mumificacdo dos conceitos, estes sentoeternos, indivisiveis, idénticos a si
mesmos. “Tudo o que os filésofos tiveram nas mams wtimos milénios foram
muUmias conceituais, nada de efetivamente vital deiocsuas mao¥ Quanto mais
afastado da realidade, do vir-a-ser, da efetividea@o mais perfeito € um conceito: “a
morte, a mudanca, a idade, do mesmo modo que gageea0 crescimento séo para eles
objecdes - e até refutacd&s™™as, de onde pode ter surgido esse 6dio contiaa
ser, essa necessidade de negar toda mudanca, dodacéo, tudo aquilo que se
apresenta como inerente a propria vida, pois aegtaria da vida se dela fosse retirado
o carater transitério?

A insisténcia metafisica nesse ponto foi tdo logge chegou ao cumulo de
afirmar: “o que é ndwem- a- sero que vem a ser na@..”*’. E foi essa crenca
desesperada no Ser: - a crenca de que em mei@scacadevir, ao fluxo continuo dos
entes, existe algo fixo, imutavel e inabalavel e devou os filosofos ao completo
desprezo pela sensibilidade, porque se o Ser asthooa culpa é deste corpo
imperfeito, falhado, desses sentidos imorais “goe Bnganam quanto ao mundo
verdadeiro®®. Portanto, é preciso se desvencilhar do enganseittidos, da histéria,
da mentira, enfim, de tudo o que nos leva a crezenaibilidade. “E antes de tudo para
fora com o corpd, dizem eles, “estaidée fixe dos sentidos digna de
compadecimentof

O corpo € a expresséao do vir-a-ser € ele que dasio devir, 0 caos, o fluxo,

a multiplicidade, ndo obedece qualquer regra d@ddgao se enquadra nos moldes da
dialética, nao reflete a unidade, o ser. Logo, kmms os metafisicos, ele constitui um
empecilho ao filosofar, ao pensamento racional rceitual, ele € até mesmo uma
objecdo ao conhecimento humano. Partindo dessa &igulo apds século o corpo foi
negado e maltratado pelos filosofos, de modo ghéstaria da filosofia poderia ser
também a histéria da difamagédo do corpo. A préfilasofia deve seu surgimento a
negacao do corpo, dos sentidos e de tudo o queeédePois o que € a formacdo de um
conceito sendo a refutacdo daquilo que o corposemsdos ndo se cansam indicar? O
conceito surge da identificacdo do ndo idénticoigdalacdo do nao igual, da reducao

da multiplicidade a unidade: quando um sem numereiEncia é transformado numa

“ONIETZSCHE, CI,A raz&o na filosofia§ 1, p.27.
41

Idem.
“21dem.
“>NIETZSCHE, CI,A raz&o na filosofia§ 1, p.27.
“NIETZSCHE, CI,A raz&o na filosofig1, p.27.
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simples palavra, sem vida, sem cor, sem qualgg@&cdo com a efetividade. O conceito
€ a mumificagdo das coisas. No conceito ja ndo d&ia wida, ndo h& pulsacdo, € onde
tudo se torna cinza, morto, distante, sem coneaaoccreal.

Portanto, por indicar a multiplicidade, a transfagdo, a corrupcdo e tudo
aquilo que ndo pode estar presente num conceitgemsdos foram rejeitados pela
tradicdo, foram tidos como desonestos e mentirddesmo Her4clito que negou o
testemunho dos sentidos por acreditar que elesavain a unidade e a duracao foi
injusto: “eles ndo mentem de forma alguma. O quefapemos com seus testemunhos
é que introduz pela primeira vez a menfifafonclui Nietzsche. E a razdo que nos
engana, é ela que falsifica o testemunho dos ssntdnos leva ao erro, inventa a
unidade, a coisidade, a substancia. Enquanto mdigavir-a-ser e a mudanca o0s
sentidos ndo mentem e Heraclito tinha razdo amafigue o Ser é uma ficcédo vazia. O
mundo “aparente”, diz Nietzsche, € o Unico quetexig o “mundo verdadeiro” &
embuste, falsidade e calunia.

Um mundo completamente inventado: o mundo da essédos seres
imutaveis, das formas e dos conceitos foi transéicionem realidade. E com base no
mundo “verdadeiroestemundo passou a ser medido, avaliado, refutadga&doeaté a
morte. Assim, foi “inventada a nocdo de além, muwmelmladeiro, para desvalorizar o
anico mundo que existe - para ndo deixar a reaidadena nenhum fim, nenhuma
razdo, nenhuma taref&?” Mas, esse 6dio contra a terra s6 pode ser fiato
sofrimento: “sofrimento e impoténcia - foi isso qu@ou todos os transmundanos; e,
mais, a breve loucura da felicidade que sé o grafiedor experimentd” Assim
falou Zaratustra, o mensageiro alegre.

Em Ecce Homo Nietzsche analisa o ideal do mundtvel@adeiro” a partir

da forca e da fraqueza:

O conhecimento, o dizer Sim a realidade, é paraone fuma
necessidade tdo grande quanto para o fraco, sofis@racédo da
fraqueza, a covardia efaga diante da realidade - o ‘ideal’... N&o estao
livres para conhecer: agcadents necessitatia mentira - ela é uma de
suas condicBes de sobrevivénéfa.

E a mentira do ideal, juntamente com o conceitondeal como esséncia do

“>NIETZSCHE, CI A raz&o na filosofi2, p.28.
“*NIETZSCHE, EH/V, §8, p. 116.

“"NIETZSCHE, ZA, Primeira partelos transmundanog57.
“8 NIETZSCHE, EH, NT &, p.63.
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mundo constituem, para Nietzsche, os dois erros mmalignos que existem! Erros
provenientes da raz&o e nao dos sentidos, ndorgo.co

Outra idiossincrasia dos filésofos, como diz Nibésc “confundir o que vem
em Gltimo lugar e o que vem em primeiro lug3réles acreditam que as coisas de valor
elevado possuem uma origem propria: “ndo podenvatedesse fugaz, enganador,
sedutor, mesquinho mundo, desse turbilhdo de msériobical®™. Sendo assim, os
conceitos mais universais — o Ser, o incondicionadBem, o verdadeiro, o perfeito,
nos quais a realidade ja desapareceu por comp#gto eolocados no inicio, na origem
enquanto principio de tudo, enquanto aquilo queléhtico a si mesmo e nao se
contradiz. O que ha de mais insignificante, deirade vazio é posto como principio,
como causa em si, como a prépria realidade. Fonagse surgiu o conceito de “Deus”
enguanto causa e principio de tudo: esse Deustenipce onipresente, criador de tudo,
mas que nao pode ter sido criado por nada, pasesa uma imperfeicao.

O modo de venerar metafisico se consagrou na segafinmacdo: “Tudo o
que é de primeira linha precisa sausa sui**. O mais elevado n&o pode ter surgido do
mais baixo, pois isso seria uma objecdo quantceaovalor: que confianca mereceria
um conceito que nasceu do seu oposto? Como o Beerigder surgido do mal, a
verdade do erro, o altruismo do egoismo? Impossiespondem os dogmaticos. No
conceito de Bem, por exemplo, ndo pode estar mhzlaiseu oposto — o mal; a verdade
exclui qualquer possibilidade de erro; o altruism@m pode ser ao mesmo tempo
egoismo: cada conceito exclui o seu oposto, senpi®@ia linguagem um amparo
constante dessa concepc¢do metafisica - onde cldagpassegura a contradicdo.

A metafisica se funda sob a crenga nos conceitoss i nas oposicdes de
valores. Essa crenca, segundo Nietzsche, é absuedleez sequer existam opostos no
sentido absoluto, talvez as coisas sejam essemgitdmguais e ndo haja qualquer
diferenca entre elas, pois “qualquer que seja orv@lie se atribua ao verdadeiro, ao
veridico, ao desinteressado, seria possivel quévesse que atribuir a aparéncia, a
vontade de ilusdo, ao egoismo e ao desejo, um r&mr e mais fundamental para a
vida”. ®* As oposicbes consagradas pelo povo e tomadas ninlse@bsoluto pelos
metafisicos ndo passam de avaliacbes e perspegieagsorias, que serviram de

alicerce para as diversas construgdes logicas leunefildsofo ousou questionar o seu

“9NIETZSCHE, CI.A raz&o na filosofid 4, p. 29.

¥ NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fildsof§g, p.09.
*L NIETZSCHE, CI A razéo na filosofiag4 p. 30.
*2NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fildsofd&2, p. 10.
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valor, nem mesmo aquele, cujo método era duvidéudz>

Mas, aquele, cuja coragem e a dureza consigo mésme@arte das suas
virtudes, aquele que sabe respirar 0 ar das akk@rascom isso ficar resfriado, que tem
um gosto diverso daquele que reinou até agorastéariai da filosofia, esse sim sera
capaz de questionar duramente e de ocupar-se @guE talvezes. E preciso vir ao
mundo uma nova espécie de filésofos e “falando dom seriedade” conclui
Nietzsche, “eu vejo esses filésofos surgirdnCertamente esses filésofos vindouros,
qgue Nietzsche conclama devem estar livres das amaretafisicas e das avaliacbes por
ela consagradas, pois sO assim poderiam criar @ves perspectiva e lancar um outro
olhar sobre todas as coisas.

Todavia, se emPara Aléem de Bem e Ma[1l886) Nietzsche sinaliza o
surgimento de uma nova espécie de fildsofos, cogbogcontradiz o da tradicdo, €n
Crepusculo dos idoloso analisar o problema do erro e da aparénciendiea que
permanece sozinho em suas concepc¢oes: “vejamosostramosicdao de que modo
diverso nés (-eu digo de maneira mais educadanésnsideramos o problema do erro
e da aparéncid®. A palavrandsé utilizada ironicamente, pois os pensadores da sua
época nao compartilham suas idéias. Nietzschesysovez, ndo parece contrafeito com
seu pioneirismo, ja que uma das caracteristicas marcantes do seu pensamento é
justamente a coragem para contradizer, a coragepndgoio gosto. Tratar o problema
do erro e da aparéncia sob uma nova perspectivarobrute € uma das inovagdes do
filbsofo alemdo, pois se antes a transformacdocavdi a aparéncia hoje (com
Nietzsche) se esclareceu que é um preconceitaéa taie nos obriga a fixar unidades,
identidades, duracdo substancia, causa, coisiGiteportanto, é a razdo que nos leva
ao erro.

Porém, mesmo a ousada perspectiva nietzschianacansidera a razédo a
grande fonte do erro e da falsificacdo da realigdadm®ntra-se limitada pela linguagem.
A linguagem é essencialmente metafisica: cada f@alaonunciada conduz ao erro.
Segundo Nietzsche, 0s pressupostos metafisicoangaagem repousam sob um
fetichismo grosseiro, “esse fetichismo vé por tpdate agentes e acdes; ele cré na
vontade enquanto causa em géfaltoda frase é formada de sujeito e predicado, por

trds de toda acdo tem um agente, alguém que peaticd@o. O sujeito € movido pela

%3 Essa referéncia é feita a Descartes, que nadvkgitacdes se propde a colocar tudo em duvida.
> NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fildsofd2, p. 10.

> NIETZSCHE, CI A razéo na filosofiag5s, p. 30.

* NIETZSCHE, CI A razéo na filosofiag5s, p. 31.
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vontade, que aparece como causa de tudo. Provéancdanca inabalavel no Eu, no Eu
enquanto Ser e substancia: o Eu é tomado comoiradigstrutivel, indivisivel e essa
crenca € projetada para todas as coisas. “SO & gaita consciéncia cria entdo o

conceito ‘coisa’®’

, enquanto aquilo que possui unidade, identidadeggdo, que nao
pode estar em contradicdo consigo mesmo. Portaraopartir do conceito de Eu que
surge o conceito de Ser: o0 homem se concebe coidadgne atribui ao mundo esse
conceito.

Toda confusdo comeca quando a vontade € considenaadaculdade, algo
que atua, que move a acdo. Segundo Nietzsche, ela ndo gassma palavra e mais
tarde, em um mundo milhdes de vezes mais esclarexsdilosofos se espantam com a
segurancae acertezasubjetiva na manipulagao das categorias da rapaogentam: de
onde elas provém? Impossivel que seja da empiecleem, pois, para eles, toda
empiria ja estd em contradicdo. A resposta clgssiada tanto na india quanto na
Grécia aponta para 0 mesmo erro: “é preciso qtenjgamos estado ao menos uma vez
em um mundo mais elevado”, Nietzsche ironiza: fa@$ deem um muito inferioro
que teria sido a verdad®’ A razdo aponta para a divindade, a0 menos umavez
homem deve ter sido divino, porque possui a ragéabo tdo nobre ndo poderia provir
deste mundo efémero e enganador, mas de outro nsupdaor, melhor, mais perfeito.

Aos olhos de Nietzsche, nada teve maior poder deetwimento sobre a terra
do que o erro do ser, ele abarca toda frase, taldarp que pronunciamos. Mesmo 0s
seus oponentes, tal como Demdcrito, ndo deixowedsexluzido pelo conceito de Ser
ao inventar o seatomo:A crenca na ultima coisa fixa que h& sobre a tesse ultimo
residuo de matéria, indivisivel e indestrutivel.

Em Verdade e Mentira no Sentido Extra-mofdietzsche ataca a linguagem
indicando que a producéo de conceitos opera umgliBoacao e reducdo do mundo,
ou seja, que a linguagem empobrece as nossas mgéacas torna sem vida. No
Crepusculo dos idolg®bra de maturidade, o filésofo defende que aitiggm no so é
essencialmente metafisica, como também constitui empecilho para nos
desvencilharmos dos preconceitos dogmaticos. “2dmana linguagem: oh! Mas que
velha matrona enganadora! Eu temo que ndo venhamos ver livres de Deus porque

ainda acreditamos na gramaticd’..” Enquanto acreditarmos na linguagem seremos

>"NIETZSCHE, CI A razéo na filosofiag5s, p. 32.
8 NIETZSCHE, CI A razéo na filosofiag5s, p. 32.
% |dem.
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metafisicos, a superacdo da metafisica requer upgagao da linguagem, requer uma
nova linguagem na qual o Ser ndo passe de umarpalazia e sem sentido. A
linguagem, essa velha mentirosa que nos sedueditacma unidade das palavras e das
coisas precisa ser superada, € neste sentido gaieigiea nos convoca a cantar: “canta
e ndo fale mai$® porque as palavras foram feitas para criaturaadass doentes e
cansadas da vida, criaturas cujo Unico divertiméntegar a vida e o mundo, ja que a
criacdo do conceito € a expressao ultima de um@aderque quer a morte.

O filésofo alemao resume sua nova visdo em quesest

“Primeira proposicdo Os motivos que fizeram com que se designasse ‘est
mundo como aparente fundamentam muito mais suaadal - Umoutro tipo de
realidade é absolutamente indemonstré¥el& metafisica negou esse mundo ao
perceber que tudo o que havia nele era efémerouptiwel, mutavel, cadtico e
multiplo. Assim, ele foi considerado mera aparénciara copia de um outro mundo: o
mundo da verdade, das leis, dos conceitos, dos satgaveis, um mundo no qual o
conhecimento é possivel, onde a maxima socraticqudea razao pode ndo apenas
conhecer o ser, mas também corrigi-lo aparecenmdmde forma absoluta. Esse outro
plano, segundo Nietzsche, é indemonstravel, nd@aeest nossa atencdo, ndo chega
sequer a ser um mundo de sonhos, sobre isso esrEdeanticrista “este mundo de
ficcOespuras distingue-se, para vantagem sua, do mundsaid®s, o qualeflecte
pelo menos a realidade, ao passo que ele falsesaaldriza e nega a realidatfe”
Somente onde reina o fluxo, o caos, o devir, asfemmacdo e a corrupcao € que ha
vida, ha mundo, realidade.

“Segunda proposicads caracteristicas que foram dadas ao ‘Ser vendadei
das coisas sdo caracteristicas do ndo-Séfada.Construiu-se o ‘mundo verdadeiro’ a
partir da contradicdo com o mundo efetivo: de fatopundo verdadeiro € um mundo
aparente, & medida que n&o passa de uma iftisacde ordem moral®®Aquilo que até
entdo se chamou mundo verdadeiro, em Nietzschepassa de aparéncia, invencao,
erro, uma criagdo moral que néo corresponde ¥ iefatie e nada tem a ver com vida.

“Terceira ProposicaoCriar a fabula de um ‘mundo diverso’ desse nao tem

sentido algum se pressupusermos que um instintaldaeia, de amesquinhamento, de

suspeicdo da vida ndo exerce poder sobre noés. lldste caso, hosingamosda vida

¢ NIETZSCHE, ZA,Os sete selo.271

1 NIETZSCHE, CIA razéo na filosofia§6, p.32.
®2NIETZSCHE, AC, § 15, p.29.

3 NIETZSCHE, CI A razéo na filosofia§6, p.32.
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com a fantasmagoria de uma ‘outra’ vida, de uma videlhor®*. Mas, foi neste
mundo inventado e imaginado que o homem plantou rsaes alta esperanca, a
esperanca de uma vida melhor: a vida eterna. Erart@risto” Nietzsche afirma: “a
esperanca forte € ustimulansda vida muito maior do que qualquer felicidadeadal
gue ocorra na realidade. Importa suster os quersafom uma esperanca que nenhuma
realidade possa contradizer - e que nenhuma sg@tsfeemova: uma esperanga no
Além.”®> A esperanca no Além nega este mundo e estaalalé, um remédio contra o
sofrimento terreno, foi essa esperanca que dei¥owats tdo sereno diante da morte:
ele queria morrer para alcancar a vida eterna. essavinganca de Socrates contra a
vida, o 6dio contra o vir-a-ser se manifestou nasitdio perante a morte, nele o
instinto de calulnia, difamacgéo e suspeita falousnadto. Foi um pregador da morte:
“Por toda a parte, ecoa a voz dos que pregam a&merh terra esta repleta de gente a
qual deve pregar-se a morte... Ou ‘a vida eterawa mim, tanto faz..%.

Também Paulo, o profeta astucioso, niilista e d@visaté a raiz, sabia
exatamente como atacar a vida: “esse foi seu manwntDamasco”, diz Nietzsche,
“compreendeu que precisava da fé na imortalidade gesprezar o ‘mundo’... que com
o conceito de Além se mata a vida”.

Por outro lado, Zaratustra, 0 mensageiro alegrdirmatlor da vida por
exceléncia, ao encontrar o povo reunido na praceelcado faz um apelo: “Eu vos
rogo, meus irmaospermanecei fieis a terr@ nao acrediteis nos que vos falam de
esperancas ultra-terrenas! Envenenadores, sdo ales,0 saibam ou na8® A
fidelidade a terra consiste na aceitacao incondétida vida, mesmo naquilo que ha de
mais terrivel e estranho no existir.

“Quarta proposicdo.Cindir o mundo em um ‘verdadeiro’ e um ‘aparente’,
seja do modo cristdo, seja do modo kantiano (ustacripérfido no fim das contas) é
apenas uma sugestaodicadenceum sintoma de vidgue decai.”®. A invencéo de
um outro mundo € um indicativo de doenca, de fragueée debilidade fisica e mental,
quem dela precisa é um animal doente e estrop@ddstao, os metafisicos, aqueles
que sofrem da realidade e Nietzsche pergunt®ehmticrista “qguem tem razdes para,

através da mentira, se evadir da realidade?” résptguem por causa dekofre”.

® NIETZSCHE, CI A razdo na filosofia§6, p.32/33.
% NIETZSCHE, AC, § 23, p. 39.

® NIETZSCHE, ZA,Dos pregadores da mortp, 72.
®”NIETZSCHE, AC, § 58, p. 101/102.

% NIETZSCHE, ZA Prélogo, §3, p. 36.

%9 NIETZSCHE, CI A razéo na filosofiag6, p. 33.
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“Mas”, continua ele, “sofrer por causa da realidatpiivale a ser uma realidade
infeliz.. A preponderéncia dos sentimentos de desprazer sslsentimentos de prazer
€ acausade uma moral e de uma religido ficticias, semethanédominio fornece a

férmulapara adécadence’®

1.4 A histéria de um erro: a fabula do mundo verdadiro

Até chegar ao grande meio-dia de Zaratustra o muediadeiro passou por
seis momentos diferentes:

1°- “O mundo verdadeiro passivel de ser alcancaiio $abio, pelo devoto,
pelo virtuoso. - Ele vive no interior deste munele, mesmo € este mundo.

(Forma mais antiga da idéia, relativamente inteligesimples, convincente.
Transcricdo da frase: ‘eu, Platdoua verdade’)**,

Quando a méaxima socratica de que a razdo pode pemas conhecer o
mundo, mas também corrigi-lo se fez ouvir por tGdécia, comeca um dos momentos
mais marcantes da histéria do pensamento ocidesutaje ai todo desprezo pelo vir-a-
ser e pelo carater transitorio da vida. Se antieaggdia era o que livrava o grego do
saber pessimista de Sileno (que anunciava que bomphra o homem era néo ter
nascido, mas ja que isso era irremediavel o meérar morrer logo), agora € o
conhecimento racional, a l6gica e a dialética gummptem curar o grego da eterna
ferida do existir.

Todavia, a cura ao sofrimento ndo esta aqui, mestelo imperfeito, mutavel
e corruptivel, aqui ndo é possivel atingirmos adade, o conhecimento: como
poderiamos vir a conhecer algo que nunca se apaesarmesma forma? E necessario
haver outro plano, no qual ndo haja a mudanca, oad®res permanecem iguais a Si
mesmos. Somente ai pode estar a origem deste rsandivel e imperfeito, desta copia
mal feita da realidade. No entanto, a perguntasjuige €: quem pode alcancar este
mundo? Ele € acessivel a todos? E Platdo, saiisferh sua invencdo responde: néo,
ele ndo esta ao alcance de todos, somente o s@déoapingi-lo, os demais homens, o

resto da humanidade ndo tém direito a ele, estesgpecem na caverna apreciando as

ONIETZSCHE, AC, § 15, p. 29.
"INIETZSCHE, CI,Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornar ufahula,§1, p. 35.
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sombras projetadas na parede. Estes véem apepasfa@a, a copia, a ilusdo, aquilo
que os sentidos indicam: esses sentidos falsosganesos que ndo permitem o
verdadeiro conhecimento da realidade, que impedenomem de atingir o Ser, 0
Divino, o Perfeito, o Verdadeiro.

Com o filésofo, porém, tudo se passa de outra foaneazao, esse elo do
homem com a divindade, permite a ele a contemplde&oidéias puras, ele passa a
habitar esse mundo perfeito, onde os seres possuiglade, identidade, duracdo, onde
tudo é eterno, claro, luminoso, onde ndo ha somhéasha imperfeicadcle mesmo é
esse mundaonclui Nietzsche.

2° - “O mundo verdadeiro inatingivel por agora, mesmetido ao sabio, ao
devoto, ao virtuoso (‘fao pecador que cumpre a snd@égncia’).

(Progresso da idéia: ela se torna mais sutil, maidiosa, mais inapreensivel -
ela torna-se mulhetprna-se crista...J

Para Nietzsche, o cristianismo é um platonismo papavo. Se antes Platdo
colocava apenas os filosofos dentre os escolhidoa atingir o mundo verdadeiro,
agora o cristianismo conseguiu tornar esse mungml@q democratico, conseguiu
estender essa miséria para todo o resto da hurdanidacondicdo para isso: € ser
sabio, devoto, virtuoso, até mesmo o pecador ptidgi-fo, desde que cumpra sua
peniténcia. O Deus todo poderoso, cuja bondadsteade aos que sofrem, é acolhedor
e nao deixa ninguém de fora do seu Reino.

Mas, esse Reino é apenas uma esperanca, uma paoomessfé no futuro. A
condicdo basica para alcanca-lo € a anti-natuezeegacdo e o desprezo total pelo
corpo, pela sexualidade e pelos instintos de unorgedal, somente o que € espirituoso
pode conduzir ao paraiso. A vida terrena, marcada gofrimento e pela falta de
sentido, representa uma mera passagem, uma trapsigia vida eterna.

O homem filho do pecado e da imperfeicdo ndao napeea ser feliz nesta
vida e neste mundo, a felicidade plena s6 podalsancada no céu. Portanto, também
aqui a morte aparece como a grande libertadorafdionento e a proposi¢ao socratica
de que s6 a morte pode curar o0 mal da vida se anastvamente eficaz. A morte
simboliza a passagem do sofrimento para a felieidagtrna: Cristo, assim como
Socrates, se mostrou sereno diante da morte: nda parque temer, a angustia havia
chegado ao fim.

"2NIETZSCHE, CI,Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornar ufahula,§2, p. 35.
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Segundo Nietzsche, nenhuma concepc¢do negou aeifbeirda mais grosseira
do que o cristianismo, ele cultivou no homem tudque é fraco, falhado, doente:
pregou a compaixao, a castidade, a espiritualidadeimildade e fez do Sacerdote o
tipo superior de homem,e8se negador, caluniador e envenenador da vida por
profiss&o™>. Nenhum vicio trouxe mais prejuizo & vida do qodas essas virtudes
cristds: o desprezo pela sexualidade, que é ag@meéissencial da vida; a compaixao
tornada virtude, o que em qualquer momabreaparece como fraqueza, esse sentimento
niilista que “contradiz a lei da evolu¢cdd” que protege e mantém vivo todos os
falhados e condenados pela vida; o elogio da haohédessa fraqueza disfarcada de
virtude, que tira do homem a capacidade de agir.

Segundo o filésofo, aquilo que os cristdos chamamaida eterna e de Reino
dos céus nédo passa da mais terrivel mentira id@mantra a vida e contra o mundo.
Essa invencdo desviou a atencdo de tudo o queréndera vida foi destituida de
sentido, o corpo foi considerado impuro, sujo, irfgg® e 0 homem passou a ser
cultivado como um animal espirituoso, pois somerfie poderia liberta-lo.

Porém, uma concepcdo tdo grosseira tal como fatdcriraz consigo a
necessidade e a exigéncia de superacdo: a intghgBomana nao pode suportar por
longo tempo tanto absurdo e incoeréncia, ela @eats menos re-elaborar, refinar,
tornar esse contra-senso ao menos apresentavelhassde todos. Essa foi a inegavel
contribuicdo de Kant para com a humanidade: algpsgunisava dar um basta nesta
indelicadeza e fazer com que o velho sol voltadsd@laar. Surge ai a filosofia kantiana
enquanto uma promessa de superacdo do dogmatistafisioe e cristao.

“3° O mundo verdadeiro inatingivel, indemonstraviehpossivel de ser
prometido, mas ja enquanto pensado um consolopumpromisso, um imperativo.

(No fundo o velho sol, sé que obscurecido pela aé&vpelo ceticismo; a idéia
tornou-se sublime, esvaecida, nérdica, kdnigsbangu)”>

O mundo verdadeiro, que no principio era habitaglo pabio e depois pelo
devoto, agora se tornou inatingivel e indemonstr&@e foi um mero delirio metafisico
que precisa ser superado; a razdo deve ser subnaetioh tribunal e a critica para que
nao volte a cair nos mesmos erros do passado. Aedaga kantiana estava indo de

vento em polpa até que finalmente ele deixou a gloena debilidade de um velho

S NIETZSCHE, AC, §8, p.21.
" NIETZSCHE, AC, §8, p.21.
S NIETZSCHE, CI,Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornar ufahula, §3, p. 35.
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solitario Ihe subir a cabeca e ele, assim com@elatPaulo, cindiu 0 mundo em dois: 0
fendbmeno e a “coisa em si”. No entanto, a sutkaatiana, a sua inovagdo com relagcéo
a tradicao foi admitir que a “coisa em si” ndo paser alcangcada, nem pelo sabio,
nem pelo devoto, mas, por outro lado, poderia ssrsgda enquanto consolo e
imperativo. Nisso, também Kant se vingou da vidaentido da vida nos remete para
fora dela. Aqui falou mais alto o sangue teolégido, qual esta impregnada toda a

filosofia alema:

Donde provinha a convic¢do alema, que ainda hajergra eco, de que
com Kant se iniciara uma viragem para algonaelhor? O instinto
teolégico do letrado alemdo adivinhava que era de novo
possivel...Abria-se um caminho secreto para ungaiieal, 0 conceito
de <mundo verdadeiro>, o conceito de moral cesgéncialo mundo
(-os dois erros mais malignos que existem!-) em@agde novo, se nao
demonstraveis, pelo menosnpossiveis de refutargracas a um
ceticismo velhaco e astutd®..

Assim, a grandeza de Kant esta em conseguir tarrearo mais sutil, mais
refinado, mais aceitavel e ndo em conseguir supera- erro continua, mas foi
reformulado e agora é aceito com mais facilidade.

“4° O mundo verdadeiro- inatingivel? De qualquerdmonao atingido.
Consequentemente tampouco consolador, redentagatio: Ao que é que algo de
desconhecido poderia nos obrigar?...

(Manh& cinzenta. Primeiro bocejo da razdo. O cadt® galo do
positivismo.)”’

A razao vai ainda mais longe e da seu primeiro jposeirge 0 positivismo,
negando ao mundo verdadeiro seu papel consoladdentor e obrigatorio. Nao
podemos conhecé-lo, portanto, ndo pode nos olaigada.

“5° O ‘mundo verdadeiro’ - uma idéia que ja naoveemais para nada, que
ndo obriga mesmo a mais nada - uma idéia que seutomutil, supérflua;
consequentementama idéia refutada: suprimimo-la!

(Dia claro; café da manh@; retorno dom sens da serenidade; rubor de
vergonha de Platéo; algazarra dos diabos de tadespiritos livres)™

Deus esta morto, ndo ha mais Além nem vida eted@ ha mais castigo ou

" NIETZSCHE, AC, § 10, p.23.
""NIETZSCHE, CI,Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornar ufabula, 84, p. 36.
8 NIETZSCHE, CI,Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornar ufahula, §5, p. 36.
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recompensa. O homem deve ser capaz de criar ess&ig proprios valores.

“6° Suprimimos o mundo verdadeiro: que mundo nagtafe O mundo
aparente, talvez?...Mas nd@m o mundo verdadeiro suprimimos também o apdrente

(Meio-dia; instante da sombra mais curta; fim doo anais longo; ponto
culminante da humanidad&CIPIT ZARATUSTRA""®

Com Zaratustra a humanidade chega ao meio-dia: mtormeen que ndo ha
sombras. Falar em bem e mal, sujeito e objetoness@ aparéncia, verdade e erro,
fendbmeno e “coisa em si” ja ndo faz qualquer senficbdas as oposicOes de valores
estdo superadas, tanto o mundo verdadeiro quaayparente perderam seu significado,
uma vez que um sO fazia sentido contraposto ac:ogwmando um é suprimido
automaticamente o outro também o é.

Zaratustra, o afirmador da vida por excelénciaselid vida o grande Sim,
jamais foi abandonado pela saude e pela alegrigetiaque transborda e sua filosofia €
0 emergir das proprias vivéncias. A mensagem dsiemples, mas ao mesmo tempo a
mais dificil de encarar e suportar: Deus esta meartom ele se foram todos os valores
supra-sensiveis, portanto, chegou a hora da criab@gou a hora do homem superar a
si mesmo e se elevar, ndo a outro plano, mas, aupesua préopria condicdo e criar

novos valores.

" NIETZSCHE, CI,Como o “mundo verdadeiro” acabou por se tornar ufahula, §6, p. 36.
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CAPITULO Il

VERDADE E CONHECIMENTO

“Supondo que tudo é devir, entdo o conhecimentoestené
possivel com base em uma crenga no ser” 2 [91]P P18
outono 1885- outono 1886]

2.1 A questéo da verdade na filosofia de Nietzsche

Desde seus primeiros escritos Nietzsche se ocupaeattdes relacionadas ao
conhecimento e a verdade, para alguns comentadaies;omo Roberto Machado, a
critica a verdade enquanto valor superior é o ahais permanente da filosofia de
Nietzsche, “o postulado contra o qual se insurgeritoeiro ao Gltimo escrito® No
entanto, sendo a verdade e o conhecimento temaagralos pela filosofia ocidental a
designacéo délosofo da verdad@é&o cabe apenas a Nietzsche, mas a toda tradicao.
diferenca é que a concepcado nietzschiana, longeedem acréscimo as concepcgdes
tradicionais do conhecimento, se apresenta como dimamite pronta a explodir o
edificio conceitual que Ihe serve de base.

Se até entdo a metafisica tomou a verdade nunmdseattsoluto, como valor
superior e inquestionavel Nietzsche vem nos indicaecessidade de tornar a verdade
um problema: que ela saiba o que é ter “pés deo’hague se reconheca como
interpretacdo provisoria e (til a vida. Somentengoaa verdade for tomada como
problema é que estaremos diante de uma nova pgvspae vida, de um novo modo de
avaliar a existéncia, que ndo mais o metafisicgimso fildsofo aleméo, ciente da sua
misséo de transvalorar valofedirige o mais radical ataque ao conhecimento amigu

busca da verdade.

Supondo que a verdade seja uma mulher - ndo senmafondada a
suspeita de que os filésofos, na medida em quemfadagmaticos,
entenderam pouco de mulheres? De que a terrivietlade, a desajeitada
insisténcia com que até agora se aproximaram diader foram meios
indbeis e improéprios para se conquistar uma d&ma?

8 MACHADO, R. Nietzsche e a verdade, 112.

8 Transvalorar valores significa derrubar idolosstrér fundamentos e colocar dinamite nas bases do
edificio sobre o qual se ergueu a filosofia dedd&iB. Questionar o valor da verdade constitui assp
decisivo para a transvaloracgdo, pois nada intenessids a metafisica do que a verdade. Além doaue,
dizer a verdade se constituiu ao longo dos tempgsanto valor moral inquestionavel.

8 NIETZSCHE, BM,Prélogo,p. 07.
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Nessa passagem que serve de abertura ao proliRgraldlém de Bem e Mal
ja encontramos o0 tom provocativo e corrosivo quenmg@anhara todo o escrito.
Considerado pelo proprio Nietzsche o seu livro ni@igortante e abrangente ele se
concentra na tarefa de destruir os antigos valtibepois de resolvida a parte de minha
tarefa que diz Sim, era a vez da sua metade queNdx que faz o Nao: a
transvaloracdo de todos os valores existefite®bviamente, a tarefa de dizer Sim foi
confiada aZaratustrg obra na qual encontramos a mais elevada afirmdaavida
expressa na concepcao do eterno refdridgora é chegada a hora do filosofar & golpes
de martelo, cujo objetivo é destruir e arrasar aleres existentes a fim de esculpir,
demarcar e criar valores novos: valores que afirmawda, que libertam a poténcia
criativa do homem.

A verdade, essa dama enigmatica e sedutora, qu&ofédrtemente solicitada
pelos dogmaticos, jamais se deixou conquistar meldo atrapalhado e grosseiro com o
qual foi abordada. A prépria dogmatizacdo em filiegsprovém de uma crendice
popular, de um preconceito. Alids, toda filosofi@mbora ambicione neutralidade,
objetividade e uma posicdo mais elevada que a @0 paleve a maioria das suas
concepcOes a supersticdes populares. Superstigi@dassoeie ndo cessam de causar danos
a humanidade, pois o pior e mais perigoso dos daiosm erro de dogmatico: “a
invencdo platdnica do puro espirito e do bem efif.dMas, para que Platdo pudesse
falar dessa forma acerca do espirito e do bengroertte, foi preciso “pbr a verdade de
cabeca para baixo e negar a perspectiva, a conbégica de toda a vid¥’ De onde
teria vindo tanta enfermidade e pessimismo? Tel@ Socrates o corruptor de Platdo?
Nietzsche acredita que a luta contra o cristiani®mo platonismo - que no fundo
significam a mesma coisa: uma negacdao total da-ydaduz uma magnifica tensdo no
espirito e agora, diz ele, com o arco tenso € yelsshirar para “0os alvos mais
distantes®’. Ao contrario dos europeus que véem essa tensdo woséria, Nietzsche,
gue é um espirito livre, possui todo sofrimentedpirito, a tensédo do arco, a “flecha, a
missdo e quem sabeaivo”. Lutar contra o dominio platbnico-cristdo € o pinme

passo para uma transvaloracdo dos valores e paranguovo alvo possa surgir. Nao

% NIETZSCHE, EHBM, § 1.

8 Tema que sera abordado no Gltimo capitulo destaltno.

8 NIETZSCHE, BM,Prélogo,p. 08.

% |dem.

87 Destruir idolos s6 faz sentido na medida em qoatagpara um novo alvo, o alvo do criador, do além-
do-homem, daquele que superou a dicotomia doseslor
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se trata, porém, de uma simples inversdo do pktanimas sim de uma superacéo, de
um criar para além dessa concepg¢éo que empobresgmen vida.

E € com o objetivo de transvalorar valores quéasdio alemao escreve esse
primeiro livro de Para Alem de Bem e Mabnsiderado por ele proprio a parte mais
filosofica da obra. Nele encontramos uma analiicarda tradicdo metafisica, bem
como a condenacdo e refutagdo dos argumentoss idé@ncepcdes desenvolvidas
nesses dois milénios de histéria. A ironia e o wmbeteiro com o qual Nietzsche
procede diante da tradicdo ndo minimizam o teoraalidade da sua analise, muito
menos o desmerecem como filésofo. Sua intencadiéamos preconceitos e falacias
gue estiveram na base do pensamento filosofice dagam adotados como verdades.

“A ‘vontade de verdade’, que ainda nos fara com@o poucos riscos, a
célebre veracidade que até agora todos os filogefesrenciaram: que questdes essa
vontade de verdade j& ndo nos colocBulA partir do momento que Sécrates,
desprezando a arte tragica como irracional e immamelj estabelece que o
conhecimento é a atividade autenticamente humagaeeo pensamento pode néo
apenas conhecer o ser mas também corrigi-lo, surgenova maneira de se colocar
diante da existéncia e esta € dirigida pela “vantdd verdade”. Esta vontade de
verdade é a necessidade de por a luz, desvendscehdir tudo aquilo que “por boas
razbes é mantido ocult®” Porém, pergunta o fildsofquem coloca questdes? Que
parte de nos quer a verdade? E por que a verdadefi® ndo antes o erro, a inverdade
e a incerteza? Qual é o interesse desta repredertacta e segura?

Ao perguntar gporqué do conhecimento e da verdade Nietzsche abre uma
brecha, uma fissura, joga areia numa engrenagenfugu®nava de forma evidente e
inquestionavel: a de que o conhecimento é um Bemrman ideal, um alvo ao qual
todos devem aspirar. Por que ndo a insegurancenaeideza? Pergunta o filésofo. O
que quer a vontade que deseja a verdade a todalgugu preco? E o que é a filosofia
senado essa vontade, esse impulso do representae c&guro?

Ao questionar o valor da verdade o autor de Zaratis® recusa a formular
um novo projeto epistemolégico ou uma nova teodiaehhecimenttl, além do que,
nega e condena um principio que sempre esteve agcanm tradicdo metafisica: a

superestimacao da verdade, a crencga na inestidad®lie incriticabilidade da verdade.

8 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fildsofdl, p. 09.

8 NIETZSCHE, GCProélogo,4, p. 14.

% Quando fala em verdade e conhecimento Nietzstheseseferindo ao modo como a tradicdo
metafisica tratou essa questéo: o conhecimentaatmadequacdo de um sujeito com um objeto.
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“Em questéo esta a evidéncia das evidéncias, ezeettas certezas, a saber, a crenca, a
positividade e a legitimidade da verdade e do savencasobre a qual se ergue a
Europa, a quata Europa, o Ocidenté™Por se tratar de uma interrogacdo que pde em
questdo a propria filosofia, o ocidente e 0 homepregiso lancar médo de uma das
virtudes mais reverenciadas por Zaratustra: a eona@ coragem de encarar, atacar e
arriscar essas questdes, “pois nisso ha um risaa talvez ndo exista maiot*’E com
coragem e ousadia que o fildsofo das montanhasntecda sua tarefa e missdo como
filbsofo dinamite - se lanca contra a metafisicaase concepcdes tradicionais de
conhecimento e verdade.

Vontade de Verdade é vontade de certeza, de segurde controle, de
dominio. O homem né&o poderia viver sem a certezggaranca e o conforto que o
conhecido lhe proporciona. Ao tratar sobre a origemosso conceito de conhecimento
no V livro daGaia CiénciaNietzsche afirma: “Esta explicacdo eu encontreuaa ouvi
alguém do povo dizer: ‘ele me reconheceu’-: entaégerguntei: o que entende mesmo
0 povo por ‘conhecimento’? O que quer ele, quand® gconhecimento’? Nao mais do
que isto: algo estranho deve ser remetido a algthecidd'®®. “E nés fildsofos™?
Pergunta Nietzsche, vamos mais longe do que isandgufalamos em conhecimento?
O gque é o conhecido para nds, sendo aquilo conalongs sentimos em casa, que nao
mais nos causa incomodo admiracdo e medo? E asidams de conhecer ndo seria
justamente a necessidade do conhecido, do segdoofamiliar? “A vontade de, em
meio a tudo o que é estranho, inabitual, duviddescobrir algo que ndo mais nos
inquiete? N&o seria dnstinto do medoque nos faz conheceP?”Mais uma vez
Nietzsche parece estar andando na contraméo despgdes tradicionais, em especial
daquela proposicao Aristotélica que serve de afzeea primeiro livro daVetafisica
da qual ocidente é herdeiro: “Todo homem, por eafurdeseja sabéF” Considerando
essa frase como principio orientador da metaftsicapéia Nietzsche pergunta: por que
a verdade? Por que ndo antes a incerteza e 0 bé&®s@ que levou os homens a
conceber o conhecimento como um bem maior e umadade autenticamente

humana?

L FOGEL, G.conhecer é criarp. 58 .

%2 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fildsofdl, p. 09.
% NIETZSCHE, GC, § 355, p. 250.

% NIETZSCHE, GC, § 355, p. 251.

% ARISTOTELESMET. A, 9807, 21.
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O conhecido nos da o prazer da seguranca e daaeete afasta o perigo do
estranho, do desconhecido, do duvidoso. Platd@mertte regozijou-se de alegria
guando percebeu que o mundo poderia ser conhegéddiada Idéia: o grande enigma
da existéncia havia sido desvendado, o Ser, odgedé tudo havia sido descoberto. A
multiplicidade dos fendmenos poderia ser expligamaum Unico conceito racional: a
Idéia - o desconhecido é remetido ao conhecidsiegsassa a ser também conhecido.
O filésofo grego foi apenas o exemplo mais noté&vetaricatural encontrado por
Nietzsche, 0 que nao significa que tenha sido oojr@sse procedimento ocorreu nos
diferentes estagios do fazer filoséfico ociderffaconhecimento sempre se apresentou
como um remédio para a filosofia, como uma solwiaate do abissal. E assim, os
chamados homens do conhecimento inventaram a l&gioa conceitos para que o

mundo pudesse ser explicado e iluminado atravészdiiurna da razao.

Oh, que facil satisfagdo a dos homens do conhetiréixamine-se,
guanto a isto, os seus principios e solu¢des paenigmas do mundo!
Quando reencontram nas coisas, sob as coisasfgsoddlas, algo que
infelizmente nos é bem conhecido ou familiar, ccannossa tabuada, a
nossapléigica ou nosso querer e desejar, como fitaediatamente
felizes!

Conhecer é, portanto, reconhecer: reencontrar pa&asc aquilo que nos
colocamos sobre elas; é uma forma de suprir o @lleeinabitual, aquilo que causa
medo e estranheza. E é essa felicidade do conhgu&ldnunda a alma dos filésofos
quando postulam suas teorias e concepc¢des acensartio, ai reside a sua felicidade.

“Erro dos erros!” diz Nietzsche, € acreditar qumiliar “é mais facilmente
cognoscivel do que o estranfig”pelo contrario, ele é o mais dificil de ser tomad
como problema, ndo temos dele o distanciamentalbeamento necessario. Portanto,
aquilo que parece ser 0 mais conhecido é tambérai® estrangeiro, o mais dificil de
ser estudado, de ser visto como problema. Ao taynaundo familiar e conhecido a
filosofia conseguiu afastar o perigo do estranho, kizarro, do sem fundo da
experiéncia, mas ao mesmo tempo afastou tambénssbpiolade de presenciar o
emergir gratuito e sem sentido das coisas, bem candinamica de vir-a-ser que

envolve a existéncia. O pensamento racional nd@p@sima da esséncia da vida, dos

% NIETZSCHE, GC, § 355, p. 251.
% 1dem
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problemas existenciais mais sérios, pelo contréte@afasta o homem de si mesmo e da
sua tarefa originaria, da sua tarefa de criar fazier vida, de dar sentido.

O papel do conceito e da légica no ambito do cantextto é tornar tudo
igual, raso e idéntico a si mesmo, pois assim éipelscontrolar a vida, prever o futuro
e promover o bem estar do homem. O homem, engsanfoagil e desprotegido que €,
nao pode prescindir da sociedade para continuangi, ele precisa se relacionar com
0s seus semelhantes e para isso necessita denguagiem comum a fim de comunicar

aos outros o que esta sentido e pensando. Quarelmal: “isso € verdadeiro” “isso
pode ser demonstrado” estamos apelando para unmdednr comum das cabecas,
algo que em todas elas é igual: a l6gica e suagmaas. Esse denominador comum foi
essencial para a preservacao da vida: nos momeatpsrigo um homem pdde pedir
ajuda do outro e assim enfrentar os desafios cois seguranca. Ai esta a utilidade da

verdade como meio de preservacao da espécie.

2.2 Verdade: uma mentira util a vida

E a oposicdo convencional entre verdade e mentira pgermite o
entendimento entre os membros de uma comunidadeoenébase nela que se pode
confiar ou desconfiar de alguém. O mentiroso € laqgae utiliza as designacdes
uniformemente validas para fazer o irreal apareoaro real, por isso, causa repulsa e
indignacdo na sociedade, nele ninguém confia, sdéeaulinguagem de méa fé e nao
concorda com um principio que esta na base dadsmlg@e o de dizer a verdade, ou, nas
palavras de Nietzsche- o de “mentir em rebanhohtimde uma forma universalmente
valida.

Ndo é a ilusdo aquilo que mais incomoda os homemss as suas
conseqiiéncias nocivas e perniciosas. E nesse mssenimo que eles buscam a
verdade: somente as verdades agradaveis e quernvamsa vida € que realmente
importam; diante do conhecimento puro e desintatess homem ¢ indiferente, quanto
as verdades destrutivas, aquelas que negam elamcaaivida, estas sdo hostilizadas e
rejeitadas pela comunidade.

Portanto, o dizer a verdade esta muito mais ligadma obriga¢cdo moral do
que a uma inclinacdo natural. Ao afirmar que o ecimmhento é uma atividade

autenticamente humana Aristoteles deveria estatoapara o fato de que o homem soé
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busca o conhecimento porque néo Ihe resta alteana#i luta pela sobrevivéncia e que
essa atividade, longe de ser uma caracteristicen@as do homem, é antes uma
necessidade, um meio de conservacgao. Por issacaverdade que realmente importa
€ aguela que mantém a vida. Falar de um puro estwimepulso a verdade € quase uma
contradicao.

A idéia de verdade enquanto necessidade socialtad esta fortemente
presente nos textos do jovem Nietzsche que devefimmar O livro do filésofo
Verdade e Mentira no Sentido Extra-mdfa¢ Sobre o Pathos da Verdadesse tema
reaparece em textos posteriores, principalmentefragmentos do ultimo periodo. A
principal diferenca entre os textos de juventudss ele maturidade € que o filésofo
alemao abandona nos ultimos textos a idéia do mooeho “coisa em si’- proveniente
da influéncia das leituras de Kant e Schopenhauer.

Nietzsche ndo toma o conhecimento como um valosiemem se ocupa da
fundamentacdo de uma teoria do conhecimento, rfraeado ponto de vista biolégico,
fazendo cair por terra a universalidade e a oljitde do conhecimento: ele € uma
atividade humana e como tal contingente e limitafladando na contraméo das
concepcOes tradicionais do conhecimento, o filésdéné&o indica que na busca da
verdade ndo ha nada de louvavel, que ela € apemassiratégia de conservacdo da
vida, que é antropomorfica e fora do homem nadexis

Seguindo esse fio condutor - do conhecimento enquaividade que serve a
vida - o filosofo descreve a acdo do intelecto moagrafo 110 dasaia Ciéncia
“Durante enormes intervalos de tempo, o intele@danproduziu sendo erros; alguns
deles se revelaram (teis e ajudaram a conservgpézie: quem com eles se deparou,
ou os recebeu como heranca, foi mais feliz nagotasi e por sua prol€®0 intelecto
(6rgdo capaz de ludibriar, enganar, mentir, pradiszia espécie de disfarce, capaz de
criar e inventar realidade) foi uma concessdo aosssmais desafortunados e frageis
para se manterem na existéncia. Portanto, € nessm&mico e mortico que a arte da
dissimulacdo se desenvolve por completo, € ele guo&m consegue prescindir da
verdade para continuar vivendo.

Segundo Nietzsche, os erros produzidos pelo irtelec herdados como

patrimdnios da humanidade sdo 0s seguintes: “..eygtem coisas duraveis, que

% Segundo Hollingdale: “Erderdade e Mentir@ncontramos a esséncia do que foi a atitudedimal
Nietzsche em relacdo a natureza do conhecimentamuim(CF. Hollingdale, ilNietzsche — Routledge
Author Guidespp. Cit, p, 131.

% NIETZSCHE, GCQrigem do conhecimen®110, p.137.
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existem coisas iguais, que existem coisas, mai@dasos, que uma coisa é aquilo que
parece; que nosso querer é livre, que o que é wanrpim também é bom em ‘SF"
Por muito tempo essas proposi¢coes foram tomaddsriak@ absoluta e somente mais
tarde apareceu a verdade como a mais fragil foeneodhecimento: “parecia que nao
eéramos capazes de viver com ela, que nosso orgamistava ajustado para 0 oposto
dela”. Todas as fungdes ja haviam incorporado &guekos fundamentais, eles serviam
como medida do que era verdadeiro e falso. “Patanonclui Nietzsche, “a forca do
conhecimento ndo esta no seu grau de verdade, amasarantiguidade, no seu grau de
incorporacdo, em seu carater de condicéo paraad*¥idMas, teve momentos em que
apareceram duas proposi¢cdes opostas e igualmefitévejs a vida, assim, foi
necessario discutir o grau de utilidade; outragsepareceram proposicdes sem regras
e leis, inateis e indiferentes para a vida. Cono,isso cérebro humano houve
fermentacdo, luta, ansia de poder e, ndo apenéfidade, mas uma série de outros
impulsos foram tomando partido na luta pelas vesgladessa luta, diz Nietzsche, se
transformou em ocupagéo, dever e dignidade: “o @intento e a busca do verdadeiro
finalmente se incluiram, como necessidade, entneesssidades™

Certamente, provém dai o equivoco dos filésofog gonferiram ao
conhecimento o estatuto de qualidade essencialo @@mo homem nao pudesse ser
compreendido sem o conhecimento. O que Ihes fabegundo Nietzsche, foi a
compreensao de que o conhecimento € ja o resud@glmgo dos impulsos, da disputa
dos impulsos entre si. “A n0s nos chega a conseiémgenas as Ultimas cenas de
conciliagdo e ajuste de contas desse longo praocegswr isso achamos girgelligere
[compreender] é algo conciliatério, justo, bom,eessalmente contrario aos impulsos,
enquanto é apenasma certa relacdo dos impulsos entre ¥¢"E a avaliagéo dos
fildsofos neste assunto sempre foi a mesma: o conkato € o que aproxima o homem
do divino, a verdade é uma espécie de redenca@ué torna a vida mais suportavel,
previsivel.

Nesse caso, todos os impulsos “maus” passarambalbes em favor do
conhecimento e “ganharam o brilho do que é permitidom e honrado”. O
conhecimento passou a fazer parte da vida, e cadaum poder crescente. Mas,

chegou um momento em que o0s antigos erros fundameat os conhecimentos

190 NIETZSCHE, GCQrigem do conhecimen®110, p.137.
11 1dem.

192 NIETZSCHE, GCQrigem do conhecimenta10, p. 138.
193 NIETZSCHE, GCQO que significa conhece833, p.220.
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comecaram a se chocar: os dois sendo vida e pgatesentes no mesmo homem. “O
pensador”, diz Nietzsche, “eis agora o ser no quaipulso para a verdade e 0s erros
conservadores da vida travam sua primeira lutapideque também o impulso a
verdade provou ser um poder conservador da vfaDiante da grandeza dessa luta,
afirma o filésofo, nada mais tem importancia, aspiicoloca a pergunta final sobre as
condicbes da vida e surge a questdo: “até que panteerdade suporta ser
incorporada?“ Até que ponto a verdade é desejada? Até que pardo aceita uma
verdade e a toma como necessaria? Essa questapaadwmra Nietzsche em outros
momentos da obra e também nos a retomaremos nionar@apitulo. Aqui, porém, é o
carater de utilidade do conhecimento e da verdadengs interessa: o que fez com que
0 conhecimento se constituisse como valor suprearegphumanidade?

A verdade constituiu para espécie humana uma fdengloria, uma maneira
de ndo passar despercebida pela existéncia. Mas, fédsofo que esse orgulho do
conhecimento aparece de forma mais intensa, éuel®m gqnais se engana sobre o valor
da vida quando superestima a verdade, “pois o mdedeer da consideracéo filosofica
consiste no desprezo pelo presente e pelo instntéte [o filésofo] tem a verdade;
possivel que a roda do tempo role para onde quisas, nunca podera escapar da
verdade.*® Aquelas metaforas que tanto orgulham o homem ctiso “Histéria do
mundo”, “verdade” e “gloria”, talvez, diz Nietzschea boca de um demonio ndo passe

das seguintes palavras:

Em algum canto perdido do universo que se exparalebritho de
incontaveis sistemas solares surgiu, certa vezasino em que animais
espertos inventaram o conhecimento. Esse foi otmimais arrogante e
mais mentiroso da histéria do mundo, mas ndo padsoum minuto.
Ap6s uns poucos suspiros da natureza, 0 astro loangeos animais
espertos tiveram de morrer. Foi bem a tempo: geigles vangloriavam-
se por terem conhecido muito, concluiriam por fipara sua grande
decepcdo, que todos os seus conhecimentos eraos;fa®rreram e
renegaram, ao morrer, a verdade. Esse foi o modeeidde tais animais
desesperados que tinham inventado o conhecim&nto.

A famosa fabula do conhecimento serve para indaagratuidade e a
contingéncia do intelecto no meio da natureza, @&a) Nietzsche tira 0 homem

194 NIETZSCHE, GC, @Gigem do conhecimenta10, p.139.

195 1dem.

1% NIETZSCHE, Cinco Prefécios para cinco livros néoritos,Sobre o Pathos da verdage26.

97 NIETZSCHE, Cinco Prefécios para cinco livros néoritos,Sobre o Pathos da verdage,28/29.
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racional do centro do universo e Ihe confere otearde acidente, de algo fugaz,
transitério e indiferente!®® Ndo ha do que se orgulhar, a chamada histéria do

conhecimento nada tem de louvavel.

2.3 A linguagem como expressao da metafisica

O tom corrosivo e irdnico do jovem Nietzsche, gegsnantido em toda sua
producéo filosoéfica posterior, ja nos da indiciesqiie 0 seu pensamento ndo veio para
somar, mas superar, indicando as insuficiéncigsedeamento metafisico. Nessa época
ele ja percebe a relacdo entre filosofia e lingmageassim, da-se conta de que uma
critica a filosofia passa também por uma crititaguagem.

A linguagem é a expressao da realidade? Pergujugem filésofo, e sua
resposta € clara: uma palavra nada mais é do gfigufacdo de um estimulo nervoso
em sons™. “A coisa em si” jamais chega a ser tocada pelguligem e tampouco
importa para o seu formador! A linguagem € apemagtafora das coisas, um simbolo
criado para auxiliar o homem na sua relacdo conoiasas'®>O problema surge quando
deduzimos que ha uma causa fora de nds, quandtitanres que estamos falando das
coisas mesmas ao pronunciarmos uma palavra. Esnos@s metaforas e tomamos as
palavras pelas coisas mesmas, acreditamos queossfatando algo de verdadeiro e
real sobre o mundo quando “falamos em arvoresscaeye e flores, e, no entanto, ndo
possuimos nada mais do que metéaforas das coisagequenhum modo correspondem
as entidades de origeM®. E o esquecimento que nos d& a iluséo de que comios,
de que estamos cumprindo o nosso papel na sociedade dizer a verdade. Em
Humano Demasiado Humarndietzsche afirma que: “o criador da linguagem f@o
modesto a ponto de crer que dava as coisas apenamithacdes, ele imaginou, isto

1% Embora néo faca parte da obra publicada, estessteantém elementos essenciais a critica
nietzschiana a verdade e ao conhecimento o qufigastua utilizacéo neste trabalho.

199 NIETZSCHE, Obras Incompletas, p.55

110 Neste primeiro periodo, influenciado pelas leuda Kant e Schopenhauer, Nietzsche assume a
distincdo kantiana entre fendbmeno e “coisa em essalta que o conhecimento humano jamais atinge o
“ser” das coisas, ndo chega a “coisa em si”. Erfodes posteriores Nietzsche supera essa distingéo e
nega tanto o fendmeno quanto a “coisa em si.”

11 NIETZSCHE, Obras Incompletas, p.55.
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112 o neste sentido, a

sim, exprimir com as palavras o0 supremo valor daisas
linguagem se constitui como um primeiro passo parehegar a ciéncia.

A linguagem, portanto, que a principio era apermasmeio de exprimir as
relacbes do homem com as coisas, uma estratégiandervacédo, um coédigo comum
para tratar das coisas, passou a se instituir coeendade absoluta e depois disso
ninguém mais ousou questiona-la; somente muito isled Nietzsche “os homens
comecgaram a ver que, em sua crenca na linguagepagaram um erro monstruoso”,
mas, continua ele: “felizmente é tarde demais pque isso faca recuar o
desenvolvimento da razéo, que repousa nessa ctéchiiguagem é o que da suporte
para o desenvolvimento da ciéncia, da religido &laksofia, alias, ela representa o elo
de ligagéo entre esses saberes: todos eles a toimasantido absoluto e assim sao
grandes propagadores de um preconceito bem maieconreito metafisico- da
dualidade e da oposicao dos valores- que se espondés de cada palavra.

A producdo de conceitos € em si jA& um longo praceks falsificacao,
humanizagcéo e distor¢cdo da realidade, somente qua&d serve para indicar uma
sensacao subjetiva e particular € que uma pala&vteassforma em conceito. Agora,
despido de toda particularidade e individualidadepnceito dara conta de exprimir um
sem numero de casos particulares, casos que né&Gmmsnpor igual, mas que
efetivamente ndo o sdo. Portanto, todo conceitgenda igualagcdo do nao igual. O
conceito surge quando noés abandonamos todas astecmiicas e diferencas
individuais das coisas que vemos na natureza ellposis uma uUnica palavra para
representa-las. E como se esses inimeros casisllpags e desiguais fossem copias
do conceito, “como se na natureza além das folbasdsse algo, que fosse ‘folhd*
Essa simplificacdo traz, sem duvidas, uma econaissideravel, pois facilita a
comunicacao entre os homens e torna mais fact asdacao com a natureza.

Com as palavras 0 homem pode transmitir o quepestéando e sentido aos
seus semelhantes, pode pedir-lhes ajuda e tenzaalteque sera compreendido, pois,
embora os conceitos tenham surgido arbitrariamesies o compartilham entre si.
Diante dos grandes perigos a auséncia de comuniqaugderia ser fatal, em muitos

momentos as palavras certamente afastaram a mpréservaram a vida. Essa idéia de

12 NIETZSCHE, HH A linguagem como suposta ciéngihl, p.21.

1131dem. O desenvolvimento da razdo repousa na cadmiiaguagem metafisica e Nietzsche reconhece
que precisa superar a linguagem a fim de superatafisica.

14 NIETZSCHE,Obras Incompletagy.56.
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que a linguagem se desenvolveu em vista de neadssiditais esta presente em muitos

outros textos de Nietzsche, num fragmento postuent885 lemos:

A necessidade de se fazer entender nos grandeggeseja para se
ajudar uns aos outros, ou para se sujeitar, pampiaqueles tipos de
homens primitivos, que podiam expressar as vivéns@amelhantes com
signos semelhantes, se aproximarem; se eles falifenentes, seria falsa
a compreensao mitua na busca de um entendimentogorde signos:
assim ndo se alcangaria a aproximacdo e nem ohebBisso se segue
gue no geral a comunicabilidade das vivéncias (euessidades ou
expectativas) € um poder selecionador e educadonehs semelhantes
sobrevivem™

Portanto, para que o homem pudesse viver em sa@gdamunicando as suas
necessidades e desejos foi preciso inventar ayrpsJaos conceitos e a propria
consciéncia. Nada disso se faz necessario num&émsis individual e o homem
poderia perfeitamente sentir e pensar sem queésmrnasse consciente para ele.

Disso conclui-se que a linguagem é uma necessidadeebanho, uma
estratégia de sobrevivéncia daqueles seres maasfeadesprovidos. Todavia, 0 motivo
pelo qual foi inventada se perdeu ao longo do tempolinguagem passou a ter vida
prépria: as metaforas de origem foram esquecidas verdade, que surgira num
momento de desespero, passou a ser honrada: dizendade ndo era apenas uma
necessidade, mas uma obrigacdo moral. O conhedarsennstitui como o valor mais

elevado e a partir de entdo ninguém mais se parmingano:

No sentimento de estar obrigado a desighar uma caisio ‘vermelha’,
outra como ‘fria’, uma terceira como ‘muda’, desparma emocao que se
refere moralmente a verdade: diante da oposi¢cao @wonentiroso, em
guem ninguém confia, que todos excluem, o homemodstra a si
mesmo o que ha de honrado, digno de confianca ealNerdadé®

Aquelas intuicdes primitivas, Unicas e particulgpassam por uma serie de

abstracdes e d&o lugar ao conceito, que € universal iSSo mesmo serve para explicar

115 (30) Herbst 1884 — Anfang 1885. (10). Trad. BraRldJm dos desafios de estudar Nietzsche s&o os
Fragmentos Pdstumos: para alguns, os pdstumos o&gugm o mesmo peso da obra publicada e
assumida por Nietzsche, para outros, essa disting@oexiste e, ha ainda, quem afirma, tal como
Heidegger, que toda filosofia de Nietzsche se emaamos pdéstumos. Refletir sobre isso certamente
constitui parte essencial do trabalho do pesquisgaw isso, optamos por utilizar os péstumos i@ n
apresentam idéias novas com relacdo a obra pualidadlé o caso do fragmento citado.

118 NIETZSCHE,Obras Incompletasp.57.
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inumeros casos. Segundo Nietzsche, é justamenteigsdifere 0 homem dos demais
animais, ja que apenas ele é capaz de fundir unt@foree em esquema, dissolver a
imagem em palavras e construir um edificio de dtogeleis e imperativos cada vez
mais universais.

Com esse edificio conceitual nas maos nada maie paotkacar a espécie
humana: o desconhecido € remetido ao conhecidal@ escapa da simplificacdo, da
igualdade, do nivelamento. As impressfes sengdegderam a sua forca, a vitalidade e
o colorido; o espanto do subito aparecer das cti&anuito nos deixou, em seu lugar
esta a palavra, o signo que unifica a multiplicejaglie permite a previsibilidade.

Agora é possivel habitar um mundo regido por I€ikdas e universais,
simplificado, humanizado, que se contrap0e radieatsnao mundo efémero do vir-a-
ser: esse mundo fugaz e mentiroso, que nos apastao erro, que se mostra a cada
instante estrangeiro e incaptavel, e que por i permite leis, ndo permite formulas,
nao serve como imperativo para nossas vidas. O ondasl primeiras sensacdes é antes
um perigo para a vida, ele ameaca a espécie esé&/pbgue ja tivéssemos desaparecido
em meio ao fluxo se ndo inventassemos a logica.

A lbgica, segundo Nietzsche, emerge do ilégico, ,nz@gieles seres que
inferiram de modo diferente do nosso ja desapaaater € bem possivel que tenham
sido mais verdadeiros e honestos do que ndés. Hmoreentos, que a habilidade de
distinguir o “igual” no tocante a alimentacdo e aognais hostis aparecia como uma
caracteristica essencial a vida. Os seres maisslentautelosos no julgamento tinham
menos chances de sobreviver diante daqueles guoeigismldade em tudo o que era
semelhante. Assim, a tendéncia de tomar o semellpamtigual foi 0 que constituiu
todo o fundamento para a logica: “uma tendéncigidld, diz Nietzsche, “pois nada é
realmente iguaf'’.

Para que o conceito de substancia, que é imprégeinmhra a l6gica, pudesse
surgir foi necesséria a abstragdo de tudo o quetével nas coisas; o fluxo teve de ser
negado, pois quem o sentia reduzia com isso asebale sobrevivéncia; a cautela na
hora de inferir ja constituia uma ameaca para a, \dd modo que a humanidade ja teria
se extinguido caso nao tivesse cultivado com “exdliaaria forca”, diz Nietzsche, a
arte da igualacdo e da simplificagdo. Aquilo quancamos de inferéncias légicas
representam uma luta entre impulsos, que se atasisseparadamente, sao ilégicas e

U NIETZSCHE, GC, §111, p.139.
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injustas: a n0s nos chega apenas o resultado da Hufpor isso achamos que o
conhecimento é uma conquista, uma honra, um pralmg,justo e bom, isso indica
quao fortemente incorporado esta esse mecanismo.

Sob gue condigbes 0 homem inventou para si 0 conkato e a linguagem?
Por que a verdade surge como um Bem, como um sapm@rior? Por que a linguagem
jamais foi questionada pelos fil6sofos? Na tendatde responder essas questdes
Nietzsche lanca mao do procedimento genealdgiedaeluma genealogia da verdade e
descobre que a origem do conhecimento é uma neadssile rebanho; que os signos
da linguagem n&o possuem qualquer sentido em snaevas que foram inventados
unicamente com objetivo de comunicar o perigo,uieaa seus semelhantes sobre uma
presenca hostil.

Portanto conhecimento, verdade e linguagem sédoeitoacque em si nao
encerram nenhuma objetividade ou universalidade, mei@rem-se unicamente a uma
determinada espécie de seres, que para sobrevb#ulgp a verdade, toma o

conhecimento como Bem maior e acredita na linguagem

2. 4 A ciéncia e o seu amor a verdade

Ao consideramos a periodiza¢&bda obra de Nietzsche veremos que ocorre
uma mudanca (do pendltimo ao ultimo periodo) em EEwsamento com relacdo a
ciéncia. Se no segundo periodo, dito “positivistdigtzsche elogia a ciéncia e seu
método ceticista, considerando-a superior ao dagmat metafisico, no terceiro e
altimo periodo a ciéncia é colocada no mesmo ptinmetafisica. Na medida em que
acredita na verdade a ciéncia ainda postula outrcdme, portanto, € metafisica.

No aforismo 344 d&aia Ciéncia— “Em que medida também nds ainda somos
devotos”- o filésofo alemdo denuncia a conviccde perve de base para todo

desenvolvimento cientifico. A ciéncia, que sem@eanggou a aceitar em seu meio as

18 Comumente a obra de Nietzsche é dividida em ®é®gos, que sdo eles: 1°0 O primeiro momento
estaria marcado pela sua relagdo intima com Wageer,como pelas leituras de Kant e Schopenhauer,
gue exerceram forte influéncia sobre o pensameatbdlidtzsche- desta época data :“O nascimento da
tragédia”; 2° No segundo momento, denominado “pastia”, Nietzsche abandona as nocdes de
“metafisica de artista” e passa a considerar o dhoétientifico, caracterizado pelo ceticismo, cagaz
radicalizar o questionamento filoséfico: a ciénkisuperior a metafisica dogmatica, datam destedzeri
“Humano Demasiado Humano”, “Aurora,” “Gaia Ciénci@ terceiro e Ultimo periodo inicia-se com
Zaratustra - escrito entre 1883 e 1885 - € marqala apresentacdo, de modo mais explicito, das
principais concepcdes nietzschianas: vontade dmpiat, eterno retorno e além do homem.
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convicgdes - a nao ser que fossem meras hipdtedese- 0 seu surgimento a uma
conviccao “alias tdo imperiosa e absoluta, queifgacra si mesma todas as demais

119

convicgbes™ . Qual convicgado seria esta? E Nietzsche respandenviccdo de que

“nadaé mais necessario do que a verdade, e em relagiotado o mais € de valor

secundario™

° Esta é a crenca e o pressuposto a partir donasaé o empreendimento
cientifico. A ciéncia precisa responder afirmatiesuite a questdo de a verdade ser ou
nao necessaria, ela precisa crer na verdade.

O que significa esta vontade de verdade, para eladgponta? Sera a vontade
de ndo se deixar enganasu de ndcenganaP De onde vem o medo de estar sendo
enganado? Ao supor que é prejudicial e perigoseadse enganar, diz Nietzsche, o
homem vé a ciéncia como uma esperteza, uma preca@ogdtante. Como podemos
saber que enganar a si e aos outros € mais phiajudiicque querer a verdade a todo
custo?

“Que sabem vocés de antemdo sobre o carater d&mia’, pergunta
Nietzsche, “para poder decidir se a vantagem ne&té do lado de quem desconfia ou
de quem confia incondicionalmenté®?” Qual o critério capaz de dizer que a verdade é
melhor do que o erro e a aparéncia? Se ambassa&s @@ mostram Uteis e necessarias
para a vida, de onde vem esse gosto, essa tendeuicsposicao para o verdadeiro?
Obviamente, ndo provem do calculo da utilidade, sias diz Nietzsche,dpesarde
continuamente Ihe ser demonstrado o carater ia(gérigoso da ‘vontade de verdade’,
‘da verdade a todo custa‘?* Como? A vontade de verdade n&o esta a servicidda v
No topico anterior ndo faldvamos justamente dé&atle da verdade e do conhecimento
para a preservacao da vida? Ndo chegamos a camdjusf embora destituida de
universalidade e objetividade, a verdade foi nerespara que seres como nos pudesse
se conservar? Neste aforismo Nietzsche nos afimesagapesar dea “vontade de
verdade” ser inutil e perigosa, a ciéncia sacrifeza favor dela todas as demais
convicgdes. Por conseguinte, essa “vontade de derdeio significa: “ndo quero me
deixar enganar”, mas nao ha outra saida, “ndo cqerreganar sequer a mim mesmo” e

com isso estamos no terreno da moral. A verdadesgtge num momento de perigo

UNIETZSCHE, GC, V, 844, Em que medida também nés ainda somos depa?8s,
1201dem.
2L 1dem.
122NIETZSCHE, GC, V, 844, Em que medida também nés ainda somos depd28s,
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diante do hostil, agora tem pés préprios: tornowsevalor mordf®, uma obrigacao,
um bem inquestionavel para a ciéncia. O cienti@taguporta ser enganado, ele foge da
aparéncia e do erro e se lanca na honrosa tardfasdar a Verdade, de desvendar a
realidade.

Em Humano Demasiado Humahemos:

Também a logica se baseia em pressupostos quémamtrespondéncia
no mundo real; por exemplo, na pressuposi¢do dddgde das coisas, da
identidade de uma mesma coisa em diferentes pdotésmpo: mas esta
ciéncia surgiu da crenca oposta (de que evidenteneéncoisas assim no
mundo real). O mesmo se d& com a matematica, queepm ndo teria
surgido, se desde o principio se soubesse quetma@ra ndo existe linha
exatamente reta, nem circulo verdadeiro, nem mediosoluta de
grandeza®*

A natureza nao conhece as leis, nem as regrasggia |6 da linguagem, ao
contrario, faltam inteiramente as leis. E na tévdatlesesperada de impor regularidade
ao caos que o homem as inventa para si. A cié@@aeconhece seu papel criativo e
acredita que o mundo corresponde aos esquemaso-bgiematicos por ela
elaborados. Ao postular um mundo cheio de reglddds e leis a ciéncia acredita que
esta a servico da verdade.

Mas, por que a verdade se a vida € composta déreear erro, embuste,
simulagdo, cegamento e autocegamento? E se a teorda verdade” fosse um
principio negador da vida, “uma oculta vontade dartei? Segundo Nietzsche, a
pergunta pela razdo de ser da ciéncia leva a questéal: por que moral se a vida a
natureza e a histéria sdo imorais? E para respoeskas questdes foi necessario
postular outro mundo, que nao o da vida, da naueeda historia. Outro mundo no
qual é possivel a verdade, no qual ela faz sestiésuperior a aparéncia. Certamente,
no ambitodessemundo ndo haveria qualquer justificativa honesta [ desejar a
verdade, ja que a propria vida se mostra do ladapeeéncia e do erro.

Vé-se que o amor da ciéncia pela verdade sequer sexdustificado a partir
da utilidade. N&o € a utilidade, mas a crenca ndade enquanto valor superior; € um

gosto, ou melhor, um mau gosto, que contraria @gri@s principios da vida.

123 v7alor moral este que nos obriga a adora-lo, quedan que o homem o reconheca como absoluto. Af
reside a ingenuidade humana: ela cria os valol@goeem seguida os toma no sentido absoluto. E como
se esses valores humanos demasiado humanos fossemientes do incondicionado, da coisa em si,
daquilo que ndo experimenta a contradi¢ao.

124 Njetzsche, HH, § 11, p.21
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Mas ja terdo compreendido onde quero chegar, jstue a nossa fé na
ciéncia repousa ainda numa crenca metafisica taguieém nés, que hoje
buscamos o conhecimento, nés, ateus e anti-metsdjsainda tiramos
nossa flama daquele fogo que uma fé milenar asoeradpiela crenca
cristd, que era também de Platdo, de que Deus eérdade, de que a
verdade é divind®®

Enquanto superestima a verdade a ciéncia encantm@snesmo ambito da
metafisica platénico-cristd. No lugar de Deus adade a todo custo. Uma crenca
substituindo outra.

Em Para Além de Bem e Malietzsche observa que é preciso declarar uma
guerra implacavel a “necessidade atomistica”, qasima como a “necessidade
metafisica”, continua atuando em dominios inimagiiga Boscovich nos persuadiu a
crer na ultima parte firme que havia sobre a tereasubstancia, na matéria e naquele
altimo residuo: o atomo.

Superar a metafisica ja pressup8e uma investigaggioa dos ambitos em que
ela atua, sendo assim, a tarefa de Nietzsche édantais dominios a fim de Ihe tirar
o disfarce. Ndo adianta matar Deus e continuarddar&lo na verdade, superar a
dicotomia sujeito e objeto presentes na filosof@erna e acreditar na indivisibilidade
do &tomo, na unidade da matéria.

Em primeiro lugar, diz Nietzsche, é preciso elimiaguele “atomismo das
almas” que por muito tempo foi ensinado pelo @issmo. Aquela crenca de que a
alma é indivisivel, indestrutivel e eterna, tal commo6nada e o atomo. “Essa crenca
deve ser eliminada da ciéncia!” conclui o filosofd@sim como a metafisica acredita na
alma, enquanto unidade a ciéncia acredita no senoatenquanto a ultima coisa fixa
sobre a terra. Quanta semelhanca se revela estre @sis dominios do conhecimento,
quanto um deve ao outro! Eliminar a crenca ciergifia alma, ndo significa banir a
prépria alma desse dominio, mas sim, quem sabernrefar sua abordagem, abrir
caminho para novas versdes, como por exemplo, @ @lontal, como multiplicidade do
sujeito, como estrutura social dos impulsos e afdfoquando essa supersticdo chegar
ao fim os novos psicélogos deverdo se lancar aertdesom uma nova desconfianca.

Estarédo condenados a invenc¢&b

15 NIETZSCHE, GC, V, 844, Em que medida também nés ainda somos depd28s,

126 De acordo com Giacoia, a redefinicdo do objetidianal da psicologia faz parte do ousado projeto
nietzschiano de inversao da metafisica. Por questntepois de se livrar dos preconceitos tais como
“alma”, “Eu”, “Eu” como sujeito e unidade psicol@gi da consciéncia é que a psicologia podera nos
esclarecer algo sobre a nossa subjetividade. (@ia©g Nietzsche como psicologn.46)
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2.5 Sujeito e objeto: homene mundo

Durante sua elaboracéo critica o filosofo alem&@abetece um didlogo com a
tradicdo. No paragrafo 16 dara Além de Bem e Malalvo do martelo nietzschiano é
Descartes, fildsofo moderno que rompe com a tradés&olastica e sistematiza aquilo
que representara o marco da filosofia nesta émpeajeito. NadVeditacdes obra do
século XVII, o filésofo francés, apds colocar todarealidade em suspenso pelo
processo de duvida, chega finalmente & verdadeiataedio cogito: se ha pensamentos
€ porque existe um ser que o0s pensa. Essa é a wuardade indubitavel e
inquestionavel. “Pensa-se, portanto existe um pres¥’ Nietzsche, com seu riso
malicioso e zombeteiro, afirma que a conclusdoeactpega Descartes expressa antes de
tudo uma crenca e ndo uma verdade tal como elargode designar. Dizer que quando
€ pensado existe alguém que pensa é um precodoeitosso habito gramatical. Habito
este que pressupde um agente para toda agéo. A @goposicao cartesiana, que tanto
almeja se elevar como a Unica verdade absoluteoatestavel, ndo passa de um artigo
de fé, uma convicgdo, um preconceito, pois: “n@sseurso do Cartesiugio se chega
a uma certeza absoluta, porém apenas ao factumaenenca muito forte"?® Crenca
e nao a verdade: a inovacdo Nietzschiana nesteo pbrihegavel, ele denuncia a
inquestionabilidade do cogito como crenga, quefe@i@mente incorporada, sequer se
reconhece enquanto tal. A frase “pensa-se, loggpdr@samentos” é uma mera
tautologia, ela ndo prova a realidade do pensamemas unicamente o seu carater
aparente. Porém, afirma Nietzsche, 0 que importacatesianismo é a realidade
objetiva do pensamento, é provar que ele existesieenpor si. O que representa a
méaxima presuncado, pois quer o impossivel.

Somente observadores ingénuos, diz Nietzsche, padaoiuir que o sujeito
apreende seu objeto de forma pura, como “coisaignt@no se nem da parte do
sujeito nem do objeto houvesse corrupcao. Foi agaense chegaram as supersticiosas

“certezas imediatas” “eu penso” de Descartes e Geero” de Schopenhauer.

127 NIETZSCHE, Frag. Finais 10(158), p.75. Esse fragimeegue a mesma idéia presente no aforismo
16 de Para além de bem e mal, o que justifica Slieagao.
128 1dem.
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“Repetirei mil vezes, porém, que ‘certeza imedja@ssim como ‘conhecimento
absoluto’ e ‘coisa em si’, envolve urnantradictio in adjectdcontradi¢do no adjetivol:
deveriamos nos livrar de uma vez por todas da &eddags palavrast®® As palavras
nos conduzem ao erro: toda frase é feita da coggomsie um sujeito e um predicado,
toda acéo precisa ser fruto de um sujeito ageate, tpdo querer existe um eu. O apelo
de Nietzsche para que abandonemos de uma vezdasr égsas expressdes aponta para
uma necessidade de superacdo da prépria metafidssa visdo depreciativa e
deturpadora da vida. Pois enquanto nos considesasumeitos da acdo e da vontade
ainda estaremos inseridos nos mesmos esquemasamnais de subjetividade e a nossa
avaliacdo da existéncia, carregada desse preconseifi doentia.

Segundo Nietzsche, acreditar que conhecer é canagxe fim, pode até ser
um preconceito do povo, mas, o filésofo ndo territdira ele. E preciso ser atento e
desconfiado para dizer a si mesmo que a propoSeApenso” carrega consigo varias
afirmacdes temerérias e até insustentaveis: “.epemplo, que soeu quem pensa, que
tem de haver necessariamente um algo que penspegsar € atividade e efeito de um
ser que é pensado como causa, que existe um ‘Boglmente que ja esta estabelecido
o que designar como pensar — queeio que é pensar’. Tudo isso esta pressuposto,
como dogma, na afirmacdo “eu penso”. Muito emborfddésofo francés tenha feito
voto de duvida, colocando em suspenso toda a aglajcele jamais questionou esses
pressupostos e, Nietzsche pergunta: Como posso sabe que esta acontecendo €
mesmo o0 pensar? Para isso € necessario de antab®mgjue significa esse ato a fim
de distingui-lo de outras atividades tais como ergue o sentir. Assim sendo nao se
trata de “certeza imediata” uma vez que é necessa@mparar o estado momentaneo
com outros estados, ou seja, € preciso retrocadal®r@nhecimento que ja existe.

Portanto, aquilo que o povo acredita ser uma “zartenediata” deve
constituir para o filosofo uma série de questéewfisicas tais como: “de onde retiro o
conceito de pensar? Por que acredito em causat@?ef® que me da o direito de falar

de um Eu, e até mesmo de um Eu como causa, erpatefium Eu como causa de

129 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sofdl6, P.21.
130 1dem.
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pensamentos® A passagem indica que o procedimento argumentativdilésofo
francés é insustentavel, ou seja, aponta para@ssitplidade da sua conclus&o

Aquele que hoje tiver a coragem de responder epsastOes e ainda assim
afirmar, tal como fez Descartes: “eu penso, e seiap menos isso € verdadeiro, real e
certo”. Este vai se deparar com um filésofo irérecdesconfiado que perguntara: “Caro
senhor, dira talvez o filésofo, é improvavel queenhor ndo esteja errado; mas por que
sempre a verdade?® Se no momento anterior Nietzsche utiliza um argumigico e
analisa internamente as afirmacdes de Descartess atp retoma seus ares de filésofo
das montanhas e pergunta: “por que sempre a véfdBdeonde vem esse gosto, esse
anseio, essa sede de verdade? Serd possivel sémeresse desejo insaciavel de
iluminar, descobrir e desvelar, aquilo que supostamestara por trds das coisas? Que
tipo de vida ndo consegue prescindir da verdadea wida em ascenséo, rica,
exuberante e forte, ou uma vida em declinio, franémica e degenerada? Que tipo de
vida inventou a metafisica: que precisou postutarautro mundo e uma outra vida
para se refugiadestemundo edestavida? A pergunta que Nietzsche faz a Descartes,
sem duvidas, cabe a toda tradicdo: por que o dalarerdade jamais foi colocado em
davida? Por que nunca foi tomado enquanto problglosofico? O que ha de téo
fascinante, atraente e sedutor nesta deusa que&aaniarecer tanta reveréncia e
sacrificios?

“Eu penso”. Esta proposicdo, que a principio pagogles, ndo cessa de
fazer estragos no mundo ocidental, certamente, @ dam armadilhas mais eficientes
que a metafisica ja criou: a favor dela estd cadavm, cada gesto, cada avaliagao.
Superéa-la estd entre as mais ousadas e dificeifadae mesmo assim € possivel
perguntar: conseguiremos um dia super&*fa8em duvida, os contemporaneos de
Descartes ja se viam em meio a esse desafio, ma@sNpetzsche, ndo é apenas desafio
€ uma necessidade. Enquanto o sujeito estiverpmodas relagdes causais a vida estara
impregnada dessa concepcdo metafisica, que a toma am caminho errado. O
homem como um sujeito da vontade e da acdo é dieitoma interpretacdo miope e

vesga que quer dominar a natureza, é a estratégiand espécie que quer assenhorar-se

131 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos filésof@&l6, P.21

132 A critica nietzschiana, marcadamente externadicéia — j4 que pretende superéa-la — analisa o
procedimento argumentativo de Descartes desde integior a fim de indicar sua impossibilidade

interna, ou seja, uma incompatibilidade l6gicaeas afirmacdes.

133 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sofdl6, P.21.

134 Sera que um dia podermos viver sem crenca decgmiessuma unidade substancial? Abriremos mé&o
da nossa possivel individualidade? Obviamentepssssupde um novo tipo de humanidade, que néo seja
pautada nos moldes tradicionais de Sujeito e Objeto
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de tudo que a rodéi®, mas que com isso perde-se a si mesma, faz de qoetvé
aquilo que nao vé, a saber. a unidade, a identidadser, a universalidade e
regularidade nas coisas. Essa espécie, que taet® adparéncia e o erro ndo percebe

gue com isso nega, desmerece e falsifica a vida.

2.6 A Filosofia e a sua relagdo com os instintos

Diante do perigo da degeneracdo ateniense So@stalkelece que a razao
deva reinar absoluta sobre os instintos, refreandeprimindo sua manifestacéo: so
dessa forma os gregos poderiam escapar da decadBocém, 0 que SoOcrates e seus
doentes ndo compreenderam é que por detrds degsseesdimacdo da razdo e do
pensamento racional ja estava agindo uma necessiidamogica e que esse modo de
avaliacdo é o resultado da propria atividade itigéin Portanto, é o corpo que faz
filosofia, séo os instintos que guiam o pensamends abrigam a seguir determinadas
vias. Assim, toda filosofia é expressédo da doengdaosaude do corpo, pois, “por tras
de toda légica e de sua aparente soberania de motdm existem valoracdes, ou,
falando mais claramente, exigéncias fisiologicaa papreservacao de uma determinada
espécie de vida*®®

O autor de Zaratustra observa que as avaliacOéisagidis pelos filosofos,
“que o determinado tem mais valor que o indeterdoreque a aparéncia menos valor
que a verdadé®’, por exemplo, ndo podem ser tomadas sendo cortranmentos de
preservacdo da espécie: sao tolices, que embdnantenma importancia reguladora
nao significam nada fora disso. Mas, quem teritgesade Nietzsche, a ousadia de negar
gue a verdade tem mais valor que a aparéncia? Qeeoninado tem mais valor que o
indeterminado? Século apds século esse modo dewwako proliferou e se enraizou de
maneira tal que os filosofos o tomaram de formandcional. Esse € o0 erro sobre o
qual repousa a filosofia platbnico-cristad: ndo pber que tais avaliagcdes foram criadas

para regular nossas vidas, mas que em si ndao posgualquer valor. O proprio

135 Em um fragmento péstumo lemos: “N&o se trata dieit®’ e de ‘objeto’, porém de uma determinada
espécie de animal que s6 se desenvolve mediantelativograu de acertosobretudo mediante a
regularidadede suas percepcdes (de maneira que possa capitdperiéncias)...” NIETZSCHE,
Fragmentos Finais, 14 (122), p.79.

13 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sofos, §. 11.

137 1dem.
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Nietzsche ndo nega a importancia dessas avaliagg@seplema surge quando elas séao
tomadas no sentido absoluto, como se a propriaagal se portasse segundo as leis da
razao.

Nietzsche acredita que os filosofos ndo elaboraas $eorias honestamente,
pois agem como se descobrissem suas opinides attawéma dialética fria e pura, eles
defendem teses, que no fundo ndo passam de préosnigatizados com o0 nome de
verdade; sdo advogados e defensores ardentesgdpréptios preconceitos. Entre eles
nao ha coragem nem audacia para o riso: em meiogaacia e ao mau gosto dos
fildsofos que buscam a verdade a todo custo n&speéco para o riso, alias, ele jamais
esteve presente na filosofia, pois ela ndo sabderisi prépria, dos seus caminhos
errados, das suas crengas e atitudes duvidosasn&ario, a seriedade constitui sua
marca registrada. O imperativo categorico kant@wanodo como esse velho moralista
nos arrasta para as entranhas da sua dialétidazserrir, diz Nietzsche, “n6s de gosto
exigente, que achamos ndo pouca graca em obsertarques sutis dos moralistas e
pregadores da moraf®. Quanta doenca, fraqueza e desespero ndo se estpod tras
desse modo de valorar! E Espinosa, que por amoa dilssofia deu a ela uma forma
matematica capaz de intimidar e amedrontar aquede ausasse ataca-la: “quanta
timidez e vulnerabilidade revela este disfarce medoente solitario* Talvez a falta
de honestidade seja justamente o que define sofifoocidental: uma filosofia que
quer a verdade a todo custo - que inventa 0 muad®ed, por ndo suportar o devir - sO
pode ser desonesta consigo mesma; uma concepcamaguse reconhece como
interpretacdo e invencdo humana e se estabelece @dwerdade em si” nos indica,
antes de tudo, o quanto precisa mentir para si mesnguanto precisa falsear seus
pressupostos.

Aos olhos do autor de Zaratustra, a filosofia destevista enquanto confisséo
pessoal do seu autor, de modo que suas idéiasiastdiem respeito apenas a pessoa
do filésofo, “pois desde que se é uma pessoa, tenesessariamente a filosofia de sua
pessoa™. Impessoalidade e objetividade sdo méascaras comuais os fildsofos
dissimulam suas opinides mais intimas e desejos sw&iretos. As intuicdes e idéias

“puras” deveriam ser chamadas opinides e convictgigss”, ja que “em toda filosofia

138 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sofd5, p. 12.
139 1dem.
10 NIETZSCHE, GCPrélogo,§2, p. 10.
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ha um ponto no qual a ‘conviccdo’ do fildsofo entra cena*, isto é, desejos e
necessidades individuais disfarcados de univeesigice objetividade. Além do mais,
afirma Nietzsche, as concepcoes filosoficas s&oddas a partir das intengdes morais
do filésofo, neste caso, diante da analise damafibes metafisicas faz-se necessario
perguntar: “a que moral quer isto (ele) chegar?aRtw, ndo creio que um ‘impulso ao
conhecimento’ seja o pai da filosofta®

Como? A filosofia ndo teria surgido do espanto? d@sejo de explicar e
compreender a realidade? Da necessidade de atubuisentido a existéncia? Nao,
responde Nietzsche, o conhecimento foi apenas umpaea outro impulso dominar. E
préprio de cada impulso querer se tornar senhaedolos os outros, querer dominar e
subjugar os demais, se apresentado assim como @tfino da existéncia. “Pois todo
impulso ambiciona dominar: portanto procura filosofar**’. Nesse sentido, toda
filosofia é resultado da acdo dos impulsos: algwegam, outros afirmam a vida. No
filosofo ndo existe nada de impessoal, suas idéasias, concepcdes e avaliacdes
morais apontam para quegfe € explicam que tipo de impulso estd dominando neste
ou naquele momento e sugerem sua hierarquia.

A partir da Optica da conservacdo “a falsidade de juizo ndo chega a
constituir uma objec&o contra ele”, pois 0 que irtgpé em que medida ele é util para a
manutencdo da vida e conservacdo da espécie. Ahanes juizos mais falsos, tais
COmMO 0S juizos sintéticos a priori, sGo 0s maisspahsaveis, ja que “sem permitir a
vigéncia das ficcbes logicas, sem medir a realidae 0 mundo puramente inventado
do absoluto, do igual a si mesmo, o homem n&o osarer*. A mentira é o que
torna a vida toleravel e capaz de ser vivida: ameila a esses juizos equivale a renuncia
a proépria vida.

Dizer que a invencédo metafisica de outro mundocégsséria a vida parece se
contrapor radicalmente a idéia, tdo veementemedirtaaala por Nietzsche, de que o
ideal é a fuga diante da realidade, um principigador e falsificador da vida ja que se
opde aos pressupostos mais fundamentais destguPareste aforismo deara Além
de Bem e Maéncontramos a idéia de que tais invencOes sa@s@@s a conservagao
da vida? E que a prépria vida s6 se torna posgoretausa delas? Em primeiro lugar, é

preciso considerar que o que Nietzsche esta chamauad dementira € justamente

141 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos filésofds8, p. 14.
142 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sofds6, p. 12.
143 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sof5, p. 13.

144 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sofds4, p. 11.
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aquilo que durante séculos a tradicdo chamotedgade***Embora falsos, esses juizos
sao necessarios, de modo que se forem negadoa tamtdém serd negada. O filésofo
acredita que: “reconhecer a inverdade como conddgovida: isto significa, sem
davida, enfrentar de maneira perigosa os habisaimentos de valor; e uma filosofia
que se atreve a fazé-lo se coloca, apenas porigsn,do bem e do mal® E possivel
gue a filosofia-platonico-cristd aceite o erro ap@aréncia como partes da vida? Que
considere a mascara e o disfarce como condica@foaadtal da existéncia? Impossivel,
0 proprio vocabulo ndo o permitePHILOSOPHIA — Philo- amor, amizade,
Sophiasabedoridf’. O pensamento ocidental estd marcado pela vodaderdade, a
vontade de iluminar todas as coisas com a razamtade de despir as coisas,
arrancando suas mascaras e disfarces a fim debdesit esséncia, seu “em si”. Por
causa dessa impossibilidade Nietzsche nos conwganaos a-filoséficos a rompermos
com esse “amor a sabedoff&” que no fundo n&do se revela mais do que um Odided
um rancor secreto contra seus pressupostos, undeotie morte.

Tomar a inverdade, a aparéncia e 0 erro como iedssjveis para a vida é
estar acima do bem e do mal, € superar a dicotdosavalores e estar preparado para
enfrentar os mais terriveis problemas da existémpmé ndo se trata apenas de um
elogio a aparéncia em detrimento da realidade,singglesmente ndo operar mais com
esses valores. “Realidade” e “aparéncia” sdo ¢mschumanos demasiado humanos,
que foram liquidados com a chegada do Grande M&ode Zaratustra. O erro e a
aparéncia nao apenas fazem parte da vida, séwa prépria vida.

“Como sao possiveis 0s juizos sintéticos a prignétjunta Kant, “em virtude
de uma faculdade”, responde ele. Essa respost@réasm repeticdo da pergdfita
Somente em comédias ha respostas como esta, ifd@tzsche. A pergunta kantiana,
“como sao possiveis 0s juizos sintéticos a priadigVe ser substituida por outra: “por
que é necessaria a crenca em tais juizos?” E ajuielpara se conservar necessita de tal
mentira. Nossa espécie sucumbiria se ndo fosse aesga. Esses juizos sequer
deveriam ser possiveis, “ndo temos direito a @asnossa boca sdo somente juizos

falsos. Mas € claro que temos de crer em sua verdada crenca de fachada e

195 Em Ecce Homo ele afirma: “a verdade fala em miMas a minha verdade é terrivel: pois até agora
chamou-se &entiraverdade” NIETZSCHE, EHS81, p109.

148 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos fil6sofds4, p. 11.

147 portanto, o filésofo é literalmente o amigo ou ateala Sabedoria.

198 N&o esquecamos que aquilo que tradicdo chama ate2esabedoria aos olhos de Nietzsche é o amor
a mascara ao erro, uma vontade de enganar a siggndma covardia diante da efetividade. Um olhe qu
nao quer ver aquilo que vé e por isso inventa dads.

149 Equivale & pergunta: como faz dormir o 6pio? Ertudie de uma faculdade dormitiva.
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evidéncia que pertence & éptica de perspectivasiddd'>® A fim de se manter na
existéncia o homem lanca mdo de um sem numero todéegas, dentre elas esta a
verdade. A pergunta é: até quando nossa espe@ssitaca dessa arte da dissimulacéo
e do disfarce, desse auto-engano constante? Enadér Mentira no Sentido Extra-
moral, Nietzsche observa que o homem, uma vez oalispde de chifres ou dentes
afiados, utiliza o intelecto como um meio de covagfio. A producdo de conceitos
aparece como uma estratégia para os individuos Mmai®s e desafortunados.
Provavelmente, a filosofia € a manifestacdo mai# suefinada desse desejo de se
conservar, seu estagio final de desenvolvimentan@o Kant afirma que sao possiveis
0S juizos sintéticos a priori devido a uma facuddatkrtamente ele estava querendo
dizer: encontrei uma tatica nova para continuarmesndo e com ela teremos mais
chances de prosseguir. Imediatamente essa descaetornou aos olhos de todos
verdadeira e louvavel, como diria o proprio Kaindtd € a coisa mais dificil que ja pode
ser realizada em prol da metafisica’ Talvez, ele quisesse dizer: “isto é a coisa mais
importante que pode ser realizada em prol da esg@enana’. Foi esta a ilimitada
contribuicdo de Kant para com a humanidade, o enohl surge quando ndo se
consegue separar a ficcdo da realidade, quands je$ses passam a ser considerados
verdadeiros, necessarios e reais. Acreditamos pal@snos conservar, o que de modo
algum significa dizer que em si sdo verdadeirosalor de tais juizos esta no fato de
serem um recurso de conservagao, mas, isso n@irasdo plano da mera aparéncia e
do erro util a vida.

Portanto, a inversdo da pergunta kantiana de “cefitopossiveis 0s juizos
sintéticos a priori” pela pergunta: “por que pranoi®s acreditar nesses juizos” carrega
consigo a inversao da propria metafisica. Ao cootrde Kant, que no seu projeto
critico faz florescer ainda mais a metafisica,alindo-a do dogmatismo ingénuo e do
sensualismo, Nietzsche desclassifica de antemaonaeepcdo metafisica e a sua
avaliacdo da existéncia e coloca no seu lugar woadagem fisiologica: por que seres
como nos precisam de juizos sintéticos a priorrégposta desta questdo ndo conduz a
metafisica, mas a vontade de poder.

Viver “conforme a natureza” e obedecer a suasdgsncipios. Essas séo as
palavras que definem o ideal estdico. “Que palagregmnadoras!” exclama Nietzsche,

como seria possivel viver de acordo com um serigodéhdiferente, sem intengdes ou

10 NIETZSCHE, BM, §11, p. 18.
151 NIETZSCHE, BM,Dos preconceitos dos filésofdl1, p. 16.
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consideragcfes, sem misericordia - a propria inglifea como poder? Viver significa
querer ser diferente da natureza, isto é, avaliaferir, ser injusto, limitado e diferente.
Mesmo que a proposicao “viver conforme a naturezgiificasse “viver conforme a
vida”, qual objetivo de se criar um principio doafjndo ha como fugir? Aos olhos de
Nietzsche, 0 que esta em questdo ndo € o “vivdooe a hatureza”, mas sim, exigir
gue a natureza viva tal como o homem: os estéigesem ver na natureza as suas leis,
a sua moral, o seu ideal. Esses comediantes eaduyas de si mesmos! Na verdade o
que lhes interessa ndo € a natureza, mas sim uairagh natureza os valores, leis e
principios humanos. Alias, lhes agradaria muito tpga a existéncia ndo passasse de

uma “eterna glorificacdo e generalizac&o do estwiol™>?

. Quanto orgulho, arrogancia
e presuncao ha nesta concepc¢dao estdica! O amodadeefez com que eles olhassem a
natureza de um modo falso e mentiroso. Para Nietzsesta € uma longa historia,
assim que uma filosofia comeca acreditar em si raesoorre 0 mesmo que ocorreu
com os estéicos. “Ela sempre cria 0 mundo a sug@mando consegue evita-lo;
filosofia € esse impulso tirdnico mesmo, a maisriésal vontade de poder, ‘de criacao
do mundo’, decausa primalcausa primeiral®®. Portanto, o objetivo Ultimo de uma
filosofia ndo € conhecer ou explicar o mundo, nmascsia-lo, inventa-lo tal como Ihe
apraz.

A filosofia de Nietzsche, marcada pela desconstriecdelo ataque implacével
a tradicédo, se pretende uma anti-filosofia, umasdifia para além de bem e mal, para
além da dialética e dos conceitos metafisicos,ecaponta para o desinteresse de fazer
uma critica interna a filosofia platénico-cristajuStamente contra esse tipo de analise
que o filésofo se insurge deste o inicio: pois writica desde dentro da metafisica
pressupde, acima de tudo, que seu objeto sejadevaerio, que Nietzsche concorde
com seus pressupostos e a partir dai sua critieeagrescentar, melhorar ou até mesmo
aperfeicoar essa concepc¢ao. Todavia, 0 pensadon@asnhas ndo deseja rebaixar-se
a planices, mas saltar de um monte ao outro. & sestido que a filosofia de Nietzsche
representa um riso irbnico e zombeteiro dianteal#igido: o riso de quem nao a leva a
sério, de quem vé a necessidade de recolocar prable de substituir questdes.
Somente uma critica externa € capaz de tal atitude.

Dizer que sdo os impulsos que fazem filosofia éanégda uma tradicdo que

se baseia no desenvolvimento da razao e da consgiér recusando a criticar a razao

192 NIETZSCHE, BM, § 9, p. 14.
133 |1dem, p.15
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e seus limites. A Nietzsche néo interessa estatreteclimites do conhecimento: saber
0 que podemos e o que ndo podemos conhecer, masrimgle a razdo esta
subordinada aos instintos, que sua atuacéo jésuttado da relagdo entre eles. Que € o

corpo, na sua multiplicidade instintiva, que faadofia e elabora concepcdes.
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CAPITULO Il

VONTADE DE VERDADE COMO EXPRESSAO DA VONTADE DE PODER

3.1 Vontade de verdade como vontade de poder

A vontade de verdade, que quer sistematizar, meedialcular o real, nada
mais € do que a expressao da vontade de podeontizde de dominar e subjugar tudo
gue a rodeia. “Vontade de conhecer a verdade’ eimnbs, 0s mais sabios dentre os
sabios, aquilo que vos impele e inflama? Vontadeju todo o existente possa ser
pensado: assim chamo eu & vossa vont&e&quilo que chamamos de conhecimento
nao passa de interpretacdo, pontos de vistas xaal@ aumentar o poder de quem os
formula. Colocar a realidade dentro dos moldesadaa e da l6gica certamente exprime
a maxima vontade de poder, vontade de tornar o mpravisivel, regular e unificado.

S&0 0s nossos afetos que interpretam e estalvel@oa luta sem tréguas
com objetivo de fixar perspectivas e assim aumenfawder. O que cada instinto, cada
afeto, cada célula do organismo quer € mais p@éddéominar e tornar-se senhor sobre
todos os outros. E fazer com que seu ponto desastarne verdade absoluta, fazer com
gue os demais se tornem escravos e obediented sgos.‘0 que o0 ser humano quer, o
que cada particula de um organismo vivo quer é umaia de poder®® a vida é
vontade de poder, é vontade de dominar e se agrppgste caso, prazer e desprazer
vém depois, sao fenbmenos secundarios, decorrddtesusca por mais poder a
vontade ndo pode abstrair as resisténcias, elasitrde algo que se contraponha a sua
vontade, ou melhor, que tente impedir sua realzacdenhum ser humano foge disso,
ao contrario, nada € mais necessario do que essisncias, pois, diz Nietzsche: “toda
vitéria, toda sensacéo de prazer, todo aconteessppde uma resisténcia vencithy”

E emAssim Falou Zaratustrano aforismo‘Do Superar a si mesmo”gue
pela primeira vez Nietzsche identifica vida com taole de poder. Num primeiro
momento vontade de poder é caracterizada como antade organica, sendo propria a

todo ser vivo. Mais adiante, em outros escritoddsdfo afirma que essa vontade de

1% NIETZSCHE, ZA,Do superar a si mesmp, 143.
1% NIETZSCHE, Fragmentos Finais, 14 (174), p.99.
%6 1dem.
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dominio exerce-se também em tecidos, 6rgaos easélylvontade de poder somente se
exerce quando encontra resisténcias e € nessdogxage a luta se torna inevitavel.
Ao tentar crescer ou aumentar seu poder a célplaralese com outras que assim como
ela também quer crescer e, por isso, Ihe resistexafamente este obstaculo que
constitui o estimulo. A partir da luta uma céluésga a obedecer outra que se apresenta
como mais forte, 0 mesmo ocorre com 0s tecidogy@odrque se submetem aos que
dominam. A partir da luta surgem hierarquias eiggahtes funcdes organicas. Neste
sentido, tudo o que ocorre no mundo organico dteekuda luta por mais poder, € ela
quem determina as diferentes funcées e as hieesgli

O préprio individuo é concebido por Nietzsche cammmombate das partes, é
como se no interior do homem houvesse um conflitba luta, uma disputa: “néo
cansamos de maravilhar-nos com a idéia de comaopm dmmano tornou-se possivel,
como essa coletividade inaudita de seres vivosstdépendentes e subordinados, mas
num outro sentido dominantes e dotados de atividatlmtaria, pode viver e crescer
enquanto um todo e subsistir algum tempb”Aquilo que nés chamamos de corpo
humano é uma multiplicidade de impulsos que estdduta entre si. Ndo ha uma
unidade subjetiva comandando essa multiplicidadle,ird um sujeito uno e indivisivel
atuando por tras dessa pluralidade. Sendo assian, €m corpo como unidade nao
passa de uma comodidade. O corpo, segundo Nietz&cii@mado por um combate
permanente, a qualquer momento um elemento po@eddminar os demais e mesmo a
ser dominado. O traco fundamental da vida é a haagual a todo momento surgem

vencedores e vencidos, a nossa vida € “ao mesnpmtema morte perpétua”.

157 FREZZATTI, W.2001, p. 69/70. O autor nos apresemtdescricido de Roux para a formagdo do
organismo a qual consiste na luta entre suas paotedituintes: 1° A luta das moléculas pelo espaco
protoplasma da célula é formado por diferentes cotéé quimicas. O liquido nutritivo que envolve a
célula permite mias assimilacdo de um certo tipondkécula em detrimento de outras, assim, confarme
meio em que a célula estiver, uma substancia sepbpderante em relacao as demais. Uma vez que o
espaco dentro da célula é limitado, as moléculasecam a competir entre si, pois aquela que for
preponderante ira definir o tipo de célula. Assinpreponderancia de certas substancias, a difenenca
localizacéo e o estado inicial da célula, é a cdasdiferenciacdo ontogenética. 2° existe ainddaaadue

se trava entre as células. Assim, como as molécatasélulas também ocupam um lugar limitado (o
organismo) e dependem dos fatores externos. Aqgesonseguem se multiplicar com maior rapidez,
por conseguirem se nutrir também mais rapido, pnétkram sobre as vizinhas. Entre células que
possuem as mesmas substancias, as que predominamltgdicardo mais através de reproducgdo, a
diferenciagdo nos tecidos se acentua. 3° luta ¢etidos e 6rgdos: a luta entre os tecidos e d&oérg
prossegue do mesmo modo que entre as células, pagiinexistem limites mais rigidos, pois se um
tecido ou 6rgdo predominar muito fortemente o agyaa todo corre o risco de ser eliminado, € o caso
dos tumores e da obesidade. A luta s6 continuadgueontribui para a utilizacdo econémica do aliment

e do espaco. Com isso, Nietzsche nos indica queaéilusédo acreditar que 0 organismo possui unidade,
indivisibilidade, que ele é uma coisa em si. Emosods niveis ha luta e esta se trava sempre com a
finalidade de aumentar o poder, de predominaryeicer, de ser mais.

138 X1, 37, 4, In: Marton. S. , p.31.
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E a luta que garante a mudanca, tudo é devir, gugldaz com que surjam as
hierarquias. No entanto, os elementos que comp@sso corpo estdo numa relagdo de
interdependéncia, de modo que uns se submetenu&os,aque se submetem a ainda
outros. Um “sistema de Vassalagem” — no qual anehos se relacionam para formar
o todo - assim Nietzsche define o corpo, o0 quesigafica que a paz seja instaurada,
nem temporariamente. As hierarquias jamais devenosedas como definitivas, pois
mandar e obedecer é dar continuidade a luta enastza se extingue. E neste sentido
que vida € vontade de dominar e aumentar o poa&o énpulso de conservacéao.

O filésofo acredita que o impulso de auto-conséiwatio constitui o impulso
fundamental do organico, ele é apenas o resultadmuatade de poder, ja que todo ser
vivo quer dar vazéo a sua forga —“a propria videodtade de poder”. A vida nao luta
para se conservar, mas para superar a si mesnaad@ainar e aumentar seu poder.
Embora Nietzsche nao cite diretamente o nome dwviDacertamente essa critica é
atribuida a ele e aos fisiologistas da época, qusideraram a vida conservagdo e nao
superacdo. O erro é reflexo de uma condicéo figichbdoente, a doenca luta pela
conservacao, pelo mesmo, ao passo que a saugetuteis poder, pela superacao.

A vontade de poder esta também nos seres micraespgiorque cada um
quer prevalecer com relacdo aos demais, cada gaaddgminar os outros, tornando-os
subordinados e mais fracos. Assim, vontade de poa®mtra-se em todo ser vivo e até
nos elementos que o constitui. Ndo faz sentida fala um aparelho neuro-central
enquanto responsavel pelo querer, pelo pensar @ gmitir, uma vez que esses
fenbmenos sao aquilo que constitui a propria coides estdo disseminados pelo

organismo, sdo indissociaveis.

Portanto, assim como sentir, alids muitos tiposedtir, deve ser
tido como ingredientes do querer, do mesmo modenme
segundo lugar, também o pensar: em todo ato daderta um
pensamento que comanda; - e ndo se creia que iggEEparar
tal pensamento do “querer’, como se entdo aindéases
vontade! Em terceiro lugar, a vontade nao € apemesomplexo
de sentir e pensar, mas sobretudo afieto: aquele afeto de
comandd™®

Nesta passagem fica clara a relacdo entre sentereq e pensar. Os

pensamentos, sentimentos e 0s impulsos estdo @psagr células, tecidos e 6érgaos.

19 NIETZSCHE, BM, §19, p. 23.
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De modo que fisiologia e psicologia sdo a mesmsacoiSe a partir de um ponto de
vista fisiolégico é absurdo falar num aparelho pexentral como responsavel pelo
querer, também do ponto de vista filosofico ndogpooks tomar a vontade como uma
faculdade do homem assim como o entendimento exgimacdo. Para Nietzsche, o ser
humano nédo pode decidir sobre o0 “querer”, ou Sgauer ou nao exercer sua vontade.
A vontade é livre a medida que implica num sentimete superioridade: aquele que
manda sente-se superior em relacdo aquele queagbede

Com essa idéia Nietzsche faz cair por terra umaeg@o psicolégica que vé
no ato uma consequéncia necessaria da vontadengaale que basta querer para agir.
Tal compreensédo postula um sujeito responsavelgaéla, enquanto aquele que exerce
ou ndo sua vontade e assim realiza ou hdo uma@aétrariando essa idéia Nietzsche
afirma que “em todo querer” o que esta em jogo énandar e um obedecer por parte
de um edificio coletivo de mdltiplas “almag®

O fil6sofo defende que ndo apenas o sujeito ndoesSmonsavel pela vontade
como também é o seu resultado. N&o é ele que execatdo, pelo contrario, ele
proprio € o seu “efeito”. A vontade, segundo eteaaem todo organismo, tem seus
adeptos e seus opositores, assim, ele une-se exogentbs que lhes sdo conforme e
vence o0s que lhe impde obstaculos, com isso etiopri@a devido a um conjunto de
elementos, ou de “almas”. “Ocorre agqui 0 mesmo guoe toda comunidade bem
constituida e feliz, a classe regente se identifica os éxitos da comunidad®”

Na Primeira DissertacdalaGenealogia da Morab filosofo aleméo defende a
idéia de que o sujeito é uma ficcdo, uma crencaepmiente da gramatica e dos
preconceitos da razdo. Essa idéia ndo é nova eregeprimeira vez que ela aparece no
pensamento nietzschiano, porém, nesse contexéperda para outro aspecto da crenca
no sujeito, a saber: para o aspecto moral - alatié do sujeito para que os fracos e
reprimidos possam se vingar dos fortes -: se existesujeito atuante para todas as
acdes € porque este é capaz de fazer escolhate @dde escolher ser forte. A ave de
rapina escolhe ser ave de rapina e, assim, pogris&la e julgada pela sua escolha. A
forca, segundo acredita 0 povo, possui livre vamtpdra exercer ou ndo a forcga:
distingue-se a forca e as suas expressoes “conpors&ras do forte houvesse um

substrato indiferente qdesse livrepara expressar ou néo a forcaEsse substrato n&o

180 NIETZSCHE, BM, §19, p. 23.
181 NIETZSCHE, BM, §19, p. 24.
182 NIETZSCHE, GM, § 13, p.36.
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existe, diz o filosofo, 0 sujeito uno e indivisivaluando como causa é uma idéia
absurda e que ainda se manifesta nos diversos ramsaber: na religido, na ciéncia e,
por fim, na filosofia. Enquanto houver conceitos teomo: atomos, “coisa em si” e
almas, estaremos inseridos huma metafisica datsidgele. Sem falar no direito que
para se exercer precisa do conceito metafisicoupt{as - sujeito uno, indivisivel e
idéntico a si mesmo — expressamente livre paralfesce executar, segundo sua
vontade, as a¢cfes. Somente o sujeito como unidzdkrd responder pelos seus atos e
ser punido quando desrespeitar as leis.

Os ressentidos e humilhados fazem proveito desssarpara dizer que o
forte é livre para ser fraco “e a ave de rapinaré para ser ovelha® Sendo assim, a
ave de rapina pode ser punida, pois ela é capasatgher entre a forca e a fraqueza,
ela é forte porque quer. Essa idéia revela umaséwede valores — o fraco erige valores
— ele é daocil, fragil e escolheu ndo fazer malrgumém, ndo escravizar, nao dominar,
nem se tornar senhor. Ja o forte, aguele que néonsgadece de ninguém, que domina
e escraviza, este € mal, € violento, € tirano.

O mau na moral do ressentimento é justamente odaomoral dos nobres, 0s
bem nascidos, os poderosos, aqueles que ndo sapanarsa felicidade da acéo. Os
chamados bons da moral escrava sao os ressenbsldsacos que ndo tém forga
suficiente para a acdo. Querem se vingar dos fom@s nao conseguem e assim,

pousam de pacientes, humildes, justos, para Nietzgccomo se eles dissessem:

...Nos, fracos, somos realmente fracos; convém riige
facamos nadpara o qual ndo somos fortes o bastameas
esta seca constatacdo, esta prudéncia primarisgiraaaté

0s insetos possuem (0s quais se fazem de mortasnaar
agir ‘demais’, em caso de grande perigo), gracas ao
falseamento e a mentira para si mesmo, proprios da
impoténcia, tomou a roupagem pomposa da virtudecqlze
renuncia, espera, como se a fraqgueza mesmo dass frac
isto &, seuser , sua atividade, toda a sua inevitavel,
irremovivel realidade - fosse um empreendimento
voluntario, algo desejado, escolhido, feito, ummérita*®,

183 NIETZSCHE, GM, § 13, p. 36/37.
%4 NIETZSCHE, GM, § 13, p.37.
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A fragueza é erigida em mérito, em escolha liardiccdo do sujeito, essa
crenca, que segundo Nietzsche é a mais solida adierea, permite ao fraco acreditar
na sua escolha. Permite também a puni¢cdo do maés fabsurdo dos absurdos, diz
Nietzsche, jA que 0 sujeito € um acréscimo a agape ha € a acdo — impossivel
impedir a forca de se expressar como tal. A mudigdde dos impulsos que nos
constituem, que lutam numa guerra incessante p@ pualer ndo provém da nossa
escolha livre, ndo somos ndés os responsaveis pelerg pelo agir, ao contrario, somos
apenas seu resultado. Idéia um tanto desconhegcifareito-positivista, por exemplo,
0 que nos leva a pergunta: é possivel pensar ibodsesn a nocdo de sujeito metafisico?
Como punir e dar sentenga a uma multiplicidade mdpuisos, a uma multiddo de
sujeitos? Ao que nos parece a critica de Nietz&ahetafisica de sua época, embora em
alguns pontos ultrapassada, ainda € pertinenteossoriempo, ainda causa viruléncia
por onde passa e nos leva a pensar com mais prdéuiedsobre os conceitos com 0s
guais operamos.

Dizer que existe um sujeito responséavel pela agémar todo o processo pelo
qual a vontade se torna vencedora e predominamAsgiando uma vontade vence e €
bem sucedida postula-se uma causa: o sujeito, eaqued exerce a acdo, que €
responsavel pela vontade, enfim, um centro a piotgual as acbes se ddo. A denuncia
que Nietzsche faz nerologodePara Aléem de Bem e Malde que os fildsofos partem
dos preconceitos populares e estabelecem suassteonpode ser identificado no
paragrafo 19 do mesmo livro. Neste trecho est@ dme a unidade do sujeito e a
unidade da vontade sédo preconceitos vindos do mhveenso comum. Aquilo que o
povo chama de sujeito da a¢cdo, uma unidade quéhesealelibera livremente, isso é
um preconceito que deve ser banido da filosofiagu@ ha é a multiplicidade de
sensacOes, a multiplicidade de afetos que lutanstaotemente por mais poder, um
guerendo dominar o outro, querendo ser mais forfazendo com que os demais
obedecam. E apenas nesse sentido de organizagdata donstante que podemos falar
em unidade, que podemos dizer que existe um sujd#toverdade ndo existe o “eu”,
mas um “nds”, uma série de impulsos querendo damina

O “eu” como consciéncia, como algo simples e ummna um nudcleo de
personalidade desaparece por completo em Nietz€chemem é uma multiplicidade
que estd em permanente tensdo e oposicao. Aquelin@s acreditamos ser a nossa
identidade é tdo somente o afeto que domina nagueheento. A consciéncia nesse

sentido é limitada, a ela chegam apenas as ultot®aas de um longo processo, diz
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Nietzsche, ela percebe o afeto que dominou e seuaenhor, ndo vislumbra a luta, a
guerra, a ansia por poder que se trava em cada patoscopica do organisifa O
livre arbitrio é um absurdo, pois na medida em spraos dominantes também somos
dominados e isso decorre dentro de um jogo intéweinde dominio. O que aponta
para o fato de que nunca somos idénticos a nés osesme a nossa unidade € ilusoria.
Para que a consciéncia diga o que somos nés,adsgexcluir tudo aquilo que a ela é
inacessivel. O “eu” como unidade e identidade desidera toda a luta por poder, que
se trava em todos os niveis. Embora parcial eduohita consciéncia precisa operar
dessa forma, sendo sucumbiriamos diante do myltgéo falta de organizacéao,
precisamos nos sentir sujeitos, precisamos desdadanilusoria. Importante salientar
que em Nietzsche, a unidade deve ser vista commafgies “complexas e
incessantemente mutantes, sem constancia, nas ge@ie uma contraposicao de
quantade forca em variadas graduacd&8.0 que significa que a possivel estabilidade
€ sempre temporaria e mutavel. Que factualmenteer@tem unidades: “a qualidade
‘vontade de poder’ ndo € um Um efetivo; esse ndsiste de alguma maneira para si,
nem sequer € ‘fundamento do ser’. SO ha ‘efetiveidade como organizacdo e
combinacéo dguantade poder.**’

A doutrina da vontade de poder aparece no pensardertlietzsche como um
coroamento a sua empreitada critica. Se até entdadisica, a ciéncia e a religido nao
puderam abrir mao dos seus conceitos de unidade,ac@éia da vontade de poder
Nietzsche vem nos indicar que factualmente ess@&dades jamais existiram, que
factualmente é impossivel chegar a unidade, agigidel, ao idéntico a si mesmo. Que
na suposta unidade, que o povo e os filésofos @staacostumados a chamar de
simples, estd uma multiddo de forcas e impuls@ntld por poder. A unidade € uma
crenca, a verdade e o conhecimento sao ficcoemlaes morais sao expressdes dessa
vontade de poder: em si ndo existe nenhum Bem e®lhbmem, que também abriga
uma multiplicidade de impulsos € um avaliador prcedencia, apenas conhece o
mundo a partir do seu ponto de vista perspectixa,teorias, fixa verdades e valores,

que em si ndo valem nada.

185 Ao passo que percebe o afeto que domina, a cociigambém ignora todos os demais afetos, ela
nao reconhece seus proprios dominios, o jogo dada resisténcias que se travam antes dela se torn
dominante.

18| AUTER, Muller, A doutrina da vontade de poder em Nietz46187, p. 80.

187 AUTER, Muller, A doutrina da vontade de poder em Nietzst867, p. 85.

68



Ao que nos parece a critica de Nietzsche se refenito mais ao carater
absoluto das teorias e verdades metafisicas dopmm@iamente a sua elaboracgéo.
Pouco importa se para sobreviver em momentos dgopse para se proteger do hostil
o homem teve que inventar a linguagem, a logicegpresciéncia, a verdade; se para
viver socialmente teve de estabelecer desde cgdastesalores de Bem e Mal; se teve
gue se ver como unidade para poder sobreviver amanecaos; pouco importa se teve
de acreditar na causalidade; se postulou um Deymtente, etc.., tudo isso sao
manifestacdes da vontade de poder, sdo os impuksoglo por poder que fixam essas
unidades, que criam interpretacdes. O problemaaédpias ficcbes sdo tomadas no
sentido absoluto, quando real e irreal sdo ditpartéir dessas categorias e somente a
partir delas. Quando as perspectivas e pontosdiasviixados pela vontade de poder

nao se reconhecem como tais.

3.2 A filosofia platdnico-cristd como contradi¢aoigioldgica

Aos olhos de Nietzsche, todas as nossas ficcoeexgiiessoes da vontade de
poder, a pergunta que surge é: por que entdo dismiadeve ser superada? Por que o
cristianismo, enquanto religido da compaixdo e mioraao proximo é tdo fortemente
criticado pelo filosofo?

Para responder essa questdo devemos nos ater aacamd Nietzsche define
vida: vida € vontade de poder, é busca por supgracéncer resisténcias, é querer ser
mais. Quando a forca enfraquece e perde forcamuogechamados valores supremos
da humanidade, os valores ddecadence o homem domesticado, fraco e

fisiologicamente corrompido:

Digo que um animal, uma espécie, um individuo esta
corrompido quando perde seus instintos, quanddhesco
prefere o que lhe é desvantajoso. Uma historia dos
“sentimentos superiores”, dos “ideais da humanitiade

€ possivel que eu tenha de escrevé-la - tambémmpeaase

a explicacdo depor que o homem se acha téo
corrompido™®®

188 NIETZCSHE, AC, §06, p. 13.
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Se a finalidade ultima de cada particula de umrosgzo € aumentar o poder,
acumular forgas, quando isso néo ocorre trata-sengevontade enfraquecida: “onde
falta vontade de poder h& declinio. Meu argumergaeta todos 0s supremos valores
da humanidadefalta essa vontade — que valores de declinio, valoresstas
preponderam sob os nomes mais sagraffosDuando os instintos estdo mal
hierarquizados e se prejudicando mutuamente é paqioenca e a debilidade estédo
agindo. Nietzsche reconhece esses instintos doerng@sdo valores, criando conceitos,
fazendo filosofia, ciéncia, criando religides, emdds esses casos trata-se de um corpo
doente e corrompido.

Na Terceira DissertacdalaGenealogia da Moralemos que o ideal ascético
€ expressdo de uma vontade corrompida, no entaimga assim é uma forca, uma
vontade de conservagao. Mas, querer se consergaé mamais fundamental para a
vida, pois vida, ja dizia Zaratustra, € auto-sup@ra € querer dominar, sobrepujar,
escravizar. Quem deseja se conservar ndo é a sa8ie a doenca, a fraqueza, a
debilidade.

O ideal ascético nasce do instinto de cura e piiotde uma
vida que degenera, a qual busca manter-se por toslos
meios, e luta por sua existéncia, indica uma plairitaicio

e exaustdo fisiolégica, que os instintos de vidaisma
profundos, permanecidos intactos, incessantemente
combatem com novos meios de invencdes. O idedlics&

um tal meio: ocorre, portanto, exatamente o caotids que
acreditam os adoradores desse ideal- a vida Iu@ @e
através dele com a morte, contra a morte, o iceatigo é

um artificio para a preservacéo da vid8.

Na Primeira Dissertacdoencontramos a distincdo entre a moral nobre e a
moral do ressentimento, esta Ultima surge por r@&geda primeira — o fraco, o escravo
acusa o forte de ser mal, de ndo ter compaixao eomeirinhos acusam as aves de
rapina por estas serem mas - e entdo passam dos@tdular os bons, os justos, 0s
doceis. A moral cristd, enquanto moral do resseartio) se volta contra tudo o que &
nobre, saudavel, bem constituido para poder dideranesse mundo e a essa vida, a
propria afirmacédo da vidadiz Nietzsche, aparece como mal, como aquilo dpwe

causar vergonha, horror. Vejamos como o cristianigiatou a sexualidade, condi¢cao

189 NIETZCSHE, AC, §06, p. 13.
O NIETZSCHE, GM, IlI, §13, P. 109/110.
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basica e fundamental para a vida, ela sempre fgadee reprimida -os prazeres do
corpo devem dar lugar aos prazeres da alma- dagdiis nesse mundo € minima
comparada a satisfacéo eterna, no além. Quantorst&os, Nietzsche afirma: “essa
espécie de homem tem interesse vital em tornartelacerhumanidade e inverter as
nocdes de ‘bom’ e ‘mau’, verdadeiro’ e ‘falso’, nwsantido perigoso para a vida e
negador do mundd™Os doentes constituem um perigo para os séos, fiisofo, eles
envenenam as fontes da vida, monopolizam a virtutiezem com que saude, forca e
orgulho sejam considerados vicios.

A Igreja cristd corrompeu tudo o que pdde, conseguwerter os valores,
inverter os mundos, fez da mentira uma verdade obgtivo ndo era curar aflicbes,
mas cria-las, fazer do homem alguém aflito, dogmeador e culpado. Seus maiores
adversarios sao os fortes, os instintos bons eshmsesadios o suficiente para querer
aumentar o poder e ndo diminui-lo. Para ser crigté® necessario estar doente, diz
Nietzsche, corrompido, fraco, para eles, a prégaizde é considerada um inimigo e a
perfeicdo € um conceito inventado para designaardidade, o que, aos olhos de
filbsofo, é *“apenas uma série de sintomas do cogpgpobrecido, enervado,
incuravelmente corrompidd!™

Portanto, o cristianismo com sua moral do ressemio é algo
fisiologicamente contraditério porque nega o ppiwifundamental da vontade de
poder: que é aumentar, crescer, dominar. Quandoc@oe o aumento de poder a vida
esta lutando contra vida, esta se degenerandengpendo. Ao desprezar os instintos e
estabelecer a tirania da razdo Socrates estd #&sate uma vontade negativa,
depreciativa, doente. Sécrates e Cristo estavamegdutavam pela conservacao e nao
pela superacdo, negavam o corpo, 0s sentidosaaeficena e tudo porque almejavam
algo melhor. Levados pela fraqueza preferiram negi@ mundo e esta vida.

Saude, doenga, for¢a, fraqueza, instintos, lutgppder, todos esses conceitos
Nietzsche os toma da fisiologia e como jA menciasano primeiro capitulo ele analisa
a tradicdo a partir deles. Importante salientar §am®logia para Nietzsche é a
configuracdo dos impulsos que lutam por poder: ada célula do organismo se trava
uma luta por poder, do mesmo modo que nas nossasemmes de mundo,
interpretagdes, relagbes pessoais e politicas todos os niveis Nietzsche se depara
com a acdo da vontade de poder — a vontade de tameetiominar. A questdo é saber

YINIETZSCHE, AC, § 24, p.30.
2 NIETZSCHE, AC, § 51, p.61/62.
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se o filésofo estd utilizando esses termos no mesemido que a ciéncias, por
exemplo, ou se eles sao apenas metaforas paraadiziér que a linguagem comum nao
permite. Frezzatti, W. 2006 acredita que os coaosefisioldgicos utilizados por
Nietzsche ndo devem ser tomados como simples masafwois, segundo ele, o filésofo
alemao, embora ndo concorde com as concepc¢defficendominantes, “ainda esta
falando de forgas e de processos biologicos ddiimns”. O autor considera os estudos
cientificos de Nietzsche relevantes, uma vez qlesdairgem concepgdes filosoficas.
Além do que “estas concepc¢des nao estdo isoladaseemcastelos especializados -
suas concepcdes ndo podem ser apenas caractegpadadilosoficas, ou cientificas,
ou morais, ou dentro de quaisquer limites que @ig@a queira Ihes aplicar, pois elas
estdo entrelacas em um tecido histérico-culturdl”.

A filosofia-platbnico-cristd desde o seu surgimerge constitui como
enfraquecimento da vida, nela estdo manifestosiastdebilitados, contraditérios e
mal hierarquizados. Nietzsche se pergunta o qumilegse ideal de doenca prevalecer
por tanto tempo sobre a terra, por que o idealtiaec&€om seu 6dio aos fortes e bem
nascidos, guiou com maos de ferro o fazer filoe@fia. vontade de verdade a todo
custo provém da fé nesse ideal e sO sera questiapuathdo este for suprimido: “...€ a
fé em um valometafisico um valorem si da verdaddal como somente esse ideal
garante e avaliza (ele se sustenta ou cai comigssl’* E preciso superar a fé no
Deus do ideal ascético para que a verdade se twnaequestdo, para que possamos
pensar a verdade, ndo como um valor, um Bem emasi,como uma criacdo, cComo um
ponto de vista perspectivo.

A terra, segundo Nietzsche, é a estrela ascéticaxpeléncia, um lugar onde
vivem as criaturas mais “descontentes, arrogantepudsivas”, criaturas que jamais se
livram do desgosto de si mesmo, que jamais engurtatentamento algum, a nao ser
o de infligir dor, o de negar a vida e a terra. Boe o ideal ascético prevaleceu por
tanto tempo sem sequer ser questionado? Pergufitdsofo, por que o homem
precisou negar a vida, os instintos, o corpo eeaidds em detrimento do espirito? A
conclusdo de Nietzsche que encontramos no finaGelaealogia da Moralapenas
confirma a idéia que serve de abertuieeeceira Dissertac&oo ideal ascético com seu

odio a tudo ao que é humano, terreno, efémerojajat®vir € uma vontade de nada,

13 FREZZATTI, W.A Fisiologia de Nietzsche e a superacdo da duakdadtura biologia 2006, p.
102/103.
"4 NIETZSCHE, GM, §24, p. 139.
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uma aversao a vida, ele vai contra todos os impulsodamentais, mas ndo deixa de
ser vontade. “...o homem preferira airgigerer o nada a nada querér®. A finalidade

do homem sobre a terra precisa de uma respostacégrsaber qual o sentido da
existéncia, o porqué do sofrimento - e o ideal teszéoi uma resposta .

Somente num lugar tdo corrompido poderia surgierdade enquanto valor
supremo, enquanto Deus, Ser. Nenhum fil6sofo colacealor da verdade em questao,
ela nunca foi tomada como problema filoséfico. oP&ntrario, em todos os tempos
nao se fez outra coisa sendo adora-la. Isso espresa vontade negativa, niilista,
vontade de morte, de fim, pois aquele que querdade ndo quer a superacdo, mas sim
a conservacgdao, a tranquilidade — ao contar seedeg Zaratustra a prépria vida Ihe
diz: “eu sou aquilo que deve sempre superar a simo&’® o que significa que a
vontade que age na filosofia € uma vontade contrdaa

Para Nietzsche, em todos os fendbmenos encontramngasfativas e forcas
reativas, basta saber qual delas predominam sobreowdras para depois
compreendermos se se trata de uma vontade de nedaséruicdo ou de uma vontade
de afirmacéo, criacdo. Neste caso, a perguntasolgana pela genealogia € o que nos
permite saber quais as forcas motivaram a geragd@ieteérminado fendbmeno: se € uma
vontade de poder afirmativa ou negativa. E a paesse ponto que Nietzsche & a
histéria da filosofia — o que inspirou cada conéepgcada conceito, cada idéia ou
doutrina? A resposta sempre sera remetida a higsadps impulsos e forcas que
constituem um fenbmeno. Héber-Suffrin simplificacofhpreender uma coisa €
distinguir nela uma vontade de poténcia; e esssaci®@m ou nao valor, segundo a
vontade de poténcia que ela exprifié’Dai provém a necessidade de superacdo da
metafisica, superacdo dos valores ditos supermréa religido que afirma um outro

mundo e uma outra vida.

S NIETZSCHE, GM, §28, p. 149.
Y NIETZSCHE, ZA,Do superar a si mesmp. 145.
YT SUFFRIN, H.O Zaratustra de Nietzschp.125.
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3.3 O eterno retorno do mesmo e o grande Sim a vida

Platdo em seu dialogo Fédon indica a tranquiliddeleS6crates ao beber a
cicuta, tranquilidade esta resultante da idéiauteagmorte € apenas uma mudanca, uma
passagem para o além: “mas pelo menos ha de smaitiger e € mesmo um dever,
dirigir aos deuses uma oracao pelo bom éxito destdanca de residéncia, daqui para
além. E esta minha prece; assim séfa!Sécrates queria morrer, em momento algum
ele resistiu a cicuta, além do que, pediu a Criioe oferecesse um galo a Asclépio -
deus da medicina e da cura. Ele entendeu quecseado, que em breve estaria livre de
um mal, de uma doencga, qual seja: a propria vida.

Aos olhos de Nietzsche, essa atitude socratica gstsente em todo o
pensamento ocidental, toda a histdria da filoséftebutaria dessa postura vingativa e
depreciativa. A vida terrena foi vivida por Socsagégpenas como uma esperanga, como
uma passagem, um caminho que leva ao além. Coristo @os evangelhos isso ndo é
diferente — ele ndo faz nenhuma objecao a crugaewficio, a morte, ao contrario, quer
estar 0 mais rapido possivel junto ao pai, quencdrzar a terra e deixar os homens,
porque acredita que eles ndo merecem o seu amemat&d e Cristd’® eis os dois
grandes inimigos de Nietzsche e é contra eles quaustra aparece como 0 mestre do
eterno retorno. Contra o mundo das Idéias e aaelidps fracos e oprimidos Zaratustra
vem anunciar o Além- do- homem, aquele que enseraa a terra e a vida. Nietzsche
vem substituir a esperanca pela coragem: a espged®delicidade em outra vida é
trocada pelo desejo do retorno eterno da mesma vida

Entendo a concepcéao nietzschiana enquanto um fechama acabamento do
processo critico-desconstrutivo elaborado por@teerer que tudo retorne eternamente
€ a idéia que se contrapde de modo decisivo &cfradnetafisica que postulou uma
outra realidade e tomou a vida como um caminhalerré exatamente esse aspecto do
eterno retorno que nos interessa neste trabalhe,eb® representa um coroamento a
nossa questéo. Se por um lado Sdécrates denigda& d toma como doenca, Nietzsche

deseja o eterno retornar da mesma vida, das mesosess, dos mesmos desejos e

" PLATAO, Didlogos,1972, p. 131/132.
179 E comum encontrarmos na obra de Nietzsche &refiera determinados tipos, Sécrates e Cristo, por
exemplo, sdo 0s mais comuns, uma vez que represeietaodo mais vivo a metafisica-platdnico-crista.
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problemas, de tudo o que ha de grande, mas tamilmmiseravel, pequeno e
mesquinho.

Mas, afinal em que consiste 0 pensamento do et&tioono e 0 que leva
Nietzsche a formula-lo? No § 341 daaia Ciénciao filosofo nos apresenta pela

primeira vez essa idéia como um desafio, ai lemos:

E se um dia, ou uma noite, um deménio Ihe aparecess
furtivamente em sua mais desolada soliddo e dessesta

vida, como vocé a esta vivendo e ja viveu, vocé derviver

mais uma vez e por incontaveis vezes; e nada hdeenavo

nela, mas cada dor e cada prazer e cada suspiro e
pensamento, e tudo o que é inefavelmente graneeuepo

em sua vida, terdo de Ihe suceder novamente, mdoesma
sequéncia e ordem — e assim também esse instagpte e
mesmo. A perene ampulheta do existir sera sempaglavi
novamente - e vocé com ela, particula de poetfa!”.

Como vemos o fildsofo nos apresenta seu pensarderftrma hipotética e €
assim gue ele aparece tambémPgma Além de Bem e Mab 8§ 56. Nesse aforismo o
eterno retorno se coloca enquanto um ideal coatedriideal pessimista que prevaleceu
até entdo. Contra a negacao da vida esta “o idelabohem mais exuberante, mais vivo
e mais afirmador do mundo, que ndo sO aprendeur@sgmar e suportar tudo o que
existiu e é, mas deseja té-lo novametdé,como existiu e éor toda a eternidade,
gritando incessantementda capo’ [do inicio], ndo apenas para si mesmo, mas para a
peca e o espetaculo inteirg3”

Segundo Roberto Machado, o que importa séo o®efgite a idéia da eterna
repeticdo da vida tem sobre a vontade humana. Afioreterno retorno € desejar que
toda a realidade ocorra novamente, € eternizastarite, 0 momento, o aqui e agora.
N&o é por acaso que na obra publicada esse pertsaaparece como prova, como
teste e desafio ao homem. Para o autor, ndo intesaber se efetivamente as coisas
retornam, o que importa, diz ele, “é viver comaada instante da vida fosse retornar
eternamente. Querer a eternizagcdo do instanteovipela afirmacdo do seu retorno, é
amar a vida com o maximo de intensidatfé.D autor enfatiza o aspecto ético da
doutrina do eterno retorno, segundo ele, o prdgidzsche teria dado indicacdes nesse

sentido quando em Ecce Homo afirma que a idéiazd@&sfundamental da sua doutrina

180 NIETZSCHE, GC, §341, p. 230.
181 NIETZCSHE, BM, §56, p.54.
182 MACHADO, R. Zaratustra tragédia nietzschianp.142.
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encontra-se no 8§ 341 @maia Ciéncia Formulado sob a forma de uma hipdtese o eterno
retorno aparece enquanto uma sugestao ética: ogini@anaos se soubéssemos que tudo

ird retornar infinitamente?

“Se esse pensamento tomasse conta de vocé, tal\aéo
é, ele o transformaria e 0 esmagaria talvez; atoiesm
tudo e em cada coisa, ‘vocé quer isso mais umaevear
incontaveis vezes?’, pesaria sobre vocé os seasatno o
maior dos pesos! Ou 0 quanto vocé teria de estar be
consigo mesmo e com a vida, para ndo desejar éda a
dessa Ultima, eterna confirmacao e chancela?”

Sem duavidas a mera suposicéo do eterno retorngramile poder sobre nosso
agir e pensar e nao é por acaso que Nietzsche esmeasafiar com essa doutrina, pois
ela representa uma revanche, uma afronta a corcepetafisica. Entendo o eterno
retorno como o0 acabamento da critica nietzschianeetafisica e uma alternativa ao
dualismo presente nessa concepcao. Todo edificicedoal milenarmente construido
desmorona - cai por terra - com a idéia de que, tabdsolutamente tudo vai retornar
eternamente.

E importante salientar que Nietzsche sempre sddmms um pensador sadio
e afirmativo e assim o processo de desconstruc@cetizfisica elaborado por ele, deve
ser visto como pressuposto fundamental para ctagaterno retorno. Somente depois
de ndo acreditarmos mais em Deus e no Além, nidse@equanto causa das acdes, no
mundo ordenado e matematicamente explicavel, erfirando abrirmos méo de um
substrato Gltimo, s6 ai estaremos a altura do @textorno. E preciso transpor até o
altimo abismo, é preciso ser o Aléem-do-homem - gupe niilismo que a morte de
Deus causou e entender a auséncia de valores comdéiherdade de criar e ndo como
um “tudo é permitido”.

Como suportar o eterno retorno? Como carregar o geseternamente sem
sentido? Uma das indicactes de Nietzsche é a almnagdo de todos os valores. Nao
mais a alegria na certeza, no conhecimento puietiwd desinteressado, na verdade
oculta por tras das coisas, mas alegria na in@riez imprevisivel, no estrangeiro.
Substituir a crenca na causalidade pela nocaoiagéor permanente, na qual o proprio
conhecimento ndo é nada de imaculado, puro, materaaecriacdo, interesse e
perspectiva. A vida deve ser vista como um porrfazergulhado na fugacidade e na

efemeridade de todas as coisas, de todos os gestgdes, que sem sentido, sem
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coeréncia logica e sem finalidade, se repetiranateente. Diante dessa idéia atroz o
gue nos resta sendo amar nosso destino, dizer a giande Sim. Ama-lo na sua

incompletude, no seu por fazer, na sua leveza@ue mos aconselha Nietzsche:

Minha férmula para a grandeza no homem @nwr fati,
ndo querer nada de outro modo, nem para diante,paean
trds, nem em toda eternidade. Ndo meramente supmrta
necessario, e menos ainda dissimula-lo — todo igeal é
mendacidade diante do necessario -, mas atffa-lo

Certamente a doutrina Nietzschiana do eterno rettanca uma nova luz
sobre todas as coisas, ela abarca a totalidadentdp rmudando o peso de todas as
coisas. Nado é apenas uma idéia abstrata ou int@lechas exige de ndés uma
experiéncia radical do pensar que mudara nossarpodtante da vida e do mundo.
Essa nova compreenséo faz cair por terra as amtigatd®mias da metafisica e anuncia
o grande meio dia da humanidade — onde mundo veirdad mundo aparente séo
suprimidos. O homem deixa de ser o sujeito do contento para se identificar com o
préprio mundo, partilhando o destino de todas @saso Nao ha mais uma teleologia
objetiva governando a existéncia, sequer recompeanganicoes futuras — o que ha é o
instante e é ele que deve ser amado e afirmado.

O eterno retorno também serve para medir a for@foagueza: quem é capaz
de aceita-lo e quem ainda precisa da seguranca eerteza que o conhecimento
proporciona? Que tipo de vontade esta presenteesejal de verdade a todo custo?
Certamente uma natureza corrompida e degeneradayvaontade de morte e de fim,
que por preguica de criar procura 0 que supostamarexiste. Por outro lado, aquele
que aceita a vida como ela é e ainda assim dasejegeticdo eterna, este sim é um ser
afirmador, criador de valores e dono do proprididesPortanto, a afirmacéo do eterno
retorno s6 pode ser feita pelos fortes e fisiolagiente bem constituidos, os fracos
sucumbem a ela. Os degenerados, cuja mais alteapspeesta no Além, sentem-se
incapazes de viver eternamente a mesma vida, aagsesfrimentos e alegrias.

Zaratustra € aguele que tem a mais terrivel pedicep@ realidade e nao
encontra nisso objecao contra a eterna repetic&wdaao contrario, encontra motivos
para dizer a ela o grande Sim, diz Amém a toda&ss, sem querer vinganca, sem

ressentimentos contra o tempo, ele vé “antes um@&ra mais paraer ele mesmo

183 NIETZSCHE, EH, I, §10, p. 51.
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eterno Sim a todas as coisas, ‘0 imenso ilimitaido & Amém’ ... A todos os abismos
levo a benc&o do meu Sintnas esta é a idéia do Dionisio mais uma™éz.

Zaratustra com seus pés de bailarino ndo vem pregdda apdés a morte,
tampouco outro mundo no qual possamos ser feliras, vem afirmar a eternidade
desse instante aqui e agora. “O dizer sim a vidsmmaeainda em seus problemas mais
estranhos e mais duros; a vontade de vida, torrs@dalegre de sua propria
inesgotabilidade em meio ao sacrificio de seusstipais elevados — isto chamei de
dionisiaco™®Dizer um sim dionisiaco a vida, essa é a exigé&teiblietzsche, ele quer
de nos a prova da mais alta aceitacdo. Para tamimeciso que a propria humanidade
seja superada, o homem deve dar lugar para o Abéhwvohem.

Nos limites da humanidade esta o pensamento rdcianinguagem, 0s
conceitos l6gico-matematicos, a vontade de se aprago mundo e torna-lo objeto, o
ressentimento, a culpa, a fuga diante do abisss$inA é preciso que o homem
domesticado, espiritualizado e previsivel deixeaggpao homem duro, corajoso e
honesto consigo mesmo, este tera prazer em desfruntigos valores e esculpir 0s
novos, tera prazer de fazer da verdade uma daagaoin pés leves e flutuantes. “Entre
as precondi¢cdes para uma tarefa dionisiaca, éive@sdureza do martelo, grazer
mesmo no destruirO imperativo: ‘tornai-vos duros!, a mais basicateea de que
todos os criadores sdo durd@sa verdadeira marca de uma natureza dionistita.”

Interessante notar que a aceitacdo do destino néwaéaceitacao passiva, de
guem nao consegue reagir ou criar, mas sim de wntade afirmativa de poder.
Atitude de um homem consciente de que um ato levianm mesquinho pode
comprometer toda a eternidade. Assim, o além-doeno@ aquele que “antecede com
palavras de ouro os seus atos”. E aquele que $atreavvida como obra e tarefa de
solidao, que compreende o seu destino como um bamaiser construido e ndo como
caminho ja prescrito, feito, acabado. Ele sabe ® gwizinhar com os abismos e
derrota-los, sabe viver em meio a duras verdadasi # doutrinas de eterno retorno e
vontade de poder se tocam, pois Nietzsche estétlaida vontade de poder do criador,
do além do homem. Ao contrario do homem ressertidono de um querer negativo e
destruidor - o além-do-homem tem uma vontade afivamaele quer a superacao e néo
a conservagao.

184 NIETZSCHE, EH, ZA, § 6, p. 90.
18 NIETZSCHE, CI, P.132/133.
18 NIETZSCHE, EH, ZA, § 8, p. 94.
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A morte de Deus, o fim dos valores superioressaatiicdo do sujeito agente
tudo isso s6 interessa a Nietzsche a medida quibpita o surgimento de uma vontade
tal como a do além-do-homem. Vejo as dinamitesagfii@sofo lanca contra a tradigéo
como uma necessidade de libertar a poténcia @aiatty homem, por isso, chamar
Nietzsche de filosofo do niilismo é ndo compreenderimamente sua tarefa. Nao é a
destruicdo da moral e o fim das dicotomias o qteressa a ele, mas sim o que iSso
possibilita. Ver o mundo como vontade de podemaaelacdo de forcas que lutam
para aumentar seu dominio - abre espaco para \@getie outro modo. Assim como o
cristianismo e o platonismo envenenaram as fordegdh, porque visavam um lugar
melhor, viver 0 mundo como vontade de poder pode faaer superar 0s antigos
valores e abrir espago para a criagdo. Agora nmaosenais a felicidade do reino dos
céus, mas temos a felicidade do criador, da criauga descobre o mundo a cada

instante, que se entrega integralmente a vida sponéaneidade e amor.

3.4 Como compreender o eterno retorno?

O eterno retorno constitui um instigante desafiopaequisador e estudante
nietzschiano, muitas séo as leituras e as intaxgies que dele decorrem haja visto a
variedade de aspectos sob os quais ele se apreSeataparece na boca de Zaratustra,
ora é dito pelos seus animais e mesmo 0 andao amckz que o tempo € circulo.
Alguns comentadores privilegiam o seu carater ftmo seja, 0 peso que esse
pensamento poderia ter sobre nossas ac¢fes — éoodeaRoberto Machado, por
exemplo. Marton, S. por sua vez, acredita que ab@dloutrina nietzschiana enquanto
um imperativo ético ou como uma tese cosmologicdepodo vislumbrar aspectos
importantes desse pensamento, nesse sentido, @lapge a ver o eterno retorno como
algo que ultrapassa essas duas formulacdes.

Num primeiro momento nossa reacao é quase dep#esepois diante de
uma doutrina tdo complexa e tdo multiplamente aptasla ficamos sem saber qual
caminho trilhar e tememos deixar de lado algumesstencial. No entanto, € preciso
encarar essa dificuldade como parte constitutiveotiapreensdo desse pensamento. Se
Nietzsche era avesso a sistemas, a conceitosdiaaacionalizacdo de tudo, certamente
fara o0 maximo esforco para que sua doutrina ndceepanesses moldes. Nao € por

acaso que Zaratustra — aparece como 0 porta-vee gessamento abissal. Nao é por
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acaso que n&aia Ciénciaele é formulado como uma hipotese saida da boeande
demonio e que erkcce HomoNietzsche diz té-lo durante uma caminhada entre os
bosques de Sivaplana.

Ndo podemos esquecer que o filosofo fazia expatomse com o
pensamentti’, colocava uma idéia sob as diversas perspectperssava-a sob os
diversos angulos. Essa opcao filosofica de Nietzsafrontava a nocdo de um
conhecimento objetivo, puro, imaculado de um olbsirteressado que néo olha em
nenhuma direcdo. O eterno retorno deve ser vistodhes as direcdes possiveis, deve
ser um conhecimento interessado, criativo, dangadele deve fazer parte a mentira e
a incerteza, pois sO assim se constituira como filosofia além de bem e mal, sem
conceitos fixos e verdades absolutas, a filosadiarchdor, daquele que dionisiacamente
aceita a vida e o destino.

O estilo, a escrita e a linguagem de Nietzsche tapopara o que o filésofo
quer destruir e também para o que ele deseja coanfuando analisa a tradicao ele se
utiliza de conceitos fisiologicos, tais como saldisenca, forca e fraqueza: postura que
indica sua recusa em discutir racionalmente edatiebhmente com a metafisica. Ao
contrario, zomba dos seus pressupostos e congmitgsie percebe o quao falsos e
desonestos eles séo, vé por trds deles a acdo aleantade destrutiva. Todavia, ler
Nietzsche como um poeta ou dramaturgo ndo € o mediminho para compreender seu
pensamento, ele reivindica sim a posicao e o titeléilésofo, de criador de conceitos.
O que ocorre € que seus conceitos sao alegresardasg imanentes e resgatam a
inocéncia do devir, o0 amor a terra, eles recomsil@ homem com a vida e com a
propria finitude.

Ver o mundo como vontade de poder e eterno retan® passagem para uma
nova postura frente a existéncia, para um novoatinde felicidade. A vida deixa de
ser um caminho errado para se transformar em abeatd, em destino, em fatalidade.
N&o h& um sujeito agente capaz de ser punido psrescolhas, um sujeito que se sente
culpado e infeliz por carregar seu Eu. “Somos udape de fatalidade”, diz Nietzsche,
o resultado de uma luta incessante por poder queas® em todos 0s niveis; ndo ha

escolha, ja somos escolhidos desde sempre.

18" MARTON, S.Eterno retorno do mesmo: tese cosmoldgica ou imjyerético?N: Extravagancias. p.
90/91. “ Mais do que problema psicolégico ou questéstencial, em Nietzsche, experimentalismo é
opcéo filosoéfica. Ao colocar um problema em seuftipids aspectos, abordar uma questédo a partir de
varios angulos, tratar de um tema adotando divgrsots de vista, o fildsofo esta a fazer experto®en
com o pensar.”
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Viver nesse caso € cumprir o destino, é estaugaaliessa exigéncia, € tornar-
se aquilo que ja se é, que desde sempre - semar®tdem razao - ja se €. Nesse
contexto ndo cabe a culpa, a vinganga, o ressamtimaté os desvios da vida, diz
Nietzsche, fazem parte da nossa tarefa. Cumprestind ndo significa conhecé-lo de
antemao, analisa-lo e segui-lo passo a passo, peaa®vivé-lo, tornando cada instante
necessario, cada momento indispensavel. O que fenpéo é conhecer a si mesmo,
dominar impulsos e tornar-se senhor sobre os vioias ao contrario, perder-se de si,
amar aquilo que ndo nos cabe mudar: o destinoublar [de um determinismo causal
Nietzsche encontra 0 acaso que abarca todas as,ocoidevir em sua inocéncia.

A filosofia de Nietzsche se insurge desde o ina@matra o carater absoluto,
universal, neutro e objetivo do conhecimento e rifen como criacao, interpretagéo,
perspectiva. Nesse caso, perguntar pela verdadeabdade efetiva do eterno retorno
parece contraditorio e sem sentido. Devemos camsgidee para o fildsofo aleméao tudo
aquilo que podemos pensar sdo fic¢cdes, que a vickangosta de mascaras, erro e
aparéncia. Portanto, perguntar sobre a verdade falsidade do eterno retorno e da
vontade de poder é estar ainda num terreno metfisd terreno das oposicdes de
valores, onde bem e mal, verdadeiro e falso sacetimis absolutos.

Acredito que existe uma relagdo intrinseca enttesaonstrucdo da metafisica
e 0s conceitos que Nietzsche nos apresenta, guaseijiica a tradicdo € coerente com
0s conceitos da filosofia nietzschiana. Se atéoeat@netafisica tomou a verdade e o
conhecimento no sentido absoluto e se consideronica interpretacdo possivel do
mundo, agora Nietzsche nos apresenta o eternmoetoa vontade de poder enguanto
interpretacées que se reconhecem como tais. Alémaiw, para medir o valor de uma
concepcao é necessario perguntar que tipo de wetstd atuando: sera uma vontade
criativa, que quer aumentar o poder, que libertpadsncialidades do homem, ou uma
vontade negativa, depreciativa, que nos faz procarédelicidade em outro lugar?
Partindo desse critério, Nietzsche cria suas cad@sppara reconciliar o homem com a
vida, para fazé-lo aceitar o destino, o acaso, gaeapossa construir sua felicidade na
Terra e no eterno Sim a todas as coisas — 0 quevehUma vontade forte, afirmativa,
sadia, vontade de poder.

O contraponto apresentado entre as concepcOesisitgtafe as doutrinas de
Nietzsche, tem por objetivo indicar que a primeiesvia a nossa atencao da vida, faz
com que olhemos para outro lugar, faz com queveuttos a esperanca de algo melhor,

ao passo que o eterno retorno nos faz atentaogastante, para o aqui e agora. Qual a
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relevancia dessa reflexdo em nossa época? Poedae gertinente o estudo e a analise
das obras de um fil6sofo que escreve na segundadeneto século XIX? N&o ha
davidas de que Nietzsche foi um pensador que verausua época e que tratou de
questdes relacionadas a ela. No entanto, partdé&ia de que a marca do pensamento
filosofico é justamente ndo se limitar ao contextie@ Ihe deu origem, ou seja, embora
surja numa determinada época as reflexdes de dsofil vao muito além de sua
inspiracédo inicial. Apenas isso justificaria o elstule Nietzsche, mas vamos um pouco
adiante.

Pensar que tudo retorna infinitamente pode ser toraa de superar a
superficializacdo de nossa época, de frear o dongiaihomem sobre a natureza, de
fazer com que reflitamos sobre nossas atitudesrra tse transformou num grande
mercado internacional onde a principal lei € o oors a cultura foi massificada, o
principio de igualdade entre homens esta a sedacsuperficializacdo, diante disso,
como podemos pensar 0 eterno retorno? Seremosnedaldhomem ou os Ultimos
homens? Estamos a altura desse pensamento abiss#lrgna a vida em tudo o que ela
tem de mais belo e terrivel, ou nos contentamosawalegrias do “tudo € permitido™?
Em meio ao turbilhdo dos grandes centros ndo sedpaco para a soliddo, para o
tornar-se 0 que se €, para 0 acaso. Em seu lugaodsombardeio de imagens, de
propagandas, de apelos, imposicao de padrdes eleabehté de felicidade. Certamente
Nietzsche vislumbrou esse cenario e a tristezantarea o percurso de Zaratustra é a

tristeza de quem viu a terra se transformar narldgailtimo homem.
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CONCLUSAO

Em seu Romance A Imortalidade, Milan Kundera naossgnta uma distincéo
entre caminho e estrada, ai lemos: “Caminho: uraadg terra sobre o qual andamos a
pé. A estrada diferencia-se do caminho ndo s6 poegpercorremos de carro, mas
porque é uma simples linha ligando um ponto a dutf8 Essa distincdo nos parece
servir de metéafora para explicar o problema filasbfnalisado aqui. De um lado esta
Nietzsche indicando a vida como caminho, como umfamer, que sem finalidade e
coeréncia logica reclama sentido, exige criacdoolteo lado estda Socrates com seu
amor pela verdade, seu desejo de previsibilidadesgelaridade. Ele que identifica a
felicidade com duracédo e acredita num sentido dadasformou a vida em estrada.
N&o € a criacdo que caracteriza a vida, mas a lllesean caminho pronto, trilhado
inUmeras vezes, previsivel, cheio de formulas easeque nos ajudam a andar cada vez
mais depressa: essa € a vida para SoOcrates, uradagsima passagem que leva ao
Além. A felicidade néo esta nesta vida efémerane sentido, mas na eternidade das
Idéias, do mundo pronto, perfeito.

A vida como estrada apenas liga um ponto ao ootnmo se fosse uma série
de etapas, uma sequéncia causal de acontecimeat@&® que nos levam ao desfecho
final, ao melhoramento, a felicidade, assim, passade um titulo ao outro, de um
estado ao outro como numa corrida frenética pangiatlgo, como se houvesse uma
finalidade. “Falta a finalidade”, diz Nietzsche, epu lugar esta o caos, o sem sentido, a
fatalidade, é isso que somos: “um pedaco de fat#itlinseridos no todo, um arranjo
de forcas e impulsos, que se modifica a todo itstamo qual ora esse, ora aquele
impulso predomina, onde nada repousa eternamensg em

O dominio da técnica que faz de nés produtoresnsurnidores e toma a
natureza como reserva de recursos é a maxima @rnpiande uma vida transformada
em estrada: ndo importa criar, mas seguir o q@éedasto, o que alguém ja trilhou e deu
certo, a vida como necessidade e soliddo da luwbaaailho ensurdecedor dos grandes
centros, das luzes e propagandas. Nietzsche quesuamépoca vé a cultura se
transformar em comércio certamente temia essaibagab da vida e por isso exige o

surgimento de uma nova espécie de filésofos, ewiga atitude a-filoséfica, uma

18 KUNDERA, M. A Imortalidade.1990, p.219
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atitude em favor da vida. Ele vem nos reconcilama tempo, com a finitude, com
essa caréncia constitutiva de ser o que somos. Mmnensinar que a vida é esse
movimento gratuito, sem finalidade, sem razéo, @uerge espontaneamente de lugar
nenhum para lugar nenhum, mas que no auge da stibdade deve ser amada,
desejada, vivida e construida.

O racionalismo socratico d& lugar ao eterno reto8dxrates deseja a morte
por acreditar que apenas ela pode curar o maldi#a @risto queria estar junto ao pai
porque via maldade no coracdo dos homens e, aasibgs caminham tranquilamente
para a morte. Atitude do doente que nao suporta winer, que quer se ver livre de um
fardo. Zaratustra, por outro lado, 0 mensageirgraledancarino e poeta, vém anunciar
0 eterno retorno de todas as coisas, vem abencuo@laacom a eterna repeticab.
assim fechamos nosso trabalho com uma passageradeetdo RomanceA

Insustentavel leveza de spre diz:

Mas o que pode valer a vida, se o primeiro ensaio
da vida j& é a prépria vida? E isso que faz com
gue vida pareca sempre um esboco. No entanto,
mesmo ‘esboco’ ndo € a palavra certa porque
um esboco é sempre um projeto de alguma
coisa, a preparacdo de um quadro, Ao PAsso
que 0 esboco que é a nossa vida ndo é o esboco
de nada, é um esboco sem quadro.18?

189 KUNDERA, M. A Insustentavel leveza de ser, 14.
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