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A gente pensa uma coisa, acaba escrevendo outra
e o leitor entende uma terceira e, enquanto se

passa tudo isso, a coisa propriamente dita comeca
a desconfiar que nao foi propriamente dita.

Mario Quintana.

Imaginem se Dionisio ainda estivesse vivo!
Onde iria comer?

Woody Allen.

O futuro é uma astronave que tentamos pilotar.

N&o tem tempo, nem piedade e nem tem hora de
chegar. Sem pedir licenca muda a nossa vida e
depois convida a rir ou chorar. Nessa estrada nao
nos cabe conhecer ou ver o que vira. O fim dela

ninguém sabe bem ao certo onde vai dar. Vamos
todos numa linda passarela de uma aquarela que
um dia enfim... descolorira.

Toquinho.






RESUMO

O objetivo principal deste trabalho é buscar umapreensdo do
significado do conceito de autenticidade. Exist&meinstitui o0 modo de
ser que Heidegger, enBer e tempo reservou para designar
exclusivamente o comportamento humano, no sentida d
autocompreensdo e autorealizagdo de um ente quprexmde a Si
mesmo e aos demais entes.

A arquitetbnica conceitual dessa e também de oalbnass, posteriores a
década de 1930, tem por fio condutor a pergunteesmisentido de ser
em geral. Mas para o horizonte do questionamensedbdo de segm
geral se afigura uma dificuldade em relacdo ao pontpattda e a
determinacdo dos critérios a utilizar para investigma questio tao
geral quanto a quBer e tempexpde. Partir da questdo sobre o sentido
em que o fildsofo fala de interpretaco existeneiabbre o significado
que se aduz, no seio dessa interpretacdo, ao moderdauténtico e
autenticidade deve fazer-nos considerar o sigdificdo conceito de
existéncia e o papel do mesmo na estrutura coateider e tempo

A andlise heideggeriana desenvolve-se numa atefeg@onenoldgica
ao ente privilegiado em relacdo ao modo de sellwiearacteriza um
comportamento ontolégico, isto €, um comportamentopreensivo em
relacdo aos entes junto aos quais realiza seuaselescoberta. Esse
comportamento constitui 0 que deve ser explicitaglm seus
constitutivos ontolégicos. A compreensao e intagp@ deste modo
privilegiado seria o aporte da colocacdo da quesfde repercute na
existéncia. Na constituicdo ontologica que Iheatar&a se funda, pois,
a possibilidade de compreenséo e interpretacasediio de mundo”.
No presente contexto tentaremos conquistar uma reemgdo do
significado de autenticidade e de existéncia aigtnt

Palavras-chave:Ser-ai; existéncia; sentido de ser; ente; mund&; cu
autenticidade; inautenticidade; consciéncia; ogialofenomenologia;
ser-para-a-morte.






ABSTRACT

The aim of this paper is to seek a comprehensidheomeaning of the
concept of authenticity. Existence constituteswiag of being that the
Heidegger, inBeing and timereserved to designate exclusively the
human behavior, in the sense of self compreherasidnself fulfillment
of a being that understands himself and the othes.o

The conceptual architectonic of this and also otwerks, after the
1930’s, is linked to the question about the meaningeing in general.
But wouldn't the horizon of the questioning of thense of beingn
general be excessively wide and thus does not represatiffieulty
regarding the starting point and the determinatibthe criteria to be
used, to look into a question as general aB#iag and timeexposed.
Undoubtedly, starting from the question of the sernbat the
philosopher talks about existential interpretatom about the meaning
which is presented, within this interpretation, time way of being
authentic and authenticity must make us considerntieaning of the
concept of existence and the role of that on theeeptual structure of
Beingand time

The heideggerian analysis develops into a phenolmgical attention
to the privileged being concerning the way of belmat characterizes an
ontological behavior, that is, a comprehensive biehaegarding the
beings with whom he/she fulfills his/her being hetdiscovery. This
behavior constitutes what must be explained in atstological
constitutive. Comprehension and interpretation hi$ privileged way
would be the supply of disposing the question, Wwhieflects on the
existence. In the ontological constitution whichadcterizes him/her,
the possibility of comprehension and interpretat@fnthe "sense of
world" is based, thus.

In this present context we will try to gain an urgdending of the
meaning of authenticity and authentic existence.

Key words: Dasein, existence, sense of being, being, world, cure,
authenticity, inauthenticity, consciousness, orgglophenomenology,
being-to-death.
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Introdugé&o

Antes de poder entrar no tema que se pretendar trasta
dissertacdo, faz-se necessario estabelecer um agpasmogeral do
horizonte tematico no qual ressoa a questdo pastgogo por M.
Heidegger, enBer e tempdSein und Zejt A partir da introducéo ao
horizonte temético da obra tentar-se-a circunscreveentido em que
figura na composicdo da obra, o conceito e o signid de
autenticidadglem relacéo a possibilidade da existéncia senacgd. O
tratado em questdo constitui um esforco, uma igatatde
reinterpretacdo, de encaminhamento e de desdob@anuaguela
questdo que, para Heidegger, constitui 0 cerne whkstignamento
filosofico: a questédo sobresentido de ser em geral

Em que pese o esfor¢o necessario para o desdaticarde
guestdo do ser e do sentido de ser em geral (Qugséiremete a todo
ente porquanto todo en& mas, de uma forma peculiar diz respeito,
sobretudo, a um ente especifico cuja primazia dejiicio destacada
pelo filésofo), a necessidade de levar a cabo upaaatiacdo dos
conceitos fundamentais da tradicdo filoséfica — mmo do modo
como se deu o desdobramento dessa questdo fundhreentoda a
historia da filosofia — leva o filosofo a uma réled da tradicéo
filoséfica. Releitura na qual, por sua vez, calcada um dialogo de
pensamento com filésofos que, para a tradicaortdatdo pensamento
ocidental, representam a base para essas e oisitassdes, questiona
também a heranca grega residente em seus primérdios

No tocante a colocacao e interpretacao feitaSeme tempala
guestao do ser, chama a atencdo uma frase queeajage no inicio da
obra, a qual diz: "ser é sempre ser de um entehsi@erando a
afirmacéo, confirma-se o0 recém mencionado car&equestdo do fato
dela dizer respeito a todo entetuglo o que €Entretanto, Heidegger
guer caracterizar ndo somente a situacdo da questdoelacdo a
tradicdo histérica do pensamento ocidental, tamb&mapenas busca
somente um ponto de partida para o desdobramerdquado da
mesma, mas, em relacdo a ela, seu intuito é tandagacterizar o
horizonte no qual se da a possibilidade de suacagim, como algo
exigido por tal intuito. Nesse sentido caracteseaiogo no inicio da
obra, a existéncia como "lugar" onde (e somente)ordsa ou outra
guestdo qualquer podem chegar a efeito e ter seati&la colocacao.
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Isso porque, somente para esse modo de ser — t&neids como
competéncia exclusiva do ente humano e, assim, commodo de ser
exclusivo, determinado pela compreensdo — a quest@oe ser e
sentido de ser tem uma conotacdo especial, candbtu para
Heidegger, a "tarefa do pensamento”. O sentido alacacdo dessa
guestao diz respeito em principio somente a pdisisibe mesma de
colocacdo e levantamento de questdes e, desse miadmgspeito a
existéncia de um modo incontornavel. Para o enistesite, esta em
jogo o sentido de seu préprio ser. Desse modo,acquestdo do sentido
de ser entra em jogo igualmente e, sobretudo, ressl® de ser que
caracteriza 0 ente humano como o responséavel plleagdo desta ou
de todo o tipo de questdes. Esse modo de ser gudetermina como
entes exclusivamente capazes de levantar questi®scoloca em
questdo com a colocacao da questdo do ser e dersidp.

Ao indagar sobre gsentido de seem geral(das Sinn von sein
Uberhaup), Heidegger toca também na questdo da compregeao
qual se projeta um sentido de mundo e que, assibjazs em todo
comportamento em relacdo ao ente. Desse modo e campreensdo
de ser ja esta sempre incluida em tudo que se rajgreeo ente"
(HEIDEGGER, 1927, p. 38). De algum modo, isso s$iggipara o
pensamento d8er e tempaue a existéncia se caracteriza por um traco
essencial: a primazia de ser determinada por umpadamento
ontoldgico — que Ihe faculta compreender os em@s, 0s quais lida,
desde uma perspectiva ontologica. E também peln dasse ente
primaz (porque caracterizado pelo comportamentol@gito) lidar
consigo numa compreensao de seu proprio ser @&),assstituir-se em
sua existéncia numa relacdo intima e familiar gansnesmo. O ente
existente, o ente humano determinado ontologicameot Heidegger
como ser-ai (Dasein’, ndo somente compreende o ente que vem ao
encontro e o mundo que precede a possibilidadediedncontro, mas,

Uma discusséo pertinente ao context@dee temp@ sobre traduzir ou nddasein
além da dificuldade, inerente ao uso que Heidefggedesse conceito, de encontrar uma
palavra adequada para a opgdo de tradugéo. Isjoese trata de um termo corrente da
lingua alem@, o qual o filésofo desloca da comm@&ercomum (na qual seu significado
béasico é "existéncia" — no sentido de algo simpéegendado) para a andlise existencial,
em que € interpretado como um modo de ser quenperipenas ao ente determinado por
um comportamento ontologico. Geralmente o termoegido, para o portugués, por
presencaser-ai, ser-o-aiSer-ai € a opcéo mais literal e a que escolh@a@so presente
trabalho. Maiores consideragcbes acerca da sigp#fcado conceito, cfr., por ex.:
Heidegger, 1927, p. 15 e nota explicativa n® 564; 1996d, p. XI-XXI; Dubois, 2000, p.
17; e também, Agamben, 2006, p. 17.
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exclusivamente, é o ente que compreende compreendabe que
compreende.

Essa primazia é caracteristica do trago ontolo§icolamental
gue marca a existéncia segundo o fato deekencontrar sempre numa
compreensédo de sgpor mais mediana e implicita que seja (e por mais
obscura que possa dar-se quanto a sua possibilitadeterminacéo).
Com essa questédo Heidegger esta questionando,nadeéerta forma,
a possibilidade mesma do pensar como um modo dgusese projeta
tanto em ocupacgdes, quanto na possibilidade deiguassobre o que
quer que seja — dentro do horizonte das possibdésiado
comportamento humano, determinado por ser-ai eno meique se
chamouclareira do ser Em sua possibilidade a existéncia do ser-ai
constitui 0 ambito no qual todo ente é "compreeuigipodendo
também ser interpretado das formas mais diversas.

Quando se fala em sentido ao tocar na questaerdmnsrelacéo
a possibilidade do questionamento e de conceituggiece haver, de
modo mais ou menos transparente, uma perspectivaeiapre
subentendida — determinada por pré-conceitos reurégb longo da
tradicao histdrica, na qual todo ser-ai se encamsexido, lancado. Pois
levando em conta esse carater do ser-ai, de eacsepttancado e como
tal determinado pelo "fato de ser", ao qual nagpa#e furtar — mas
desde o qual tem de responder como 0 ente queigamab que a
composicdo mesma deer e tempovigora sobre a indicacdo dessa
perspectiva ontoldgica. Ela sempre subjaz em taussilplidade de
comportamento em relacdo ao ente, seja numa lididiac@m
aparentemente banal, seja numa lida "temética" aueluz a uma
conceituacdo em relacdo ao mesmo. Mas, a pringigio,fica muito
claro de que se trata mais especificamente, o mgieai que ha uma
dificuldade enraizada na possibilidade mesma decagBio da questéo,
qual seja a de encontrar um horizonte adequadogari@rpretacdo e
conceituacio do que, em geral, se entendegr@rsentido de sefE por
isso que a questao do ser (ou qualquer outra qyeStéolocada traz
consigo a necessidade da determinacdo do horimmteue se faz
possivel a sua colocacao.

Pois, bem entendido, quando se fala de ser e t@satm sua
colocacao, de que "ser" se esta falando? N&o dantncom o ente,
mas diz respeito a todo ente. A pergunta é pelortipntoldgico da
possibilidade de colocar questdes, isto é, pel@pser que, enquanto
possibilidade, suporta e enseja a possibilidadguéstionamento.

O que de saida se mostra aqui é uma dificuldadeente ao
préprio pensamento filoséfico e enraizada ela mesan@ossibilidade
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de colocacdo e desdobramento da questdo do serd@aim modo
geral, trata-se ndo menos que da dificuldade eteteeminar o tema da
investigacdo filoséfica. Por isso é que, ndo a twas paragrafos
introdutorios da obra em questéo Heidegger trasapdeconceitos mais
comumente impetrados na dispensa do questionardentpestdo do
ser. H4 também, em relagdo ao desenvolvimento wa e Ser e
tempgq a dificuldade de encontrar um modo adequado dedagem da
guestdo do sentido do ser — dificuldade essa qise géggamos assim,
contornada pela fenomenologia.

Em relagdo ao modo da abordagem interpretativdepgeriana
na obra de 27, devido a heranca da tradicdo fermlggoa husserliana
da qual ele é tributario, a abordagem da existénigando a liberacdo
do horizonte de compreensdo de ser e sentido deersegeral, é
instaurada pelo método fenomenoldgico — do qudtadard em linhas
gerais no item 1.1-b (p. 32). Ja no tocante aoqpaiet partida da
investigagdo, podemos apontar para uma antiga wsbpra nao
trataremos de modo mais amplo sobre ela. Trataagaeth tese que
demarcara o limiar do pensamento ocidental, a tsediferenca
ontolégica — a qual dar4 o suporte para a compsiga horizonte
tematico e da tessitura conceitual que compde & cbnstituindo seu
"pano de fundo". Trata-se da diferenca esénee ente’ A consideracédo
dessa diferenca levou o autor Sler e temp@ constatacdo de que, em
gue pese a diferenca entre aquilo gueu seja, um ente qualquer, e 0
sentidoque subjaz a esse "é", pareceria infrutifero segna via 6ntica
para a colocacéo da questdo do ser e a interppedacseu sentido. Mas
isso de certo modo, porquanto ainda a questdo,Seme tempo
encontra-se vinculada a interpretacdo de uma eetidaesmo que tal
entidade detenha, conforme jA& mencionado, uma pidmem relacao
aos demais entes, chamados, em distincdo ao ¢poraindo serem
dotados de existéncia) de entes intramundanos.

Com a questdo da diferenca ontolégica nasce wuonde questionamento que
sobrevém ao espanto em relagdo ao ente e ao maneedtiga-lo na sua entidade, que s6
mais tarde receberia o nome de filosofia. A quest@aliferenca ontoldgica permeia a
histéria do pensamento ocidental, de modo maisenomexplicito. Para o pensamento de
Ser e tempofilosofar significa transitar no caminho dessasiéo a partir da elaboracéo
interpretativa da constituicdo ontolégica do quegmeos chamar a "dimensdo" em que
algo pode tornar-se manifesto, e na qual toda &oestm seu aporte. Trata-se da
indagacdo pelo modo de ser que, sendo competénciamd ente exclusivo, permite
diferenciar, ordenar, discriminar, estabelecer mpatéos comparativos em relacdo aos
entes desde uma perspectiva ontoldgica. Isto épm@nder o ente desde conjunturas,
carregadas de significa¢ao.
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A interpretacdo da constituicao ontoldgica querdgtea o modo
de ser especifico dessa entidade que nos coriitud ser-ai, traz o
intuito da liberagcdo de um horizonte adequado pairgerpretacdo do
sentido de ser em geral (0 que resultard na cagétate determinacao
da temporalidade como sentido de ser do ser-aiprengmbre isso ndo
possamos tratar de modo mais aprofundado nestdhcdb

O conceitesernao remete em principio a esse ou aquele reer"
acepcao de um entpois ndo se trata de um sentido substantivo pelo
qual se nomeia, discrimina e determina um, ou meganms entes
quaisquer. A questdo do ser, embora diga respetioda ente (no
sentido da frase que aparece no inicio da obrguedéser é sempre ser
de um ente"), ndo trata de nada que respeita analgaracteristica
sensivel no ente. Nao se trata de nada que digaites propriedades
Onticas, categoriais no ente, mas ao seu — panaiger — "substrato
ontoldgico". Por isso a dificuldade no desenvolvitneda questéo,
porquanto ndo se trata de nenhum ente e de nentbescecdo sobre
quaisquer de suas caracteristicas sensiveis psssilze ai que
novamente apontamos para 0s principais preconceitescados por
Heidegger logo na parte introdutéria da obra efquam "responsaveis”
pela dispensa do questionamento da questéo fudament

Do que falar em relagédo a questdo do ser? Ha wiho e "dizer
o ser"? Isto é, como falar do sentido a partir dal ge da todo ente do
qual se diz — posto que tudo que é s6 pode ser dito daquiéoéguu
seja, sempre se diz ser de um ente? Qual o modoorgssse "se da"
em que o ente se torna manifesto e vem ao enaoatpossibilidade de
descoberta e, com ela, de lida, de ocupacdo cam ele

Em principio, a alusdo ao dar-se de entes quaisgquma
perspectiva ontoldgica (todo erdealgo, ser € sempre ser de um ente)
tem por fio condutor a compreensdo, que acompanitarega a
existéncia de modo mais ou menos explicito, desgleabtodo ente "se
da", se torna manifesto. Esse é o fio condutorulstipnamento. Pois
todo ente sé numa compreensdo de ser, isto é, somente se da a
compreender desde uma perspectiva ontolégica.sBora dificuldade
de encontrar um modo adequado para interpretar restitocao
ontologica pela qual se d& a possibilidade do ceemater e, ndo menos,
a possibilidade de levantar questbes, é grandetdatém porque, para
a possibilidade de tratar do sentido deesargeral o conceitasser deve
ser tomado e compreendido segundo uma acepc¢aorsdmpe deve,
assim, incluir em seu sentidodo o que £foi e serg ou seja, segundo
uma perspectiva ontoldgica determinada por uma peengao temporal
do sentido de tudo aquilo que é, foi e sera.
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Nesse sentido, no inicio da histéria dos "desterdos do ser",

(...) o ser foi limitado a partir de quatro ponttes
vista e, em decorréncia disso, contraposto ao
devir, parecer, pensar e dever. Assim circunscrito,
0 ser acabou recebendo a determinagéo restritiva
de mera presentidade. O projeto de Heidegger sera
mostrar que o devir, o0 parecer, 0 pensar e o dever,

esses quatro momentos didteridade ao ser,
tambémsaq eles mesmos, e que, portanto, o
conceito tradicional de ser precisa ser ampliado
para abranger, como um circulo, todas essas
oposicdes e para fundamentardo o que &
(LOPARIC, 2004, p. 72)

Essa compreensdo temporal do ser constitui unactesistica
determinante da existéncia, sendo ela mesma o plenpartida para a
determinacdo desse peculiar modo exclusivo de determinado em si
por um compreender temporal, projetivo, do sentielser que permeia
a existéncia.

Entdo novamente colocamos a pergunta: como falagud, bem
entendido, ndo é nem "isto", nem "aquilo" e, meainda, uma coisa ou
algo qualquer? Porque falar de entes, a partinienarracdo descritiva
das suas caracteristicas e das suas qualidaddgegeseria, por sua
vez, uma tarefa até automaticamente exequivel, Bdm@ue estamos
sempre a lidar com entes. Por sua vez o0 que séian#es, assim, algo
diferente e para cuja tarefa falta 0 mais das vemes conceituacao
adequada: ser, sentido de ser e a compreensaogicapldesde a qual
algo qualquer pode ser pensado, dito, tematizado, e

Essas dificuldades permeiam a tarefa inerenteratantento e
investigacdo de uma questéo cujo objeto temétioderd justamente o
carater de uma coisa, de um objeto. Além do mai®do mesmo em
que a linguagem alcanca expresséo na fala paretgeseicioso” frente
a tentativa interpretar o sentido de ser. Coma fala' ser sem que se
tenha sempre em vista um ente? Em vista de tudpng® fora a toa
que

Heidegger construiu uma linguagem, a primeira
vista surpreendente, fundada numa extrema
atengdo ao sentido as vezes oculto das palavras,
constelado de arcaismos reatualizados, assim
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como de neologismos que liberam a forca das
rotinas e das distracdbes da linguagem".
(MARCUZZI, 1996, p. 189)

Apesar da dificuldade que permeia a questdo efptode ndo
haver maior clareza sobre o sentido de ser em, deeidlegger alude
enfaticamente ao fato de nos movermos sempre nampreensao de
ser, mais ou menos transparente — enraizada narguita lingua e
desde a qual se formam nossas concepcdes de mileske sentido,
uma das estruturas fundamentais da existéncia @oseundo e
também a prépria compreensdo de mundo, que acomganhrrega a
existéncia, constitui o fato de que mundo é um titatiso ontolégico
da existéncia. Em outras palavras, aquilo que sg@ende em geral
como "mundo” constitui-se desde a (e pela) exi#énramodo de ser
privilegiado porquanto caracterizado pelbertura do mundo como
horizonte de compreenséo, no qual o ente em geralrsa manifesto.
Nesse horizonte comum de compreensdo, compartilhede
existéncias (por isso "comum"), impera um modo fardinciado,
habitual e familiar de compreender e interpretageoa familiaridade
expulsa, por assim dizer, aquilo que é originariGinrcomum”. A
existéncia é permeada por uma caracteristica g@italigque mantém
niveladas as perspectivas, os modos de ver e cengee e as
possibilidades auténticas de cada ser-ai. E a pgartionsideraco dessa
caracteristica ontolégica que se pretende intenpretque o filésofo
chamou deautenticidade Heidegger ndo alude quais seriam as
"possibilidades mais auténticas" de existéncia, éhae se supor que
sejam decididas sempre em cada existéncia singulanicamente a
partir dela.

Um dos primeiros passos, necessario para o desdehto
adequado da questdo do sentido de ser, consistire mpreparagcao
liberadora do solo ou do horizonte para a colocagémesma, ou seja,
da existéncia enquanto o modo de ser para o qui sepode se dar a
guestdo do ser e do sentido. Isso significa queesese diz sempre ser
de um ente" (§ 2) e ente se diz de tudo aquiloé&jyarece for¢oso (e
mesmo contraditorio) partir da pergunta sobre oard&lser de um ente
determinado e, a partir dai, tentar inquirir sobsse "fundamento" o
sentido de ser em geral. Mas nédo obstante é mammenos,grosso
modqg esse o0 "roteiro" da investigacdo encerrada nosgmeento
heideggeriano que compds a obra em questao.

Esse é um ponto central da analitica, em cujaztwoig tematico
o fio condutor da questdo é a relagimuele enteque segundo um
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modo especificamente sedem uma relacdo de ser consigo e uma
funcdo privilegiada em relacdo a possibilidade nzedm colocagéo da
guestao e a tarefa do seu desdobramento. Tratassr-éi que cada um
de nés, enquanto aqueles que questionam, somos,mem a
possibilidade de levantar questbes, sobretudo st&uesobre @roprio

ser e 0 sentido do que quer que seja: sentido deansgentido da vida,
interesses e projetos.... Mais especificamentespdratar de um ente
cuja caracteristica principal € a de manter-se @& constante relacdo
de ser consigo mesmo, o préprio ser de cada sea@iilo que esta em
jOogo e exatamente 0 que mais importa.

Nesse sentido € que a questdo do ser, para Heigetggn
primazia e preméncia em relacdo a qualquer outraedida que ela
repercute diretamente na existéncia e na relagdsed@i consigo
mesmo em face do sentido de seu préprio ser estgogon. O suporte
ontolégico da questdo d&er e tempoencontra-se intimamente
vinculado & nogéo de ser-ai. Pois, para 0 autesade®a,

Caso a questdo do ser deva ser colocada
explicitamente e desdobrada em toda a sua
transparéncia, a sua elaboragdo exige [...] a
explicitagdo da maneira de se visualizar o ser, de
se compreender e apreender conceitualmente o
sentido, a preparagdo da possibilidade de uma
escolha correta do ente exemplar, a elaboracdo do
modo genuino de acesso a esse ente. Visualizar,
compreender, escolher, aceder a sao atitudes
constitutivas do questionar e, ao mesmo tempo,
modos de ser de um determinado edgguele
ente que n6s mesmos, 0s que questionam, sempre
somos. Elaborar a questdo do ser significa,
portanto, tornar transparente um ente — que
guestiona — em seu ser. (HEIDEGGER, 1927, p.
42)

A tentativa de esclarecimento do lugar e do serdal pergunta
pelo sentido de ser insta o filésofo partir da stigacao e determinacéo
da constituicdo ontologica desse ente em sua pEmMamn cujo
horizonte de ser, a existéncia, constitui-se ecldai o d&mbito e o
dominio da possibilidade de determinacdo, conagiia e
guestionamento — "competéncias" nas quais a egiaté&e conduz.
Entre outros, esses comportamentos (conceituastiqoar, discriminar,
determinar, etc) caracterizampdos de segue se dao sempre desde um
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ambito de descoberta e de sentido, jA previamebestoa com a
existéncia. Tais comportamentos se ddo onde umareemsdo de ser
ja sempre se deu, de um ou de outro modo, previemero que
constitui um ambito significativo e referencial dempreensdo e
interpretacao.

Para Heidegger, a possibilidade de se compreemcierente
gualquer e de estabelecer qualquer tipo de refar@énele, somente se
da no interior da conjuntura estrutural que compéeisténcia, centrada
na nocéo de abertura — cujo sentido é apropriaddedema referéncia
ao sentido originario do antigo conceito gremjétheia Abertura, no
sentido dealétheig diz respeito a irrup¢cdo do ente como tal na
totalidade physid, compreensivamente articulada como totalidade da
significancia desde a qual o mundo e o ente eml gpaecem em
contextos referenciais e significativos. O ser-amttambém a
caracteristica marcante do seu existir, de seatitngqio seio dessa
abertura desde um contorno histérico que presstp@auitas maneiras
o fendbmeno do mundd&or assim dizer, qualquer via de acesso ao ser
objetivo do mundo e do ente intramundano necedsitam horizonte
previamente articulado de abertura de mundo, pdesde 0 mesmo que
se da o que aparece e pode aparecer para o €eeaie que existe se
compreende em seu proprio ser de modo mais ou neEparente
para si mesmo, o que significa estar de algum rabédo para si e para
0 mundo.

Dai podermos afirmar que a intencdo da analigé@elggeriana é
lancar uma luz sobre o nexo ontologico entre a ceemséo, dada
desde o inicio de forma implicitaneediana e o sentido que desde ela se
abre como conjuntura e se dispde como horizonteutelo.

A andlise heideggeriana parte de um dado fenomenal
expressivo: o reconhecimento do carater descobddoser-ai, mas
também do carater de encobrimento justamente ewmndgirdeste "ser
descobridor". E pela recepcédo imediata das posiii#s advindas do
fendbmeno dompessoakncobre-se para o ser-ai aquilo que é originario,
em virtude dos modos dele se auto-interpretar exgreatar o ente em
geral a partir do mundo das ocupagbes cotidianaant® da
possibilidade peculiar de perder-se na interpretagdiblica da
existéncia, ao ser-ai é exigida uma decisdo segareszuta originaria
do apelo da consciéncia — que clama uma apropregi@mticado ser
gue sempre significa um si mesmo, isto é, possibilidadediante da
responsabilidade pela guarda do ser que esta entgug o existir. Esta
possibilidade constitui e determina outro concgite aqui se pretende
interpretarautenticidadgEigentlichgkei}.
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No sentido adjetivo, a palavmigentlich significa verdadeiro,
real, original, sendo traduzida mais adequadamgrgk termo
autenticidade ao invés deropriedade— como é freqliente em algumas
traducdes. Pois propriedade faz referéncia, acterade préprio do
existir comoserque é semprmeu Nesse sentido, faz jus a um modo de
ser ao qual o ente entregue a ele responde pqualga sempre ter-se
apropriado dele — e isso mesmo naquilo que se demasiuma
prospeccdo para o modo “impessoal' de existir, ymnajecao
inauténtica do existir. Apropriagdo, no sentido g@eopriedade,
distinguir-se-ia assim de autenticidade no serd&que a apropriacédo é
inauténtica (o mais das vezes) ou auténtica (coossilplidade). E
mesmo na inautenticidade existéncia ja sempre foi apropriadau
seja, é prépria, pelo carater de seeu o existir. Tanto 0 existir
inauténtico — em que de inicio e na maioria dagv€zo caso — quanto
a possibilidade de autenticidade, sao possibilslpdiprias, pertencem
a e ja sempre foram apropriadas pelo ser-ai, singatio nas suas
ocupacbes de mundo e interpretacdes. Propriedaderigotraduzir
melhor, entdoje-meinigkeit— o carater de ja semper meuy de
"minhidade" da existéncia. Por isso, utilizamos iaqu termo
autenticidadeao invés de propriedade.

Como essa possibilidade é testemunhada no apelondaiéncia,
e considerando-se que tal conceito tem uma corwmtdogrsa da
ontologia tradicional, faz-se necessaria igualmente consideragéo
geral do significado deste conceito para tentarpteender como se
determina a possibilidade da existéncia auténtica p ser-ai.

O conceito de consciéncia aparece &er e tempa@omo um
fendmeno existenciabto €, como um constitutivo da existéncia —@ na
tem mais o sentido de "consciéncia de si", detead@rpela imanéncia,
pela presenca, pela constancia ou pela intencitamdi Nesse horizonte
conceitual, acompanhando o desenvolvimento inte&jwe dos
dispositivos que sustentam a instancia de sengdouhdo, tentaremos
entdo interpretar o significado da possibilidadeadtenticidadé Essa
possibilidade enquanto tal encontra-se de maisis eénacontraste com
a existéncia inauténtica, determinada pelo cargtéblico da
convivéncia e pela sua caracteristica impessoalntudo, a
possibilidade de uma apropriagdo auténtica pelaisaéio anula esse

3 Muitas foram as reagdes a obra de HeideggeecedmenteSer e tempoDécadas

depois da sua publicacéo, e ap6s os fatidicosdipssdo envolvimento de Heidegger com
o Partido Nacional-Socialista, podemos citar T.hdo(que publicou o famostargéo da
autenticidadg e também nomes como Lukics e Habermas como dmmsaque
sustentavam uma aversé&o incondicional ao autSede tempo
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carater impessoal do existir. Todas as possibiislath existéncia sédo
modos de ser, e sem excecdo de algum esses modgern e
estruturam o modo de ser da existéncia.

Essas sdo apenas algumas questfes que aqui entrggo, ndo
obstante sabermos desde o inicio que muitas del@aeisserdo tratadas
de modo adequado, ou que muito serd deixado ernoaber
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Parte |

No horizonte conceitual da analitica existenciakiddgger procura
desenvolver a questdo do ser investigando o sestii@ue se da a
abertura de mundo, a descoberta de entes e a @s@ceque instaura,
articula e sustenta a possibilidade de questionEmméndeterminagéo
conceitual do horizonte compreensivamente articulain que a
existéncia se sustenta e a partir de cuja estg#targualquer ente em
geral pode ser descoberto, conduz o desenvolvintkrer e tempokE

a interpretacdo que ela requer traz consigo a sideele de
desconstrugdo da linguagem conceitual daquilo gee clsamou
"metafisica da presencga" da ontologia tradiciopadiensédo que se poe
no esteio da obra embora ndo seja, de todo, levaddo com ela sem
uma mudanga de orientagdo que culmina na viradgedsamento de
Heideggef.

1.1 Analitica existencial como superacao da metaifia: tratado e
método

No desdobramento da questdo do sentido do sategtgr aduz
a uma superacdo da metafisicaSeu sentido, contudo, ndo tem
conotacado valorativa e, portanto, ndo remete a amgulilamento” da
metafisica nem a pretenséo, infundada para o pensame Heidegger,
de relega-la a um plano secundério ou reduzi-da.nA metafisica ndo
constitui simplesmente uma disciplina no dominiofalzer filosofico,
mas o modo como a verdade do ser como verdadestérexa alcanca
expressao no pensamento e na linguagem.

a) O tratado
Ser e tempagonstitui um debate, um dialogo com a tradicdae- q

consiste numa retomada, apropriacdo e reinter@i@tdQs conceitos
fundamentais da filosofia, hauridos ao longo d#hes do pensamento

Isto se deu em virtude do tratado projetadoidlieente em trés secdes ter
permanecido inacabado, porquanto com ele aindasedwmvia alcangado um horizonte
suficiente para a interpretagdo do sentido demageral. O caminho que o filésofo aduziu
inicialmente para a colocacgdo e desdobramento est@pindo foi suficiente para abarcar,
se podemos dizer assim, a amplitude do sentidoetfuengloba. Ndo obstante, ndo se
pode tratar mais amplamente deste assunto no peessriexto.
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ocidental, os quais receberam as mais variadagpliatacdes em cada
estagio desse pensamento. Nesse sentido,

Mais ainda do que o pensamento de Descartes, a

filosofia de Heidegger é um questionamento
radical de todos os priori de nossa heranca
metafisica, e principalmente da lingua em que ela
se sedimentou. (MARCUZZI, 1996, p. 189)

A retrospectiva em relacdo a tradicdo constitui uesvaliacdo dos
conceitos fundamentais tradicionalmente usados gesignar o que se
chamou a partir da fenomenologia husserliana derés® ou "regides"
do ente. Essa retrospectiva, para o autorSde e tempotem por
finalidade a determinacdo adequada da constitugz@ologica que
caracteriza o "lugar" da compreensédo de ser, segumidodo de ser do
ente que é capaz de conhecer e investigar — psegoimte, que é capaz
de levantar questdes, inclusive metafisicas. lggufisa que, de mais a
mais, a investigacdo se move em uma espeécie del&ir

Entretanto essa circularidade ndo pode nem serdsyada como
"viciosa", assim como ndo se pode desconsiderantids circular da
interpretacdd. Pois a circularidade pressupde em certo sentido o
esclarecimento dos elementos constitutivos da ocsemgdo pré-
ontologica, para anelar com a compreensdo ontelégegundo o
objetivo de uma apropriacdo explicita e elaboradquela enquanto
uma possibilidade da existéncia e para ela, pag®sgmente o ente que
existe compreende o ente em geral desde o ponistdedo ser e por
essa peculiaridade de sua constituicdo ontolégiteat possibilidade de
elaborar uma interrogacao qualquer.

O ponto central da alusao ao circulo é a relap&mdgica entre a
existéncia e a compreensibilidade que a articutgla qual se abre um
horizonte de compreensdo marcado por possibilidédiesem geral,
realizar-se e ser para 0 ente que responde pelwrigrséer). Pois,
segundo Heidegger,

De fato, ndo had nenhum circulo vicioso no
guestionamento da questdo. O ente pode vir a ser
determinado em seu ser sem que, para isso, seja
necessario ja dispor de um conceito explicito
sobre o sentido de ser. Nao fosse assim, ndo
poderia ter havido até hoje nenhum conhecimento

Cfr. Heidegger, 1927, § 2, p. 43s.
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ontoldgico, cujo teor fatico ndo pode ser negado.
(HEIDEGGER, 1927, p. 43)

Podemos dizer que nessa conjuntura de colocacggaeddio do
ser e da respectiva andlise do desdobramento dgesdigo tudo se
encontra conectado de um modo particularmente laica que para
Heidegger permaneceu oculto para a tradicdo metafisA
possibilidade de colocacédo e desdobramento dadguest ser (ou de
qualquer outra questdo) é instaurada pela existéomino o modo
exclusivo de ser, marcado pela compreensédo de nuestie a qual o
dominio relativamente aberto para esse ente ermgaatpossibilidade
de existéncia se da numa relagdo compreensivad¢parasteserque é
seu, assim como para com o0 mundo em geral e caemtes que vém ao
encontro desde mundo). Portanto o horizonte mesnposisibilidade de
colocacdo da questdo é a existéncia em seu nertdginb com a
compreensdo de ser que a caracteriza, e a quatampha relacdo de
ser consigo mesmo por parte do ser-ai.

Por isso,

Na questdo do sentido de ser ndo ha 'circulo
vicioso' e sim uma curiosa ‘retrospeccdo ou
prospeccao’ do questionado (o ser) sobre o préprio
guestionar, enquanto modo de ser de um ente
determinado. Ser atingido essencialmente pelo
guestionado pertence ao sentido mais auténtico da
guestdo do seridem p. 43-44)

A interpretacdo heideggeriana da constituicdo légita da
existéncia ndo se coaduna com uma caracterizac&egocal.
Categorias sdo caracteristicas ontolégicas por ndei® quais se
designam caracteres relativos aos entes em gerah espacialidade,
peso, densidade, permanéncia, dureza etc. Porqudifdsofo pretende
dar um novo direcionamento a interpretacdo e acondedquestionar o
sentido de ser, aquilo que se chamou,Same tempode superacdo da
metafisica diz respeito a que, porém, esses cezactmtologicos (as
categorias e sua significacdo) ndo sdo simplesrabatedonados.

Isto porque sua significagdo encontra-se, de ceroo, em
conexao com o sentido e o modo como se da o exi§tois éai que
figura sua possibilidade. A diferenca é que taiaatares pertencem (e
determinam) unicamente entes nao dotados do catéteser-ai, por
conseguinte, ndo dotados do carater da existéngizaatoser segundo
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um comportamento ontolégico (compreender). Justemem virtude

de ndo se tratar de um objeto, os caracteres gitoRque determinam

a existéncia sdo chamados por Heideggeexistenciais Juntamente
com as categorias 0s existenciais constituem uma das duas
possibilidades de caracteres ontolégicos.

Existenciais caracterizam as estruturas ontolégjca remetem a
existéncia ao sentido de abertura, articulada @isr @struturas (cuja
conotacdo remete segundo Heidegger para o sentigmavio da
palavra gregalétheig. Um existencial fundamental que constitui essa
abertura é, por exemplo, a compreensédo de ser:a 6eo ente aberto
para si mesmo segundo um comportamento ontolég@upreensivo,
e, nesse sentido, lida consigo mesmo em existiralg consigo, desde
gque existe e enquanto existe, uma relacdo de smigcomesmo. A
compreensdo determina o modo ontolégico de o seomportar-se
tanto com relacdo a si mesmo, quanto com relacé&ates que ele
mesmo n&o é. E dela que deriva a possibilidade densar o ente em
geral segundo caracteres ontolégicos como 0s meEdis, que
remetem, em Ultima instancia, a compreenséao dedaiwegundo uma
perspectiva insuficiente do ponto de vista de Hgide

A existéncia se encontra sempre remetida a um oneném
conex&o com ele sob os modos da ocupacéo e daipegdo. Segundo
a "esséncia" mais imediata do ser-ai como aquedeégquo mundo,
Heidegger caracteriza o ser-no-mundo como a estréindamental da
existéncia. Esta, a medida que é determinada pelareensédo de ser e
pelo fato de essa compreensdo mesma ser hist@gioa¢, de estar
determinada em virtude da tradicdo que a precetieula-se sobre
modos diversos de compreender e interpretar o Seu sentido — o que
permanece atual desde Aristoteles, no sentido de'quser se diz de
muitos modos, nenhum dos quais diz o ser".

Eis um ponto central acerca da necessidade daagépeda
metafisica: desentulhar a compreenséo de ser dadiga compreensao
histérica do pensamento ocidental e, portanto, ingudgem, dos
pressupostos que encobrem, para Heidegger, osemiighario do ser.
Sentido esse que se teria descortinado no horidonser-ai grego, mas
gue posteriormente teria tornado a encobrir-se aopropagacdo do
cristianismo e da filosofia escolastica, e, maise¢acom a ontologia
cartesiana, estendendo-se ai€rdica da Razdo Purade Kant — obra
esta que forneceu elementos valiosos para a igtay@o heideggeriana.

De fato "ser se diz de muitos modos" e em perspectliiversas,
mas nenhum desses modos é capaz de "dizer" cosesxglicitar o seu
sentido. E apesar dessa obscuridade, ainda assima@emos sempre
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em uma determinada compreensdo ou concepcdo de Esea

multiplicidade (ou polissemia) do conceiter, que se encontra, por
assim dizer, enraizada na ontologia tradicionaléad de posturas e
modos de comportar-se e compreender, em interpietanmundo (no

sentido mais geral do estar-manifesto do ente ¢afidade). Segundo
Loparic,

O sentido do ser acontece (...) na forma de
'destinamentos’ que doam ao homem,
sucessivamente, no ‘tempo do ser', as estampas
(Pragungen do serpresentidade Esse ponto é
essencial: a histéria do ser contida na trajetimia
metafisica ocidental que Heidegger esta estudando
€ a do ser-presentidade e ndo a do ser-
instrumentalidade ou existencialidade. Esses
outros sentidos do ser, elaborados por Heidegger
em Ser e tempo permanecem soterrados, na
metafisica, pelo ser-mera-presenca. Mas o0s
destinamentos dos modos da presentidade que
marcaram, desde Platdo até Nietzsche, as épocas
decisivas da histéria e da civilizagcdo ocidentais,
ocultam-se como tais, razao pela qual a histéria da
metafisica pode ser vista como um
aprofundamento do abandono do homem pelo ser-
presenca. A forma terminal e perigosa ao extremo
desse abandono é a época da técnica, que
apresenta  desafios sem precedentes a
responsabilidade humana. (2004, p. 71)

Uma importante constatacéo de Heidegger é o recimbnto de
que, no decurso e propagacgdo do pensamento odigefdaontologia
tradicional, a compreensdo do ser e suas possintEgpretaces
consolidaram-se segundo o desdobramento de umé@ntgadpeculiar,
caracteristica do ser-ai: a de compreender-sdiag@mmundo e do ente
intramundano. Nas palavras do autoSde e tempo

(...) de acordo com um modo de ser que lhe é
constitutivo, o ser-ai tem a tendéncia de
compreender seu proprio ser a patiagueleente

com quem ele se relaciona e se comporta de modo
essencial, primeira e constantemente, a saber, a
partir do 'mundo’. No préprio ser-ai e, assim, em
sua compreensdo de ser, reside o que ainda
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demonstraremos como reflexo ontolégico da
compreensdo de mundo sobre a interpretacao do
ser-ai. (1927, p. 53)

De acordo com essa tendéncia prépria a constitwgfoldgica
do ser-ai, a compreensao de ser, constitutivaideéngia, se consolidou
e cristalizou em "regibes" de fendbmenos: sujeitg, rezao, espirito,
pessoa. Essas regides permaneceram entregues demamera
privilegiada a simples evidéncia — considerada péeidegger
inquestionada quanto ao ser e ao sentido de sgesh({dem p. 60).
Eis que ressalta novamente o sentido da "superatd@ahetafisica:
manter em evidéncia essa tendéncia para tentarmewos no
desenvolvimento da andlise, contorna-la — uma vae, ggendo
constitutiva, ndo pode simplesmente ser extinta.

E nesse sentido que a metafisica, para o penségtoéo, ndo
figura apenas como uma dentre outras disciplinasadiito da
formacéo filoséfica da Universidade. Figura, acés)vcomo o "destino
da verdade dos entes, da entidade" (HEIDEGGER,, }95%1l). Segue-
se dai que

(...) ndo devemos imaginar, com base num
pressentimento qualquer, que podemos ficar fora
da metafisica. Depois da superacdo, a metafisica
ndo desaparece. Retorna transformada e
permanece no poder como a diferenca ainda
vigente entre ser e entedém p. 62)

O ponto de partida da questdo é, portanto, a atgg@ da diferenca
ontoldgica (ver nota 2, supra).

Aquilo que o filésofo proclama como a "destruigiohistéria da
ontologia" (§ 6) constitui o esforco mesmo de efab&o deSer e tempo
segundo a perspectiva de uma ontolofyindamental num retorno
critico-desconstrutivo a tradicdo, Heidegger buscundamento das
interpretacbes do ser hauridas e legadas no dedargoensamento
ocidental. Retorno que sera orientado e conduzéla golocacédo da
questdo sobre o sentido de ser em geral e pelzte@dzacdo da
constituicdo ontoldgica segundo a qual se da aillidade do
guestionamento. Além disso, também pelo métodanfienoldgico — do
qual trataremos de modo geral em seguida.

N&o obstante, ainda cabe a seguinte ressalva:stuigéo
(superacdo ou desconstrucéo) é assinalada noinjetal da obra,
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mais ou menos orientada (pois ja estava definidpeocurso™), mas a
sua realizacao efetiva fica para depdiepois de qué?

Devemos considerar que, antes de tudo, para alcantsolo de
sustentacdo para investigar uma questdo tdo gemataa questdo do
sentido de ser é necessaria a conquista de umareemspo adequada
do modo de ser do ente que é determinado pelo eamper e, em
relacéo a este, pelo que é legado pela tradic@eqeate (que constitui
a historia do pensamento ocidental). Isto é depi@sproceder a
evidenciacdo primeira do ser-ai em virtude da taristica essencial de
ser determinado por um comportamento ontolégicanfreensao de
ser, ela mesma compartilha e, por isso, historgqag,deve preceder ao
retorno. Ou seja, novamente, entra em jogo a eiridade
anteriormente aduzida.

N&o se trata de questionar o passado da tradigho elgo que
esse ente, 0 ser-ai que compreende, arrastass®' 'tdrsi no sentido de
uma sucessdo de vivéncias ou acontecimentos tradsso
temporalmente, e que podem ser e sdo estudaddsrgretados pela
historiografia — enquanto ciéncia dos envios esitaa¢des referentes as
manifestacbes epocais do ser no horizonte de cemplalidade da
existéncia. Trata-se de indagar acerca da comgstitintolégica desde e
pela qual se da a compreensdo de ser que deteamiussibilidade
mesma de colocacdo dessa questdo, que € em si Mbstdaica”.

E apesar de todas as tentativas de Heidegger,dalémesultados
relevantes que alcancou, ainda deparamos ao fim eabo com a
interrupcéo do projeto inicial d8er e tempoDe mais a mais, ainda
posteriormente Heidegger continua apontando pa@ @xra comam
caminhonecessaripse a pergunta sobre o sentido de ser deve narbiliz
0 nosso ser-ai (PEREIRA, 2001, p. 26). A pretens@gundo a intengéo
da obra, de uma ontologiandamentahao significa querer achar outro
fundamento para o ente e para 0 conhecimento, naisa a propria
possibilidade de fundamentac3a.intencdo do tratado visa, portanto, a

Ver: Heidegger, 1927, p. 57s

Isso nos mostra Loparic, para quem a possibiéidie fundamentagéo viria substituir
a "obsessdo fundacionista" da tradicdo pela andiisesquecimento de que parte o
fundacionismo inicial dos gregos: o do negativoaefiditude. O mesmo autor mostra
ainda que, Kant, ao determinar os limites da rapfimduzia no pensamento ocidental um
principio oriental que atesta a finitude de todmgipio. Mais adiante Loparic nos diz
ainda, citando Heidegger, que afirmar a finitudeat® principio significa dizer que "se
funda sobre um retraimento nunca positivavel, pegf pode existir como véu sobre um
abismo" (LOPARIC, 1995, p. 784s).
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liberagdo de um horizonte para a colocagéo e etgho do sentido de
ser em geral. Assim,

[...] torna-se premente o problema de como se
deve alcancar e garantir a via de acesso ao ser-ai.
Negativamente: a esse ente nédo se deve aplicar, de
maneira construtiva e dogmatica, nenhuma idéia
de ser e realidade por mais 'evidente' que seja.
Nem se devem impor ao ser-ai 'categorias'
delineadas por tal idéia. Ao contrario, as
modalidades de acesso e interpretacdo devem ser
escolhidas de modo que esse ente possa mostrar-
se em si e por si mesmo, tal comanges de tudo

e namaioria das veze§HEIDEGGER, 1927, p.

54)

Ela vai exigir a necessidade de um método pré@piterpretacéo
dos fendmenos — no caso do pensamento heideggesidandmeno a
ser interpretado € a constituicdo ontolégica datatzeda existéncia,
para a qual e na qual se constitui e estruturacsen@reenséo de mundo
desde a qual o ente intramundano, assim como csgres-ai, vém ao
encontro — isto €, se dao na possibilidade de sevemreendidos.

b) O métodd

Antes de tentar discutir de um modo geral algumas
particularidades do método que compbe e sustentandise
heideggeriana, cabe primeiramente lembrar que priprdieidegger
trata apenas sucintamente dele no § Sde e tempdp. 65s), pela
consideracdo dos dois étimos que compdem a pdiavcenenologia:
fendbmenae I6gos Apds essa consideracdo introdutéria que o pensado
faz, ao longo de toda a analise ndo se fala mamméiodo de maneira
explicita e direta, embora talvez se possa dizer tqda a analitica
constitua, por assim dizer, o desdobramento mesmnmétodo e se
constitua sobre ele. Por suposto, o que cabera sepdi apenas
considera-lo em linhas gerais segundo o "objetosmeeque deve ser

8 ¢t a concepgdo preliminar do método esbocadaHemegger, 1927, p. 65-79; cf.

também: Dubois, 2000, p. 20-24. Quanto ao modo cbimidegger discute o método
fenomenoldgico dentro da analitica existencial, 713263, p. 394s; e ainda: Stein, 1979,
p. 86.
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tomado enquanto fendbmeno, no caso, a constituigfmogica do ser-
ai.

Do contato do autor d8er e tempaom a interpretacad®os
multiplos sentidos do ente em Aristotelds Duns Scotus, com a critica
ao psicologismo inaugurada por Brentano, seguidia pedicdo
fenomenolégica husserliana, nasceu o método heidegg com
contornos proprios em relacdo a colocagcdo e desememto da
questdo do ser em geral. Alguns pontos de divei@@&mtre o método
em Husserl e Heidegger foram que, de mais a mpisfumdaram o
distanciamento entre mestre e discipulo, por carésezia, em relacao
ao projeto inicial intencionado por Husserl parandufenomenologia
pura e uma filosofia fenomenolégicaEntretanto, estas nuancas néo
serdo tratadas no presente contexto.

Importa ressaltar que, para o ver fenomenoldgiconodo de
acesso ao ser — que procura ressaltar o sentidonéologico de
fendbmeno — deve ser conduzido pelo cuidado insestem que o
fendbmeno possa mostrar-se por si mesmo, isto @jnslego lema, téo
usado pelos fenomendlogos, de "ir as coisas mesisas' significa:
ndo tomar aparéncia por ser, ndo partir de corscgitévios (pré-
conceitos) por mais que sejam “evidentes". Aindasnguando o
"fendmeno” em questao remete a constituicdo ont@ddp ser-ai (que,
enquanto existéncia e compreensao, deve respomgleeséio do ser),
cuja tendéncia peculiar € ndo sé abertura, masétanfechamento,
ofuscamento. Em relacdo a existéncia o método desguardar a
possibilidade de que, em seu ser, a existéncisa@esgnostrar por si
mesma, assim como se da de modo imediato, istaré, Heidegger
"guase sempre e na maioria das vezes".

A concepcdo heideggeriana de fenémeno, ®en e tempo
contrapde-se ao sentido da percepgdo como senidopaiwlegiada de
acesso aos fendmenos. N&o se trata ajudomas docoma "como se
manifesta a coisa investigada, e como é necedsasgetiga-la a partir
de seu modo de manifestagdo” (DUBOIS, 2000, p.@3preender e 0
perceber séo possibilitados por uma conjunturaifgignte, desde a
qual um evento é dado, apreendido e/ou percebididioEfenbmeno,
em sentido fenomenoldgico, éserdo ente. Mas ger do ente nem se
determina pela entidade nem pode ser entificadoolgativado. A
questdo é: como "acessar" o sentido de ser e,dism, encontrar um
dizer capaz de conduzir-se sem que tome a diregdentidade? Em
virtude dessa questao ainda é necessario pergenéapreciso "acessar"

° Ver Husserl, 2006.
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0 ser uma vez que ja nos movemos sempre, de acond@ modo de
ser-ai que nos determina, numa determinada congdeato ser, por
mais implicita e mediana que seja? Nesse sentido

Nao ha duvida que a correspondéncia ao ser do
ente permanece sempre nossa morada constante.
Mas s6 de tempos em tempos ela se torna uma
compreensdo propriamente assumida por nés e
aberta a um desenvolvimento. Sé quando acontece
isto correspondemos propriamente aquilo que
concerne a filosofia que estd a caminho do ser do
ente. (HEIDEGGER, 1996f, p. 36)

Mas o objeto da andlise fenomenolégica heideguetigue nem
sequer é um objeto) ndo € nem pode ser encontmdexperiéncia
tedrica, e sim no fluxo mesmo daquilo que se chatwima fatica". O
que é preciso evidenciar constitui 0 modo como sstemsta a
compreensao de ser na existéncia e para ela, haegove o ser-ai em
sendo — 0 que sempre quer dizer: existindo. Asgimuestionamento
desenvolvido enser e temp&ncontra-se vinculado a pergunta pelo ser
de uma entidade, ou seja, a colocagdo da questimdiizida pela
interpretacdo dem ente Mas certamente de um ente cujo privilégio é
marcante com relacdo a possibilidade mesma de agioc e
desdobramento da questdo do'8eBerd umanecessidad¢omar um
ente como ponto de partida, ainda que seja um dotdo de um
privilégio dntico-ontoldgico? Pelo menos erBer e tempeonsiderava-
se, em certo sentido, que sim. Pois para o desemenito dessa obra o
fio condutor era o "dado imediato” da compreens&o sdr que
determina o existir face ao modo de simplesmente-s&la
(Vorhandensen ou do ser a maodo instrumento Zuhandensein

Além do mais se, segundo Heidegger, "ser é ses@rele um

Essa perspectiva mesma em relacdo a colocac&yuettio foi o que motivou,
digamos assim, a interrupgdo da obra e, posteritena famos&ehre— virada — do
pensar. Mesmo a liberagdo da temporalidade comentide e horizonte de toda
compreenséo e, como tal, da possibilidade de ogfiocde todo o tipo de questéo, nao foi
suficiente para determinar um sentido de ser eral,geomo Heidegger supunha ao
projetar o tratado que por isso e nesse sentida fincompleto".

Privilégio ontico do ser-ai: dentre todos osenele se distingue por ser determinado
pela existéncia. Privilégio ontologico do ser-admcbase na existéncia ele possui um
modo de ser ontolégico, quer dizer, determinadoymrcomportamento ontolégico no
sentido da compreensao de ser que o0 acompanhadizgq@speito tanto ao seu ser (pois é
um ente aberto para si mesmo) quanto em relag&seade todos os entes que ndo
possuem o mesmo modo de ser. Cfr. Heidegger, 927. 49s

11
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ente", haveria possibilidade de questionases enquanto sesem
considerar uma entidade qualquer enquanto aquikimmejueé —ou
seja, da qual se d&er?*? E do que mais dizé-lo sendo de algo que é, ou
seja, de uma entidade? Por isso a entidade quesdeaveriguada em
relac@o a questdo do sentido de ser é aquela aigicamente, em seu
modo especifico de ser, compete a possibilidadgudstionamento,
possibilidade esta calcada na constituicdo ontcédgue lhe determina
ser segundo um comportamento ontolégico — tanta pamsigo quanto
para com os demais entes. Eis uma das dificuldaulese apresentam
para a tarefa de pensar a questao sobre o septsly,dpara a qusler e
tempoconstitui um caminho. Pois com essa obra, trattagentativa de
reinterpretar, nomear e conceituar, se se poder dissim, a
possibilidade de "dizer o ser" a partir de umaudagem que ndo se
feche nem seja absorvida pela tendéncifixde a "coisa" em questdo —
que, como ja dissemos, hem sequer é uma coisa 4 oategoria
conceitual Entretanto, essa tentativa ndo se coaduna camsirecao
arbitraria de uma interpretacdo do sentido de isegeral, porque nao
pode simplesmente prescrever um modelo para erauaele o modo
de ser do ser-ai. A andlise ndo pode constituimgaa colagem de
fendbmenos que estariam entre si separados.

Nesse sentido, um dos cuidados em relacdo a qudst&er
consiste no desdobramento, passo a passo, daeanigle uma
"atencdo fenomenoldgica" constante para evitaotgoBnto possivel
tomar por "ser" aparéncias e interpretacdes diggmscem relacdo aos
fenébmenos desde o modo como se mostram de ime@agae inclui,
sobretudo, a necessidade de uma atencéo extremaa doyguagem.
Pode-se com isso dizer que as palavras-chave pguecem tanto nessa
guanto em obras posteriores ndo pretendem ser reesxdeieas, mas
constituir indicadores formais*® Indicando, ndo esgotam aquilo em
direcdo ao qual apontam nem desaparecem na indicBeémanecem
"marcas no caminho" do pensamento.

1.2 Realidade e verdade

Aqui podemos aludir novamente a questdo dalaiidade que marca ndo apenas o
guestionamento, mas também e, sobretudo, a congdeeg@né-ontolégica constitutiva do
existir.

No seu artigtieidegger e os "indicios formajsj professor Hebeche trata da posigcéo
de Heidegger em relacdo ao modo como aparece @ miegandicios formais no seu
pensamento, sobretudo nos cursos sobre fenomeadlagreligido da década de 20 e
especialmente e®er e tempaCf. Hebeche, 2001.

13
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Em que pese a tentativa de fundamentar a exiat@wcimundo
"exterior" segundo a colocacdo do problema dadaedé — discutido
amplamente nos debates formais acerca do ideaksmealismo, onde
aparecegrosso modpcomo um problema de teoria do conhecimento —,
a percepcgdo é imputada uma via privilegiada desacas ser. Isso em
vista do determinante em relagédocarrespondénciaentre nossas
representacdes da realidade e a realidade "emesrhen Por outro lado,
de certo modo o estatuto ontoldgico do problemeedbdade vinculou-
se, emSer e tempoa questdo da verdade. Mas por que Heidegger trata
da verdade ao tocar na questédo do significado alalade no decurso
da analitica?

Num primeiro momento, pode-se dizer que a concepg
verdade determina o modo como se compreende aadeliisto é,
determina a concepcéao de realidade. Em que ser@ele@nsiderarmos
a concepcao tradicional de verdade como concor@aaaoncepcao de
realidade por ela subsidiada é compreendida nalsetta totalidade do
ente — uma concepc¢do, no fundo, cosmoldgica, ar pat qual a
"verdade", nesse caso, seria dependente da reakdadm ela deveria
"concordar”. No entanto Heidegger desmonta, pdmadizer, a teoria
da verdade como concordancia e/ou adequacao. Sele@rmos desde
uma perspectiva cartesiana, por exemplo, 0 modeedelo sujeito no
sentido de contraponto e de suporte para o objsto, é, numa
perspectiva 6ntica a concordancia € uma relacdpv&ala. Mas em
sentido existencial, a esséncia originaria da werddéio € determinada
pela concordéancia. Isto porque, para o aut@eatee tempo

Sempre podemos inventar novas teorias para a
solucdo do problema sujeito-objeto. No entanto,

essas invengfes sé tém o mérito duvidoso de
aumentar a confusdo e fornecer sempre novas
provas de que ndo se estd manifestamente de
posse do problema decisivo. Todavia, esse
problema ndo consiste sendo na formulacdo da
pergunta pela esséncia da verdade, isto é, ao
mesmo tempo na pergunta pelos pressupostos e
pelo problema originario da determinacao

essencial da verdade. A 'conjuntura’ supostamente
'nova do problema do conhecimento' pode ser
efetivamente interessante. Pode-se mesmo distrair
o leitor com todo o tipo de coisas sobre isso. O

Unico ponto a ser salientado é que nada dizemos
ao leitor quando silenciamos sobre aquilo que esta
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contido nessa problematica em relagdo a esséncia
da verdade. (HEIDEGGER, 2008, p. 65-66)

O modo de ser da verdade deve ser buscado, gmasamento
de Ser e tempono fendbmeno originario da abertura que caractediz
existéncia do ser-ai. A verdade da existéncia coerdade de ser e
como fato de ser para o ser-ai estabelece o sigddfi originario do
conceito grego correspondente a verdatitheia— vertido para o latim
pelo termo veritas Segundo a leitura de Heidegger, 0S gregos
compreendiam a essénciaalétheiacomo um desvelamento em duplo
sentido: como mostracdo e ocultamerdelétheia O "alfa" (J) é
privativo e aqui representa um "roubo"; o ser temsggundo a esséncia
da verdade como modo de abertura, ser arrancadelaaoento (e ndo o
ente). A possibilidade do conhecimento como modsedano-mundo ja
pressupde de per si a verdade como o estar-manitEsho a abertura
do ente (verdade Ontica), seu desvelamegtm manifestacao.
Desvelamento pressupfe uma compreensibilidade uladiwra da
abertura de mundo e da significAncia em que o aptgece desde
conjunturas de significado (abertura — verdade l6gime). Alétheia
remete assim a abertura da existtncia e a relacdo
descobridora/encobridora em que a existéncia ca@mpeixercicio de
ser para o ser-ai ao modo de um si mesmo que sEre@mde e através
do qual compreende o ser dos entes que vém aotemdesde mundo.

Entretanto ndo poderemos acompanhar aqui todasaas;as e
vicissitudes no desdobramento da analise heideggepela retomada e
analise dos "descaminhos", que ao longo da tradig@igolidaram a
nocdo de verdade como concordancia. Buscar-se-sdasp@gumas
indicagfes orientadoras.

Em relagdo ao ser-ai e & existéncia — como um ndedser
exclusivo — a verdade mais originaria € a verdadsal existéncia para
si mesma, a relacdo que tem com si mesma a patiabertura
compreensiva do ser-no-mundo como fato de ser e cgspaco de
manifestacdo de entes e relagBes intramundanasdefesminacdes
principais dessa verdade da existéncia, elencanddgidegger séo:

1. A abertura em gerapertence essencialmente a

constituicdo de ser do ser-ai. Abrange a totalidade
da estrutura ontoldgica que se explicitou no

fendmeno da cura. A cura pertence ndo apenas o
ser-no-mundo, mas também o ser e estar junto aos
entes intramundanos. Juntamente com o ser do
ser-ai e a sua abertura se d4a, de maneira
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igualmente originaria, a descoberta dos entes
intramundanos.

2. Oestar-lancadopertence a constituicdo de ser
do ser-ai como constitutivo de sua abertura. Nele
desvela-se que o ser-ai ja € sempre meu e isso
num mundo determinado e junto a um ambito
determinado de entes intramundanos
determinados. A abertura é, em sua esséncia,
fatica.

3. Oprojeto pertence a constituicdo de ser do ser-
ai: do ser que se abre para o seu poder-ser. Como
um em compreendendo, o0 ser-apode
compreender-se tanto a partir do "mundo” e dos
outros entes quanto a partir de seu poder-ser mais
proprio. Esta Ultima possibilidade diz: o ser-ai
abre-se para si mesmo em seu poder-ser mais
proprio e como tal. Esta abertyyadpria mostra o
fendbmeno da verdade mais originaria no modo da
propriedade. Averdade da existénci@d a abertura
mais originaria e mais prépria que o poder-ser do
ser-ai pode alcancar. Ela sé podera receber sua
determinacdo ontoldgico-existencial no contexto
de uma analise da propriedade do ser-ai.

4. A decadéncigoertence a constituicdo de ser do
ser-ai. Numa primeira aproximagdo e na maior
parte das vezes, o ser-ai se perdeu em seu
"mundo"”. Enquanto projeto para as possibilidades
de ser, o compreender ai ja se inseriu. Empenhar-
se no impessoal significa o predominio da
interpretacdo publica. O que se descobre e se abre
instala-se nos modos de distorcdo e fechamento
através da falagcdo, da curiosidade e da
ambigiidade. (HEIDEGGER, 1927, p. 292)

Toda a primeira secdo dger e tempdousca, antes de tudo,

determinar o modo de ser do ser-ai no intuito terdicdo de um
horizonte para a interpretacdo do sentido de segeal. A verdade é
tratada no ultimo paragrafo dessa secéo e a gaitiisto €, partindo da
interpretacdo do sentido da verdade enquanto adeltuser para o ser-
ai Heidegger busca compreender o modo de seréacismsla verdade.

Verdade e realidade constituem, para o ser-aipsdd ser. Por

outro lado se considerarmos, ainda que de modd, gersentido da
verdade como abertura, nota-se, novamente que,Hmsdegger, ela
remeteem principiopara a verdade da existéncia — enquanto abegura d
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ser em exercicio, determinado pelo cuidado comntidgedesse ser —
gue tem sempre a caracteristica de proprio, istie &er sempre meu,
(teu, dele, etc). Nesse caso a relagdo parecensmsa, no sentido de
gue a realidade depende da verdade do ser-ai, idargpee € no modo
de ser desse ente, enquanto verdade do ser si mesmaodo da

existéncia, que a realidade se da. Isto é, reaidad, como tal, no

ambito de uma compreenséao de ser, previamenteaabarticulada na,
e com a existéncia:

Vimos que a relacdo do enunciado como
enunciado de objetos é, de acordo com a antiga
definicdo de verdade, adaequatio intellectus ad
rem, a adequacgdo do enunciar pensante a coisa.
Essa adequacdo da predicagdo ao objeto,
adaequatio na qual se vé a tradicionalmente a
verdade, pressupfe, contudo, para a sua
possibilidade interna, que ja nos mantenhamos
previamente junto ao ente sobre o qual deve ser
realizado um enunciado que seja adequado a ele.
(idem p. 69)

Segundo a orientacao histérica que Heideggeraawain relacédo
a questdo do ser, considera-se, 8ar e tempoque a concepcao
metafisica do mundo seguia a compreenséo da vendadetida a um
modo de adequacédo, derrespondénciaA correspondéncia pode ser
compreendida sob dois aspectos ou sentidos: @dtbetorresponde a
coisa (que a cada vez é seu objeta) coisa corresponde ao intelecto,
sendo ambos, pensamento e coisa, unificados namom® um
fundamento comum - garantido, segundo essa pdkspegiela
adequacdo aointelectum divinum Nesse sentido, "(...) para o
pensamento medieval, apesar de intelecto e caismssmpreendidos
disjuntivamente — por isso a verdade é uma adequagdeles se
identificam no fundamento da criacdo", em harmaroan a ordem
divina (PESSOA, 2003, p. 88). Mas, com Descarteslacdo (entre
pensamento, mundo e linguagem) passa a "(...)osepreendida nao
mais a partir da unidade de um fundamento comuns, coano uma
justaposicadosintesede duas substanciastes cogitans ares extensa
sujeito e objeto"ilem p. 89).

O que acontece nessa conjuntura é que, com Descanterdade
continua a ser compreendida no sentido de adedqicag&ordancia;
porém, da coisa ao intelectm do intelecto a coisa — no sentido da
identidade (como um modo determinante da concoragnc
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Conforme ainda podemos ver e®er e tempotrés sdo as
principais teses que fundamentam o sentido tratitiale verdade
enquanto concordancia: (1) a proposicao/enunciadm "tugar" da
verdade; (2) a verdade é adequacgédo/concordanciatalecto a coisa
(e/ou da coisa ao intelecto — dependendo do ponto da)yist (3)
enquanto a esséncia da verdade é a concordareiax@li de si seu
contrario, a ndo-concordancia, a ndo-verdade —|so,fa falsidade
(HEIDEGGER, 1927, p. 284). Mas eBer e tempoo problema da
realidade aparece como Uaiso problema. Heidegger considera que o
fato de se buscar um fundamento para a filosofiara o conhecimento
antes de se colocar a pergunta pelo modo de sguata questiona e
pelo sentido de ser em geral; assim como a teatdtévfundamentar a
"existéncia” do "mundo externo" (apdés o0 seu semdtdo
epistemologico pela reflexdo) significam o "escdmdda filosofia".
Escandalo que sanciona uma colocac¢do inadequagaotitema do
conhecimento.

Se ha um "problema do conhecimento”, Heideggegumta se
haveria outra instancia que deveria decidi-lo sem@&mte mesmo cujo
modo de ser suscita — é ocasido para — esse syyoktema. Em outras
palavras, se ha um "problema do conhecimento" ieleedpeito — e s6
pode dizer — ao modoomo se dé& conhecimentgara o0 ente que
conhecee como isso se torna ou pode tornar-se um "pratile

E por isso que quanto ao sentido da concepci@ gregermo
alétheig a significacdo hodierna da nogéo de verdade\@aliada por
Heidegger em virtude do sentido aeerturaa que remete, para ele, a
sua significacdo originariad analitica existencial é conduzida, pois, na
interpretacdo da conexdo: existir como ser-no-muralaodo da cura
(ocupagéo e preocupacéo, antecipacdo) como seerdade (abertura
da existéncia e, desde ela, do ente em geral).

O compreender, como se faz ver nas analises ddaugatser-no-
mundo, ja sempre se colocou nha compreensao de mestdacolocar-se
€ determinado segundo o modo da facticidade e dad@acia. Isto
significa que o compreender orienta-se de inici@ papelo ser dos
entes intramundanos, concebendo-se 0 ente comantonjie coisas
simplesmente dadas e (sempre de algum modo) digi®nO ser (do
ente intramundano) recebe o sentido de realidade,determinagéo
fundamental do (que €) real torna-se substanciididdem p. 269).

Nas andlises da primeira secdo o existir é irtéado segundo a
determinacao do aspecto ontolégico primario dansemundo, 0 modo
segundo o qual o ser-ai se mostra "quase sempkge reaioria das
vezes". Desvelaram-se a partir dai maltiplas estast modos de ser ou
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fendbmenos existenciais, nos quais o se&rsdmpre de modonitério e
total. H4 que se levar em conta a partir dai a unidagepgrmeia e
perpassa essa multiplicidade estrutural. A analft@o pdde prescrever,
assim, uma integracéo, ndo pode pretender uma gesnteonstrutiva a
partir dos elementos conquistados. Também néo sErdema disjuncao
dos elementos constitutivos do existir para umaepos conjungao,
integracdo -sintese- dos mesmos. Segundo Heidegger, isto requereria
por sua vez um plangyévio a todos estes elementos e segundo o qual
se haveria de conecta-los uns aos outros paraifdroma todo'® Para
isto, no entanto, ja se teria de pressupor alguntidsede totalidade.

Mas qual o modo adequado de interpretacdo daulagio da
totalidade de ser-ai sem que se imponha, na amlisterpretacdo de
seu sentido existencial, uma conexao, ou seja,qrTs€fixe 0 ser-ai
numa categoria conceitual (por exemplo, de readijfad\ questdo da
totalidade estrutural do ser-ai, no sentido de comterpreta-la
originariamente, privilegia outro fendbmeno existahémodo de ser).
De acordo com esta modalizacdo existencial, oiséraewometido por
uma tonalidade afetiva determinada quanto a fomae, indeterminada
guanto ao conteldo. Trata-seatgylstia

Mas o que angustia tem a ver com o problema didada e com
a questdo da verdade? O ser-ai, acometido pelat@gtiatingido, por
assim dizer acometido, por certo "desconforto" tdiaslo que se abre
neste fendbmeno, diante do qual o existir, lancadaliismo de falta de
sentido de seu ser, se esquiva 0 mais das vezasteDio ser-ai-
angustiado, a realidade do ente intramundano seiaié@retracaoque
abre um vazio que constitui diante de qué& o existir como tal. A
existéncia € "em si mesma" desprovida de sentid®. cBnstitui a
instancia, permeada de sentido, ela mesma send®eadum sendo
enquanto, e a medida que, cada singular sustgmgjeta como sendo
seu préprio ser — projetando-se nele. Se ha undeema existéncia e
para ela, s6 ha desde a existéncia mesma enquastibifidade para
gualquer sentido ou falta dele, pois 0 sentido xistie ndo é senao

14 O, e L
Formacéo ja significa de pensescricao, isto &, proje¢éo segundo um modeldqrév

Isto ndo é possivel na analitica existencial deas@orquanto se estaria, assim, impondo
ao modo de ser especifico desse ente, concepgdgaspo que acabaria por toméa-lo no
sentido de algo simplesmente dado.

Reza um antigo principio do pensamento aristotéue diz queo todo precede as
partes estando, assim, co-dado em cada uma delasidsiic que cada parte pressupde
0 todo como sua possibilidade.

15
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existir pura e simplesmente, ocupando-se com aecypacoes e
projetos que o compdem.

Por isso é que diante da angustia, a compreen&iseade modo
ainda mais persistente e com tanto maior urgéra @ que se abriu na
abertura: o estar manifesto do ertdramundano nas ocupacdes
preocupadas com ele — para escapar da "visdo'texsidora, do que
podemos chamar um lusco-fusco que caracteriza siiregnquanto
abertura do ser.

A existéncia se da como o lugar, como o ambitpatsibilidade
e do sentido da histéria, da arte, da cultura, idersdos fen6menos
existenciais que apenas dizem respeito ao ser-aearmomportamento
ontolégico ante a abertura da existéncia como derdde seu ser.
Historia, arte, cultura fazem sentido apenas desdeama genuino do
ser-ai, que é a verdade sleuser e da sua existéncia como 0 modo em
que esta em jogo — e que significa, de mais a mesponsabilidade e
tarefa para si mesmo.

1.3 Existéncia como ser-no-mundo

O que se pretende compreender ao longo deste ponteenos
de modo geral, é o estatuto filoséfico de munddeme tempe qual o
sentido de & existéncia pertencer uma compreemsiouhdo™®

Uma das dificuldades que h& muito inquieta a dfi@sconsiste
em elaborar a idéia de um conceito "natural" dedo(HEIDEGGER,
1927, § 11). A multiplicidade possivel de sentidos que se fala em
mundo assim como as variadas interpretacdes qaeesseito recebeu
ao longo da tradicdo filosdfica, desde a antigwedi#an de certo modo
impedido o éxito dessa tentativa. Esse acumul) te. conhecimentos
disponiveis das culturas e formas de ser-ai maisrglis e mais
distantes parece favorecer o desenvolvimento dnatifdessa tarefa"
(idem p. 96-97). No entanto, isso constitui apenas émuda. Ser e
tempovai privilegiar, para a determinagéo do fenémeaardindo e da
mundanidade a remisséo referencial e significadivaque Heidegger
chamoumundo circundanteconstituido ontologicamente na estrutura

Sera considerado também o modo como Heideggfardo conceito de mundo (e sua
compreensdo ao longo da tradicdo) nas prele¢digsducdo a filosofia(1996d), Da
esséncia do fundamen{@008, p. 134-188), €arta sobre o humanism@008, p. 326-
376). As duas primeiras surgem logo afés e temp& ainda comportam um horizonte
tematico de contornos similares; a terceira surgis tarde, mas justamente no intento de
clarear contradi¢cdes de interpretacdo que se mastrancompativeis com o projeto da
obra de 27.
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geral do instrumento, @strumentalidade Sendo, o ser-ai se move
sempre numa remisséo a essa estrutura, cuja sotaligk sustenta como
conjunto instrumental (Heidegger trata dela nosl288; no entanto,
nao poderemos entrar mais pormenorizadamente antasem vista de
sua envergadura, tratando-o apenas de modo geral).

Mencionamos anteriormente que a interpretacacternd@acao
da constituicdo ontoldgica do ser-ai ndo pode sel@sde a construcédo
arbitraria de uma idéia de ser que determina selorde ser, no sentido
do ordenamento de uma multiplicidade de fendmendsteaciais
ordenados num quadro de conjunto. Do mesmo modmé&a a idéia
de mundo n&o pode provir de uma tentativa ness&sefsto porque,
segundo Heidegger,

A comparagao sincrética de tudo com tudo e a
reducdo de tudo a tipos ainda ndo garante de per si
um conhecimento auténtico da esséncia. A
possibilidade de se dominar a multiplicidade

variada dos fendbmenos num quadro de conjunto
nao assegura uma compreensdo real do que é
assim ordenado. O principio auténtico de

ordenamento tem seu préprio conteddo que nunca
podera ser encontrado pelo ordenamento, ja que
este o pressupde. (HEIDEGGER, 1927, p. 97)

Ainda com relacdo a determinacdo do ser-no-mumimanto
estrutura unitaria (apesar da multiplicidade de fendmenos que
comporta), e com vistas a determinacdo da mundagidamodo como
a existéncia se da "guase sempre e na maioria €ass'y que
caracteriza a cotidianidade, é analisado segundoodo de ser da
convivéncia cotidianaMiteinandersein- o ser-um-com-o-outro do ser-
ai cotidiano), no intuito de determinar o ser-didi@no segundo quem
correspondente ao mesmo (como "sujeito” da coidkae). O que cabe
é destacar como, de modo geral, & compreensae geesacompanha o
ser-ai pertence igualmente uma compreenséo de neuqdal o sentido
deste pertencimento.

Um ponto relevante para a interpretagdo do semmodo
encontra-se também no fato de o pensamento heiikggeser
influenciado pela antropologia crista, surgida guas fim da era grega
e que marca o inicio do cristianistfoA nova compreensdo da

17 . ) .
Ver a esse respeito o artigma arqueologia da cutaNele, o professor Hebeche

mostra de forma mais abrangente a ressonancia wepalogia cristd primitiva na
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existéncia, que irrompe no cristianismo antigoe€éisivamente marcada
pela recepcdo romana do conceito gregepog — vertido para o latim
mundus Heidegger considera ainda que, em Paulo e tareb@&dodo, o
termo "mundo” designa ndo somentsomodo ente em totalidade, mas,
sobretudo, o comportamento do homem em relacdmt& jgortanto,
um modo de ser do homem que o situa em relagdewnafastamento
para Deus. Esse sentido sera posteriormente retopmadAgostinho e
Tomas de Aquino, tanto com relacdo ao sentido dedmucomo
totalidade daens creatumquanto em relacdo ao mundo no sentido de
mundi habitatoresdo homem como aquele que por pertencer ao mundo
no sentido de ama-lo, afasta-se de Deus.

Assim, em seu sentido priméario, o termo mundo, gnego
[Jéopog,

(...) ndo significa tanto o préprio ente que nos
toma de assalto e nos envolve, também nao tudo
isso considerado em conjunto, mas um ‘estado’,
isto €, o modo como o ente de fato é na totalidade.
(1996d, p. 257)

Vale ressaltar que aquimodo comm ente € na totalidade nao
significa 0 mesmo que o ente na totalidade, nadeedie um conjunto
de coisas ou "particulas elementares”. J& paransapento moderno,
na ontologia cartesiana, porém, a tendéncia atsepirtar o mundo
pelo perfil espacial que se mostra determinanteedte em geral
segundo a perspectiva ontolégica da substancia, aécamte e
decisivamente encobridora. Mundo nao é, em semtxikiencial, nem
determinacdo dos entes naturais (a natureza de gerdd), nem dos
entes dotados de valor, nem um conjunto de corgiemn®s, mas um
carater do ser-ai ele mesmo e, como tal, um cotigtitontolégico da
existéncia. Mundo constitui o horizonte das relacee ao ser-ai séo
possiveis de estabelecer com o0 que desde essertteragarece e pode
aparecer — 0 ente intramundano em contextos refaien

filosofia heideggeriana, sobretudo no que respeitaarater de cura do ser-ai. Ela
influencia a compreenséo do ser-ai segundo a @#giama "dramaturgia existencial" (ou
"gramatica da faticidade"), ancorada no pressupaktoser-ai como ente que se
compreende e cujo ser constitui um problema paraesmo. Essa influéncia parece se
estender ao pensamento heideggeriano de forma deraiodo que o conceito de mundo
que aparece eRer e tempga vinha sendo preparado nos cursos acerca demérologia
da religido e da interpretagdo das epistolas di Radas obras de Santo Agostinho. Cf.
Hebeche, 2006.

18 Cf. Heidegger, 1996d, p. 257s; 2008, p. 149s.
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O fato de ser um carater do ser-ai ndo signifimmundo seja
algo subjetivo, nem ao contrario, objetivo. O cdtecexistencial de
mundo ndo remete & natureza fisica, & materialidadesentido de
"realidade". Mundo é um modo de ser, um constitutla existéncia e
significa a abertura do ser como espacgo de joga mahifestacdo dos
entes segundo o comportamento ontoldgico (compikeyndo ser-ali,
para o qual entes se ddo. Desse modo considera-sago essencial da
existéncia o fato de ser um modo excéntrico, istagacterizado por se
encontrar "fora" de si, junto ao ente intramundatesse sentido o ser-
ai excéntrico esta, 0 mais das vezes, numa ligagdo 0 mundo
(compreensiva e afetiva) que constitui o tracoresak determinante da
existéncia, segundo o qual o ser-ai existente efwotasionalmente
uma relagdo com 0 mundo a qual, as vezes, se Wlas aezes, ndo. Na
determinacédo do ser-no-mundo,

(...) 'mundo’ ndo significa um ente e nem o ambito
do ente, mas a abertura do ser. O homem ¢é e é
homem, na medida em que é ek-sistente. Ele esta
postado na e a caminho da abertura do ser,
abertura que é, como tal, o préprio ser, o qual,
como jogada, jogou a si mesmo como a esséncia
do homem 'no cuidado'. E é assim 'jogado’ que se
encontra o homem 'na’ abertura do ser. 'Mundo' é
a clareira do ser, na qual o0 homem, a partir do seu
ser jogado, surge e se pde de pé. O 'ser-no-mundo
nomeia a esséncia da ek-sisténcia na perspectiva
da dimensdo iluminada, a partir da qual vige o 'ek-

' da ek-sisténcia. Pensado a partir da ek-sisténcia
'mundo’, de certo modo, é justamente o além da
ek-sisténcia dentro dela e para ela. Imediatamente
aquém do mundo, o homem jamais € homem
Ccomo um 'sujeito’, seja como 'eu’ ou como 'nos'. E
também jamais é somente sujeito que se relaciona
sempre igualmente com objetos, de tal modo que
seu ser residiria na relagdo-sujeito-objeto. Ao
contrario,b, em sua esséncia, o homem é
primeiramente ek-sistente na abertura do ser. E
essa abertura a Unica que ilumina o 'entre’ dentro
do qual pode 'dar-se' uma 'relacdo’ entre sujeito e
objeto. (HEIDEGGER, 2008, p. 362-63)

Desse modo o ser-ai ndo esta apenas ligado cormumdo
determinado, o seu, também néo apenas se encontentro do ente,
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mas devido ao carater excéntrico do existir, enguaiodo determinado
por um comportamento ontologico (compreenséo de jgesempre se
lancou para além do ente ultrapassando-o em diracdotalidade
significante, desde a qual o ente aparece dispostotalidade.

Com a indicacdo do ser-no-mundo, ndo tocamos
em outra coisa a ndo ser a estrutura da
transcendéncia. (...) o ser-ai ultrapassa o ente de
um tal modo que somente nessa ultrapassagem ele
pode se comportar em relacdo ao ente; portanto,
somente assim ele pode se comportar também em
relacdo a si mesmo como ente, pode se relacionar
consigo mesmo, pode ser um Si-proprio.
(HEIDEGGER, 1996d, p. 325-26)

O mesmo pode ser constatado se considerarmos &odnéante
mencionada remisséiostrumentalao mundo circundante: o instrumento
sustenta-se num todo conjuntural que “transcendebjeto singular.
Mundo tem ai o carater da referéncia prévia, queigtitui o contexto

geral
compartilhado,

da ultrapassagem do singular para o mundadblitpd,
convivéncia. Esse ultrapassar stiton a

transcendéncia; aquilo em dire¢do ao qual se dtéapassagem € o que
Heidegger designaundo Mundo é portanto, aquilo que est4 a base de
toda fragmentacdo do ente em setores ou regifesdmda arte, da
musica, da ciéncia, historia, vida etc.), pois tpdespectiva que toma o
ente desde um determinado setor j& pressupde nconamum contexto
geral, por assim dizer. Entéo,

O ser-ai humano — um ente dispostno meioao
ente, comportando-se em relagimente — existe

de mais a mais de tal maneira, que o ente sempre
se acha manifesto na totalidade. A totalidade n&o
precisa ser propriamente concebida ai, seu
'pertencimento’ ao ser-ai pode estar velado, a
amplitude deste todo é mutavel. A totalidade é
compreendida, sem que o todo do ente manifesto
também tenha sido captado expressamente ou
mesmo ‘exaustivamente' investigado em suas
conexfes especificas, regibes e estratos. A
compreensao dessa totalidade, que é sempre
antecipadora e abarcadora, é, porém,
ultrapassagem em direcdo ao  mundo.
(HEIDEGGER, 2008, p. 169)
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A existéncia se abre juntamente com o ente intngiano e com
outros entes dotados do carater de ser-ai que @&mcantro desde essa
abertura, caracteristica da existéncia e de oi sEmapreender-se e lidar
consigo mesmo. A abertura em relacdo ao ser e siépgia como
ambito do sentido e da compreensdo de mundo, desdeotalidade
significativa articulada pela compreensibilidadéar@bém, em relagéo a
compreensao de ser que a determina, compartildadampreenséao ja
sempre se dispersou e, digamos assim, se fragmespoaiando-se nas
diversas regides do ente que se descobriu e tamanifesto, pela
tendéncia do ser-ai de compreender-se de imediato po ente, de
modo que o sentido de mundo é também experimeirzaattiatamente
na compreensao do ente intramundano e, como talispanibilidade
do estara maodo dominio pratico dos utensilios. E neste sertjoi®
pertence a compreensdo de ser uma compreensao ri:nw ser-ai
compreende a sSi mesmo e aos entes que vém ao rencont
(intramundanos e os outros seres-ai) desde undgesdi mundo que,
entretanto, tem de saida o mesmo sentido do sese degste
intramundano, isto é, o sentido de algo simpleseaf#do como
conjunto extenso (espacial) de coisas extensas.otnas palavras,
mundo aparece como dominio fisico de objetos fsiespacialmente
delimitados e que tém como caracteristica essendebkde o
pensamento moderno, a extensao.

Mas a medida que o ser-ai se compre@ntseu see assim esta
sempre de modo mais ou menos transparente abeacipaesmo (o
gue significa que lida com esser enquanto si mesmo), a existéncia
pertence também um carater de jogo, porquanto elma enquanto
ser do ser-ai, estad em jogo. Nesse sentido seidiz g

O ser-no-mundo ja sempre se lancou para além do
ente e o envolveu em seu jogo; nesse jogar,
forma-se pela primeirissima vez o espago — e
espaco, mesmo no sentido real — no interior do
qual encontramos o ente. (HEIDEGGER, 1996d,

p. 337)

O que Heidegger quer significar com a determinagésse
modo de langar-se para além do ente como detertaiianser-ai, no
sentido de compreender uma conjuntura significaéite, sentido de
transcender. Compreender € transcender, isto étittdro jogo do ser

em que o ser-ai estd em jogo enquanto ele mesnga""joom
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possibilidades de seu ser. Mundo, no sentido ddoagm direcdo ao
qual o ser-ai transcende, é um conceito "transcéalileMas ha que se
considerar que ndo somente o compreender no sefgidanscender
constitui a existéncia como ser-no-mundo, mas tamagdisposicdes
de animooutonalidades afetivague afinam o ser-no-mundo, ao qual o
ser-ai jA esta entregue. Estar entregue quer dieesido-lancado,
existir jogado na possibilidade da existéncia e responsabilidade
diante dela, no mundo, com os outros, ao modo dsi amesmo. Aquilo
gue Heidegger designou como tonalidades afetivastitwi 0 modo
como o ser-ai se "encontra" em meio ao ente e tsBnGe impde a ele,
como |lheafeta Nesse sentido o ente se mostra, a cada vez, deodim
diverso, dependendo da tonalidade afetiva que gpé@di o ser-ai.
Quanto a esse modo especifico de abertura quanaleddtales afetivas
constituem, trataremos apenas no que respeita aidade afetiva
fundamental da angustia em relagdo ao ser-parada;n@inda mais
adiante.

Ser-ai significa ser-no-mundo: a existéncia sewatda prévia
compreensédo de ser que inclui em si uma compreetesé&wndo. Ela
sempre se move e se da desde essa conjuntura.eHse quonsiderar
ainda com relagéo ao ser-no-mundo 0 modo como-ai S& mostra o
mais das vezes nesser— o qual se desdobra na convivéncia cotidiana.
A cotidianidade é o modo no qual se da de imedia®isténcia, isto é,
segundo o0 modo como se mostra "quase sempre eioidantas vezes"
(aqui voltamos a tocar no sentido do lema da iiyesio
fenomenoldgica de "ir as coisas mesmas", de fazdeix@r com que o
fendbmeno, no caso o ser do ser-ai, se mostre puoesino, conforme
aludido no inicio desta primeira parte). Ela remeetama indiferenca
cotidiana, ao modo indiferente de ser e compreetesae perspectivas
que estruturam o modo de compreender e interpretauindo em geral
num nivelamento comum, caracteristico do fenébmeniongessoaljue
determina ontologicamente a convivéncia entre sersar-ai.

1.4 Cotidianidade, inautenticidade e a decadénciabdser-ai

A existéncia em geral é determinada pela abertioraser,
articulada pela compreensibilidade de um horizal@esignificagéo e
sentido (horizonte histérico, determinado pelaualt lingua, povo, e
pela época correspondente). A existéncia enquantponte de mundo
e de compreensdo do ser-ai pertence o "sentidouddath em que o
ser-ai se encontra lancado. Isto €, a existénoiadia se move numa
prévia compreenséo de ser e do sentido que samaaniculada numa
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compreensdo mediana e niveladora das possibilidagteselacdo ao
poder-ser auténtico inerente a ela. Sua expressdmarlo de ser
cotidiano caracteristico é determinado pelo modo aleser-ai
compreender-se numa aproximagdo com o0 ente, juot@ual se
encontra e, por conseguinte, num distanciamentoetggdo ao modo
auténtico de ser si mesmo — em relagdo ao qualiseabaqui uma
melhor compreenséo.

Considerando-se que a existéncia se encontra ndessla
(segundo o modo de ser-ai enquanto ser-no-mundojnareender-se
de saida pela projecao do sentido do ser simpldsnuzmlo junto ao
qgual se encontra langcada, o modo mais corriqueispaentemente
evidente pelo qual o ser-ai compreende a si mesnmdasdesde uma
perspectiva subjetivista, no sentido de um "sujdrente a "objetos" e
em meio a eles. Ha também a tendéncia de compmresade mundo
como totalidade de coisas determinadas pela exierespacialidade,
presentidade:

Sera um acaso que os significados sejam, numa
primeira aproximacao e na maior parte das vezes,
'mundanos’, prelineados pela significAncia do
mundo e até mesmo, em sua maioria, 'espaciais'?

Ou sera esse 'estado de coisas' necessario do ponto

de vista ontolégico-existencial? Se assim for, por
qué? (HEIDEGGER, 1927, p. 229)

A totalidade da abertura do ser-no-mundo remontaa um
compreensdo mediana cuja "representacdo” do muodsiste num
conjunto de coisas ao lado umas das outras, caosctsegundo o
sentido de nexo causal de uma conjuntura desdeabumua coisa
sucede ou é simultdnea a outra, no tempo e noedgasse sentido,

No foco do tempo presente articula-se o instante
cartesiano do pensamento. Penso, logo existo
enquanto penso; existindo enquanto penso, ganho
a condigdo de sujeito pensante, que também pode
chamar-se de espirito ou razdo. (NUNES, 2001, p.
51)

Segundo essa caracteristica ontologica determsirtanser-ai, de
compreender-se de saida de modo mediano, tambémmo t(cuja
compreensao intima se deriva da temporalidade @roaracteristica
mais essencial do horizonte de compreenséo e ebaltu ser-no-
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mundo) acaba por ser compreendido desde uma pvapeerivada
Esta se alimenta, por assim dizer, da compreeos@inaria que
determina a constituicdo de ser do ser-ai. Senuititidiva, acompanha
e carrega cada existéncia desde uma perspectilacalds e confusa,
determinada pela medianidade. Nesse "quadro gdsaBxisténcia, o
tempo acaba por ser interpretado/compreendido conzosequéncia de
"agoras”, como um fluxo vivencial determinado sefpurum nexo
causal de "antes" e "depois" que dispde e que coantdundo, com
tempo. O que Heidegger intenta compreender é coenod& a
estruturacdo desse horizonte de significacdo dedmuem que "se
dispbe" de tempo, e o sentido, o0 modo dessa disiidade. Isto
porgue, em certo sentido, todo comportamento eat&el ao mundo,
quer adquira uma postura investigativa ou outrcatear qualquer,
somente é possivel desde uma compreensao prégiaissiva a uma
"idéia de mundo" em geral.

Que haja a possibilidade de uma organizagdoergsizacio do
conhecimento por parte do "sujeito”, ndo exclui gueossibilidade de
conhecer se fundapmo possibilidadesegundo o modo do existir como
ser-no-mundo — o que antecede e possibilita o eairaultaneo ou
mesmo sucessivo de muitos "sujeitos”. Por conseguanpossibilidade
do proprio conhecimento se funda e sustenta natestrontologica do
ser-ai como uma possibilidade e uma modalizacdsedamo-mundo,
determinado segundo uma compreensdo de ser, istegéindo o
comportamento ontologico do ser-ai para com oiatremundano.

Mas o que Heidegger aduz como significado do dtmce
cotidianidadenao remetriginariamenteao "dia-a-dia" e ao que ai é
compreendido — no sentido de um fluxo de eventdatas, datados
segundo uma sucessdo temporal. Onticamente temtidcsele dia-a-
dia. Ontologicamente, no entanto, 0 modo mesmadasessao e de ja
sempre se contar com "tempo" é problematico. Embanrdbém néo
exclua o sentido dntico de sua significacdo, ngm&m, este o sentido
primario. Digamos apenas que, onticamente (ou emtidse
existenciario), o cotidiano se da ao modo de (et compreendido
como) uma sucessao de fatos e eventos dados rikiljpizte de serem
datados — o abrir-se de um horizonte de mundo jdidencontar com
tempo, uma vez que o ser-ai compreende seu sesee dos demais
entes. Ontologicamente, porém, se trata de desed#encdo para o
acontecimento da unidade, do ser-numa-unidade emirelo, coisas,
pessoas, atitudes, projetos, tempo, espaco, viddria... isto &, da
unidade da abertura desde (e para) a qual tudsesgassa como sendo,
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sucessiva ou simultaneamente, o ser de tudo o goeeoe pode
ocorrer.

Tem-se em vista ai 0 modo que caracteriza a umidadhbertura
de mundo e do horizonte de sentido articulado ceemmivamente, e
cujo sentido intimo é a temporalidade, onde "tudcbrre entre
nascimento e morte. Se podemos dizer que ha uma désse
acontecimento, a partir dela tudo vem ao encontimanseparacao e
relacdo: de coisas umas ao lado das outras, emotineanbaixo, aqui
ou 4, proximas ou distantes.

Que tudo aparega separado, huma injuncéo, é pbaspartir da
unidade originéria do ser-ai, no caso, da unidaahpadral do existir; um
ser-ai, em meio a coisas e pessoas, para 0 quateais@é caminhar,
outra é estar pensando, outra é o caminho, e aimnta as coisas e as
pessoas que ai aparecem, mas tudo isso desdeaaeudid seu ser-si-
mesmo, de sua existéncia. Desde a unidade dessarattedo se da e,
nesse "se d&", tudo aparece separado — emborajadonsa coisa um
caminho, outra, um caminhar e outra ainda o quantemtudo isso
acontece desde o ser-numa-unidade: a unidade dteeaitnento — qual
seja: a unidade do ser-ai como ser-no-mundo, quauiina
disponibilidade e a possibilidade do encontro camros. O tempo
constitui, assim, o "quadro geral", o "pano de Gindh existéncia.

Nesse horizonte tematico aquilo que significa diatidade
remete, entdo, a unidade e ao modo como a paldirsdemanifesta, na
totalidade da abertura, o todo significante: coman@lade da juncao
ekstatica entre as trés dimensdes do tempo orfiginagor de ter sido,
atualidade e porvir — askstasegque constituem a temporalidade da
existénciaEkstaticocaracteriza o sentido de um movimento para fora,
de um estar fora e adiante de si junto ao entanmtndano. Por isso a
caracteristica essencial da existéncia é a excieattie, ou seja, 0
carater da transcendéncia — no sentido de langaaracfora e para além
de si, para além do tempo presente e ndo, paraedtgd a
intencionalidade (que se constitui no objeto, aal quenciona). Deste
assunto mais especificamente, porém, ndo trataremos

Que sua existéncia seja para todo ser-ai efetiveméeal”,
aquilo que esta em jogo para si mesmodalacas@ara si mesmo), que
seja em certo sentido um "fato" para si, ndo dgmifque sua
constituicdo ontologica possa ser interpretada palacteristica da
fatualidade. Isto porque fatos dizem respeito @&<intramundanos
dados e compreendidos numa presentificacao, istondg compreensao
derivada segundo um modelo sujeito-objeto. Contadustamente
assim que o mais das vezes, segundo uma intefioetacebida do
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horizonte publico de compreensao de mundo, do '$sgmd", o ser-ai se
compreende de saida, porquanto lida sempre commesino que lhe
corresponde, de modo mais ou menos transparentesebgexisténcia)
é, para esse ente, um encargo: a medida que setrentancado na
responsabilidade der que sem ente que e estésendg responde por
ele e por todo 6nus ou bénus que dai possa advir.

Aqui se pode apontar para outra caracteristicaafionental: o ser-
ai é ele mesmo, em seu seéecadente Isto €, faz parte da sua
constituicdo ontolégica a tentacdo constante deidem mundo e
compreender-se a partir do ente intramundano. Nemsgdo ndo ha,
com relacdo a esse conceito, nenhum sentido geraiegativo, ou
seja, valorativo. Nao se trata de um modo de séerior”, ao qual um
modo "superior" se oporia. Desse modo, enquantcaemponente da
constituicdo ontolégica do ser-ai, o sentido "deotsl' inerente ao
existir constitui uma modalizacdo, o que signifigee ndo se trata de
algo que se possa corrigir ou abolir — por meioatitudes mais
louvaveis, por exemplo. A medida que o ser-ai seomra sempre
lancado no encargo da existéncia, no encarggedser a partir de um
poder-serem lancena realizacdo de si mesmo, ele ja decaiu d® si
mundo, para junto do ente intramundano, pois del®cipa e deve
ocupar, juntamente com as preocupac¢des consigsj p@om outros.

Lancado na existéncia como sua propria possid#éidaqual néo
instituiu nem projetou, e mesmo sequer com a quaentiu o ser-ai ja
sempre se d4, desde ela, numa ligacdo para combiboédo estar-
manifesto do ente intramundano, junto ao qual fapse se encontra.
Decadéncia, assim, também diz respeito ao modosegundo a
caracteristica ontoldgica de ser-no-mundo, a exig@éser marcada pela
falta de fundamento relativamente a si mesma, msécausa suyinao
€ causa de si mesma e, tampouco, fundamenderdpe é e esta sendo.
De mais a mais, isto significa que uma negatividadema falta de
fundamento tanto a determinam como ja foram asasridm o existir
(e nele), de modo mais ou menos explicito parareaisenesmo —
embora delas ele esteja sempre a fugir, esquiveadomais das vezes
no aviar-se curioso para a familiaridade das odigme possibilidades
mundanas.

Nessa conjuntura impessoal de ser si mesmo impera

(...) um modo habituaé familiar de proceder e
compreender que tudo nivela e que expulsa o
imprevisivel e originario. Heidegger encontra na
‘angustia’ e na ‘morte’ aquilo que tem o poder de
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quebrar com este estado e de recolocBasein
no seu ser de possibilidades, nas suas
possibilidades mais proprias e auténticas,
enquanto ser-no-mundo. (SEIBT, 2009, p. 182)

E quanto as caracteristicas determinantes daiaiutdde na
gual o ser-ai se encontra, quase sempre e na andawivezes, lancado,
Heidegger aduz como sendo trés as principaisatoféd Das Geredp
a curiosidadeldie NeugieJ e a ambiglidadeDje Zweidentigkejt que
imperam como modos do ser cotidiano do ser-aiekist Elas marcam
aquilo que Heidegger designou como o aspegpessoalda existéncia
cotidiana, isto é, o aspecto inauténtico que caraet um, digamos,
lusco-fusco existencial, crepuscular, que encolmea po ser-ai as
possibilidades mais auténticas — como um nevoeieosg arrasta de ca
para |4 nas profundezas do ser-ai. Consideremi#elasodo geral e de
passagem.

a) Falatdrio

A existéncia cotidiana encontra-se sempre perm@adauma
compreensao de ser, mais ou menos explicita, dadayezal num
entretecimento do ser-ai em relacgdo ao mundo e euss
intramundanos junto aos quais se encontra, detemam modo de ser
do impessoal. Sua caracteristica é sustentar-sedesaoberta do
horizonte de mundo desde o qual o ser-ai realizasseem existindo
numa medianidade.

Como ser-langado-no-mundo, nédo sera que o ser-
ai foi jogado de saida no carater publico do

impessoal? E que mais significa esse ser publico
do que a abertura especifica do impessoal?
(HEIDEGGER, 1927, p. 230)

A abertura desse horizonte j& sempre foi apropriagiaa
compreensao interpretativa, existencialmente diapisto é, constitui-
se num compreender prévio que abre o circulo defestatdo e de
dominio publicos no qual o ser-ai perfaz sua axig®€ Um dos
fenbmenos ai marcantes é o falatorio, modo deatiliano em que a
fala, constitutiva do ser-no-mundo, sempre se proiaue ja sempre se
pronunciou.
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Deve evidenciar-se, numa primeira aproximacao,
a abertura do impessoal, isto significa, 0 modo de
ser cotidiano da fala, da visdo e da interpretacdo
em determinados fendmenos. Com relacao a esses
fendmenos, ndo sera supérfluo observar que a
interpretacdo tem um propdésito  puramente
ontolégico e se mantém muito distante de
gualquer critica moralizante do ser-ai cotidiano e
de qualquer aspiracdo a uma ‘filosofia da cultura'.
(idem p. 231)

Ao modo do compreender cotidiano pertence essemmige a
possibilidade de comunicagdo, de passar adianteloague se
interpretou no ser-ai publico, compartihado no oade ser do
impessoal — em que a existéncia se mantém quaggesenma maioria
das vezes. Mas cabe lembrar que o falatério née sieventendido em
sentido pejorativo. "Dentro de certos limites e dimtamente, o ser-ai
estd entregue a interpretacdo, a medida que egska @ distribui as
possibilidades do compreender cotidiano” (HEIDEGGER7, p. 231).
Mas a fala em seu modo de ser cotidiano ndo deviaetsgpretada nem
concebida como algo simplesmente dado no ser-aenfido em que
Heidegger trata dela assume um carater existese@indo o qual a
tendéncia ontoldgica da comunicacao é fazer o taipiarticipar do ser
gue se abriu na comunicacao, isto €, compartilhesnounicado numa
mesma compreensdo mediana. Nesse sentido, segeitméer

Tanto a escuta quanto o compreender ja aderiram
previamente ao que foi falado como tal. A
comunicagdo nao 'partilha’ a referéncia ontologica
primordial com o referencial da fala, mas a
convivéncia se move dentro de uma fala comum e

numa ocupacdo com o falado. Seu empenho é
para que se faleidem p. 232)

Ha ai um aspecto de falta de solidez e de seeedadalatorio
cotidiano, em que o mais das vezes se fecham abjlidades mais
auténticas do ser-ai. Mas, segundo o professordieba aparente falta
de seriedade do falatério € enganosa, pois ela ssende pela
cotidianidade do ser-ai de modo a impor seu cargpetitivo:

A nocdo de 'falatério' tem um forte aspecto
pejorativo, de falta de seriedade, alcovitice, ¢afo
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e de falar a toa. No entanto, para Heidegger, isso
tem de ser afastado, pois a ontologia fundamental
ndo tem um carater moralizante. O falatdrio seria

um fendmeno que diz respeito ao modo de ser da
compreensao e interpretacdo cotidiana do ser-ai.
Isto é, a interpretacdo e a linguagem guardam as
marcas desse modo de ser do ser-ai em sua
cotidianidade. (HEBECHE, 2008, p. 199)

O falatério caracteriza, se é que podemos chansmasim
campo de atuacdo, uma espécie de forca centripetxercicio da
linguagem. Nesse sentido possui tal poder de atrggé a escuta e a
compreenséo ja aderiram previamente ao que faldat® falatorio. A
existéncia compartilhada como coexisténcia man&mdentro da fala
comum, mediana e niveladora, mantendo-se, de maigai® ocupada
com ela, ocupada em repetir-se a si mesma.

E as coisas se dao assim porque, segundo Heidegger

O falado na falagdo arrasta consigo circulos cada
vez mais amplos, assumindo um carater

autoritario. As coisas sdo assim como sao porque
€ assim que delas (impessoalmente) se fala. (1927,

p. 232)

Apesar de o ser-ai cotidiano se projetar "daqua f&r nesses circulos
de manifestacdo de mundo, nos quais as coisascapareomo tal
"porque delas assim se fala”, a aparente fragm@mtde si mesmo do
ser-ai ndo consolida um nao-ser, mas constitui"seaidade” mais
concreta. Nao obstante, € num modo de ser oscitprdese mantém
"(...) encoberta sob a prote¢cdo de auto-evidéncautecerteza que
caracterizam a interpretacdo mediandérfy p. 234).

Mas a fala ndo perfaz sozinha a constituicdoengsal do ser-ai.
Os demais elementos constitutivos do ser si mesatidiano so
também tratados, na andlise e interpretacdo ddiamutade, pois estédo
sempre em jogo com o ser do ser-ai enquanto pedest® é, enquanto
possibilidade.

b) Curiosidade
A proxima caracteristica do impessoal é deternaingela

tendéncia da visdo para ver, prépria da cotidialdadesignada
curiosidade. Esta por sua vez ndo diz respeittadirente a fala, embora
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dela ndo esteja apartada, mas a abertura do sengumanto clareira, no
sentido da visdo que conduz o modo de ser cotidiarser-ai.

A cotidianidade, marcada pela agitacdo e tensap,cbnsigo a
conotacdo de uma espécie de movimentagdo frendtiea busca
incessantemente, de ca para la, novidades quantouado publico.
Isso ndo tanto para compreender, mas apenas [sa lusempre mais
novo. Ela esta intimamente atrelada ao fendbmengsda que, desde a
antiguidade, exerceu papel fundamental, segundofegsor Hebeche,
como a principal perspectiva da abertura do semaisentido de ser
considerada, de ha muito, a via privilegiada desszeao ente segundo a
luminosidade ou clareirdi¢ghtung) que marca a caracteristica essencial
da existéncia: a abertura. Nesse sentido,

O fendbmeno da curiosidad®ié Neugiej é um
outro modo de o ser-ai situar-se no impessoal
publico. Nao se trata, portanto, de uma
curiosidade de cunho cientifico ou filoséfico, mas
de um anseio pelo novo, por informagbes e
fofocas que abundam na vida cotidiana atual. No
modo da curiosidade abundam as imagens visuais
e isso de tal modo que se passa a acreditar que é a
visdo o modo principal de comportamento do ser-
ai. Seja na televisdo, no cinema, no pampa, serra
ou nas ruas apinhadas da metrépolis, com suas
luzes, vitrinas e as bancas de revistas apinhadas
com os mais diversos assuntos e as suas miriades
de fotos, tudo isso d&a ao ser-ai uma dimenséo de
viver em claridadel{chtung. (HEBECHE, 2008,

p. 201)

Segundo esse primado do ver no contexto da egiatémesmo
aquelas caracteristicas sensiveis que dizem respetutros 6rgaos
assentam na possibilidade do ver, porquanto nadizsé'ouve como
cheira”, ou "sente como luze", mas sim "veja". Husaazia do ver,
ainda para o professor Hebeche,

(...) atravessou a histdéria da metafisica. E foi
apenas ocasionalmente contestada por alguns
tedlogos cristdos como Santo Agostinho que
associou 0 ver com a concupisciéncia. Isto é,
como um modo de afastar-se da escuta da palavra
de Deus. Ora, a concupisciéncia visual é téo
poderosa que leva consigo os outros sentidos
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como quando dizemos “escute como brilha essa
passagem da mdasica”, “veja como resplandece
esse perfume”, “veja como a fragrancia do vinho
se irradia suavemente pela lingua”, etc. Ou seja, 0
gue escutamos pode facilmente ser traduzido para
0 modo do ver. A primazia do olhar torna-o o
o6rgdo pecaminoso central; por isso, para
Agostinho, s6 com muito esforco pode a alma
contemplar a beleza harménica do mundo de
modo a escapar da tendéncia para a disperséo e a
curiosidade situadas no olhahid.)

Para Heidegger, por sua vez ja havia sido

(...) especialmente Sto. Agostinho quem observou
0 primado curioso do "ver" no contexto da
concupiscéncia (HEIDEGGER, 1927, p. 235).

Desse modo, ja se interpretava

(...) a experiéncia dos sentidos de concupiscéncia
dos olhos porque, quando se trata de conhecer,
também o0s outros sentidos se apropriam,
analogamente, do esforco de ver, em que os olhos
tém a primazia.idem p. 236)

O aviar-se curioso para o0 mundo das ocupacdear@ado pela
caracteristica da curiosidade como uma impermaadmaio aquilo que
Ihe é mais préximo, e que vem ao encontro desddestusna da
existéncia e do mundo.

Pulando de uma novidade a outra, a segunda casficterda
curiosidade é a dispersao em sempre novas podadels de ver.
Ambas, impermanéncia e dispersao fundam a teroaracteristica

constitutiva da curiosidade: o desamparo, de moeo q

A curiosidade esta em toda parte e em parte
nenhuma. Este modo de ser-no-mundo desvela um
novo modo de ser do ser-ai cotidiano em que ele
se encontra constantemente desenraizadg.p
237)
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E todas as possibilidades cotidianas, caractexsstida
existéncia, séo regidas pela falacdo; esta ja sedgur a medida daquilo
gue deve ser lido, visto, ouvido e do qual se dialag.

¢) Ambigtidade

O modo como se da para 0 ser-ai seu préprio EEiemO
tocante a indeterminacdo da sua existéncia, é ambigprimeira vista,

(...) a vida cotidiana estaria imersa num impessoal
neutro e congelado, mas isso € uma compreensao
errdnea, pois o falatdrio e a curiosidade mostram-
se como agitacdo e tensdo. O cotidiano e o
impessoal ndo sdo  “categorias”, mas
“existenciais”, isto €, estdo marcados pelas
tonalidades afetivas que marcam a existéncia
fatica do ser-ai. No cotidiano da-se, portanto, o
conflito originario entre a compreensédo auténtica
e inauténtica. Ou seja, ha um modo de ser
ambiglio que ndo sé perpassa a convivéncia, mas
também cada ser-ai singular. (HEBECHE, 2008,
p. 202-203)

Em sentido amplo, o que tem carater ambiguo geragiremete
a algo que ndo tem um sentido muito claro, encolerncobridor, e
gue figura de mais a mais como a terceira caratiterida convivéncia
cotidiana ao lado do falatério e da curiosidades-determinantes do
modo de ser-no-mundo absorvido pelo impessoal.

Como de modo geral e ainda que encoberto em sinmne&s
interesse pela existéncia transcende todo intepestieular, as coisas,
0s interesses, 0s projetos se tornam "caducos'dqualcancados, nos
mais diferentes niveis de realidade do ser-no-mundis,

Supondo que aquilo queémpessoalmentese
pressentiu e farejou seja, algum dia, de fato
transformado, serd justamente a ambiguidade
quem terd cuidado para que morra imediatamente
o0 interesse pela coisa realizada. Esse interesse sO
subsiste no modo da curiosidade e da falacdo, ao
dar-se como possibilidade de mero pressentimento
em comum, sem nenhum compromisso. Quando e
enquanto se esta na pista de alguma coisa, 0 mero
estar junto recusa o0 compromisso do
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acompanhamento no momento em que se da
inicio & realizacdo do que se pressentiu. E que,
com a realizacao, o ser-ai se vé sempre remetido a
si mesmo. A falacdo e a curiosidade perdem seu
poder. E, por isso, se vingam. Face a realizac¢édo do
gue se pressente em comum, a falacdo langa logo
mao de uma constatagao facil: isso qualquer um
poderia ter feito, pois também ja o tinha
pressentido. (HEIDEGGER, 1927, p. 238)

Esse jogo de luz e sombra ja perpassa e atraaasgalianidade
do ser-ai, o poder-ser ele mesmo, sua possibilidadgie se mostra ai é
a tendéncia de jogo que caracteriza a existéromm, §ue constitui a
"dramaturgia existencial" do ser-ai face ao seérdigo e inauténtico,
isto €, um modo de ser cujas possibilidades osailatre um e outro
modo de ser que constituem possibilidades para-aistsso significa
que pelo fato de todas as possibilidades inereatesxisténcia se
encontrarem de saida determinadas pelo aspectt@nitian do existir
(no sentido de estar perdido, projetado e dispeosoarater impessoal
da convivéncia mundana), h4 a necessidade de, aapsipria
possibilidade, o ser-ai reencontrar-se ou enceséra reconhecer-se de
modo auténticgela primeira vezconvocado pelo apelo da consciéncia
a assumir a negatividade como um constitutivo dajge "conduz" na
realizacdo de si mesmo.

A angustia — da qual trataremos mais adiante ue&@mpe com
a tranquilidade caracteristica do impessoal. Nelaer-ai se angustia
com o fato nu e cru do seu ser-langado, bem como @dalta de
fundamento desse ser-no-mundo que ele mesmo éa assumiu, sem
té-lo instituido. A angustia expulsa toda famitiade, caracteristica do
impessoal. Por isso ela detém uma significagdonesdepara o
pensamento dSer e tempo

Porguanto de certo modo a existéncia transcendast@s
possibilidades mundanas que lhe dizem respeitgenssntido ela é
aquilo que esta sempre "além" e é sempre mais el@quilo tudo que
se da e pode dar-se, pois tudo se da desdes@ssepara ele. E para,
dito de modo rude, uma apreciacdo exata da sudcéondue apela a
consciéncia e induz o ser-ai a resgatar-se nuimiaaeta auténtica de si.
Pois, "(...) tanto no desviar-se quanto no aviarpsprios da
decadénciando se apreendaquilo de que se foge e nem se faz a sua
experiéncia"ilem p. 251). E o que se buscara, por fim, interpnegar
préxima etapa deste trabalho.
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Parte Il

O intento desta segunda parte é considerar, aindaartr das
determinacdes principais do ser-ai, a determinagéstencial que
aparece no ultimo capitulo da primeira secdo e rgdee todas as
estruturas da existéncia: a nocacdea. A partir da determinacao dessa
estrutura passaremos ainda pela consideracdo gasig@o afetiva
fundamental da angustia e do ser-para-a-morte, g@t& tentarmos
pensar o significado do existir auténtico enquamta possibilidade
testemunhada no apelo da consciéncia.

2.1 O si mesmo no modo da cuf

O pensamento de Heidegger € tributario, confornde |
mencionamos, da antropologia cristd primitiva. Nédoa, emSer e
tempo"(...) o fendbmeno da cura também foi, basicameniteulado a
uma antiga fabula latina", pois "(...) o cristiansproduziu um giro que
torna central a experiéncia da vida fatica" (HEBECR006, p. 01).
Essa nocdo de vida fatica consta jA& nos cursos aldegber que
antecederam a publicacdo 8er e tempoos quais partem de uma "(...)
posicdo fenomenoldgica radical, isto €, de quamanfenologia constitui
uma compreensao pré-tedrica, pois seu objeto gasestpre disponivel
no "fluxo da vida" idem p. 03).

No horizonte conceitual d8er e tempoo conceito de cura
constitui a determinagdo existencial que reune #icantodas as
estruturas da existéncia. A determinacdo formal l4eielegger aduz a
significacdo dessa estrutura aparece com o sedddmteceder-a-si-
mesmoisto é, toma o ser-ai como um ser que se antasigaé, que
projeta seu ser segundo uma estrutura propriamemgoral que
consiste, ela mesma, no antecipar. Como entendsr e®do de
antecipar e anteceder a si mesmo que caractenzado de ser do ser-

19 . . N
Cura é um termo latino ao qual corresponde, em alernatermo Sorge — que

significa literalmente preocupacao, interesse, @lesvutra opgao corrente de tradugdo é
o termo cuidado, embora ndo seja 0 mais aproppaliofato de se dever, ao modo de ser-
ai enquanto cura, toda possivel tendéncia 6nticauddado" ou "descuido" — e mesmo o

descuido em relag@o a algo nédo significa auséreiaudlado mas um modo, digamos,

deficiente de cuidar, que ainda assim é determinaela estrutura da cura. Essas
"tendéncias” se justificam apenas juntamente coomeportamento de um ente que, em
seu ser, € no modo da cura. Cf. Heidegger, 19239881, p. 246-302; Hebeche, 2006.
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ai, a existéncia? Em que sentido se fala de aatghip de precedéncia,
de previdéncia, e de pressuposicao?

De modo geral poderiamos considerar que toda éexist
enquanto abertura para e por um compreender se d@ado de um si
mesmo, que sustenta a possibilidade de descoberguele que
compreende é ele mesmo ja descoberto com seu mindexistir
guarda desse modo uma remissdo essencial com a degdbertura
(erschlossenhéit Essa abertura sustenta-se numa relacdo do ser-ai
consigo mesmo, com 0 mundo e com 0s outros sobmedo do que se
pode chamar o empenho na convivéndiafgehen im mitanderséin
que também inclui que o ser-ai esteja afinado seepruma tonalidade
afetiva ou num estado de animo — do qual tratareximaka adiante pela
consideracdo daquela que, para Heidegger, constitdisposicdo
fundamentala angustia.

Velar e desvelar sdo modalidades alaa. O cuidado com o
outro, com alguém, significa ter-se desvelado alesse ente, outro ser-
ai, marcado também pela possibilidade de tornar-gelar. Podemos
como exemplo indagar sobre qual o sentidovdlr os mortos e
enterrd-los. Velar alguém tem o sentido de preparagcdopara o
velamento, isto é, para o esquecimento. Certameiitese esquece
simplesmente de um ente querido que tenha moideedida que seu
ser ainda permanece "vivo" na lembranca dos oguwesficam, isto é,
que ainda sustentam numa abertura o0 sentido de anyradla cujo
horizonte de sentido aquele ente que morreu "se@ogue acontece ai
desde a compreensdo de mundo que acompanha aalgediufato de
que se vela aquele ser enquanto se trata doras@nisndo-mais-ser-
ai, cuja memoria (para os outros) se encaminha paralamento e
esquecimento.

Nesse sentido, caracteristicas como sentir-se padecer da
soliddo, preocupar-se com algo, ansiar, esperasgaer por algo ou
por alguém, entre outros, séo caracteres detertamde um ente que se
caracteriza pela cura, pelo lidar consigo mesmadddger aduz um
testemunho pré-ontoldgico para a interpretacdoed@iscomo cura a
partir de uma antiga fabula latina:

Certa vez, atravessando um rio, Cura viu um
pedaco de terra argilosa: cogitando, tomou um
pedaco e comecou a dar-lhe forma. Enquanto
refletia sobre o que criara, interveio Japiter. A
Cura pediu-lhe que desse espirito a forma de
argila, o que ele fez de bom grado. Como a Cura
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quis entdo dar o seu nome ao que tinha dado
forma, Jupiter a proibiu e exigiu que fosse dado o
nome. Enquanto Cura e Jupiter disputavam sobre
0 nome, surgiu também a Tertellus) querendo

dar o seu nome, uma vez que havia fornecido um
pedaco de seu corpo. Os disputantes tomaram
Saturno como arbitro. Saturno pronunciou a

seguinte decisdo, aparentemente equitativa: Tu,
Jupiter, por teres dado o espirito, deves receber n

morte o espirito e tu, Terra, por teres dado o

corpo, deves receber o corpo. Como, porém, foi a
Cura quem primeiro o formou, ele deve pertencer
a Cura enguanto viver. Como, no entanto, sobre o
nome ha disputa, ele deve chamar-se Homo, pois

foi feito de humus. (HEIDEGGER, 1927, p. 266)

Esse testemunho pré-ontolégico é possivel, eojadich vista do
comportamento pré-ontolégico que determina a coems@&o COmo um
dos tracos fundamentais do ser-ai — 0 que possihilkiutocompreenséao
e interpretagdo de si e do mundo, que ja se instaio regides do ente
desde posturas interpretativas. Para Heideggearpraditao existencial
de possibilidade de 'uma preocupagédo com a vide'déecacdo' deve ser
concebida como cura num sentido originario, ou, gjtolégico” {dem
p. 267).

A analitica existencial parte da hermenéuticdagticidade isto
€, do modo como ser-ai se da a si mesmo, em amt@l®, também
como ente intramundano — porém, com a caracteristee umser
ontolégicq isto significa: estar aberto para o ser desdeum n
compreender. Isso de acordo com a determinacatbgit® que faculta
0 ser-ai a ser ai de seu proprio ser, segundo a caracteristica demum
que ser(isto é, determinacao, tarefa para si mesmo)eidgue assumir
a si mesmo desde o seu ter-sido lancado, desde mesmo que nao
escolheu, mas que de um ou outro modo, ja assumankando-se ou
perdendo-s@o mundo. Nesse sentido o ser-ai se constitui comenien
gque é para si mesmo um problema, "diante" do geahrgustia.
Langcado no mundo como possibilidade prépria, ciderda exigéncia
da apropriacdo da existéncia, ao modo de um si masoma exigéncia
silenciosa, a qual j4& sempre se "respondeu” de adorau de outro —
ou assumindo com autenticidade, ou desviando-s& pamundo e
perdendo-se na inautenticidade.

No entanto, na problematica do si mesmo que p=rtan ser-ai
Heidegger leva em conta a significacdo ontolégioaed e de sua
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ligagdo com o mundo, uma vez que existir € semgmessmundo. No §
64 Heidegger discute esta significagdo. Na ontaldgidicional o eu
assume papel fundamentador das relagdes, sobréésde a ontologia
cartesiana e da metafisica do eu entendido segumdodo de ser do
sujeito. Mas para Heidegger, em relacdo a tradicbo de na maioria
das vezes oeu ser compreendido pelo esquema sujeito-objeto
permanece indeterminado quanto ao sentido de s@uamto a
constituicdo ontologica do ente que assim se canpee Para o
filosofo, partir desse modelo de compreensédo herdidfilosofia do
sujeito e da consciéncia, abstraindo da quest@teexial que leva em
conta o fenbmeno do mundo, significa "saltar panacido contetdo
fenomenal do ser-ai" e, por consequéncia, do semmao — estrutura
fundamental da existéncia. O "si mesmo" pertenestidtura da cura,
embora néo corresponda principioao eu — entendido aqui no sentido
de sujeito (1927, § 64, p. 406-407).

No dizer-eucotidiano pronuncia-se o si mesmo impessoal cue, n
maioria das vezes, eu "propriamené® sou" {bidem). O si mesmo néo
remonta a substancialidade dg no sentido de coisae), de algo
"dentro" do mundo. Para a analitica existenciauy@amcompreensao do
ser-ai como eu e sujeito deriva da compreensdordessno, isto é, da
abertura de seu ser/estar em jogo o proprio seesele ela, de ser um
caso para si mesmo — exigiira ser-ai enquanto um lidar com o proprio
ser. Para desenvolvadequadamenta questdo deue do modo de ser
do sujeito, deve-se levar igualmente em conta, péeaegger, a
interpretagdo ontoldgica dsum cartesiano, isto €, da caracteristica
existencial do "sujeito” em relagdo ao nexo quga dntologicamente
com o fendmeno do mundo. Pois "o eu significa e o se é, 'sendo-
no-mundo™ idem).

Na interpretacao existencial heideggeriana a prodlica deu é
conduzida pelo cuidado em afastar-se metodologictamdo falatério
impessoal cotidiano para a silenciosidade, paracat& do apelo da
consciéncia. "O si mesmo que desvela a silencidsidia existéncia
decidida é o solo fenomenal originario da questimeso ser do 'eu™
(ibidem). Esteser, no sentido de ter-que-ser enquanto poder-sdatare
encargo para um si mesmo que se compreende, eoasisser aquilo
mesmo que sempre esta em jogo. E juntamente carpedsr-ser, isto
€, enquanto possibilidade, se abre aquilo que gobie pode retirar-
Ihe esse possivel de seu ser, sua possibilidadepmigiria de ser, isto é,
a morte se abre como aquilo que constitui a possibilidatie
impossibilidadeda existéncia. Constitui a possibilidade de nas Iser-
ai.
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E importante ressaltar que o fato de serem reuesge no
pensamento heideggeriano, temas como angustia te,nean especial
na obra de 1927, ndo constitui, em se tratandmadktiaa ontoldgica,
nenhuma disposicdo "negativa" do pensador, nenlemcé&ncia para o
nilismo ou para o pessimismo. Porque ndo se tdia"sujeito
Heidegger" e de sua disposicdo para 0 pessimisipara@ 0 aspecto
"negativo" da sua existéncia, também a analiticaxisténcia nao é
analiticado Martin Heidegger, e sim do existir em geral, igtodas
estruturas adjacentes a todo existir como tal. €eresal para o
pensamento d8er e tempé a relagdo ontoldégica que se mostra entre 0s
fenbmenos morte e angustia, pois eles guardam Mmessencial com
0 ser-no-mundo, com a cura e com as possibilidgmesodos de ser)
de autenticidade e inautenticidade.

2.2 Angustia e ser-para-a-morte

Estar-adiante-de si é a férmula existencial paraerde
determinado pela cura e, como tal, pela possibliéidde antecipacéo da
morte por compreender-se langado nela como a saprem
impossibilidade. Marcado por essa possibilidadeindpossibilidade
irremissivel, insuperavel, incontornavel, semprertage porém
indeterminada que caracteriza a existéncia peltude, o ser-ai se
angustia. O que isto significa? Que o ser-ai seistizgpor "saber" a
morte? E com a morte, ou melhor, diante da suaitplidade que se
angustia?

Que somente um ente determinado pela cura, comdgusa da
preocupacdo, tanto pode morrer quanto angustialigete desse
"destino” e, ontologicamente, antecipar esse fendmeomo o
derradeiro — isso ndo significa que a angustia aeggistia "da" morte.
A angustia, diferentemente da tonalidade afetive quais se lhe
assemelha, o meddnido tem nenhum referente intramundano, isto é,
um ente determinado ou um porque determinado. Aiagésistencial é
angustia diante da falta de fundamento da exigtéecicomo tal, diante
do fenbmeno do mundo. O ser-ai se angustia simplendiante do
ser-no-mundo como tal, diante do fato de estateager-ai.

Mas entédo perguntamos: se mundo € uma instanaaistir, por
que o ser-ai, na angustia, ndo se sente, justaragéme mundo, em
casa? Porque, na angustia, o ser-ai se angustia éam nu e cru, isto
é, diante da falta de fundamento do seu existirocear-no-mundo. A

20 Cf. Heidegger, 1927, §§ 29-30, p. 193-201.
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familiaridade cotidiana nas ocupac¢des do mundoignjbimpessoal, se
rompe com a angustia. Seu ser mesmo esta, dencedm, sempre por
vir; em certo sentido é o que ainda lhe "faltayjeil@ do qual, de modo
mais ou menos transparente para Si mesmo, sempre atras

(HEIDEGGER, 1927, p. 251). E Ihe falta ndo porgsteja ocupado
demais com o mundo, junto ao ente intramundan@, 'paparar’ em si

mesmo e na falta de fundamento de seu existir. Quae da, na
angustia, uma retracdo do ente em totalidade sumgeespanto, por
assim dizer, diante da negatividade do existirmdelo que o ser-ai se
volta obstinadamente para o horizonte aberto, mstoif do ente
intramundano.

As analises do fenbmeno da morte 8er e tempovisam a
tentativa de compreender a totalidade possivekdais— desde a qual
esse ente se projeta em possibilidades da exiatémrojeta-se nelas. A
determinacdo essencial do ser-ai enquanto curdstoesn ser-para-a-
morte, comportar-se diante desse ser, determinadelp diante da
negatividade, da finitude a ele inerente.

Morrer, em sentido existencial, € uma possibil@atb ser-ai
enquanto ente que se compreende a si mesmo enossibilpade de
nao-mais-ser, no sentido da compreensdo de estatedidessa
possibilidade e, assim, antecipagamo possibilidade. Compreende-a
como irremissivel, incontornavel, lida com ela ¢éed®mina-se em vista
dela. Em todo o caso, sempre se comporta diardeedsdm vistas a ela
mesmo na indiferenga cotidiana marcada pelo impéseoque pode
dar-se e de fato se d4 quase sempre e na maisriedes ao modo de
uma fuga e de um esquecimento, absorto nas (€ pelagacdes (com
projetos e realizacdes de si mesmo).

Mas a morte ndo é um "ponto temporal" em que sehegar
algum dia, em que por ora ainda ndo se chegou -6 comtrem, que
tem um ponto de partida (no caso do ser-ai, o0 mastd) e outro de
chegada (no caso do ser-ai, a morte). Também géifich que a morte
se situaria em um ponto sempre adiante, um futistarde do aqui-e-
agora situacional do ser-ai. Enquanto marca fundtaindo existir, em
relacdo a finitude da existéncia, a morte aparemaoco sempre-
possivel e, portanto, atravessada instante e cada situagéo fatica na
gual esse ente se encontra.

Ser-para-a-morte € 0 modo como 0 si mesmo se atangiante
daquilo que é onipresente (estd toda partee em parte nenhumae
onitemporal (é possivel etndo momento), ou seja, compreendendo-se
nela em antecipando. Constituindo assim o semmssipa, inexoravel
e incontornavel carater do existir, cada "instamte"seu "percurso” é
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repletode morte. De mais a mais constitui 0 que ha de maiximo,
sempreai, a espreita. E justamente, deste espreitar desviaser-ai se
aviando para as preocupadas ocupacdes intramungenas'esquecer-
se" da morte. Pois que se morre é certo, mas poaioda ndo — diz o
falatério do senso comum, marcado pelo impessoal.

Em outras palavras podemos considerar como traguincipio
fundamental da compreensibilidade do ser-ai eml getempo, que
segundo Heidegger, constitui o "horizonte de tamtapreenséo de ser".
Ha tempo ou da-se tempo? Indiferentemente, o fuedehé sem
divida a relagcao do nosso ser-ai com o tempo s txlauas ocupacdes
sdo preocupacfes em virtude do tempo ou, melhoterdporalidade
como o horizonte da abertura do ser.

Em nosso ser-ai lidamos com tempo: comportamaeanmorelacdo
a ele e por ele determinamos todo nosso “percuesdstencial,
projetado para o todo do ente "no" tempo, com viatgossibilidades
dai oriundas. Vimos, com Heidegger, que "o tempm léorizonte de
toda compreensao de ser". Qual, entdo, a cardicerisssencial e
fundamental da relacdo do nosso ser-ai com o terSpa? divida a
relacdo de ser num compreender, disposto, afinado @ ente em
totalidade. Desta relagéo advém o sentido de sargpaxisténcia, ainda
gue esta possa dar-se numa grande "falta" de sehtats de que modo?

O tempo constitui o sentido implicito e mais prafa de toda
compreensao de ser e de todo comportar-se do sessd com relacao
ao estar-manifesto do ente em totalidade. Ocupamoeom entes,
certamente, mas o pano de fundo de toda ocupacionéais a mais, o
tempo. Confirmacgéo disso pode nos dar o atravesdande todos os
comportamentos do nosso ser-ai pelo sentido tempoglicito e
inerente a eles. Sendo o tempo, digamos o "elefheattsubstancia
originaria" do existir, 0 compreender se projetaéigara 14, daqui para
acola — projecao temporal que "transita" entreualigiade e o vigor de
ter sido, tendo o porvir como o indeterminado, ansponivel e
indecidido, uma profundidade velada e silenciosest® profundidade
velada palpita o halito daquilo que sempre espeeia encontra assim
sempre "presente” — 0 mais impendente, o qéeej@jue apenas ainda
néo efetivamente se deu.

Essa incontornavel e insuperavel iminéncia do egté por vir
constitui a possibilidade que perpassa todos e cadmento da
existéncia. Porém, diante do vigor de ter sidoxiaténcia é sempre,
digamos, impotente, pois somente pode ser dar natualidade
porvindoura. N&o no sentido de que, naquilo qusspal’, a morte n&o
fosse determinante, porquanto poderia ter se dadtb@os e em cada
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situac@o. Mas s6 pode ser porvindoura, isto é,reEguma perspectiva
de abertura do porvir como o indeterminado. Quasdbrevém a
possibilidade da impossibilidade de o ser-ai coatirsendo-ai, ndo ha
mais tempo algum, nem passado, nem presente, tero.fblld apenas a
profundeza velada do siléncio e do esquecimenfiechea-se a abertura
da verdade do ser-ai que chegou ao seu fim — egrarsbmpre chegue
ao seu fim, ainda permanece incompleto, pois ainda estat@ o
momento derradeiro, determinado por um horizontgasivel, que
entdo se fecha.

Na relacdo da compreensibilidade com o tempo &jgmwr assim
dizer, o sentido da existéncia de modo que nao rs#em@emorte como
possibilidade se "esconde" no porvir, mas 0 existgsmo € um
constante vir-a-si enquanto possibilidade de ure goe é em meio a
verdade do ser: sua existéncia. Diante da iminé&wique esta por vir,
0 ser-ai se angustia. Mas, em relacdo a tudo @so compreender o
significado do auténtico existir? E ele auténticm eelacdo a
possibilidade da morte? Para o ser-ai afinado petfistia, a fuga
diante do que ela abre — a falta de fundamentoaatecipar de uma
impossibilidade, a de n&o-mais-ser-ai como sendma#s propria
possibilidade para si mesmo — encontra reflgio pespacgdes
cotidianas, isto €, no seio do ente, como talptadidade.

2.3 Consciéncia, escuta existencial e autenticidade

Em Ser e tempm modelo monocéntrico, centrado no drama
auténtico do ser-ai, a sua existéncia, constituddastrutura da cura e no
apelo da consciéncia como aquilo mesmo que esfagardetermina o
ndcleo da analitica existencial. Esse modelo éursky o professor
Hebeche, a heranca da filosofia da consciénciasdesmdental que
Heidegger ndo conseguira depurar completamentedidanque "(...) a
hermenéutica da vida fatica ficou reduzida ao cotwt 'ser-ai'
(Dasein". %! Isso traz & tona uma variedade de problemas. Lisede
problemas ja foi amplamente discutido por muitdei@s, e diz respeito
a interrupcdo d&er e tempoOutro problema em relagdo ao conceito
ser-ai como o nucleo da questdo do ser constitoc@ das discussdes
atuais entorno do pensamento heideggeriano: @&sino existencial”
que marca o sentido do ser-ai. Porém, sobre taisusldes néao
poderemos tratar mais detalhadamente.

21 Ver Hebeche, 2001.
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Agora, no sentido da existéncia como o drama gendd ser-ai,
0 sentido de consciéncia traz como traco esseaci@cdo de apelo
enquanto um modo de abertura. "A consciéncia émaja cura que, a
partir da estranheza do ser-no-mundo, faz apek @aer-ai assumir o
seu poder ser e estar em divida mais proprio" (HFEEBBER, 1927, p.
369).

A consciéncia, apelando, da ao ser-ai a possid#iddesde uma
escuta auténtica, de resgatar-se do extravasameast@ossibilidades
cotidianas calcadas no modo de ser impessoal d&egia em geral. O
gue significa uma modificagdo existenciaria no mddoconduzir-se a
existéncia. Deste modo, o ser-ai se atém "de ieicia maior parte das
vezes" as "compreensdes de mundo”, de si mesmankéma da
consciéncia advindas do impessoal, das quais 00 apsdtende
recuperar, abrindo para o ser-ai 0 ser e estarieigadmais proprio
deste ente, decisivo na nocéo de cura.

A interpretagcdo comum do ser-ai em relagéo aorslo de ser,
a existéncia, encontra-se enraizada neste moderdeesmo enquanto
determinado pela caracteristica do ser-com e dsiv@itia. No que
respeita a consciéncia, a interpretacdo tradiciaral sempre na
tendéncia do ser-ai, dificiimente reconhecida pltr mesmo, de
compreender-se a partir do mundo das ocupacdebacats. Os modos
e as possibilidades de interpretacdo (esta cangtita apropriacdo da
compreensao pré-ontolégica que determina o compert® do ser-ai
em relacdo ao ente em geral) se descortinam desdgorizonte pré-
tedrico de compreensdo e interpretacdo, que eastrauexisténcia.
Heidegger aduz que a experiéncia pré-ontolégicafesdmeno da
consciéncia na sua interpretacdo comum radicadi@digdo em que se
pronuncia o compreender-se do ser-ai em relacdaresno, da um
testemunho que pode servir de norte para a amalitesse ente.
Heidegger se serve dessa interpretacédo pré-ontalégima tentativa de
depura-la, tomando essas duas vias para contrapandtise e
interpretacdo existencial do fenébmeno da conscéocmo "apelo da
cura para o ser e estar em divida mais préprigjuisdo ele,

Em todas as interpretagBes da consciéncia, a 'ma’
consciéncia possui primazia. A consciéncia €
primordialmente 'm&’. Com isso se diz que toda a
experiéncia da consciéncia faz, em primeiro lugar,
a experiéncia de 'culpaidém p. 371)
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Pois, mesmo que esteja "perdido” o mais das veze®fazeres
do impessoal, 0 ser-ai ainda é/existe segundo @ meder um caso e,
assim, um problema para si mesmo, @@8ser esta em jogo. Nessa
conjuntura, a interpretacdo comum da consciéngia fexperiéncia pré-
ontolégica do fendmeno com relacdo a uma dividauma culpa
originaria do ser-ai, isto é, em relagdo a uma &angritica da
consciéncia que censura ou adverte. Em que sewmtidcser-ai €
imputado uma "culpa" existencial?

Comumente, a culpa remete ao sentido de algumeatizado,
omitido ou desejado. Mas o que se mostra ai é emarttura segundo
"antes" e "depois" e, como tal, relativa a um ewémttico intramundano
entendido segundo as categorias do tempo no setdidenso comum:
a "consciéncia" se carrega de culpa segundo detedmiato, "depois”
de sua "realizagdo". Ela constitui nesse sentida weferéncia que
recorda a culpa acometida e que difere, em si,pétwaA referéncia,
nesse sentido, surge na sequéncia de vivénciassuperle apds a
vivéncia do ato. Isto &, a referéncia chega depoiuanto o apelo,
como modo da cura, tem o carater de trazer o gearai diante de si
mesmo, para o ser estar-lancaithalém). Pois,

Somente partindo-se imediatamente da suposicao
de que o ser-ai € uma sequéncia de nexos de
vivéncias é que se pode considerar a voz como
algo que vem depois, como alguma coisa posterior
e, assim, necessariamente 0 que remonta para tras.
A voz, sem duvida, re-clama mas, ultrapassando o
ato, reclama o ser e estar em divida que, langado,
€ 'anterior' a toda e qualquer culpabilizagdo. A
reclamagdo, ao mesmo tempo, faz apelceroe
estar em divida como algo a ser assumido na
propria existéncia de tal modo queserculpado
propriamente existenciario 'segue' o apelo e ndo o
contrario. {bid.)

Mas entdo caberia a objecdo de que na contragpada
caracterizacdo da "m@&" consciéncia que censuateamente, a "boa"
consciéncia advertiria previamente, fazendo ref@aéna uma
antecipacdo. Correto, pois "(...) a idéia da cé@mia que adverte
parece ser a que mais se aproxima do fenbmenozdo dgelo... Com
esta, ela tem em comum o carater de referénciaapréggdem p. 373).
Mas isso ndo passa, para Heidegger, de aparérmiquamto essa
"adverténcia prévia" remete a um ato da vontadedgue ser, por assim
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dizer, rechacado ou frente ao qual deve abstdsteeg, novamente seu
sentido é perpassado por uma conjuntura intramandeusequéncias de
vivéncias segundo "antes" e "depois", isto €, segum modo derivado

de compreender o tempo originario.

Cotidianamente o empenho nas ocupacfes e predagpac
encontra-se, como ser-no-mundo, junto ao entenwinadano, disperso
nas suas varias "regides". Mas quer seja em sednititto quer seja em
sentido ontolégico, a determinacdo da consciénaiage encontrar-se
em geral no fato de que, de modo mais ou menospaaente traz o
sentido de abertura — algo "ai" é compreendidoaraaeristica de ter-
sido-lancado do ser-ai € o que, porém, "anteceda’dulpabilizacéo. O
apelo da consciéncia tem a funcao, digamos assirabdr o ser-ai em
sua decadéncia e convocéa-lo da dispersdo para der-per auténtico,
para uma apropriacdo auténtica de seu ser desdegatividade
constitutiva desteer. o seu limite, isto é, a finitude.

O apelo ndo abre algo que seja passivel de ocupags diz
respeito a existéncia. Ainda que o mais das vezses-ai se compreenda
pelo carater publico e impessoal do existir, ele éalgo simplesmente
dado e sim abertura e compreensdo de ser. Porqu@npreensao
encontra-se de inicio perdida numa compreensao ssopé da
existéncia — determinada em face do outro, da eéngia e do
horizonte compartilhado de compreensao/interpretagh mundo — o
ser-ai deve, antes de tugmderescutaro apelo. Essa possibilidade de
escuta a respeito de algo que néo diz nada é edrada como querer-
ter-consciéncia. O ser-ai € interpelado pelo apelmo seu ter-sido
interpelado. Por isso,

A fim de se apreender fenomenalmente o que se
ouviu na compreensdo do interpelar € preciso
retornar, de forma renovada, a interpelagdo. A
interpelacéo do impessoalmente-si-mesmo
significa fazer apelo ao si mesmo mais proprio
para assumir o seu poder-ser e isso enquanto ser-
ai, ou seja, enquanto ser-no-mundo das ocupacgdes

e ser-com outros. (HEIDEGGER, 1927, p. 359)

Como a existéncia lancada ja est4 sempre insegisi@cupacdes
e preocupacdes mundanas,

No momento em que o ser-ai se perde no
impessoal, ja se decidiu sobre o poder-ser mais
proximo e fatico do ser-ai, ou seja, sobre as
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tarefas, regras, parametros, a preméncia e a
envergadura do ser-no-mundo da ocupacao e
preocupagdo. O impessoal ja sempre impediu para
0 ser-ai a apreensdao dessas possibilidades
ontolégicas. O impessoal encobre até mesmo o
ter-se dispensado do encargo descolher
explicitamente  tais possibilidades. Fica
indeterminado que ‘propriamente’ escolhe. Essa
escolha, feita por ninguém, através da qual o ser-
ai se enreda na inautenticidade, s6 pode refazer-se
quando o proprio ser-ai passa da perdigdo do
impessoal para si mesmo [...] A passagem do
impessoal, ou seja, a modificagdo existenciaria do
impessoalmente si mesmo para o ser si mesmo de
maneira auténtica deve cumprir-se como
recuperacao de uma escoliRecuperar a escolha
significaescolher essa escolhdecidir-se por um
poder-ser a partir de seu proprio si mesnuen(

p. 346)

Em certo sentido o apelo abre a falta de fundamgmtente que
existe — que ndo é fundamento de si mesmo porquserjipre se
encontra langado na verdade do ser como verdadsigncia. O
apelo abre para a compreensao existenciaria da secaracteristica de
ser determinado, de saida, pela "perda" de si mgsonastar ataviado
pelo "sujeito da cotidianidade"” — marcado por unsio/ crepuscular
junto ao ente intramundano das ocupacfes, desdeakasg '"vé"
silhuetas das coisas e toma as aparéncias poideeedser.

Um ente cujo ser é cura hdo apenas carrega
faticamente uma divida, como, no fundo de seu
ser,é e estd em divida. Apenas este ser e estar em
divida oferece a condigdo ontologica para que o
ser-ai, existindo de fato, possa ser e estar em
divida. Esse ser e estar em divida essencial é, de
modo igualmente originario, a condigao
existencial de possibilidade do bem ou mal
‘morais’, ou seja, da moralidade em geral e de
suas possiveis configuracdes faticas. Ndo se pode
determinar o ser e estar em divida originario pela
moralidade porque ela ja& o pressupde.
(HEIDEGGER, 1927, p. 366)
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Ser e estar em divida constitui uma modalidadeuda, enquanto
ser de um ente disposto (langado) no ser-no-mubdsomente porque
o ser-ai, no fundo de seu ser, é e esta em diyidagaianto lancado e
decadente, se tranca em si mesmo é que a conac#g&néaz possivel"
como o que apela para o ser e estar em diidday(p. 367). A voz da
consciéncia ndo é entendida no sentido da repeggenkantiana de um
tribunal que assevera a culpa por alguma falhtg @l erro cometido.
Também nédo se trata da "boa consciéncia", no daeera livrar-se da
culpa por algo.

A questdo do apelo da consciéncia para a possiiédi — dada
para a existéncia, mas inicialmente velada — depajpicdo auténtica do
ser-ai por si mesmo mostra quatatusde divida deve primeiramente
ser reconhecido na escuta do apelo. Pois o semgianto ser-no-
mundo, existe de saida e assim permanece o maigedas enquanto
ente disposto na conjuntura significante e refeabrque constitui a
mundanidade do mundo, sendo marcado pela decadéncia
esquecimento. Esquecimento quanto ao si mesmotiaotétecadéncia
como caractere ontoldgico do estar-ai disperso a@ter publico
(Offentlichgkei}. Existir constitui o0 modo de ser para o qual teeque
Ihe corresponde, esta em jogo com seu proprioisterg, a existéncia
enquanto um si mesmo ao modo de ser-no-mundo é esia em jogo
diante da possibilidade de ndo-mais-ser-ai.

Abertura do encargo de ter-que-ser, em sendoraé @aer-ai a
verdade originaria porque € a verdade da sua egiatéancada. Com
ela esse entdem que constantemente, se haver. A escuta que
corresponde existencialmente ao apelo é caraaarizamo querer-ter-
consciéncia — ela mesma um modo de abertura. Norfemo do querer-
ter-consciéncia enquanto abertura privilegiada dwo-aé porque
auténtica, Heidegger aduz o que ele chdewséo

A abertura é constituida em toda a sua amplitudevergadura
por trés momentos basicos, dos quais nenhum se padeindir:
compreender, disposicdo e fala. O mesmo se da eatdp a
caracterizacdo da consciéncia. O compreender,oapeld disposicéo e
articulado pela fala j& sempre se projetou parasaipilidade fatica do
ser-no-mundo das preocupacbes em ocupacdes. Comenel® o
apelo, no sentido de querer-ter-consciéncia, caisse encontra em
condicbes de abrir-se na estranheza do ser-no-m8®ta, entédo, a
estranheza a disposicdo originaria que correspandempreensdo do
apelo? N&o, porquanto a estranheza se abre pptsidio fundamental
da angustia. Angustiado, o ser-ai € colocado didmtestranheza de seu
poder-semo mundo que, em si mesmo, ndo tem sentido algunosena
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aquele que o ser-ai mesmo, por assim dizer, lhiegrprojeta para
ele.

Compreendendo o apelo e, assim, encontrando-seedida
estranheza do poder-ser que faticamente ja setquoj@s ocupagdes
mundanas, o ser-ai pode escuta-lo de modo compregea fala que
Ihe corresponde. Contudo, essa fala ndo se caracteomo a
articulacdo verbal de uma voz. A fala que corredpoao apelo da
consciéncia constitui-se no siléncio — desveladonoccouma das
possibilidades essenciais da la.

A fala da consciéncia nunca chega a articular-se.
A consciéncia s6 apela em siléncio, ou seja, 0
apelo provém da mudez da estranheza e reclama o
ser-ai apelado para aquietar-se na quietude de si
mesmo. (HEIDEGGER, 1927, p. 377)

Mas como e por que 0 apelo ndo diz nada e, seim,asomo
pode dar-se ai alguma compreensdo? Como o setegidlado pode
compreender um apelo que apela sem "nada” dizeisenialo de que,
sendo o falatério o momento constitutivo da falag@pessoal da
convivéncia cotidiana, se o apelo trouxesse o derde uma voz, a
palavra se encontraria, ainda, a disposicdo do Ssgad e se
encaminharia no sentido de uma conversa negociadasgo pelo ser-
ai. "A silenciosidade retira a palavra da falacdalae compreensdo
impessoal"iflem p. 378).

A compreensdo de estar em jogo O proprio ser tEaize O
existir numa relagdo com a totalidade do seu sempcser-para-a-morte.
Ser-para-a-morte ndo significa apenas morrer, ntideede que todo
"ser vivo" "morre". A diferenca para com o ser-@iemcontra em que a
planta e o animal morrem sem "saber" a morte, ggand¢om ela como
prépria, como algo apropriado. Ser-para-a-morte  significa
compreender-se como ente finito e, como tal, eriquagquele que
morre e lida com si mesmo em face da possibilidialenorte numa
antecipacdo desta como a possibilidade mais cpd&gm, sempre
indeterminada quanto aquando — que podeser o casoem todo
momento. Acontece que "numa primeira aproximacéea enaior parte
das vezes, o0 ser-ai se atém faticamente a um eapaorte
impréprio”, inauténtico (HEIDEGGER, 1927, p. 33B}0 porque existe
como projeto, o que significa que se entregou gfe-se, em sendo,

22 Cfr. Heidegger, 1927, § 34, p. 227s.
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em determinadas possibilidades — seu ser mesme gxigetado de si
para si mesmao mundo. A recepc¢ao dessas possibilidades,

(...) no entanto, s6 é existencialmente possivel
porque o ser-ai, enquanto ser-com em
compreendendo, podeescutar 0s outros.

Perdendo-se no teor publico do impessoal e na sua
falacdo, o ser-ai, ao escutar o impessoalmente si
mesmo,ndo da ouvidosao auténtico si mesmo,
porter dado ouvidosio impessoalidem p. 349)

A morte, enquanto ser-para-a-morte significa lcan si mesmo
desde uma antecipacdo dessa possibilidade, a mdicalr porque
constitui a possibilidade de nao-mais-ser-ai — ourdo ente
intramundano e aos outros. Isto é, constitui umpossibilidade da
existéncia, seu limite. Enquaritoinente(sempre-possivel), a morte nao
€ nem pode ser uma realidade, porque, quandorse't@al" nada mais
resta. Nesse sentido, a morte somente é uma malidaquanto
compreendida como algo da ordem do intramundamap aecorréncia
relativa a outrem. Trata-se ai do sentido impesso@ uma
descaracterizacdo do fendmeno. A morte, em seotittddgico, sé é na
possibilidade, ela s6 é enquanto tal num ser-patamo um fenémeno
marcado pela iminéncia do porvindouro aspecto dstietemporal do
ser-ai enquanto ser-no-mundo.

Em vista dessa possibilidade mais radical dewilast o ser-ai,
para apropriar-se de seu poderdemodo auténticadeve comportar-
se e ser. Mas como? De modo resoluto, decidido. i€smnndo se quer
dizer que o ser-ai permaneca ha espera dessailmesdtomais radical
e incontornavel, nem se empenhe pela sua realizag@@smo porque,
na maioria das vezes, foge d&l®ortanto,

(...) como possibilidade, a morte ndo propicia ao
ser-ai nada para 'ser realizado' e nada que, em si
mesmo, possaer real. E a possibilidade da
impossibilidade de toda relagdo com..., de todo
existir. (HEIDEGGER, 1927, p. 339)

Aqui poderiamos conjeturar de passagem acerqaefido do suicidio, a medida que,
em relacdo ao ser-para-a-morte, ele figura como pesaibilidade ontica entregue a
liberdade e a responsabilidade do si mesmo. Podesiaizer que o suicidio significa,
grosso modpa aceitacdo da responsabilidade entregue ampisténas segundo o modo
de néo suportar o fato lancado de ser-fundamenfmitiade, isto é da negatividade, da
nulidade de seu ser.
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Com a morte toda relacdo acaba, a abertura se éecharoprio
fendbmeno da morte somente é compreendido, istzésdntido dentro
de um horizonte de mundo que ainda se sustenthantue do existir
de outros entes, dotados do carater de ser-ai.e Neg#ido, quem
morreu nada sabe. O fato de sua morte é, comalgal, significativo
(ou indiferente) para outros entes, igualmentedistalo carater de ser-
ai — que permanecem na possibilidade da exist&gimrtanto, num
horizonte aberto de compreenséo que leva em cdataaido.

A finitude é, pois, a marca mais distintiva do-aefancado na
existéncia — e, desde ela, na possibilidade da puapria
impossibilidade. A medida que o ser-ai se compreenitia a partir da
abertura de seu ser-no-mundo consigo e com orréenundano,

ser-para-a-morte € antecipar o poderderum
ente cujo modo de ser € em Si mesmo, O
antecipar. Ao desvelar numa antecipacdo esse
poder-ser, o ser-ai se abre para si mesmo, no
tocante a sua possibilidade mais extreribédémnm)

Na estrutura da cura esta calcado o sentido daipatéo, ela mesma
constitui a estrutura do antecipar:

Projetar-se para seu poder-ser mais proprio
significa, contudo: poder compreender-se no ser
de um ente assim desvelado: existir. A
antecipacdo comprova-se como possibilidade de
compreender seu poder-seais préprioe mais
extremo, ou seja, enquanto possibilidadexstir

em sentido préprio(idem p. 339-40)

Antecipando no modo de seu ser, a verdade doseaguatem
que lidar enquanto um si mesmo desvela-se na posisiidi da morte
como aquilo que configura o carater temporal datémcia, a cada vez
singular, num ser-para-a-morte auténtico ou indigt&n

Como j& aludimos a determinacdo ontoldgica da aiénsia
enquanto fendmeno existencial calcado no fazeroagelinculada a
nocdo de abertura do ser-no-mundo e resguardam,assm
distanciamento significativo com a "consciéncia gile da ontologia
tradicional. O apelo remete ao poder-ser autémige,aqui procuramos
interpretar como uma possibilidade a ser reconhezidssumida. Nesse
sentido,
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A passagem de um estado no qual ele esta decaido
para um préprio ndo ocorre de modo automatico
ou passivo. E necesséaria uma interferéncia, uma
atitude do proprio ente que esta nessa situacéo. De
certa forma, ele deve assumir essa outra
possibilidade, que, contudo, dificimente &
percebida ou notada por ele, pois, quase sempre,
se encontra decaido. Essa situacdo faz com que
essa outra possibilidade permaneca oculta.
(BILIBIO, 2010, p. 74)

A partir dai, como caracterizar o sentido em quéak do existir
auténtico, testemunhado na consciénddafenticidade constitui um
modo de ser, langado juntamente na possibilidadexisténcia Quem
da e como é dada essa possibilidade permaneceinagtrminado,
porquanto a existéncia ndo auto pés-se a si messta &; a medida que
€ lancada, projetada. A verdade de ser-ai, 0 ®isqu é, enquanto
encargo para a existéncia mesma, um fato do qaapode fugir. Que
possa ocorrer um aviar-se curioso para o ente dasagdes da lida
cotidiana num "esquecimento” do encargo do exiatirgla assim isso
significa de algum modo j& ter co-respondido aftab", a tal encargo.
Pois de modo radical, para furtar-se a ele ha umea(possibilidade,
ancorada no ja ter-se assumido o ser que se éntkspinp desde a
responsabilidade pertinente a esse Essa possibilidade significa a
supremaimpossibilidadepara a existéncia singularizada. Pois quando
ela sobrevémdissolve tudo, a abertura do possivel se fechaanum
impossibilidade — que caracteriza um ndo-mais spafa a existéncia.

O esquecimento como modo imediato de conduzirser-@ai na
esfera da existéncia publica faz com que de sa&ddése sempre se
tenha dado ouvidos ao impessoal. O resgate devwergepossibilidade
exigida pelo préprio ser-ai que cada um de nésoédCele o exige?
Pelo apelo da consciéncia. Sendo o ente jogadossbilidade de ser
(existir) que ndo escolheu nem fundou, seué para todo ser-ai uma
tarefa, uma questao — a questédo sobre o sentiderdpue ele mesmo é
em existindo. O existir sustenta o sentido de ggrocseu — como tarefa
em vista de aquilo que estd em jogo: 0 si mesmauaiq a
possibilidade da abertura desde a qual lida coatmde ser si mesmo,
de ser-ai. O apelo abre para o si mesmo decaidoosdigdo de queda,
abrindo-o para a possibilidade de elevar-se e mastelevado em
relacéo a esta condicdo, da qual, entretanto,enfode furtar.
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Em que pese o sentido da apropriagcdo auténtiexistr, ao que
parece, ela remete a ummendificacdo existenciariao modo de o ser-ai
lidar com si mesmo no mundo e com 0S outros, e @aecepcao de
suas possibilidades ndo mais pelo aspecto impessaal pelo préprio
de si mesmo. Ainda assim a existéncia continuaotemdaspecto
inauténtico como determinante segundo a sua plidade. Pois
enquanto tal, ontologicamente permanece deterngindat existéncia
como possibilidade.

Assumir-se propriamente, isto é, autenticamentecgaentdo
significar assumir-se fundamento nulo do seu nddBIHEGGER,
1927, p. 389). E ainda, "(...) o nada trazido pmlgustia desvela a
nulidade que determina fundamentodo ser-ai que, por sua vez, é
enquanto estar-lancado na mortele(n p. 391). Ouvir o apelo, como
modo da consciéncia que apela para o poder-sant@otéé, portanto,
possivel desde a perdi¢do no impessoal: 0 apela dpsde esse ser e
estar em divida, que pertence a constituicdo daisemquanto ser-no-
mundo.
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Conclusao

Apés todo o percurso proposto no inicio desteattabbe depois
de toda a discusséo feita podemos ao fim e ao gqadrguntar se
conseguimos porventura alcancar uma resposta aaquesbre o
significado do modo auténtico que pertence ao existir como
possibilidade. Em que pese o objetivo aqui propaitocaracterizar o
significado doser auténticainerente a existéncia enquanto modo de o
ser-ai ser e comportar-se em relagdo a sua pasial propria,
estaremos satisfeitos se tivermos ao menos comkegoliocar de modo
adequado a questdo da autenticidade no pensamerieidegger em
Ser e tempo

Em que sentido se fala, afinal, mais especificaenete
autenticidade, enSer e tempgd De que modo poder-se-ia buscar
compreender essa possibilidade em relagdo ao sessd, ao ser-ai de
cada um de nos, homens de hoje? Ainda mais quandsspser-ai
encontra-se atualmente, e cada vez mais, marcaflondamente por
um horizonte crepuscular em que mal se reconhepesaibilidade
auténtica de ser si mesmo. Como é caracterizadgessibilidade?

Bem, em primeiro lugar cabe lembrar que de maimais a
analitica existencial ndo trata em primeira indége nenhum evento
intramundano, no sentido de um evento ou acontecorela ordem do
gue se considera palpavel, representavel. Tratevés, das condi¢des
ontoldgicas desde as quais se descortina o hogizer horizonte no
sentido da abertura, para o ser-ai — de toda cemgfie de ser e de
mundo, logo, desde e no qual se da a possibilidadguestionamento
em geral e, assim, da questdo que Heidegger comsadguestdo do
pensamento por exceléncia: a questdo sobre o ceddidser. Esse
horizonte predispde o ser-ai passibilidadede apropriar-se de si, desde
uma perspectiva auténtica e total com relacdoraesimo. Mas como
compreender a relagdo entre autenticidade e mder-a totalidade do
ser-ai, da existéncia e, como tal, em relacdo comoee? Se esse
horizonte de compreensibilidade € marcado peladeatigade, isto é,
se acontece desde um horizonte temporal, entda égrossivel ao ser-
ai apreender-se todo se 0 porvir permanece semjpgeterminado e
aberto, enquanto horizonte de possibilidades? -Beatde um horizonte
aberto de compreensdo que é ele mesmo finito e cprap tal,
pressupde um fechamento — a suprema possibilidadembssibilidade
da existéncia.
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E na compreensio do ser-para-a-morte engquanto
possibilidade mais propria que o poder-ser
préprio torna-se totalmente transparente em sua
propriedade. (HEIDEGGER, 1927, p. 390)

O auténtico tem relacdo com o sentido de ser-tetin €, com o
sentido da totalidade originaria do ser-ai. Se gqemss, a partir de
entdo, o fendmeno da morte enquanto antecipacimsiabilidade de
uma impossibilidade, se pode dizer que o ser-apserghega ao "fim"
e, ndo obstante, o seu poder-ser ndo se comptetagntido de que
simplesmente ainda contava com indefinidas postaliés abertas que,
no "fim" e com ele se fecharam, a medida que skafac horizonte
temporal de compreensao de ser, de mundo e déreissigue se tinha
aberto com aquela existéncia singular enquanto i#mesmo. O
horizonte temporal e total dessas possibilidadefed® com a morte,
mas fecha-se sem se completar, porquanto as piosslbs ainda
estavam lancadas para este ser-ai particular.

Nesse sentido, dizer que o ser-ai finda, signdizar que sempre
chega ao fimapesar de jamais chegar a se completar, porquanto
completar-se equivaleria em sentido existenciakxaurir todas as
possibilidades — o0 que ndo é o caso, pois, em seedmanece sempre
determinado pela abertura e por conseqiiéncia, poharizonte de
possibilidades abertas as quais seriam decididaterdge em cada
existéncia e para ela.

A existéncia ndo pode ser entdo auténtica quamelgacao "fim",
com a morte. Ela pode ser auténtica quando o serravista da finitude
do seu ser, assume essa finitude e desde sua, sgon alizer
consagracdo, vai de encontro a sua possibilidads m#éntica e
originaria que é a compreensdao do projeto finiteelo ser, desde o qual
projeta temporalmente perspectivas as mais divema® modos que
perfazem o "sentido" desser— isto €, como ocupacgéo e preocupacgao.
Aquilo que poderiamos chamar de "dispositivos erishis" sao
determinados por aquelas estruturas, as tonaligddegas, que seriam
0s modos caracteristicos da cura desde 0s quasidaara o ser-ai um
abalo profundo no seu ser cotidiano, que se mowvepree huma
indiferenca niveladora e numa compreensdo medi@ande retira-lo
desse lusco-fusco, dessa visdo torpe, embacad&tusid aquela que
Heidegger consideraa fundamental: a angustia. S6 a partir do
reconhecimento, digamos assim, e aceitacdo intil@ssa negatividade
do existir, cerceado, como totalidade, pela conmz&a da morte num
ser-para-a-morte, no sentido de sua antecipacie ® ger-ai pode se
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reconhecer todo em si mesmo, e, a partir dai, apazc de uma
apropriacdo auténtica desse ser que, sendo semrgassempre foi
apropriado, onde esta em jogo sua possibilidade prépria, essser
mesmo.

Existir de modo auténtico constitui uma possibitid ontologica
e, como tal, ndo pode significar uma "condicdo dei®", uma
caracteristica 6ntica segundo a qual se elevariardestado inferior"
para um "superior". Mesmo que se lograsse alcaiagara existéncia e
para ela a conquista e apropriacdo auténtica daigmor si mesmo,
ainda assim, enquanto possibilidade, esse ser teasm sempre
marcado pelas duas modalizacdes de seu ser: aat@&ninauténtica.
Nesse sentido,

O ser e estar edivida pertence ao proprio ser do
ser-ai que determinamos, primariamente, como

poder-ser. Dizer que o ser-ai constantemente 'é e

esta' em divida s6 pode significar que ele sempre
se mantém nesse ser, existindo prépria ou
impropriamente  (isto é, autentica ou
inautenticamente). (HEIDEGGER, 1927, p. 388 —
parénteses meu)

Todas as possibilidades que se dédo na existépaeaecla como
modo de ser-ai, estdo ancoradas em sua estruttoidgica desde a
qual se abre um horizonte em que é possivel escodfjeitar, projetar,
desejar, apreender, etc. Qualquer possibilidadesbdé "autenticidade”
ou "inautenticidade" em relacdo a atitudes do f&ljesomente se da
porgue, ontologicamente, o existir &€ determinadagppder-ser, e isto de
modo auténtico ou inauténtico. Pois,

O ser e estar em divida ndo é apenas uma
caracteristica insistente do que € sempre
simplesmente dado, mas agpossibilidade
existenciariade ser e estar em divida de modo
préprio ou improprio (isto €, auténtico ou
inauténtico). idem p. 389 — parénteses meu)

A existéncia é sempre, segundo Heidegger, um rigssantico
do ser-ai e, se 0 ser que nela estd em jogo € sengy, trata-se de ser
justamente essger aquilo que mais importa. Entdo, o que muda para a
existéncia auténtica uma vez que, como caractetelogito, o
inauténtico ndo extingue o auténtico nem vice-&isto €, o fato de o
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Nnosso ser-ai se dar numa ou noutra destas duakilesdes ndo anula
a outra, mas a pressupfbe. Entdo, o que implica sumasse
autenticamente em relagcdo ao desdobramento do fética?

Autenticidade tem relagdo com o sentido de taididdo ser do
ser-ai para si mesmo uma vez que o apelo da coonggi@elo qual o
ser-ai é capaz de compreender-se no ser e estiiviela, o singulariza
de modo inexoravel. Isso tudo revela para o sariaiemissibilidade,
incortornabilidade e a certeza da sua possibilidaais propria, que € a
morte, no sentido de ser-para-a-morte, depaea o fim. Mais € dizer
gue a antecipacdo dessa possibilidade da impadad#l numa
compreensédo auténtica de si mesmo enquanto paddégara o ser-ai
a certeza do seu fechamento.

Mas sera que esta interpretagdo ontologica da
existéncia, aqui desenvolvida, ndo tem por base
uma determinada concepc¢ao da existéncia propria,
isto é, um ideal de fato do ser-ai? Sem duvida.
Esse fato, contudo, ndo s6 ndo deve ser negado
como ndo deve ser confessado a forca. Ele deve
ser concebido em sumecessidadepositiva a
partir do objeto tematico da investigacdo. A
filosofia nunca havera de querer contestar as suas
'pressuposi¢cdes' mas também ndo quererd admiti-
las sem discussdo. A filosofia concebe as
pressuposicdes junto com os seus referentes e 0s
submete a um desdobramento mais penetrante.
(HEIDEGGER, 1927, p. 393)

De certa forma, o que muda para o ser-ai conotapeeensdo?
O que porventura se pode dizer € que ha uma mackficexistenciaria
do impessoal e 0 modo como o ser-ai se conduz.dif@a assim a
questfo fica sem uma resposta precisa. E bem mlogée o filésofo
tenha pensado tudo isso a partir de sua propritéexia e desde os
modos pelos quais ela tenha se lhe desvelado. tdmtennada mais
sobre isso pode ser dito aqui. Sdo questdes pam@tmo de discussdo
e que requerem outro tipo de tratamento.

Percebe-se de mais a mais com toda essa discqasdas idéias
de morte e finitude encontram-se, nesse momentgealsamento
heideggeriano, ligadas a uma preocupacdo com &sidade de dar
conta da totalidade do ser do ser-ai. Mas tambéstraase paradoxal a
idéia de ser de um ente ao qual pertence estmneméd ter sempre algo
pendente com relacdo ao préprio ser. E certamemte tsso tem
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diretamente a ver com o inacabamento da prépria ebr questédo e
com as transformacdes que a ela sucederam.

Tudo o que aqui se pretendeu, ndo significa né&a de uns
passos acanhados em direcdo a uma compreensaoampia da
existéncia mesma, a medida que questbes dessa @e@nanecem
sempre abertas na possibilidade de serem novapesttes em jogo.
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